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تمهيد عام 


لماذا تم اختیار علمین من آعلام علم الکلام الاسلامي وهما: أبو 


الحسن الأشعري والقاضي عبد - الجیار دون غيرهما من الأعلام في هذا 
المجال؟ 


إن اختيار الأشعري كان لاعتبارات عديدة منها : 


كان الأشعري قبل اختطاطه مذهبه الخاص معتزليّاء وخرج على 
المذهب بعد الحادثة الشهيرة (مناظرته حول الأصلح c‏ أستاذه 
المعتزلي الجبائي). لذلك يُعتبر مذهبه في علم الكلام محطة Le‏ في 
نضوج هذا العلم واستواته نسمّا فكريًا وطريقة منهجية في الدفاع عن 
العقيدة . 

اعتبر السلفيون والأصوليون أن علم الكلام هو علم دخيل على الملة 
وهاجموا جميع الذين تعاطوا معه ومنهم الأشعري ومن تابعه في ذلك . 

وكان الأشعري يمل المرحلة المتقدّمة من هذا العلم» أي مرحلة 
«المتقذمین» وهو اعثر «إمام المتکلمین» وقد تابعه في ذلك عدد كبير من 
العلماء آمثال الباقلاني - والجويني - والشهرستاني - انتهاء بالغزالي 
وفخر الدين الرازي اللذین متلا مرحلة المتأغرین (لقد آفردنا لكل واحد 
منهما موسوعة خاصة بمصطلحاته). 

lul‏ مصطلح «الاشمریة» نسبة إلى متابعة الأشعري في مقالاته 
(مقالات الاسلامیین) وهو يرمز إلى الثقافة العربية الاسلامية في صورة 
واضحة من تكوّنها وتشکلها بين منتصف القرن الرابع الهجري ونهاية 
القرن الخامس. وهو يُعبّر على وجه الخصوص Le‏ وصل إليه القکر 
الستّي من تحوّل وتطوّر وما كانت عليه الصراعات المذهبية مع المعتزلة 


۷ 


-Y 


من وجهء ومع الشيعة من وجه آخر. أضف إلى ذلك أن «الاشعریةه 
کمذهب. ورغم الفروق بينها وبين أهل E‏ الحنابلة» مثلت من خلال 
مؤلفات الأشاعرة في الأصول والكلام خط الدفاع الأول عن مذهب 
Jai‏ السئّة. وهي مثلت في الحقيقة جو الثقافة العربية الاسلامية 
المستفيد من إرث حضاري عربي إسلامي من جهةء ومن تفاعل مع آثار 
وتيّارات يونانية وفارسية وهندية خصوصًا في عصر التدوين. عبّرت 
الأشعرية عن الوجهين اللذين Lis‏ عنهماء فكان المتقدّمون أمثال 
الباقلاني والشهرستاني - واليغدادي وغيرهم أمناء للجو الثقافي العربي 
الاسلامی الصافى» حيث كان التفور من صور الأدلّة والاقيسة المنطقية . 
هو الغالب» بینما مثّل o, EI‏ کالغزالي وهو أولهم والرازي تابعه 
في ذلك JUNE‏ على المنطق اليوناني مع التمییز بين آدواته من جهة 
(الأقيسة) وبين مضمونه من جهة انية (الالهیات والطبیعیات في کلام 
الفلاسفة) . 
لهذه الاسیاب مجتمعة ولغیرها مما لا يتسع ذكرهاء اخترنا الأشعري 
کعلم من علماء الکلام موضوعًا لهذه الموسوعة. 
UT‏ لماذا القاضی عبد الجیّار المعتزلی» فكذلك لاعتبارات عديدة منها : 
-١‏ القاضي عبد الجبّار إليه انتهت رياسة المعتزلة (وهي pas‏ وأهم فرقة 
كلامية في الإسلام) في القرن الخامس الهجري (o.a)‏ وهو 
LAS‏ في البداية أصوليات الأشعرية» واستوعب الفقه الشافعي وأطلع 
على كل الثقافات السائدة. وكانت الحوارات الجدلية التي حفلت بها 
حلقات الفكر في البصرة لم تنقطع ولم تتوقف» بل فتحت pli‏ القاضي 
GU‏ للاتصال برجال المعتزلت فعقد مع رجالاتهم حوارًا إتصل 
بالمناظرات والجدل» حتى عرف الحق وانقاد إليه. إذن من مذهب 
الأشعرية إلى مذهب المعتزلة» وتمائل وتقايل مع ما حدث مع «آبو 
الحسن الأشعري» الذي انتقل من المعتزلة إلى مذهب آخر خاص به. 
۲- مثل القاضي عبد الجبّار في النصف الثاني من القرن الرابع الهجري 
الصحوة الجديدة لمذهب الاعتزال بعد الكبوة الأولى التي حدثت أيام 
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المتوکل» ومن ثم الكبوة الثانية التي تراجع فيها المعتزلة بعد نجاح 
الأشعرية وانتشارها المتزايد في بغداد وأقاليم العالم الاسلامي ومدنه. 
فالأشعرية بنموّها المطرّدء وبمواجهتها لأهل الاعتزال فى مسألة الجبر 
والاختيارء ویتبتیها لنظرية الكسبء شكّلت اتجامًا اعتقدت به أغلبية 
جماهير الاسلام في مواجهة أهل الاعتزال والشيعة. وهذا ما اضطرٌ 
المعتزلة إلى الانکفاء والتراجع عن المجادلات والمحاورات العلنيةء 
سيّما ol,‏ الخلافات العقيدية قد دبّت بينهم من داخل وخصوصًا مخالفة 
الجبائي الابن (أبو هاشم) لوالده (أبو علي الجبائي)» مما انعكس 
إنحسارًا في انتشار هذا المذهب. 
إزاء هذه الأحوال برز القاضى عبد الجبّار (رأس الطبقة الحادية عشرة 

من الاعتزال) كزعيم للصحوة الاعتزالية الجديدة والتي استفادت من وجود 

الصاحب بن عباد الذي أتاح لهم pli‏ حكم بني بویه مواقع قيادية متقدمة في 
القضاء والادارة. وقد امتدت وزارة cu]‏ عباد ثمانية عشر Ule‏ فى عهد فخر 
الدولة ومؤيد الدولة. إلا أن عضد الدولة كان أكثر أمراء بنى بويه قربا إلى 
الاعتزال وأشدّهم حماسًا له فقّدم ŠIS‏ التسهيلات آمامه وعمل على تقويته 

وانتشاره . 

-Y‏ تکمن أهمّية القاضي عبد الجبّار في أن مذهب الاعتزال في أيامه كان قد 
بلغ ذروته في an‏ الداخلیت» حيث قام القاضي إستشعارًا منه بضرورة 
تمتين بنية المذهب بمراجعة فکریات رفاقه ومواققه الذاتية الأولى التي 
طرحها في آعماله المبکرة وبخاصة في موسوعة المغني» فعمق براهیتها 
باعتبارها قضایا ملحّة مذهييًا وکلامیا . 
لهذه الأسباب مجتمعة» تم اختیارنا للقاضي عبد الجیّار کعلم ممثّل 

لمذهب الاعتزال. أضف إلى ذلك غزارة الانتاج التي عرف بها» ممّا سمح 

لنا بمروحة واسعة من المؤلفات المعبّرة عن أصوليات المذهب الاعتزالي كما 

استوى في نهاية القرن الخامس الهجري. 
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1 - سيرة الأشعري الذاتية 
ML -۱‏ 

آبو الحسن علي بن اسماعیل الأشعري» تجمع المصادر على أنه ولد في 
البصرة وسکن بعد ذلك في بغداد إلى أن توفي فیها . یذکر الخطیب البغدادي 

في «تاریخ بغداد» عن بعض البصریین أن «آبو الحسن الاشعري» ولد سنة 
مها على الأرجح . ولا نعلم بداية دراسته» «sj,‏ كان معتزلیّا في بداية 
co pl‏ وقد أخذ الاعتزال عن معتزلة البصرة وعلى رأسهم «أبو علي الجبائي». 

Sas,‏ الخطيب البغدادي أن الأشعري أخذ الفقه على أبي اسحق 
المروزي» وهو أحد فقهاء الشافعية. 

لا نعرف متى انتقل الأشعري من البصرة إلى بغداد» لكن الأرجح أن 
ذلك حدث بعد موت «آبو علي الجبائي» سنة ۳۰۳ هجرية. وتختلف المصادر 
في سنة وفاته» ولكن الارجح كما ذكر الخطيب البغدادي نقلا عن ابن حزم 
الأندلسي أن أبا الحسن مات في سنة أربع وعشرين وئلثمائة (۳۲۶ه). 
-Y‏ عصره : 

يعتبر الأشعري مخضرمّا ما بين القرنين الثالث والرابع الهجريين. وان 
كان القرن الرابع الهجري قد شهد تحوّلات عديدة على مختلف الصعد فان 
النصف الثاني من القرن الثالث الهجري هو الممهد لهذه التحوّلات. فعلى 
الصعيد السياسي كان الخلفاء العباسیون لا يزالون يمسكون بالسلطة بعض 
الشيء بالرغم من التفسخ الذي أصابها نظرًا للتدخلات الأعجمية من الأتراك 
والفرس. فقد تداول على السلطة العديد من الخلفاء الذين كانوا يستعينون 
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بالموالي» كل منهم (أي الخلفاء) بحسب إنتماء أمه Up‏ إلى الترك Up‏ إلى 
الفرس . فالشعوبية كانت قد فعلت فعلها على الصعيد السياسي» DU,‏ ما 
كان الولاة يستقلون فعليًا بولاياتهم عن المركز الا ويبقون فقط على 
الاتصال الشكلي بها. ففي سنة ١٠٠م‏ طلب الأتراك أرزاقهم من الخليفة 
المعتژ وكانت خزانته خاوية» فأرسل إلى أمه يسألها أن تعطیه مالا لیعطیهم» 
فرفضت طلبه. عندها دخل الأتراك على الخليفة وجروه برجله إلى باب 
الحجرة وضربوه بالدبابيس وخرقوا قميصه وأقاموه في الشمس في الدار 
وظلوا یعذبونه حتی مات. لذلك لم يكن من الغریب أن تظهر a‏ النصف 
الثانی من القرن الثالث الهجري بعض إمارات في فارس وما وراء التهر 
ومصرء وقد انفرد ولاتها بالحکم مثل الدولة الطولونية في مصر «۲۵8- 
7ه ومن مئل الدولة الصغارية فى سجستان (۲۹۰-۲۵6ه) والسامانية 
في نجاري (۳۸۹-۲3۱ه)» والغزنونية في غزنة (۸۵۸۲-۳۵۱). وظهر بنو 
بويه في فارس والري وهمدان وأصبهان منذ سنة AYY e‏ وحتى أواسط القرن 
الخامس وبذلك زالت الهيبة عن الخلافةء وبدأ تفكك الدولة العياسية. 


UI‏ على الصعيد الديني» فلم تكن الأحوال آقل اضطرابًا من الأحوال 
السياسية . فقد اشتذ النزاع بين XLI‏ والشيعة» وبين الفرق المتعدّدة المنتشرة 
آنذاك. ولم يخل أهل EN‏ وهم Jai‏ الحكم من إنقسامات» db,‏ الحنابلة 
رافعين لواء التمسّك بالحديث وإتباع السلف ومحاربة التجديد والبدع. وتطوّر 
المعتزلة في القرن الرايع ودار نزاع مرير بينهم وبين أهل الستة حول مسألة 
خلق القرآنء فجاء الأشاعرة ليقفوا UB e‏ وسطا بين الاثنين وليسود مذهبهم 
في هذه المسألة ويصبح بالتالي مذهب معظم المسلمين. لكن مذهب أهل 
الاعتزال Je‏ رائجًا في فارس وخصوصا بين الشيعة في أثناء القرنين الرابع 
والخامس» وشغل البحث في التوحيد أذهان التاس» كما شغلوا بمسألة 
القضاء والقدر والخير والشر» واختص المتكلمون بالبحث في هذه المسائل» 
ونازعهم الفلاسفة الرأي فيها. ومن الطبيعي أن يكون للأشعري رأي فيهاء 
وهو وقف من مسألة القول بخلق القرآن موقمًا وسطًا هو التالى: op‏ القرآن 
قديم بمعانيه حادث بألفاظه» ١‏ 


وكانت المذاهب الدينية تتتشر بحسب تأیید الأمراء له فالمذهب 
الستّي كان سائدًا في الدولة الغزنوية لمعاضدة السلطان محمود cal‏ وكان 
السامانیون مؤيدين لمذهب أهل E‏ على حين كانت دولة بني بويه مناصرة 
لی وس ی باس الحدثة العاسي في Se‏ 


Ul l‏ من الناحية الاجتماعية فقد انقسم المجتمع إلى طبقات هي الحکام 
والامراء والچند والمماليك والشعب من عمال وصنّاع وتجار. ومع oi‏ 
الاسلام یمنع هذا الانقسام الطبقي الا أن نشوء‌ها ریما كان من الضرورات 
التاريخية والحضارية والسياسية. 


Ul‏ من الناحية الاقتصادية فقد انصرف العامة من الصتاع والتّجار 
والمزارعین إلى أعمالهم فازدهرت الصناعات في ذلك العصرء وکانت كلها 
يدوية. واشتهرت كل مدينة بصناعة خاصّة یتوارثها الأبناء عن الآباء. 
وتبادلت المدن التجارة في قوافل واتسعت هذه التجارة حتى امتدت من 
الشرق إلى الغرب. وازدهرت صناعة الكتب ونسخها وبيعهاء وكان 
المشتغلون بها يسمون بالورّاقين. ومع هذا الازدهار لم JEG‏ المجتمع من 
آفات وهي: البطالة واللصوصيةء ولعب القمار والزنا والتفلت الأخلاقي. 
ومن الطبیعی والحال كذلك أن d d‏ الأمن نظرًا لكثرة الحروب بين 
أفراد المدن. UL‏ من الناحية الفكرية والثقافية فقد اشتد الجدل حول مسائل 
كلامية وفقهية وفلسفية كثيرة. وازدهر المجتمع بانتشار التعليم وإنشاء 
المدارس ويناء المساجد والعناية بالفنون خصوصًا في بلاطات الخلفاء 
والأمراء والولاة. 


جملة القول إن عصر الامام «أبو الحسن الأشعري» كان ČE‏ بالحراك 
على كل المستويات التي آشرنا إليهاء مما استدعى منه وقفه ما على مستوى ما 
یمثل من توجّهات فكرية على صعيد العقيدة» وذلك في سبیل رأب الصدع 
الذي بدأ يحصل بين المسلمين على مختلف مذاهیهم وفرقهم. من هنا تبدو 
همّية ما يمثّله الأشعري على صعيد العقيدة وبالتالي أهمّية المصطلح 
المتداول وما يحتويه من مضمون معیّر عن التوجيهات الجديدة. 
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II‏ = مذهب الأشعري الكلامي: 


يعتبر مذهب الأشعري وسطا بين المغالين في الاعتماد على العقل وبين 
المغالين فى رفضه بالاطلاق. ولعل تأئره بتأیید العقل ضمن حدود LSJ‏ یمود 
إلى بدایاته الاعتزالية التي ارت عنها فیما بعد» محتفظًا لنفسه طريقًا Lole‏ 
تابعه فيه معظم علماء الكلام من بعدهء حتى غدا تيار الأشعرية السند 
الأساسي للسنة المحافظة. وقد يبدو للبعض أن هذا الموقف الوسط هو مظهر 
من مظاهر التناقض في فكر الأشعري» أو مظهر من مظاهر الضعف التي لا 
تستقيم والحال هذه أمام وضوح DY‏ واتساق المناهج عند الطرفين 
المتنازعين (المعتزلة وأهل السلف الحنابلة). 

والحقيقة أن مذهب الأشعري يقترب أحيانًا من مذاهب Jai‏ الستة 
المحافظة حتى ظلّه البعض Kb, Gali‏ بعضهم الآخر مالكيّاء وذهب 
غيرهم إلى اعتباره Gon‏ صرق din aede aa‏ 
الاستواء). ولم يكن الأمر Cl‏ من الرجل بقدر ما كان Cel Ié‏ نجم من 
حرصه الشديد على EN‏ جمیع المذاهب الستية لاعتقاده oí‏ تلك 
المذاهب متفقة في الأصولء ومختلفة في الفروع على ما يرويه عنه این عساكر 
من القول: كل مجتهد مصيب» وكلّهم على الحقء وانهم لا يختلفون في 
الأصول وإتما اختلافهم في الفروع. 


وبالرغم من Of‏ الأشعري قد تصدّى للمعتزلة وحاجّهم في أصوليات 
منهجيتهم العقلية» الا أنه لم يُعرض عن العقل والبراهين العقلية» وأنكر أن 
يكون استخدام العقل في الدين بدعةء كما أنكر أن يكون البحث في قضايا لم 
يبحثها الرسول بدعة. وقد CT‏ الأشعري VUS‏ في «استحسان الخوض فى 
علم الكلام» ردا على السلفیین الذين استعظموا النظر العقلي في العقيدة 
الإسلامية» معتيرين ذلك بدعة des‏ على الاسلام . وبعد انتقاده للسلفيين 
3591 لمهاجمة ومصارعة أهل الاعتزال الذين غالوا بنظره في الاعتماد على 
العقل والركون | eed‏ ويبيّن el‏ غلطوا في مسائل كثيرة منها نفيهم عن الله كل 
صفةء فال بهم ذلك إلى التعطيل (سمي المعتزلة بالمعطّلة» لتفیهم الصفات 
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على الله وردّها جميعًا إلى الذات الالهية كوحدة متکاملة)» وإلى جعل الله 
صورة مجرّدة لا يستطيع العقل أن يتصوّرها. 

les‏ الأشعري المعتزلة في مسألة خلق القرآن» وفي تأويلهم لنصوصه 
وإنكارهم رؤية الله في الآخرة» وأنكر عليهم كل ذلك معتبرًا آنهم بذلك حرموا 
المؤمنين من أسمى ما يصبون A‏ 

ويعود الأشعري إلى النصّ العقيدي. (القرآن GE,‏ محاولًا فهمه على 
ضوء العقل من غير أن dés‏ تأويلات تضخى به إرضاء لمقتضيات العقل . 
T‏ واجب EI‏ يجب أن يكون خادمًا للشريعة» وهو يمكتنا من 
القول ol‏ الله آزلی ol,‏ العالم مُحدّث زمانًا 6b,‏ (علی عكس رأي 
الفلاسفة)ء ol,‏ الله أيضًا ليس بجسم (ضد المشبّهة) ولا يجوز عليه تركيب 
الأجسام» ولا يصح أن تطلق على الله أسماء لم يطلقها على نفسه ولا سمّاه 
بها الرسول ولا أجمع المسلمون عليها ولا على معناها . 

UI‏ في مسألة قدرة الانسان على خلق أفعاله التي قال بها المعتزلة» فقد 
توقّف الأشعري عند النظر في قدرة الله واعتبرها غير متناهية ولا يحدّها شيء» 
OUT qu ss‏ ارا ام اعارا و من جلو الله وبالتالي فان العبد ليس 
خالقًا لأفعاله» وهو بتصف بهذه الافعال كما cian‏ الحجر بالحركة التی 
یخلقها الله فيه. فالله هو الخالق الوحید» وهو خالق آفعال الخیر والشر. " 

UI‏ في مسألة التقبیح والتحسين العقلیین والتي قالت بهما المعتزلت فقد 
Las,‏ الأشعري واعتبرها مسألة شرعية بمعنی أن الافعال قبيحة وحسنة بحسب 
الشرع ولأن الله وصفها بذلك. فالخیر والشر حادثان عن EN cd‏ الشر مثلا 
لو حدث بدون إرادته» لكان ذلك عن سهو وغفلة أو عن عجز وقصور وهذا 
Y‏ یلیق به تعالی . 

وعلی صعید القدرة الانسانية» فالاشعري یعتبر أن للانسان قدرة ES‏ 
ليست هي المؤثّرة في وقوع الفعل. فالانسان یشعر بأن الحرکات الارادية 
تصدر عنه باختیاره» ol,‏ له القدرة على القیام بها وعدم القیام. لکن القدرة 
في الانسان شيء خارج عن الذات» زائد عليهاء لانها لو كانت ذاتية لما 
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فارقته» وهی تفارقه أحيانًا لأنه يقدر تارة على الشىء ويعجز عنه أخرى. هذه 
القدرة غير خالقة للأقعال عند الإنسان» فلو كانت الأفعال الاختيارية من خلق 
الله والعبد معّا لجاز احتياج مؤثرين في أثر واحد وهذا محال 

وإذا كان الأمر كذلك» فما معنى التكليف ]15 وما هى مسوولية الانسان 
على أفعال ليس هو خالقها؟ يجيب الأشعري عن ذلك بالقول: إن قدرة 
الإنسان وان لم تكن خالقة فهي كاسبةء فالکافر يستحيل عليه الإيمان لا 
لعجزه بالكلية عنه» بل لتركه إِيّاه واشتغاله بضله. فالكسب نتيجة لتوجيه العبد 
إرادته شطر العمل المحدود. فإذا ما أراد الانسان عمل الخیر» خلق الله فيه 
القدرة على عمله واستحق عليه المحاسبة» وكذلك الأمر بالنسبة إلى عمل 
الشر. فالکسب عند الأشعري هو فى مكان الخلق عند المعتزلة» والإرادة 
عنده (التي تحدد وجه وقوع الفعل) وعند المعتزلة هي الشرط الأساسي 
للمسؤولية. فأفعال الله الاختيارية olas‏ بها قدرة الله تعلق الایجاد» وقدرة 
العبد على وفق إرادته تعلّق كسب. 


Ul‏ على صعيد المعرفة» فان الأشعري وانطلاقًا من رفضه أن يكون 
الانسان خالمًا لأعماله فقد جعل من المعرفة صفة يخلقها الله في الانسان 
على أثر التظر (عند المعتزلة النظر یود المعرفة) فالمعرفة تتبع النظر من 
جرّاء العادی والله هو الذي يخلق النظر وقد جرت العادة i‏ أن یخلق 
المعرفة بعده. 

نظام المعرفة عند الاشاعرة كما هو الحال في المنظومة الفكرية 
الاسلامية تحکمه العلاقة بين النقل (الدین) والعقل» أو بتعبیر آخر هل pia‏ 
العقل على النقل LS)‏ عند المعتزلة) أو يتقدّم eM‏ على العقل (کما في 
منظومة الاشاعرة) . 

كيف ینظر العقل في النقل» أو كيف یتعامل العقل مع ما یحدده ویرسم 
إطاره النقل. هذا السوال مهم وهو یطرح مسألة حدود العقل في مذهب «آبو 
الحسن الأشعري»» وها هي الحدود والفواصل التي توضع له بالنسبة إلى 
مجال المنقول. فإذا كان المعقول هو ما يتوصّل إليه بالنظر والاستدلال فما 
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هي الكيفية التي يعيّن بها العقل الأشعري طبيعة ما لا يكون دركه الا بالنظر 
والاستدلال. فالأشعري Xs‏ كل ما جاء في النصن أصلاء لکته لا یأبی أن 
يرجع إلى العقل الذي يؤيّد ما في النصن ويدافع عنه دفاعًا عقليًا. إِنَّ تحديد 
مجال عمل العقل هو الأساس الذي سعى إليه الأشعري في مجال منظومته 
الفكريةء ونراه أحيانًا يجعل العقل في المكان الأول وياسمه يرفض فهم 
النصوص التي وردت في الوجه واليدين والكرسي والعرش والاستواء Ke‏ 
حرقيًا ويؤولها تأویلا يبعده من المشبّهة وغلاة الحنابلةء وهو يقبل بتأويل 
gaJ‏ تأویلا مجازيًا في جميع الحالات التي توجد فيها قرينة مانعة من إرادة 
المعنی الاصلی. وهکذا وقف الأشعري ومن بعده تلاعنته وبدرجات 
متفاوتة» (المُتقدّمون والمُتأخُرون من علماء الکلام) US pe‏ وسطاً بين النضیین 
والعقلیین» وان كان قد ظهر للبعض أن هذا الموقف الوسطي التوفيقي يفضي 
إلى التلفیق وإلى ضعف السیاق المنهجي الذي تترتب عليه الأصولء وبالرغم 
من کل ذلك am‏ صار مذهب الأشعري هو المذهب الأكثر رواجًا بين 
المسلمین والاکثر Ebs‏ عن عقيدة أهل EU‏ المستند على اعتبار أن یکون 
العقل في خدمة الشرع وضمن حدوده (الغزالي). 

هذه المعطیات التي آوردناها سابمًا وباختصار ولأن المجال لا یسمح 
بأبعد من ذلك» سوف تکشف عنها المصطلحات التي اخترناها مما هو منشور 
من مولفات هذا العالم» والتي ستشكل e$,‏ طويل من الزمن الاساس الذي 
سینطلق منه الکثیر من علماء -Ei Jai‏ 
HIT - III‏ الأشعري : 


من المؤسف القول إنه ليس لدينا من مؤلفات مطبوعة ومنشورة لهذا 
الرجل سوى ما لا يتعدّى آصابع اليد الواحدة» بالرغم من كثرة انقطاعه 
للتأليف والكتاية. وهناك کتاب هو كتاب «التوحيد» سوف يأخذ طريقه للنشر 
حديئًا. لذلك سنبدأ بتعداد كتبه المنشورة أولا ومن ثم تعداد كتبه غير 
المنشورة وغير المعروفة الا من خلال ما ذكره هو في كتاب «العمد» أو ما 
ذكره ابن عساكر نقلا عن ابن فورك. وقد استفدنا في ثيت المولفات هذه من 
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كتاب «مذاهب الاسلامیین» الجزء الأول للدكتور عبد الرحمن بدوي - طبعة 
دار العلم للملايين - الطبعة الثانية ۱۹۷۹م. 
-١‏ المؤلّفات المطبوعة والمتشورة 
مقالات الاسلامیین - كتاب اللمع - الابانة عن أصول الديانة - رسالة في 

استحسان الخوص في علم الكلام - الرسالة - التوحيد. 
-Y‏ المؤلفات المذكورة في كتاب «العمد» للأشعري: 

وهي الكتب التي ألّفها الأشعري حتى سنة ١٠الاه.‏ 

- الفصول - الموجز - في خلق الأعمال - في الاستطاعة - كتاب في 
الصفات - جواز رؤية الله بالابصار - في اختلاف الناس في الأسماء 
والأحكام والخاص والعام - كتاب في الرد على المجسمة - كتاب في 
الجسم - إيضاح البرهان في الردّ على أهل الزيغ والطغيان - اللمع في الرد 
على أهل الزيغ والبدع - اللمع الكبير - اللمع الصغير - الشرح والتفصيل في 
الرد على أهل الافك والتضليل uai‏ كنات الأصول لمحمد بن عبد 
الوهاب الجبائي. نقض تأويل الأدلة للبلخي في أصول المعتزلة - مقالات 
الاسلاميين - gar‏ المقالات - الجوابات في الصفات عن مسائل أهل الزيغ 
والشبهات - كتاب في الرد على إبن الراوندي في الصفات والقرآن - كتاب 
في نقض كتاب الخالدي في القرآن والصفات. 

کتاب نقض لكتاب الخالدي في إثيات حدث إرادة الله وسماه «القابع 
لکتاب الخالدي في الارادة - الدافع للمهذب - کتاب نفي خلق الاعمال - 
نقض على البلخي - کتاب في الاستشهاد - المختصر في التوحید والقدر - 
في شرح أدب الجدل - "T ots‏ - جواب الخرسانیین - DES‏ 
الأرجانيين - كتاب السيرافيني - جواب العمانيين - جواب الجرجانیین - 
جواب الدمشقيين - جواب الواسطین - جواب الرامهرمزیین - المساتل 
المنشورة البغدادية - المنتخل في المسائل المتشورات البصریات - الفنون في 
الرد على الملحدین - النوادر في دقاتق الکلام - الادراك في فتون من لطاتف 
الکلام - نقض الکتاب المعروف باللطیف «للاسكافي» - نقض کلام عباد بن 
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سليمان في دقائق الكلام - کتاب نقض لعلي بن عيسى - المختزن - كتاب في 
باب «شيء؟ - کتاب في الاجتهاد في الأحكام - کتاب في أن القياس يخص 
ظاهر القرآن - کتاب في المعارف - كتاب في الأخبار وتخصيصها - الفنون 
في أبواب الكلام - جواب المصربين - كتاب في أن العجز عن الشيء غير 
العجز عن ضده - المسائل على أهل التثنية - كتاب الاستقصاء لجميع 
اعتراض الدهريين وسائر أصناف الملحدين - DES‏ على الدهريين - كتاب - 
نقض الاعتراض على داوود بن على الأصيهاني في مسألة الاعتقاد - تفسير 
القرآن - زيادات النوادر - جوابات آهل فارس - كتاب اعتلال من زعم أن 
الموات يفعل بطبعه - كتاب في الرؤية - الجوهر في الرد على آخل الزيغ 
والمنكر - كتاب في مسائل الجبائي في النظر والاستدلال وشرائطه - أدب 
الجدل - مقالات الفلاسفة - في الرد على الفلاسفة. 
۳- المؤلّفات التي ذكرها ابن عساکر : 
يقول ابن عساكر إن «هذا آخر ما ذكره أبو بكر بن فورك من cale‏ 
وقد وقع إلى أشياء لم يذكرها في تسمية تواليفه. فمنها: 
- رسالة الحث على البحث - رسالة في الإيمان - جواب مسائل كتب بها 
إلى أهل الثغر - والثبت الذي نقله ابن عساكر هو: كتاب نقض المضاهاة 
على الاسكافي في التسمية بالقدر - كتاب العمد - كتاب في معلومات الله 
ومقدوراته - كتاب على حارث الوراق في الصفات فيما تقضي على ابن 
الروندي. 


كتاب على أهل التناسخ - كتاب في الرد في الحركات على أبي الهذيل 
- كتاب على أهل المنطق - مسائل Je‏ عنها الجبائي في الأسماء والأحكام 
- في لسان في < خبر الواحد وإثبات القياس - كتاب في أفعال النبي - کتاب 
في في الوقوق والعموم - کتاب في متشابه القرآن - نقض كتاب التاج على إبن 
الروندي - كتاب فيه بیان مذهب النصارى - کتاب في الامامة - كتاب فيه 
الكلام على النصارى - كتاب في النقض على ابن الروندي في ابطال التوثّر - 
كتاب في حكايات مذاهب المجشمه - كتاب نقض شرح الكتاب - كتاب في 
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مسائل جرت بينه وبين أبي الفرج المالكي في علة الخمر - نقض كتاب الآثار 
العلويّة على أرسطوطاليس - كتاب في جوابات مسائل لأبي هاشم - كتاب 
الاحتجاج - كتاب البرهان - كتاب في دلاتل :35 - كتاب في الامامة. 
كل هذه المصتفات وضعها بعد سنة ٣ه‏ وهي غير ما وضعه من 
أمالى على الناس وجوايات متفرقة عن مسائل واردة من جهات مختلقة. 
وفى النهاية أحصى الدكتور عبد الرحمن بدوي ids.‏ المؤلفات بما 
مجموعه ۹۸ كتابًا ويورد أن آبو محمد ابن حزم ذكر أنها بلغت خمسة 


e nsr - 


منهجيئّة E‏ الوسوعة 


تنظيم مضامين المصطلحات: 

تمّ اختيار الموضوعات الرئيسية الجلية والتي vm‏ عن مضمون 
المصطلح وخلفيته المنهجية. ومع أن الأشعري والقاضي عبد الجبّار 
یمتّلان أهم أعلام علم الكلام فقد أضفنا المصطلحات الخاصّة بهم 
والتي تنتمي إلى حقول معرفية أخرى كعلم أصول الفقه والفقه وعلم 
الشروحات والتفسيرات وغيرها. 

تم حذف جميع الجمل التمهيدية أو الاعتراضية أو الاستطرادیت وأشرنا 
إلى ذلك بوضع عدّة نقاط فصل (. . .) لأجل أن يكون التعريف Sce‏ 
متماسكًا ومتكاملا Lu‏ ذاته. 

أضيفت إلى التعريفات بعض الألفاظ التي وضعت بين هلالين 
لاستكمال المعنی أو للتوضیح. 

استوفي في المصطلح الواحد معظم تفريعاته لا سيّما تلك المتداخلة معه 
ضمن حقل دلالي واحد. فوضع المصطلح الرئيسي في البداية ثم 
وردت فروعه US,‏ لتسلسلها T‏ مثل مصطلح علم - علم 
ضروري - علم مكتسب. 

اعتمد اللفظ المُفرد في جل المصطلحات ووضع في صيغة النكرة. Y‏ 
Ul‏ لم نهمل صيغة التثنية والجمع نظرًا لورودها بأبعادها في بعض 
الأماكن» مثل: مقدور - مقدوران - مقدورات. .. إلخ. 

تم إسقاط الكثير من التعريفات المكرّرة التي وردت عند المؤلّف الواحد 
لا سيّما في المصتف الواحد. 

Li,‏ هذه الموسوعة على قسمین» فجاء الأول يتناول مصطلحات 


XXI 


أوَلَا: 


-Y 


الأشعري» والقسم الثاني مصطلحات القاضي عبد الجبّار» وكان ذلك 
بحسب ترقيب سن الوفاة. 

نظم المصطلحات قي الموسوعة وترتيبها . 

رتبت المصطلحات بحسب اللفظ دون العودة إلى الجذرء الذي وضعنا 
GA‏ فى الفهارس . فجاءت القدرة مثلا تحت حرف القاف» والمقدور 
تحت حرف الميمء والاقتدار تحت حرف الألف» وجمیعها تتتمي في 
جذرها إلى فعل فلز . 

وردت رژوس الموضوعات نكرة» مراعاة لتظام الحاسوب الاألفبائي. 
Ul‏ ما جاء منها مركّيّاء فقد وضع اللفظ الثاني أو الثالث فیها معرّفا . 
آرفقنا کل جملة باشارة إلى اسم العالم والکتاب مرمّزين db‏ رقم 
الصفحة والسطر Ul.‏ رقم السطر بح ذاته فأتى مطابمًا لموقع المصطلح 
فيه ولیس لبداية التعریف. 

انفردت هذه الموسوعت كما موسوعة علم الکلام» عن غیرها من 
موسوعات السلسلة نقسها بإيّراد بعض الافعال کمصطلحات نظرا 
لأهمّيتها ولا سيّما فعل: قتّره 23( كآف» اختار وغيرهاء وقد أثبتت 
جمیعها بصيغة الماضي. 

تم ضبط القواطع للمزید من الایضاح نظرًا إلى طول بعض التعریفات 
وصعوبة ترکیب معانیها المعقّدة. 

حافظنا gue S‏ على طريقة الکتاب والنتاخ القدماء في تليين 
الهمزة وحذف بعض الأحرف» مثل مسایل» سول ثلث. . 

تم التنوين والتشکیل بنسبة واضحة وعند الضرورت وذلك لجلاء 
المعنى . 

ورد أحيانًا كمدخل للكلام: UB‏ - نقول... الخ؛ المقصود هنا 
صاحب الكتاب. وأحيانًا أخرى وردت Ro‏ مثل نقول لهم أو تقول 
له. . ced]‏ المقصود هنا الردّ على تساؤلات يطرحها المؤلف وينسبها 
إلى أحدهم. معظم هذه الصيغ وردت في مصادر القاضي عبد الجبّار. 


ثانيًا : 


ÓL‏ : المصادر وفقًا لتسلسلها الألفباتي: 

- الابانة عن أصول الديانةء تحقيق عبد القادر الأرناؤوط دار مکتبة البيان» 
دمشق ۱۹۸۱ . 

- رسالة استحسان الخوض في علم الكلام» مطبعة مجلس دائرة المعارف 
النظامية الکائنة فى الهند - حيدر آباد - الطبعة الثانية — ۱۳۶ه. 


- كتاب التوحيد» مخطوط موجود على ميكروفيلم في مكتبة الجامعة 
الأميركية - بيروت-لبنان. رقم المخطوط ۳۸۱۲/ج (۳). رقم التصوير 
.(NEA-Y i /£)‏ 


- کتاب الرسالت إسطنبول» AAYA‏ موجود فى المكتبة الشرقية - الجامعة 
اليسوعية . 

DES -‏ اللمع» تحقیق الأب مكارثي» المطبعة الکائولیکیة» بیروت ۱۹۵۲ 

- مقالات الاسلامیین» تحقیق هیلموت ریتر» فیسبادن ۱۹۲۳ 


رايمًا : لائحة الرموز المستعملة 


اسم الکتاب الرمز 
الابانة عن أصول الديانة 4 

استحسان الخوض في علم الکلام اس 
كتاب التوحید توح 
کتاب الرسالة رس 
کتاب اللمع الم 
مقالات الاسلامیین مقا 


ii 
es cl 


من ذلك شيءء فهي أهون عليه من 
ابتدائه. فهذا ما gel‏ به على الطائفة 
المقرّة بالخلق» Gl,‏ الطائفة التی أنكرت 
الخلق الأول والثاني وقالت بقدم العالم 
Lip‏ دخلت عليهم شبهة ol‏ قالوا وجدنا 
الحياة رطبة حارة والموت باردًا یایشا 
وهو من طبع التراب. فكيف يجوز أن 
er‏ بين الحياة والتراب والعظام النخرة 
فيصير Ul‏ سويًا؟ والضدّان لا يجتمعان! 
فأنكروا اليعث من هذه الجهة. 
(e1‏ 

j-‏ ابتداء خلقه Li (à)‏ يكون بالولادة 
والتربية وقطع السرّة والقماط وخروج 
الأسنان وغير ذلك من الآيات الموجعة 
المُؤلمة» وإعادته Li‏ تكون دفعة واحدة 
ليس فيها من ذلك شيء فهي أهون عليه 
من ابتدائه. فهذا ما uml‏ به على الطائفة 
35301 بالخلق. (الم ۰٩۰‏ ۱۷) 


(إس» 


اثبات 

- الإثبات کل قول واعتقاد de‏ على وجود 
شيءِ أو كان De‏ عن وجودهء ثم زعم 
صاحب هذا القول أن الإثبات فى الحقيقة 
هو ما به كان الشىء GE‏ والنفى ما كان 
الشيء به متفيًا في الحقيقة» وهذا القول 


هو قول HN"‏ (مقاء ۰45۷ (o‏ 
آجال 
- مسألة في الآجال: يقال لهم: أليس قد 


SES Y 


(Y£ us € 


ee & e قال الله تعالی‎ 
zr Le 


xL.‏ ولا 


ایتداء 


- إن الله تعالی حکم في الشيء بحکم مثله 
وجعل سبيل النظير ومجراه مجری نظيره 
وقد قال تعالى: BE AD‏ الق À‏ 

.€ (الروم: ON‏ وقوله تعالى: 

cu x Hc s su uz di 
يُريد وهو هيّن عليه‎ OV (الروم:‎ €i 
(4 « Z2 بسن کالاعادة-‎ 
مرت والاعادة‎ Jf خلق الشيء‎ ok الابتداء‎ - 
(۳ ۰۱۳۱۶ I . خلقه مر أخرى‎ 

- قال eu‏ ين عمرو الفوّطي" : ایتداء 
الشيء مما يجوز أن يعاد غيره» وابتداؤه 
مما N‏ يجوز أن يعاد ليس T‏ والارادة 
المراد. (مقاء ۰۳۱۶ (o‏ 


إبتداء الخلق 
- آما الباري Je‏ ثناؤه وتقدّست أسماؤه 
فليس خلق شيء بأهون عليه من الآخر. 
وقد قيل إن الهاء في عليه إنما هي كناية 
للخلق بقدرته E‏ البعث والاعادة أهون 
على آحدکم وآخف عليه من ابتداء خلقه 
OM‏ ابتداء خلقه [نما یکون بالولادة والتربية 
وقطع LAM‏ والقماط وخروج الأستان 
وغیر ذلك من الایات الموجعة المؤلمة» 
واعادته LS‏ تکون دفعة واحدة لیس فيها 


آجال العياد 


إجتهاد 


- لا يجوز الاجتهاد لا لمن علم ما أتزل الله 


الأصول» وقالوا قي المستفتي oi‏ له آن 
يفتى ala‏ بعض المفتين. (مقاء 
(Y c۷4‏ 

أجل 

l-‏ من مات أو قتل فبأجله مات أو قتل. 
(X ۰۲۸ eu)‏ 

- يقال لهم (للقدرية): فخيرونا عمن dé‏ 


LÉ qe‏ أتزعمون أنه dé‏ في أجله أو 
بغير أجله؟ فان قالوا: نعمء وافقوا وقالوا 
بالحق. وتركوا القَدّر. op‏ قالوا: لا. قيل 
لهم: فمتی أجل هذا المقتول؟ فان قالوا: 
الوقت الذي علم الله أنه لو لم يقتل لتزوج 
امرأة علم أنّها امرأته» وان لم يبلغ إلى أن 
يتزوجهاء وإذا كان في معلوم الله أنه لو لم 
يقتل ويقي لكفر أن تكون النار celo‏ وإذا 
لم يجز هذا لم يجز أن يكون الوقت الذي 
لم يبلغ إليه أجل له. QY ۰۱0۰ (Up‏ 

di di -‏ والنار مخلوقتان. وان من مات 
وقتل فبأجله مات وقتل» وان الارزاق من 
قبل الله سبحانه یرزقها . (توح» ۰1 ۳۰) 

- قال آکثر المعتزلة: الأجل هو الوقت الذي 
في معلوم الله مبحانه Of‏ الانسان يموت 
فيه أو Æ BB «je‏ یل «dt‏ وإذا 
مات مات ii, «db‏ قوم من جهالهم 
فزعموا ói‏ الوقت الذي في معلوم E:‏ 


ع مد 


وقال تعالى: 4o CX IL‏ 
«Gil‏ (المتافقون: ۱۱ فلا À‏ من 
ظلمًا؟ آتزعمون أنه قتيل أجله أو بأجله؟ 
فان نعم وافقوا وقالوا بالحق وتركوا 
الحذرء وان قالوا لا قيل ied‏ فمتی أجل 

هذا المقتول؟ (توح» ۰۳۹ ۱۷) 


آجال العباد 


- يقال لهم : إذا كان pull‏ | عندکم (القدریة) 
قادرًا على أن ue Y‏ هذا المقتول» 
فيعيش فهو قادر على قطع أجله وتقديمه 
قبل أجله» وهو قادر على تأخيره إلى 
أجلهء فالانسان على قولكم يقدر أن يُقدّم 
آجال العباد ویژخرها ويقدر أن يبقي 


العباد ويبلغهم ويخرج أرواحهم. LD‏ 
(lolo!‏ 


إجتماع 


-أمَا الحركة والسكون والكلام فيهما 
فأصلهما موجود فى القرآن Ua,‏ یدلان 
على التوحيدء وكذلك الاجتماع 
والافتراق» قال الله تعالى مخبرا عن خليله 
إبراهيم صلوات الله عليه وسلامه في قصة 
أفول الكوكب والشمس والقمر وتحريكها 
من مكان إلى مكان ما دل على Ol‏ ربّه je‏ 
وجل لا يجوز عليه شىء من ذلك» ol‏ 
من جاز عليه الأقول والانتقال من مكان 
إلى مكان فليس بإله. (إسء ۰۶ QV‏ 


آخبار 


أن تشهد أن لا إله الا الله (ol,‏ رسول الله 
وتقیم الصلوة وتزتی الزكوة وتصوم رمضان 
وتحجّ البیت» وفي الحدیث الطویل فقال 
صدقت. قال فما الایمان؟ قال أن تومن 
dil‏ وملائکته وکتبه ورسله Ds‏ خیره 
وشره وغیر ذلك . JU‏ صدقت. قال فما 
الاحسان؟ قال أن تعبد الله كأنّك تراه فانك 
إن لم تره dB‏ يراك ثم انصرف ونحن 
نتعجّب من تصديقه. فقال التبي صلی الله 
عليه وسلّمء بعد آمره لهم بطلبه فلم يجدوه 
بعد اتصرافه: هذا جبريل جاءكم يعلمكم 
دینکم . (رسء ۰۱۰۶ ۱۷) 


اخبار 


- أجمعت المعتزلة القائلرن بالرعید Ý‏ 
الأخبار إذا oele‏ من عند الله ومخرجها 


fe‏ كقوله: À HE ip‏ جير» 
(الإنفطار: GE JS Ot‏ درو 


ÉA pde yz o6 © 53 bz 
(الزلزلة: ۷ - 8) فليس بجاتز الا‎ 6555 
في ج جميع أهل الصنف الذي‎ Üle تكون‎ ol 
ومحرمیهم»‎ Hess جاء فيهم الخبر من‎ 
وزعموا جميعًا أنه لا يجوز آن يكون الخبر‎ 
والخبر ظاهر‎ tds ASS أو‎ LL: 
الاخبار والاستثناء والخصوصية ليسا‎ 
بظاهرّين» وليس يجوز عندهم أن يكون‎ 
إلا ومع‎ le الخير خاضًا وقد جاء مجيئًا‎ 
أو تكون خصو صيته في‎ aanu الخبر ما‎ 
العقل» ولا يجوز أن يكون خاضًا ثم‎ 
cla) . يجيء الخصوصية بعل الخیر‎ 


(E VT 


۳ 
سبحانه ol‏ الانسان لو لم يقتل JI qa‏ 
هو أجله دون الوقت الذي aà J‏ (مقا» 
(Qv «Yol‏ 

easi 

F6 cb jes قال اله عر‎ - 
2 6 À 15 یل من‎ LS ei 


(الکهف : ۱۷) وقال: D‏ بو Re‏ 
cus‏ بيء كيا (البقرة: Qu‏ فآخیر 
TP JA + 5‏ وقال: «وتضل 4 
ES LA us Audi‏ (إبراهيم: 
v‏ فأخيرنا أنه JUS‏ لما يريدء وإذا كان 
الكفر مما أراده am‏ فعله ,643 وأحدثه 
وأنشأه واخترعه وقد cn‏ ذلك بقوله: 
SA dé»‏ ما sisi‏ © واه $E‏ وما 
gi‏ (الصافات: ۹۵ - 41( فلو كانت 
عبادتهم للأصنام من أعمالهم كان ذلك 
مخلوقا «à‏ وقد قال الله تعالى: جر بنا 
SES GÉ‏ (الاحقاف: Ot‏ يريد A‏ 
iin‏ على أعمالهم» فكذلك إذا ذکر 
عبادتهم للأصنام وكفرهم بالرحمنء ولو 
كان مما قدّروه وفعلوه لأتفسهم لکانوا قد 
فعلوا وقدّروا ما خرج عن تقدير ربهم 
وفعله. وکیف يجوز أن يكون لهم من 
التقدير والفعل والقدرة ما ليس لربهم؟ من 
زعم ذلك فقد 5e ål GRE‏ وجلء « تعالى 
عن قول المعجّزين له Ve‏ كبيرًا. AD‏ 
(o «vo‏ 


إحسان 
Le —‏ الاسلام؟ فقال عليه الصلوة والسلام: 


اخترع 


- قال الله je‏ وجل: © ar‏ اله فهو 
HE‏ ومن یضیل تن dis 65 d x‏ 
(الکهف: ۱۷) وقال: ju‏ بو كيبا 
cuu‏ بد RS‏ 340( فأخير 
da ä‏ ويهديء وقال: 4i Las‏ 
€U t c A js vlt‏ (إبراهيم : 
۷) فأخبرنا أنّه Jis‏ لما يريدء وإذا كان 
الكفر مما أراده فقد فعله وقدّره وأحدثه 
وأنشأه واخترعه» وقد gn‏ ذلك بقوله: 
C; KE 66 o 8225 Ux Jp‏ 
سملو (الصافات: ۹۵ - 41( فلو كانت 
عبادتهم للأصتام من أعمالهم كان ذلك 
مخلوقا cà‏ وقد قال الله تعالى: Co Ue‏ 
DE‏ يعمو (الأحقاف: Ot‏ يريد E‏ 
يجازيهم على أعمالهم» فكذلك إذا ذكر 
عبادتهم للاصنام وکفرهم بالرحمن ولو 
كان مما قذروه وفعلوه لأنفسهم لکانوا قد 
فعلوا DEP‏ ما خرج عن تقدیر ربهم 
cd,‏ وکیف يجوز أن يكون لهم من 
التقدیر والفعل والقدرة ما ليس لربهم؟ من 
زعم ذلك فقد RE‏ الله ces je‏ تعالى 
عن قول المعجّزين له علوًا كبيرًا. (إباء 


(0 Vo 


إختيار 

- اختلفوا (المعتزلة) في الارادة هل هي 
مختارة el‏ اختيار ليست بمختارة على 
مقالتين: فقال قوم: هي مختارة كما أنّها 
اختیارء ولم يجيزوا ol‏ تكون مرادةٌ كما 


GE) ua أخبار‎ 


أخبار GE) gat‏ 
Loi -‏ صار من آثبت حدوث العالم 
dali,‏ له من الفلاسفة» إلى الاستدلال 
بالأعراض والجواهر لدفعهم الرسل 
وانکارهم لجواز مجيئهم » وإذا كان العلم 
وغلط من دفع ذلك. ol,‏ صدقهم بالایات 
التي ظهرت علیهم لم يسع لمن عرف من 
ذلك ما عرفه؟ أن يعدل عن طرقهم إلى 
طرق من دفعهم وأحال ub ph‏ كان 
هذا Lis‏ لما ذکرناه عند سلف الأمّة 
والخلف كان اجتهاد الخلف في طلب 
آخبار النبي صلّی الله عليه hs‏ 
والاحتياط في عدالة الرواة Cly‏ عندهم 
ليكونوا فيما يعتقدون من ذلك على يقين 
ولذلك كان أحدهم يرحل إلى البلاد 
البعيدة في طلب كلمة تبلغه عن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم حرصًا على معرفة 
الحق من وجهه وطلًا للأدلة الصحيحة فيه 
حتى یثلج صدورهم يما يعتقدونه وتسکن 
نفوسهم إلى ما یتدینون به ويقال رقوا 
بذلك من مّه الله في تقليده لمن يعظمه من 
ساداته بغير دلالة يقتضي ذلك. ولما 
كلفهم الله 3e‏ وجل ذلك وجعل أخبار £3 
صلى الله عليه وسلّم طريقًا إلى المعارف 
Le‏ كلفهم إلى آخر الزمان حقظ أخياره 
عليه السلام في سائر الأزمنة g^‏ من 
تطرّق الشبه علیها حتی لا يروم أحد تغيير 
شيء منها أو تبديل كلمة قالهاء الا کشف 
الله عر de‏ ستره وأظهر في الأمة أمره ‏ 

(رسء ۰۹۱ ۱۶) 


» |l 


مولّدةٍ لهء liag‏ قول “محمد بن حرب 
الصيرفي" وكثير من أهل الاثبات. (مقاء 
YAY‏ 0 : 

- (الادراك) هو لله يبتدثّه ابتداء ویخترعه 
اختراعغا إن شاء أن یرفعه والبصر صحيحٌ 
والفتح واقع والشخص ile‏ والضیاء 
chig‏ وان شاء أن یخلقه في الموات 
فعل» وهذا قول "صالح XS‏ (مقا» 
(Y ۳‏ 

- الادراك فعل الله یخترعه ولا يجوز أن 
یفعله الانسان ولا يجوز أن یکون البصر 
صحيحًا والضیاء مّصلا ولا یفعل الله 
سبحانه الادراك» ولا يجوز OÙ‏ یجعل الله 
سبحانه الادراك مع العمی ولا يجوز أن 
یفعله مع الموت . (مقاء ۰۳۸۳ )١‏ 

- قال "ضرار" : الادراك كسب للعبد خلقٌ 
لله (مقاء ۰۳۸۲ ۱۰) 

— قال بعض البغداديين: الادراك jo‏ للعيد 
ومحالٌ أن يكون فعلا لله Se‏ وجلّ. (مقاء 
OI YAY‏ 


آراد 

- يقال TA‏ هل يجوز أن Au‏ الله عر 
je,‏ عباده شيئًا Y‏ يعلمه؟ bp‏ قالوا: لا 
Le‏ الله عباده Es‏ الا وهو به عالم. قيل 
لهم: فكذلك لا يُقُدِرْهم على شيء إلا 
وهو عليه قادرء فلا à‏ من الإجابة إلى 
ذلك فيقال لهم: فإذا أقدَرّهم على الكفر 
فهو قادر على أن يخلق الكفر لهمء وإذا 
قير على خلق الكفر لهم D‏ أثبتم dle‏ 
کفرهم فاسدًا متناقضًا باطلا» وقد قال 


ها مختارة» وقال قائلون: هی اختيار 
وليست بمختارة. (مقاء QE‏ 

- ما كان من أفعال الله له ترك كالأعراض 
فهو GEL‏ وما لا تر له كالأجسام فهو 
اختيار ولیس بمختار. (مقاء ۰۶۲۰ ۷) 

- قال قوم: الایثار هو الاختيار والارادت 
والمراد لا يكون إيثارًا ولا اختيارّاء وقال 
قوم: الایثار هو الارادةء والاختيار قد 
يكون إرادة وقد يكون مرادا. (مقاء 
۱۱۳۹۰ 

ges] 

- !6 الآخر معناه Ol‏ يكون بعد فناء الدنياء 
ol,‏ الله بعد الخلق. (مقاء co£Y‏ ۱۱) 

- زعم "الجهم پن صفران" إن معنی EN‏ 
آنه لا یزال ES‏ موجودّاء ولا شيء 
سواه» ولا 30 557 »1 وأن الجنّة والنار 
تفنيان ویبید من فيهما ویقنی. (مقاء 
۲ ۱3 

- زعم بعض المعتزلة OÙ‏ معنی أن الله هو 
الآخر eb‏ الباقي. (مقاء ۰01۳ ) 


إدراك 

- قول أصحاب الطبائع di‏ الادراك de‏ 
لمحله الذي هو قائم به وهم أصحاب 
"معمر". cla)‏ ۰۳۸۲ ۱۳) 

- (الاحراك) هو لله دون غيره بإيجاب خلقه 
للحواس» وليس يجوز منه فعل الا كذلك» 
وهذا قول "إبرهيم النظام*. (مقاء 
FAY‏ 30( 

- (الادراك) هو لله لطبيعة یُحدئها في الحاسّة 


1 


وأراد أن يكون Les‏ غير حسن» والمعنی 
أنه KE‏ آن ذلك كذلك. (مقاء ۰۱٩۱‏ ۳) 

- زعم کثیر من المجسّمة أن البارئ كان قبل 
ol‏ يخلق الخلق ليس بعالم ولا قادر ولا 
سميع ولا بصير ولا هريد ثم أراد وإرادته 
عندهم BP ees m‏ أراد کون شيء تحرّك 
فكان الشيءء que OÙ‏ أرادٌ تحرّك 
وليست الحركة غيره» وكذلك قالوا في 
قدرته وعلمه وسمعه وبصره Ul‏ معان 
وليست غيره وليست بشىءء ON‏ الشىء 
هو الجسم. (مقاء 6۱۰۲۱۳ ۱ 

- قال "شیطان "OUI‏ إن الله لا يعلم Es‏ 
حتی يؤر اثره ويقدّرهء والتأثیر عندهم 
التقدیر والتقدیر الارادق BG‏ آراد الشيء 
فقد علمه وإذا لم يرده فلم یعلمه» ومعنی 
آراده عندهم أنه تحرك حركة هي اراد 
فإذا تحرّك تلك الحركة علم الشيء ولا لم 
يجز الوصف له بأنه عالمٌ به» وزعموا أنه 
لا يوصف بالعلم يما لا يكون. (مقاء 
۰ رف 


إرادة 


- اختلفوا (المعتزلة) في الارادة هل هي 
مختارة أم اختيار ليست بمختارة على 
مقالتين: فقال قوم: هي مختارة كما آنها 
cob‏ ولم يجيزوا ol‏ تكون bl‏ كما 
Wii‏ مختارةء وقال قائلون: هی اختيار 
وليست بمختارة. (مقاء 2418 (Y‏ 


إرادة الله 


- لا يجوز أن تكون إرادة الله محدثة مخلوقة 


إرادة 


ü 2 مس‎ 


تعالى: JS}‏ 0 12« (هود: ۱۰۷ 
والبروج: OT‏ وإذا كان الكفر مما أراد 
فقد فعله 15555 UD‏ ۱۴۳۴ء )١‏ 
إن قال قائل 4l‏ يكون معنى ol‏ الله تعالى 
أراد الشىء أنه فعله وهو مريد له فى 
الحقيقة بمعنى أنّه فاعل لهء قيل له لو جاز 
هذا لقاتله لجاز لزاعم ot‏ يزعم ol‏ الله $e‏ 
وجل قائل للشيء في الحقيقة کن؛ ويزعم 
ol‏ معنى ذلك أنه يُكوّنه فبت لله تعالی 
قولا في الحقيقة هو المقول لهء كما 
زعمتم أنَّ لله تعالى اراد في الحقيقة هي 
مرادهء ولو جاز لزاعم أن يزعم هذا لجاز 
لآخر أن يقول أن علم الله تعالى بالشيء 
هو فعله له. (المء 1٥‏ 014( 
- |ذا كان معنى ob‏ الله تعالى أراد de‏ 
الشيء أنه فعله. ومعنى أراد حركة الشيء 
أنه حرکه فما آنکرتم أن يكون الجماد في 
الحقيقة مریذا لحركة نفسه بمعنى ä‏ 
مُتحرك. ol,‏ لا يكون للباري تعالى على 
الجماد مزيّة في الارادت ol,‏ لا يكون له 
مزيّة على من وقع فعله وهو غير مريد لهء 
SN‏ قد حصل له معنى Jeb‏ كما حصل 
للباري تعالى معنى فاعل . (المء ۰۱7 OV‏ 
- أصحاب "أبي موسى المردار" فيما حكى 
'أبو الهذيل" عن أبي موسى آنه كان يزعم 
ol‏ الله أراد معاصي العباد بمعنی Je À‏ 
بینهم وبينهاء وكان "آبو موسی" يقول: 
gie‏ الشيء غيره والخلق مخلوق لا 
يخلق. (مقاء ۰٩۱۹ء )٩‏ 
- أصحاب “جعفر بن حرب" يزعمون أن 
الله آراد أن يكون الكفر le‏ للايمان 


إرادة الله 


غير الأمر به وإرادة الله قائمة به لا في 
مكان» JU,‏ يعض أصحاب "أبي 
الهذيل": بل إرادة الله موجودة لا في 
مكان ولم يقل هي قائمة بالله تعالى. 
(مقاء ۰۱۸۹ (AY‏ 


- آصحاب "بشر بن المعتمر" یزعمون ol‏ 
إرادة الله على ضربین: ]0 صف بها الله 
في ذاته bbb‏ وصف بها وهي dé‏ من 
آفعاله» ol,‏ رادته التى وصف بها في ذاته 
غير لاحقة بمعاصي العياد. (مقاء 
(o SEU‏ 


- آصحاب "النظام" يزعمون ol‏ الوصف لله 
بأنّه مريد لتکوین الاشیاء معناه أنه كوّنهاء 
وارادته للتکوین هي التکوین والوصف له 
lb‏ مريد لافعال عباده معناه أنه آمر cle‏ 
والأمر بها غيرهاء JU‏ وقد تقول أنه Le‏ 
الساعة أن يقيم القيامة ومعنى ذلك أنه 
حاكم بذلك مُخير بهء وإلى هذا القول 
يميل اليغداديون من المعتزلة. (مقاء 
OFT ۰‏ 


- إرادة الله سبحانه أن يقيم القيامة يعنى أنه 
حاکم بذلك مُخْبرٌ به. (مقاء ۳۹۵ (o‏ 


- قال "أبو الهذيل' : إرادة الله سبحانه لكون 
الشيء هي غير الشيء المكرّن» وهي توجد 
لا في مكانء. وإرادته للايمان غيره وغير 
الأمر به وهي (؟) مخلوقة. ولم يجعل 
الارادة آمرا ولا حکمّا ولا dio dés‏ 
هذا القول كان يذهب "محمد بن عبد 
الوهاب SCRI‏ " . (مقاء ۰0۱۰ ۳) 


لأن من لم يكن Mo‏ حتى أراد لحقه 
النقصان» وکما لا يجوز أن تكون إرادته 
تعالى محدثة مخلوقة كذلك لا يجوز أن 
يكون كلامه asse‏ مخلونًا. 
(YA 1‏ 

المعتزلة رجلان أحدهما يقول ol‏ إرادة الله 
تعالى في أفعال عباده الأمر بها. والآخر 
يقول إرادته فى آفعال عباده خلف غير 
الأمر بها. فمن ذهب إلى أنّها الأمر لزمه 
إذا لم يكن الباري آمرًا بأفعال الأطفال 
والمجانين أن يكون Us‏ لها إذا كان 
يجب بنفى الارادة لأفعال العباد الكراهة 
لهاء والله تعالى لا يكره الا معصية كما لا 
ينهي الا عن معصية. وإذا لم يكن هذا 
عندهم هكذا أبطل ما قالوه ... ومن 
ذهب إلى القول الثاني وهو قول الْجُبّائي 
أن إرادة الله تعالى لأفعال عباده هي غير 
الأمر بها يقال له إذا كان يجب بنفي 
الارادة لأفعال عباده الكراهة Us‏ هل 
أراد الله کون الأفعال التي ليست بمعاص 
ولا طاعات» فان قال نعم قيل له یلزمك 
أن تكون طاعةء OM‏ الطاعة عندك Li‏ 
كانت طاعة للمطاع SY‏ أرادها. فان قال 
لم يردها قيل له فيلزمك el‏ كاره لكونهاء 
وهذا يوجب Of‏ تكون معصية ON‏ ما كرهه 
الله سبحانه فهو معصيةء کما أن ما نهی 
عنه فهو معصية عندكم. (UD‏ ۲۹ء (V‏ 
غير أمره dis‏ 


«co» 


P إرادة الله غير مراده‎ bl 
إرادته لمفعولاته ليست بمخلوقة على‎ 
الحقيقة بل هي مع قوله لها گوني خلق‎ 
لهاء وإرادته للایمان ليست بخلق له وهي‎ 


^ 


عليه فهو رزقه إذ جعله الله سبحانه غذاء له 
لأنه قَوّامُ لجسمه. (مقاء ۰۲۰۷ ۱۱) 
أسباب 


- قال أكثر المعتزلة المثبتين للتولّد: الأسباب 
موجبة لمسيّاتها. (مقاء ۰۶۱۲ Qo‏ 


استیصار 
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- الاستیصار والتحقّق هو العلم بعد الشك. 
(Y ۰۵۲۲ cua)‏ 


إستحقاق 

- يقال لهم (لمعتزلة): أخبرونا عن قوة 
الایمان. أليست فضلا من الله تعالى؟ فلا 
بد من نعم» يقال لهم: فالتفضّل أليس هو 
TX.‏ للمتفضّل أن لا ham‏ به وله أن 
يتفضّل بهء فلا بد من الاجابة إلى ذلك 
oV‏ ذلك هو الفرق بين الفضل وبين 
الاستحقاق» فيقال لهم: وللمتفضّل إذا آمر 
بالایمان أن يرفع Ja Y, Ja‏ به 
فيأمرهم بالايمان وان لم يعطهم قدرة 
الايمان وخذلهمء وهذا هو قولنا ومذهبنا. 
c»‏ ۳ 


إستدلال 
ol-‏ قال قائل زيدوني وضوحًا في Lo‏ 
النظر. JS‏ له قول الله تعالى مُخَيرًا عن 
إبراهيم عليه T‏ لمّا ut;‏ الكوكب db‏ 
o csi LÀ s $5 ji Cá‏ 


Cl d هذا‎ 
ó6 ji C ous 2 5 p Eq 
ch ti 


کين aa à‏ ري لکوت & ۲ 


وعدم 


e م‎ 


A 


أرزاق 


أرزاق 

-إنَ الأرزاق من Q3‏ الله je‏ وجل يرزقها 
عبادہ حلالا وحرامًا. (إياء ۲۸ء ۳) 

- إن الجنة والنار مخلوقتان. وان من مات 
وقتل deli‏ مات وقتل» وان الأرزاق من 
قبل الله ob‏ يرزقها . (توحء (YV‏ 

aL. -‏ في الأرزاق: ويقال لهم (للمعتزلة) 
لِمَ pui‏ أن يرزق الله الحرام؟ فان قالوا 
لأنه لو رزق الحرام لملك الحرامء يقال 
لهم: خبرون عن الطفل الذي يتغذى منل 
بن ai‏ وعن البهيمة التي ترعى yu‏ 
من يرزقها ذلك؟ ob‏ قالوا الله تعالی» d)‏ 
لهم: قمن ملكهاء وهل للبهيمة ملك؟ فان 
قالوا لاء JS‏ لهم: i‏ زعمتم db‏ لو رزق 
الحرام لملك الحرام وقد يرزق الله الشيء 
ولا يملكهء ویقال لهم هل يقدّر الله العبد 
على الحرام ولم يملكه SU‏ فمن قولهم 
نعم يقال لهم: قبما أنكرتم أن يرزقه 


الحرام ob‏ لم -eb! ask,‏ (توح» 
۳۹ ۹( 
- قالت المعتزلة | الأجسام الله te‏ 


وكذلك الأرزاق» وهي أرزاق الله cales‏ 
فمن غصب إنسانًا Yu‏ أو طعامًا فأكله 
أكل ما رزق الله غيره ولم يرزقه «oUl‏ 
وزعموا بأجمعهم أن الله سبحانه djs Y‏ 
الحرام كما لا يملّك الله الحرامء is‏ الله 
سبحانه Lil‏ رزق الذي ملكه gab]‏ دون 
الذي غصبه. (مقاء ۰۲۵۷ 5) 

- قال Jai‏ الاثبات: الأرزاق على ضربين: 
متها ما ملکها الله الإنسان» ومنها ما جعله 
غذاء له وقواما لجسمه وان كان حرامًا 


4 إستطاعة 


(الأنعام: pe (VV - ۷١‏ عليه السلام أن يكون حادثًا مع الاستطاعة في حال 
القمر والكوكب في آنه لا يجوز أن یکون حدوثها أو بعدها. Op‏ كان حادثًا معها في 
واحد منهما الهّا OU)‏ لاجتماعهما في حال حُدُوئها ax‏ صح آنها مع الفعل 
الأفول. وهذا هو النظر والاستدلال الذي للفعل. وان كان Él‏ بعدها وقد ch‏ 
یکره المتكرون وینحرف عنه المنحرفون. الدلالة على Li‏ لا تبقی» وجب حدوث 


(المء ۰٩‏ ۱۰) الفعل بقدرة معدومة. ولو جاز ذلك لجاز 
أن يحدث العجز بعدهاء فیکون الفعل 
استطاعة Gly‏ بقذرة معدومت ولو جاز أن یفعل في 


-یقال لهم (المعتزلة): آلیست استطاعة حال هو فيها عاجز بقدرة معدومةء لجاز 
الایمان نعمة من الله je‏ وجل وفضلا أن يفعل بعد مائة de‏ من حال حدوت 
واحسائا؟ فإذا قالوا: نعم. قيل لهم: فما القدرة وان كان عاجرا في المائة سنة كلها 
e‏ أن یکون Úis‏ وتسديدًا فلا بدّ من بقذرة عدّمت من مائة سنة وهذا فاسد. 
الإجابة إلى ذلك. JU,‏ لهم: Bb‏ كان JD‏ 865 ۱۰) 
الكافرون قادرينٍ على الایمان فما أتكرتم - إن الفعل يحدث مع الاستطاعة في حال 
nm Lis E‏ للایمان ولو کانوا حدوثها. (المء ۰00 ۲) 
موققین مسدّدين لكانوا ممدوحين» وإذا لم - ان الاستطاعة مع الفعل للفحلء L‏ من لم 
يجز ذلك لم يجز أن يكونوا على الایمان يخلق الله تعالى له إستطاعة مُحال أن 
قادرين»ء ووجب أن يكون الله es j‏ يكتسب Ub lc‏ استحال أن يكتسب 
Qa]‏ بالقدرة على الایمان للمؤمنين. الفعل إذا لم تكن استطاعت» po‏ 
(o ۰۱۳۲ cp‏ الکشب إنما يوجد لوجودهاء وفي ذلك 
5j -‏ الانسان Y‏ يستطيع أن يفعل ما علم الله إثبات وجودها مع الفعل للفعل. (الم» 
عر وجل أنه لا یقعلی وقد Sai‏ على ذلك ۰۰۲ ۱۷) 
تعالى فيما حكاه عن الخضر في قوله -مما يدل على آن الاستطاعة مع الفعل قول 
لموسى عليهما السلام لها لم يصبر محهء الخضر لموسى عليهما السلام d‏ أن 
قال قال A Si‏ لك QU oc LES w ues à d‏ (الكهف: (IV‏ فعلمنا 
ie‏ (الکهف: «(vo‏ ولم ینکر موسى UD «d‏ لم يصبر لم يكن للصبر مستطيعًا . 
قوله ولا ,3 عليه ما ذكره. (رس» وفي هذا بیان أن ما لم تكن إستطاعة لم 
م يكن الفعلء وآنها إذا كانت كان لا 
- إن قال قائل فاذا QE‏ له إستطاعة هي غيره محالة. (الم» ۰۵۸ ) 
el‏ زعمتم آنه يستحيل ex‏ للفعل» قيل - الفرقة السابعة من العجاردة وهي الثانية من 
له زعمنا ذلك من قبل أن الفعل لا یخلو الخازميّة ويدعون "المعلومية" والذي 
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lel لا على مقالتين: فقال أكثر المعتزلة‎ pi 
تبقى» وهذا قول "آبي الهذیل" و"هشام"‎ 
و "عبّاد" و "جعفر بن حرب" و"جعفر بن‎ 
و"الاسکافي" وأكثر المعتزلة.‎ tuns 
یستحیل‎ "P وقال قائلون: لا تبقى وقتين‎ 
الفعل يوجد في الوقت الثاني‎ ol, بقاژها‎ 
بالقدرة المتقدمة المعدومةء ولكن لا يجوز‎ 
حدوثه مع العجز بل يخلق الله في الوقت‎ 
الثانی قدر فيكون الفعل واقعًا بالقدرة‎ 
المتقدّمة» وهذا قول "أبي القاسم البلخي"‎ 
وغيره من المتعزلة. وهذا قولهم في الفعل‎ 
المتولد فقد يجوز عندهم أن‎ Gb المباشرء‎ 
يحدث بقدرة معدومة وأسباب معدومة‎ 
أو‎ Éa ويكون الانسان في حال حدوثه‎ 
)۱ ۰۲۳۰ عاجرًا. (مقاء‎ 


أجمعت المعتزلة على أن الاستطاعة قبل 
الفعل وهي قدرة عليه وعلی ضدّه وهي غير 
موجبة للفعل» وأنكروا بأجمعهم bi‏ يكلف 
الله عيدًا ما Y‏ يقدر عليه. (مقاء 
OY ۰‏ 


قال "آبو الهذیل " : الاستطاعة یحتاج الیها 
قبل الفعل» فإذا ani‏ الفعل لم يكن 
بالانسان إليها حاجة بوجه من الوجوه. 
وقد يجوز وقوع العجز في الوقت الثاني 
فيكون مجامعًا للفعل ويكون عجرا عن 
فعل OY‏ العجز عنده لا يكون عجرًا عن 
موجودء فيكون الفعل واقعًا بقدرة 
معدومت وجوّز وجود del‏ قليل الكلام مع 
الخرس وجوّز الفعل مع الموت 
بالاستطاعة المتقدمت ولم يجوّز وجود 


إستطاعة 


تفردوا به أنّهم قالوا: من لم يعلم الله 
بجميع أسمائه فهو جاهل 5l, es‏ أفعال 
العباد ليست مخلوقة وأن الاستطاعة مع 
Juill‏ ولا يكون الا ما شاء الله. cli)‏ 
4.413( 

- الفرقة الثالئة من الإباضيّة أصحاب "لحرث 
الأباضى" قالوا فى القَدَر بقول المعتزلة 
وخالفوا فيه سائر الإباضيةء وزعموا OÙ‏ 
الاستطاعة قبل الفعل. (مقاء ۰۱۰6 ۷) 

- قال بعضهم بل ez‏ (الإباضيّة من 
الخوارج): الاستطاعة والتكليف مع الفعل 
ol,‏ الاستطاعة هى التخلية» JU,‏ كثير 
منهم : ليس الاستطاعة هي التخلية بل هي 
معنّى في كونه کون الفعل وبه يكون 
الفعل» ob,‏ الاستطاعة لا تبقى cos‏ 
ol,‏ استطاعة كل شيء غير استطاعة ضله. 
of,‏ الله كلف العباد ما لا يقدرون عليه 
لتركهم له لا لعجزهم عنهء Dis‏ قرّة الطاعة 
توفيقٌ وتسديدٌ وفضل ونعمةٌ واحسان 
ob) «ls‏ إستطاعة الكفر ضلال 
وخذلانٌ Rub,‏ وبلاء (Ua) Cei,‏ 
(OT ۷‏ 

- إختلفت المعتزلة هل الاستطاعة هي 
الصّحة والسلامة pl‏ غير الضّحة والسلامة 
على مقالتین: فقال "آبو الهنیل" 
و'معمّر' و"المردار" هي PE‏ وهي غير 
الصحة والسلامة. وقال "بشر بن المعتمر * 
و"ثمامة بن آشرس" و"غیلان" |9 
الاستطاعة هي السلامة وصخة الجوارح 
وتخلیها من الافات. (مقاء ۰۲۲۹ ۱۱) 

- اختلفت المعتزلة في الاستطاعة هل تبقی 


إستطاعة الكفر 


3 


وإحسانًا؟ BB‏ قالوا نعم قيل لهم: فیما 
أنكرتم أن يكون توفيقًا وتسديدًا؟ فلا L‏ 
من الاجابة إلى c5‏ يقال لهم: فإذا كان 
الكافرون قادرين على الايمان فيما أتكرتم 
أن يكونوا موفقين للايمان؟ ولو كانوا 
موفقين مسدّدين لكانوا ممدوحين» وإذا لم 
يجز ذلك لم يجز أن يكونوا على الايمان 
قادرين ووجب أن يكون الله تعالى اختصن 
بالقدرة على الایمان للمؤمنين. (توح 
۵ تغرف 

- أجمعوا على Ob‏ جنس استطاعة الايمان 
غير جنس استطاعة الكفرء من قبل أن 
جنس استطاعة الايمان هدى وتوفيق يرغب 
الله je‏ وجل فعلها ونشكر على التفضل 
بها. واستطاعة الكفر ضلال وخئلان 
یستعاذ db‏ منها. ونسأل العصمة بالهدی 
وقوة الایمان بدلها. ol,‏ 5% المحدثين 
تختلف وتتجانس وتتضاد LS‏ یختلف 
فعلهم ویجانس ویتضاد. (un)‏ 
(Acte:‏ 


إستطاعة الكفر 


- أجمعوا على ob‏ جنس استطاعة الایمان 
غير جنس استطاعة الكفرء من قبل أن 
جنس استطاعة الايمان هدى وتوقيق يرغب 
الله es je‏ فعلها ونشكر على التفضل 
بها. واستطاعة الکفر ضلال وخذلان 
یستعاذ بالله منها. ونسأل العصمة بالهدی 
وقوة الایمان بدلها. ob‏ 53$ المحدثين 
cales‏ وتتجانس وتتضاد LS‏ يختلف 


العلم مع الموت ولا وجود الارادة مع 
الموت. (مقاء ۰۲۳۲ ۱) 

- قال ssl‏ المعتزلة: لیس gum‏ إلى 
الاستطاعة للفعل في حال وجوده لیفعل 
بها ما قد فعل ولکن یحتاج إليها لاه 
محال وجود الفعل في جارحة Eh‏ عاجزةء 
JU,‏ هؤلاء: محال وقوع الفعل المباشر 
بقرّة معدومة وآجازوا وقوع الأفعال 
المتولّدة pus‏ ذهاب الحجر بعد الدفعة 
وانحدار الحجر بعد الرْجّةَ بقدرة معدومت 
وهذا قول *“جعفر بن حرب" 
و"الاسكافي. (مقاء ۰۲۳۲ ۸) 

- اد الاستطاعة قبل الفعل ومع الفعل il‏ 
بعضص المستطيع . (مقالء ۰۲۸۱ (o‏ 

j-‏ الاستطاعة لا يجوز أن تتقدّم الفعل» 
ol;‏ العون من الله سبحانه cei‏ فى حال 
الفعل مع الفعل وهو الاستطاعةء Sly.‏ 
الاستطاعة الواحدة لا یفعل بها فعلان» 
ol‏ لكل فعل استطاعة تحدث معه إذا 
حدث» ol,‏ الاستطاعة لا تبقى» db‏ في 
وجودها وجود الفعل وفي عدمها عدم 
الفعل. Of,‏ استطاعة الایمان توفیق 
وتسدید وفضل ونعمة واحسان usilay‏ 
of,‏ استطاعة الکفر ضلال وخذلان ,295 
وشرٌّ. (مقاء ۲۸۳ (U‏ 

ój-‏ الاستطاعة توجب الاختيار. (مقاء 
Qr ۰‏ 


إستطاعة الإيمان 
- يقال لهم (المعتزلة): أليست استطاعة 
الایمان نعمة من الله تعالى وفضلا 


۱۲ 

قال: ka EN de Sx»‏ (طه: 
Co‏ (توح» ۰۲۱ QV‏ 

- رأينا المسلمین جميعًا يرقعون آیدیهم إذا 
دعوا نحو السماء DY‏ الله تعالى على 
العرش الذي هو فوق السماواتء استواء 
بمعنى القهر والغلبة. فلولا OÙ‏ الله مستو 
على العرش بالمعنى الذي أراده تعالى لم 
يرفعوا أيديهم نحو العرش كما لا يحطونها 
إذا دعوا إلى الأرض. (توح» ۰۲۲ ۲) 

dj -‏ تعالی فى السماء مستو على عرشه» 
والسماء یاجماع الناس ليست الارض؛ 
فدل على آنه تعالی منفرد بوحدانیته. مستو 
على عرشه استواء مترها عن الحلول 
والاتحاد. ce)‏ ۰۲۳ ۱۲) 

- قال بعض الناس: الاستواء القعود 
والتمکن. Co ۰۲۱۱ cl)‏ 


استوی على العرش 

- إن الله تعالی استوی على العرش على 
الوجه الذي قاله. وبالمعنی الذي li‏ 
استواء Lie‏ عن المماسّة والاستقران 
والتمکن» والحلول والانتقال. لا یحمله 
العرش» بل العرش وحمَّلّته محمولون 
بلطف قدرته» ومقهورون في قبضته . وهو 
فوق العرش وفوق کل شيء إلى تخوم 
الثری . فوقية لا تزيده قربا إلى العرش 
والسمای» پل هو رفیع الدرجات عن 
العرش» LS‏ أنه pis‏ الدرجات عن 
الثری. وهو مع ذلك قريب من کل 
موجود. وهو أقرب إلى العبد من حبل 


إستعمال 

- إختلفت المعتزلة هل تستعمّل القوّة فى 
الفعل أم لا على مقالتين: فأنكر 
'الجبّائي' أن تكون Je‏ في الفعل 
SM‏ الاستعمال زعم يحل في الشيء 
المُستعمّلء وكان مع هذا يزعم أن الفعل 
واقع بها. وأنكر *عبّاد" الاستعمال» 
JU,‏ كثير من المعتزلة آنها تستعمل في 
الفعل بمعنى أنه Jeu‏ بها الفعل. (مقاء 
۰۵ ۱۳ 


إستواء 

- إن قال قائل: ما تقولون في الاستواء؟ قیل 
له: نقول 6 الله je‏ وجل يستوي على 
عرشه كما قال: يليق به من غير طول 
الاستقرارء كما قال: SA de SEX»‏ 
4i‏ (طه: Co‏ (إياء (f «A0‏ 

- قال قائلون - من المعتزلة والجهمية 
والحروريّة - à‏ قول الله je‏ وجل: 
GA SN de EN‏ (طه: (o‏ أنه 
استولى وملك وقهرء وأن الله عر des‏ في 
كل مکانء وجحدوا أن يكون الله $e‏ وجل 
على عرشه - كما قال أهل الحق - 
وذهبوا فى الاستواء إلى القدرة. AD‏ 
(UM‏ 

- إن قال قاتل: ما تقولون في الاستواء؟ قيل 
لهم : نقول إن الله مستو على عرشه استواء 
یلیق ca‏ من غير طول واستقرارء كما 


أسماء 


w 


وامتنعوا من أن يقولوا: Y‏ هي البارئ ولا 
غيرهء وقال قائلون: أسماء البارئ هي 
غيره وكذلك صفاتهء وهذا قول المعتزلة 
والخوارج وكثير من المرجتة وكثير من 
الزيدية. (مقاء ١1۷۲ء )٤‏ 

أسماء 

- الأسماء ليست إلينا ولا يجوز لنا أن ates‏ 
الله تعالى باسم لم «ed‏ نفسه ولا سمّاه 
به رسوله ولا آجمع المسلمون عليه ولا 
على معناه. (الم» ۰۱۰ (V‏ 

- كان (محمد الجبائي) یقسم الأسماء على 
وجوو فما سُمَى به الشیء لنفسه فواجبٌ أن 
يُسمّى به قبل کونه کالقول سوادٌ انما Se‏ 
,151 لنفسهء وکذلك البیاض وکذلك 
الجوهر Lil‏ سمي جوهرًا لنفسهء وما 
ESTNE PEE‏ 
عنه فهو مسمّی بذلك قبل كونه كالقول 
شيء ob‏ أهل اللغة Gans‏ بالقول شي 
كل ما آمکنهم أن يذكروه ويُخيروا eue‏ 
وما ét‏ به الشيء للتغرقة بینه وبين 
أجناس أخر كالقول لون وما أشبه ذلك 
فهو مسمّی بذلك قبل کونه» وما AE‏ به 
الشيء di cae ibd‏ قبل وجوده 
فواجبٌ ob‏ يُسمَى بذلك قبل وجوده كالقول 
مأمورٌ به تما قيل مأمورٌ به لوجود الأمر 
به» قواجبٌ أن uL‏ مأمورًا به في حال 
وجود الأمر وإن كان غير موجود في حال 
وجود الأمرء وكذلك ما سُمَي به الشيء 

لوجود ile‏ يجوز وجودها قبله» وما سمي 

به الشيء لحدوثه ولأنه Qi‏ فلا يجوز أن 


CALE 
قالت المعتزلة إن الله استوى على عرشه‎ - 
)۱۶ ۰۲۱۱ بمعنی إستولى. (مقاء‎ 


اسلام 

- نقول EO]‏ أوسع من الایمان» ولیس 
كل اسلام إيمانًا. (توح» Qv co‏ 

- ما الاسلام؟ فقال عليه الصلوة والسلام: 
أن تشهد أن لا اله الا الله uu‏ رسول الله 
وتقیم الصلوة وتؤتى الزكوة وتصوم رمضان 
وتحجّ البیت» وفي الحدیث الطویل فقال 
صدقت . قال فما الایمان؟ قال أن تؤمن 
dil‏ وملائکته وکتبه ورسله Ds‏ خیره 
وشره وغير ذلك. Ja‏ صدقت. JU‏ فما 
الاحسان؟ قال أن تعبد الله كأنّك تراه فانك 
إن لم تره dp‏ يراكء ثم انصرف ونحن 
عليه وسلّم» بعد آمره لهم بطلبه فلم يجدوه 
يعد انصرافه: هذا جبریل جاءكم يعلمكم 
دینکم ۔ Con»‏ ۶ ۰۱۶۵ 


اسم الباری 

- اختلفوا في اسم الباری de‏ وعرّ هل هو 
اليارئ pl‏ غیره على آربع مقالات: فقال 
قائلون: آسماژه هی هو والی هذا القول 
يذهب أكثر أصحاب Ju, ctas‏ 
قائلون من أصحاب لین کلاب" |9 
أسماء البارئ لا هي البارئ ولا غیره 
وقال قائلون من أصحايه: أسماء البارئ لا 
يقال هي الباری ولا يقال هي غيره 


\£ 


قولنا: الله عالم الله قادرٌ وما أشبه ذلك. 
وقال "عبدالله بن كلاب" : آسماء الله هي 
صفاته وهي العلم والقدرة والحياة والسمع 
والبصر وسائر صفاته. (مقاء ۰۱۷۲ )١54‏ 
- أجمعت المعتزلة على bl‏ صفات الله 
سبحانه وأسماءه هي أقوالٌ «IS,‏ فقول 
الله أنه Qu.‏ قادرٌ حي آسماء لله De,‏ 
cd‏ وكذلك أقوال الخلق» ولم يُثبتوا io‏ 
له Ule‏ ولا Ge‏ 636 وكذلك قولهم في 
سائر صفات النفس. (مقاء ۰۱۹۸ ۱۰) 


D-‏ الشیء المخلوق Ul‏ أن يكون بدنًا من 
الأبدان أو شخصًا من الأشخاصء أو 
يكون نعتّا من تعوت الأشخاص. فلا 
يجوز أن يكون کلام الله شخصًا oM‏ 
الأشخاص يجوز عليها الأكل والشرب 
والتكاح ولا يجوز ذلك على كلام الله 
تعالی» ولا يجوز أن يكون كلام الله Es‏ 
لشخص مخلوقء ON‏ النعوت لا تبقى 
طرفة عين» Y EY‏ تحتمل البقاء liay‏ 
يوجب أن يكون كلام الله قد فنا ومضى. 
فلمًا لم یجز أن يكون شخصًا Éu Y,‏ 
لشخص لم يجز أن يكون مخلوقّا» على 
أن الأشخاص يجوز أن تموت» فمن يثبت 
كلام الله شخصًا مخلوقًا لزمه أن يجوز 
الموت على كلام الله 5e‏ وجل وذلك ما لا 
يجوز. (توح ۰۱۷ OA‏ 


اشياء 


- قال "هشام بن عمرو القُوّطي ' (معتزلي): 


أسماء الله 


يُسمّى بذلك قبل أن يحدث كالقول مفعولٌ 
ومحدتٌء وما سمي به الشيء لوجود de‏ 
فيه قلا يجوز Ol‏ يُسمَى به قبل وجود ÉJ‏ 
فيه كالقول جسم وكالقول Mo‏ وما آشبه 
ذلك . (مقاء ۰۱7۱ (o‏ 

- إِنَ الأسماء على وجوه منها ما يُسمَى به 
البارئ لا لفعله ولا لفعل غيره كالقول 
le‏ قادر حيّ سميع بصیر قديم I‏ ومنها 
ما يُسمّى به لفعله كالقول Gl‏ رازق باری 
متفضل محسن منعمء ومنها ما یسمی به 
لفعل غيره كالقول pb‏ ومدعرٌ. (e)‏ 
(Y 4‏ 


أسماء الله 

- كان (عبدالله بن کلاب) يقول إن أسماء الله 
وصفاته لذاته لا هي الله ولا هي غيره 
وآنها قائمة بالله ولا يجوز أن تقوم 
بالصفات صفاتٌء وكان يقول OÍ‏ وجه الله 
لا هو الله ولا هو غيره وهو iio‏ له 
وكذلك يداه وعينه وبصره Elo‏ له لا هی 
هو ولا غیره» bly‏ ذاته هي هو ونفسه هي 
هو sb‏ موجودٌ لا بوجود. وشي: لا 
بمعتّی له كان E‏ وکان يزعم أن صفات 
البارئ لا تتغاير ob‏ العلم لا هو القدرة 
ولا cla ue‏ وكذلك کل صفة من صفات 
الذات لا هى الصفة الأخرى ولا غیرها. 
(مقاء ۰۱2۹ 6۱۲ 

- إختلف الذين لم یقولوا الاسماء والصفات 
هي البارئ في الأسماء والصفات ما هي 
على مقالتین: فقالت المعتزلة والخوارج: 
الاسماء والصفات هي الاقوال وهي 


أشياء 


dipl Le‏ وحركاتٍ وطعوم وأجرى هذا 
القول في سائر أجناس «gale ME‏ وكان 
يقول: المعلومات معلومات لله قبل كونها 
ol,‏ المقدورات مقدوراتٌ قبل كونها ol,‏ 
الأشياء أشياء قبل أن تكون وكذلك 
الجواهر جواهر قيل أن تكون وكذلك 
الأعراض أعراض قبل أن تكون والأفعال 
أفعال قبل di‏ تكونء ويُحيل أن تكون 
الأجسام أجسامًا قبل كونها والمخلوقات 
مخلوقاتٍ قبل أن تكون والمفعولات 
مفعولاتٍ قبل أن تكونء Jia‏ الشيء عنده 
غيره وكذلك خلقه غيرهء وكان إذا قيل له: 
تقول اد هذا الشيء الموجود هو الذي لم 
يكن موجودًا؟ قال: لا أقول ذلكء ll,‏ 
قيل له: أتقول أنه غيره؟ قال: لا أقول 
ذلك . (مقاء ۰۱۵۹ (v‏ 

كان (ابن الروندي) يزعم Of‏ الأشياء Li‏ 
هي أشياء إذا cours‏ ومعنى Wii‏ آشیاء 
آنها موجودات» وکذلك كل إسم لأشياء 
لا abs‏ بغيرها وهو peo‏ إليها وخبرٌ 
عنها فلا يجوز ol‏ تسمّى به قبل وجودها 
ولا في حال عدمها. (مقاء ۱٦۰‏ 4( 


- قال قائلون من اليغداديين: نقول O‏ 


المعلومات معلوماتٌ قبل كونهاء وكذلك 
المقدورات مقدوراتٌ قبل كونها وكذلك 
الأشياء أشياءٌ قبل كونهاء ومنعوا أن يقال 
آعراض . (مقاء ۰۱5۰ Qr‏ 

قال "محمد بن عبد الوهّاب DUI‏ 
أقول Of‏ الله سبحانه لم يزل عالمًا بالأشياء 
والجواهر والأعراض» وكان يقول ó|‏ 
الأشياء dé‏ آشياء قبل كونها qe)‏ 


\o 


لم يزل الله عالمًا قادرا» وكان إذا قيل له: 
لم يزل الله عالمًا بالأشياء؟ قال: لا أقول 
لم يزل عالمًا بالأشياء وأقول لم يزل Le‏ 
أنه واحد لا ثاني له Gb‏ فلث: لم يزل 
عالمًا بالأشياء oum‏ تزل مع الله je‏ 
وجلء وإذا قيل له: أفتقول ol‏ الله لم يزل 
ob Lite‏ ستكون الأشياء؟ قال: إذا LS‏ 
بأن ستكون فهذه إشارة إليها ولا يجوز أن 
أشير الا إلى موجودء وكان لا یستی ما 
لم يخلقه الله ولم يكن ÉS‏ ویسمی ما 
خلقه الله وأعدمه Es‏ وهو معدوم. (مقاء 
(A «10A‏ 

كان "آبو الحسين الصالحي" (معتزلي) 
يقول إن الله لم يزل عالمًا بالأشياء في 
أوقاتهاء ولم يزل عالمًا آنها ستكون في 
أوقاتهاء ولم يزل Ue‏ بالأجسام في 
أوقاتها وبالمخلوقات في أوقاتهاء ويقول 
لا معلوم لا موجودٌ ولا يسمّي المعدومات 
معلوماتٍ ولا uum‏ ما لم يكن مقدورّا 
ولا يسمّى الأشياء أشياء الا إذا وُجدت» 
ولا لها أشياء إذا غدمت. (مقاء 
(lo ۸‏ 

قال ste"‏ بن سلیمان" (معتزلي): لم يزل 
الله عالمًا بالمعلومات ولم Ue Jy‏ 
بالأشياء ولم يزل عالمًا بالجواهر 
والأعراض ولم Uu Jy‏ بالأفعال ولم 
يزل عالمًا بالخلق» ولم يقل 4l‏ لم Jg‏ 
عالمًا بالأجسام ولم يقل أنه لم يزل عالمًا 
بالمفعولات ولم يقل أنه لم يزل عالمًا 
بالمخلوقات» وقال في أجناس الأعراض 
كالألوان والحركات والطعوم أنه لم يزل 


1 
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الاصطقاء معنی الاختیار. Las)‏ « 
غ5 ۰۱۳ 


أصلح 

- ليس على الله سبحانه ob‏ يفعل بعباده 
أصلح الأشياء بل ذلك محال EY‏ لا غاية 
ولا نهاية لما يقدر عليه من الصلاح» Lil;‏ 
عليه أن يفعل بهم ما هو أصلح لهم في 
دينهم وأن يُزيح عللهم فيما يحتاجون إليه 
لأداء ما کلفهي وما 75 عليهم مع 
وجوده العمل يما ليس هم به (؟) وقد فعل 
ذلك يهم وقطع منهم . (مقاء ۰۲۶۲ 4( 
قالوا (المعتزلة)» فی الجواب عن مسئلة 
من سألهم هل يقدر الله سبحاته أن يفعل 
بعباده أصلح مما فعله بهم: إن آردت di‏ 
يقدر على أمثال الذي هو أصلح الله يقدر 
على أمثاله على ما لا غاية له ولا نهاية» 
وان أردت يقدر على شي: أصلح من هذا 
أي يفوقه في الصلاح قد ادّخره عن عباده 
أداء ما كلفهمء فان أصلح الأشياء هو 
الغاية» ولا شيء يُتوهم وراء الغاية فیقدز 
عليه أو يعجز عنه. (مقاء /ا5لاء )٠١‏ 


أصول التوحيد 


-أمَا الكلام في أصول التوحيد فمأخوذ 
أيضًا من الکتاب» قال الله تعالی K jY‏ 
Ak Cs‏ إلا SC d‏ (الأنبياء: 
liag (YY‏ الكلام موجز منبه Le‏ الحجة 
بأنه واحد لا شريك لهء وكلام المتكلّمين 
في الحجاج في التوحيد بالتمانع والتغالب 


إصطفاء 


۶ 


آشیاء قبل کونها. ol,‏ الجواهر uu‏ 
جواهر قبل کونها وکذلك الحرکات 
والسكون والألوان والطعوم والأراييح 
والارادات؛ وكان يقول إن الطاعة تُسمَى 
طاعةّ قبل كونها وكذلك المعصية AT‏ 
Lan‏ قبل كونها. (مقاء QI‏ 

- كان (آبو على الجبائى) s‏ قول من قال 
الأشياء أشياء قبل كونها ويقول: هذه 
عبارة فاسدة OY‏ كونها هو وجودها ليس 
غيرها فإذا قال القائل: الأشياء أشياءٌ قبل 
كونها فكأنه قال: Ai‏ قبل آنقسها. 
(مقاء Co «MW‏ 

- من "اليغداديين" من يقول bl‏ المعلومات 
معلومات قبل كونها والأشياء أشياء قبل 
كونهاء ويمنع أجسامًا وجواهر وأعراضا. 
(مقاء ۰۵۰56 ۱۵) 

- 3 الاشیاء حطاً أن يقال أشياءٌ قبل كونهاء 
oy‏ كونها هو هي وكان ينكر أن يقال 
أشياء قبل أنفسهاء ولکتها fé‏ أشياء قبل 
كونهاء und,‏ آشياء قبل کونها وكذلك 
الجواهر عنده تسمی جواهر قبل كونها 
والألوان LES‏ ألوانًا قبل كونهاء وكان 
یمنع أن ei‏ الهیثات هیثاتِ قبل کونها» 
ويمنع أن ists.‏ الاجسام أجسامًا قبل 
كونهاء LS ob‏ الأفعال أفعالا قبل 
كوتها. (مقاء ۰۵۲۲ (A‏ 


اصطفاء 
- إن معنی الاصطفاء من الله للانبیاء برسالته 
هو اختصاصه «le fall‏ ولیس معنی 


إعادة 


۷ 


يُحتمل أن يكون التسمية لهم والحکم بأنهم 
ضالون. ويُحتمل أن يكون لما ضلوا عن 
أمر الله سبحانه آخبر أنه أضلهم أي آنهم 
lle‏ عن «aus‏ ویُحتمل أن يكون 
الإضلال هو ترك إحداث اللطف والتسديد 
والتایید الذي يفعله الله بالمؤمنين فيكون 
ترك ذلك اضلالا» ويكون الاضلال فعلا 
حادئاء ويُحتمل أن يكون U‏ وجدهم 
JAS‏ آخبر اه اضلهی كما يقال SET‏ 
فلان SG‏ إذا وجده جَيانًا. (مقاء 
Oo IT‏ 

- قال بعضهم: إضلال الله الكافرين هو 
إهلاكه pab)‏ وهو Lois‏ منه لهم. (مقاء 
۲ ۰۱ 

- قال آهل الاثبات آقاویل: قال بعضهم: 
الاضلال عن الدين $55 على الکفر» JU,‏ 
بعضهم + الإضلال عن الدین هو الترك 
هذا قول "الكوساني "۰ وقال بعضهم : 
معنی MST‏ أي خلق ضلالهم. (مقاء 


۰۰ 


اعادة 

- آما الياري je‏ ثناژه وتقلست آسماژه 
فليس خلق شيء بأهون عليه من الاخر. 
وقد قيل إن الهاء فى عليه إنما هی كناية 
للخلق بقدرته ان البعث والإعادة أهون 
على أحدكم وآخف عليه من ابتداء خلقه» 
oM‏ ابتداء خلقه إنما يكون بالولادة والتربية 
وقطع السرّة والقماط وخروج الاسنان 
وغیر ذلك من الآيات الموجعة المولمت 
واعادته ما تکون دفعة واحدة لیس فيها 


des مرجعه إلى هذه الآية وقوله عر‎ Lil 
LE من ور ونا ڪات‎ ix 
eux S يما اق‎ ud كل‎ Cii 
إلى قوله عر‎ )4١ (المومنون:‎ €um de 
QY ء٤‎ up OT (الرعد:‎ €i Sát 


أضداد 

- اختلف المتکلمون فى الأضداد: فقال 
"آبو الهنیل": هو ما Bb‏ لم يكن كان 
الشيءء وإذا كان لم يكن الشيء» وزعم 
OI‏ الأجسام لا تتضادٌ وأحال تضادّها. 
)١ ۳۷٦١ cus)‏ 


إضطرار 

- العلوم كثيرة منها اضطرار وأنّه قد يمكن 
أن يُدركه الانسان قبل تكامل العقل فيه 
بامتحان الأشياء واختبارها والنظر فيها 
وفي بعض ما هو داخل في جملة العقل» 
كنحو تفكّر الانسان إذا شاهد الفيل dÍ‏ لا 
يدخل في خرق ابرة بحضرته» فنظر في 
ذلك وفکر فيه حتی علم أنه یستحیل دخوله 
في خرق إيرة ون لم يكن بحضرته» BB‏ 
تکاملت هذه العلوم في الانسان كان «lU‏ 
ومن لم یمتحن الأشیاء فجائز أن يكمّل الله 
سبحانه له العقل ويخلقه فيه ضرورت 
فيكون UU‏ کامل العقل (jb.‏ مکلفا. 
(مق ۶۸۰ ۱۶) 


إضلال 
- قال أكثر المعتزلة: معنى الاضلال من الله 


YA 


24 (يس: (VA - VA‏ فجعل النشأة 
الأولى Áb‏ على جواز النشأة الآخرة 
لانها في معناها ثم قال Xj gm sf}‏ 
LES 56 &‏ تنا i Gé‏ 
Gi‏ (یس: ۸۰) فجعل ظهور النار 
على حرّها ویسها من الشجر الأخضر على 
نداوته ورطوبته دلیلا على جواز خلقه 


الحياة في الرمة QUI‏ والعظام النخرة 
وعلی قدرته على خلق مثله. الم 
OEA‏ 

اعتقاد للتوحيد 

- اختلفت المرجئة في الاعتقاد للتوحيد بغير 
نظر هل يكون علمًا وإيمانًا أم لا وهم 


فرقتان: قالفرقة الأولى منهم يزعمون أن 
الاعتقاد للتوحيد بغير نظر لا يكون أيماناء 
والفرقة الثانية منهم يزعمون Ob‏ الاعتقاد 
للتوحيد بغير نظر Lol]‏ (مقاء 2144 ۳) 


إعتمادات 

Ó-‏ الاعتمادات والأكوان هي الحركات» 
ol,‏ الحركات على ضربين: حركة اعتماد 
في المكان وحركة d‏ عن المكانء وزعم 
(النظام) أن الحركات كلها جنس واحد 
à,‏ محال أن يفعل الذات فعلين 
مختلفين. (مقاء ۰۳۶۲ (Yo‏ 


أعراض 

- الاعراض هي ما لا تخلو الاجسام منه أو 
من ضذه نحو الحياة والموت اللذين N‏ 
يخلو الجسم من واحد منهمك والألوان 


من ذلك شيءء فهي أهون عليه من 
ابتدائه. فهذا ما al‏ به على الطائفة 
المقرّة بالخلق. Ul,‏ الطائفة التى أنكرت 
الخلق الأول والثاني وقالت بقدم العالم 
Lib‏ دخلت عليهم شبهة OÙ‏ قالوا وجدنا 
الحياة رطية حارّة» والموت باردًا AAL‏ 
وهو من طبع التراب. فكيف يجوز أن 
يُجمع بين الحياة والتراب والعظام النخرة 
فيصير خلقًا سويًا؟ والضذان لا يجتمعان! 
فأنكروا البعث من هذه الجهة. 
(Y «1‏ 

- إن الله تعالى حكم في الشيء بحكم مثله 
وجعل سبيل النظير ومجراه مجری نظیره 
وقد قال تعالى: SE BL d‏ بم 

n (الروم: ۱۱) وقوله تعالى:‎ Epia 

xd وهر‎ Mss di dide as A, 
m (الروم: ۲۷) يريد وهو هيّن‎ GE 
(4 ۰٩ «JD. فجعل الابتداء کالاعادة.‎ 

- الابتداء خلق الشىء أول مرّةء والاعادة 
خلقه مرّةٌ أخرى. (مقاء (EFTE‏ 

- الاعادة هی المعادء وهی خلق الشىء بعد 
إعدامه. (مقاء ۳۲۵ ١ (V‏ 


toD 


إعادة الخلق 

- إن قال قائل ما الدليل على جواز إعادة 
الخلق. قيل له الدليل على ذلك أنّ الله 
سبحانه خلقه آولا لا على مثال سبق BB‏ 
ub a‏ طايه لقا تر اوقل 
قال الله عر وجل: G GI‏ ملا G3;‏ 
b‏ ال من d‏ یم وي تیب © فل 
S UD adi cz‏ 5 وو ak Ko‏ 


قات 


۱۹ 


(الاحقاف: (YE‏ فسموه عارضًا لانه لا 
لبث . cl)‏ ۰۳۷۰ ۱) 

- "عبدالله بن كلاب" يُسمّى المعانی القائمة 
صفات . (ye ۰۳۷۰ clus)‏ 


أعمال العياد 

dj-‏ لا خالق الا الله dp‏ أعمال العباد 
مخلوقة لله مقدّرة» كما قال سبحانه: 
UE U; KE Ap‏ (الصافات: 
ol, (43‏ العباد لا 05539 أن يخلقوا 
«Es‏ وهم يُخُلقون ‏ (توح» («o‏ 

- يقولون في كثير من الاباضيّة آن أعمال 
العباد مخلوقة ob,‏ الله سبحاته لم Jg‏ 
عريدًا لما علم 4i‏ يكون أن ;05$« UJ,‏ 
علم أنه لا یون أن لا یکون. Xp db‏ 
لما علم من طاعات العباد ومعاصيهم لا 
بأن Cel‏ ذلك ولكن بمعنى أنه ليس باب 
عنه ولا ade 5S,‏ (مقاء 64۰۱۰۸ 

- زعم "الحسين بن محمد النجار" وأصحابه 
وهم "الحسينية" آن أعمال العباد مخلوقة 
لله وهم فاعلون لها. (مقاء ۰۲۸۳ (F‏ 


آقات 
- الآفات تدل على حدوث من جازت عليه. 
Ce (e‏ 


- محال جواز الآفات على الباري EY‏ من 
سمات -Did‏ (المء ۱۰۱۲) 


والطعوم التي y‏ ينفكٌ من واحد من 
جنسهاء وكذلك الزنة کالثقل والخفة 
وكذلك الخشونة واللين والحرارة واليرودة 
والرطوبة والييوسةء وكذلك الصمد. (مقاء 
(v ۳.۵‏ 
قال قائلون منهم "آبو الهذیل" و"هشام" 
و "بشر بن المعتمر" و "جعفر بن حرب" 
و "الاسکافي" وغیرهم: الحرکات 
والسکون والقیام والقعود والاجتماع 
والافتراق والطول والعرض والألوان 
والطعوم والأراييح والاصوات والکلام 
والسكوت والطاعة والمعصية والكفر 
والايمان» وسائر أفعال الانسان» والحرارة 
والبرودة والرطوبة واليبوسة واللين 
والخشونة أعراض غير الأجسام. (مقاء 
(NY ET)‏ 
- زعم بعض المتكلمين أنّ الأعراض تشتبه 
يغيرها ol,‏ الأعراض مختلفة بأنفسها 
والأجسام تختلف بغيرهاء وهذا قول 
البغداديين "الخیّاط" وغيره. (مقاء 
Qv «YovY‏ 
SE: =‏ الأعراض أعراضًا iy‏ تعترض 
في الاجسام لانه يجوز وجود أعراض y‏ 
في جسم وحوادتٌ N‏ في مکان» کالوقت 
والارادة من الله سبحانهء والبقاء والفتاء 
وخلق الشيء الذي هو قول وارادة من الله 
تعالىء وهذا قول "آبي الهذيل". (مقاء 
(OE ۲۹‏ 
- إِنّما سُمّيت الأعراض أعراضًا لأنها لا 
ليث لها biy‏ هذه التسمية Li‏ أخذت من 
قول الله عز وجل: Zi Us UE.‏ 0« 


l 


أفعال العياد 

- الفرقة السابعة من العجاردة وهی الثانية من 
الخازمية ويدعون "المعلومیة" والذي 
تفردوا به eel‏ قالوا: من لم يعلم الله 
بجميع أسمائه فهو جاهل به وأن أفعال 
العباد ليست مخلوقة di,‏ الاستطاعة مع 
الفعل ولا يكون إلا ما شاء الله. (مقاء 
4.41( 


أقعال القلوب 

- اختلفوا (المعتزلة) فى أفعال القلوب من 
الإرادات والكراهات والعلوم والنظر 
والفكر وما أشبه ذلك هل هي حركات أم 
لا. فقال قائلون: كلها حركات» وقال 
قائلون: هي سکون كلهاء وقال قائلون: 
ليست يحركات ولا سوق مقا 
۳۲ ۰۱ 


أفعال متولدة 

- قال آکثر المعتزلة: لیس یحتاج إلى 
الاستطاعة Je‏ في حال وجوده لیفعل 
بها ما قد فعل ولكن يحتاج إليها لأنه 
محال وجود الفعل فى جارحة ميّتة عاجزةء 
وقال هؤلاء: محال وقوع الفعل المباشر 
بقوّة معدومة وأجازوا وقوع الأفعال 
المتولّدة كنحو ذهاب الحجر بعد الدفعة 
وانحدار الحجر بعد m‏ بقلرة معدومت 
Mo»,‏ قول "جعفر بن حرب" 
و "الاسکافی. (مقاء ۰۲۳۲ ۱۱) 

- إختلفوا (المعتزلة) في الأفعال المتولّدة هل 
يجوز أن يتركها الانسان أم لا» وهي كنحو 


آفاعیل الانسان 


آفاعیل الانسان 
- قال "إبرهيم النظام " : آفاعیل الانسان كلها 
حرکات وهي أعراض . (مقاء ۰۳4۲ ۱۳) 


افتراق 

Ul -‏ الحركة والسکون والکلام فیهما 
فاصلهما موجود فى القرآن وهما یدلان 
على التوحيدء وکنلك الاجتماع 
والافتراق» JU‏ الله تعالی مخبرا عن خليله 
ابراهیم صلوات الله عليه وسلامه في قصة 
آفول الکوکب والشمس والقمر وتحریکها 
من مکان إلى مکان ما d»‏ على أن ره 5e‏ 
des‏ لا يجوز عليه شيء من ذلكء ol‏ 
من جاز عليه الأفول والانتقال من مکان 
إلى مکان فليس بإله. (إسء ۶ (Y‏ 


آفعال الانسان 

- قال "آبو الهذیل" : لا تشبه آفعال الانسان 
فعل الباری على وجو من الوجوه. وکان 
لا يصف الاأعراض بأنها تشتبه. (مقاء 
۱ ۰۱۳ 


أفعال الخلق 

- آجمعوا على أنه تعالی قذر جمیع آفعال 
الخلق وآجالهم وأرزاقهم قبل خلقه لهي 
وأثبت في اللوح المحفوظ جميع ما هو 
كائن منهم إلى يوم ييعثون. وقد دل عليه 
بقوله D ES a Su‏ 
«^L 25 Je‏ (القمر: oY‏ - 


CA «44 (رس»‎ .CoY 


اقتدار 


إذا آراد آمرّا كانء وإذا لم يرده لم یکن» 
لأته أولى بصفة الاقتدار. (إياء 
Os AYY‏ 


BJ-‏ كان من ذا أراد آمرّا Bb «ots‏ لم 
يرده لم يكنء أولى يصفته الاقتدار 
فيلزمكم (للمعتزلة) أن يكون الله تعالى إذا 
آراد أمرًا كان وإذا لم يرده لم يكن لأنه 
أولى بصفة الاقتدار. (توحء ۰۳۲ ۳) 


ól-‏ من إذا أراد Vl Le‏ كانء Bl,‏ لم یرد 
كونه لم يكن أولى بصفة الاقتدار ممن يريد 
کون ما لا يكون ol,‏ لا يكون ما یکون» 
ورب العالمین لا يوصف إلا بالوصف 
الذي هو آولی بصفة الاقتدار. (الم» 
(c‏ 

- إن قال قائل من إذا أراد أمرًا کان» وإذا 
لم يرده لم يكنء LA‏ يكون اقتداره بمن 
يتبعه ويعينهء ويكون ضعفه لقلّة أنصاره 
وأتباعه» ورب العالمين لا يتكثر eb‏ 
(الې OY YT‏ 


- من أراد من فعله کون ما لا يكون Y ol,‏ 
يكون (ما يكون)» فهو أولى بصفة الاقتدار 
ممن يريد كون ما يكون وأن لا يكون ما 
لا يكونء Li‏ يصح وصفه بالاقتدار EY‏ 
ممن یتکثر بفعله ويجب اقتداره يمن ينصره 
وضعفه بمن يقعد عنه. (المء ۰۲5 ۱۵) 


- ان من أراد متا کون ما يكون إتما يصح 
وصفه بالاقتدار لاه ممن یقوی بکثرة من 
يتبعه ویضعف بکترة من يقعد عنه. «D‏ 
CA TT‏ 


۲1 


الألم الحادث عن الضرب وذهاب الحجر 
الحادث عن دفعة الدافع . (Y ۰۳۸۰ cU)‏ 

- إن الانسان يفعل في غيره بسبب dam‏ في 
camii‏ ويفعل فى نفسه آفعالا متولّدةً 
وافعالا غير متولّدة» وزعم قائل هذا القول 
أن التاس یفعلون لون الناطف وبياضه 
وحلاوة الفالوذج ورائحته والألم ul,‏ 
ial,‏ والزمانة والشهوةء وهذا قول 
“بشر بن المعتمر" رئيس البغداديين من 
المعتزلة. (مقاء 2407 (E‏ 


Aie ias 
كان "الناشي" لا یستدل بالأفعال المشتقّة‎ - 
فاعلها‎ i فى الحكمة من البارئ على‎ 
قد تظهر من الانسان وليس‎ AN قادر‎ le 
بعالم في الحقيقة ولا قادر. (مقاء‎ 

لدم 0( 


أفعال مقدرة 

ol -‏ معنى القول فى الله أنه خالق Si‏ فعل 
الأشياء iin‏ وان الانسان Bb‏ فعل 
tin Yu‏ فهو Ma, $e‏ قول 
'الجيّائي " وأصحابه. (مقاء ۰۱۹۰ (o‏ 


إقتدار 

- قالوا (المعتزلة): من لا يكون أكثر ما 
يريده أولى بصفة الاقتدار کابروا. «UD.‏ 
۲ ) 

- قيل لهم (للمعتزلة): إذا كان من إذ أراد 
Vl‏ کان؛ وإذا لم يرده لم يكن أولى بصفة 
الاقتدار. فيلزمكم أن يكون الله عر وجل 


إكتساب ۳۲ 


إكتساب لا oM ous‏ ذلك يوجب e ol‏ عن 


بلوغ ما يريده» وأيضًا فلو كانت المعاصي 
وهو لا يشاء أن تكون لكان قد كره أن 
يكون وأبى أن يكون وهذا يوجب أن تكون 
المعاصي كائنة شاء الله lias c ul pi‏ صفة 
الضعف تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرًا . 
وقد أوضحنا أن الله سبحانه لم يزل مريدًا 
على حقيقته التى علمه عليهاء BB‏ كان 
الكفر مما يكون وقد علم ذلك فقد أراد أن 
يكون. QTY ic)‏ 

إكتسب 

- الذي فارق "ضرار بن عمرو' به المعتزلة 
قوله ان أعمال العباد مخلوقت Le ob‏ 
واحدًا لفاعلين أحذهما خَلَقّه وهو الله 
والآخر اكتسبه وهو العبد. is‏ الله عز 
وجل فاعل لأفعال العباد في الحقيقةء 
وهم فاعلون لها في الحقيقة. (مقاء 
تسرف 


إكتسب الایمان 

- معنى "اكتسب الكفر" أنه کفر بقوة مُحدّثة 
وكذلك قولنا "اکتسب الایمان" Lil‏ معناه 
أنه آمن بقوة محدثة من غير أن یکون 
اکتسب الشيء على حقيقته بل الذي dé‏ 
على حقيقته هو رب العالمین. (المء 


Qv «fi 


إكتسب الکقر 
— معنى "اکتسب الکفر " أنه كفر بقوة مُحدّئة 


الفعلء كيل لهم في عدم الجارحة عدم 
القدری وفي عدم القدرة عدم الاكتساب» 
LM‏ إذا عدمت عدمت القدرة» فلعدم 
القدرة ما استحال الكسب إذا عدمت 
الجارحة لا لعدم الجارحة» ولو عدمت 
الجارحة ووجدت القذّرة لكان الاكتساب 
cUsl,‏ ولو كان LA‏ استحال الاكتساب 
لعدم الجارحة» لكان إذا وجدت des‏ 
الكسب. UB‏ كانت توجد ويقارنها العجز 
وتعدم القدرة فلا يكون «s‏ عم أن 
الاكتساب Lil‏ لم يقع لعدم الاستطاعة لا 
لعدم الجارحة. (الم ۰0۷ (V‏ 

bl-‏ معنی الاکتساب هو أن یقع الشيء 
بقدرة مُحدَثة فیکون LS‏ لمن وقع بقدرته. 
(مقاء ۰۵1۲ CA‏ 


اکتساب العباد 

dl -‏ الحجّة قد وضحت ol‏ الله تعالی خلق 
الكفر والمعاصی es‏ ذلك بعد هذا 
الموضع من كتابناء Bb‏ وجب أنَّ الله 
خليق لذلك فقد وجب أنه مريد له VAN‏ 
يجوز أن يخلق ما لا يريده» وجواب آخر: 
A‏ لا يجوز أن يكون فى سلطان الله تعالى 
من اكتساب العباد ما لا يريده كما لا 
يجوز أن يكون من فعله المجتمع على أنه 
فعل ما لا يريدهء SY‏ لو وقع من فعله ما 
لا يعلمه لكان فى ذلك إثبات النقصان» 
وكذلك القصد لو وقع من ole‏ ما لا 
يعلمه فكذلك لا يجوز أن يقع من عباده ما 


الله واحد 


جهاتهء وإن كان يشبه من بعض جهاته 
وجب أن يكون aie iis‏ من حيث 
أشبههء OM‏ کل مشتبهين حكمهما واحد 
فيما اشتبها eJ‏ ويستحيل أن يكون 
المخدّت قديمًا والقديم محدئا وقد قال 
iu, Qu‏ لس Tos MS‏ 
(الشورى: ۰۱۱ JU,‏ تعالى وتقدس 
5 يكن 4$ EN Ge‏ 
(الإخلاص: 5). (إسء ۰۷ QY‏ 


الله واحد 
-& تعالی خلقه على db‏ واحد باتساق 
آفعاله وترتيبها وأنه تعالى لا شريك له فيها 
بقوله: «لز كن ae Qa‏ الا لله LES‏ 
(الأنبياء: ۲۲). ووجه الفساد بذلك»ء لو 
كان الهين ما انّسق أمرهما على نظام ولا 
cs‏ على أحكامء وكان لا ii‏ أن يلحقهما 
العجز أو يلحق أحدهما عند التمانع في 
الأفعال والقدرة على ذلك . وذلك dl‏ كل 
واحد منهما لا يخلو أن يكون قادرًا على 
ما يقدر عليه الآخر على طريق البدل من 
بدل الآخر. أو لا يكون كل واحد منهما 
قادرًا على ذلك . فان كان كل واحد منهما 
قادرًا على فعل ما يقدر عليه الآخر بدلا 
منه لم a‏ أن يفعل كل واحد منهما ما 
يقدر عليه الاخر إلا بترك الاخر له. وإذا 
كان كل واحد loge‏ لا یفعل الا بترك 
الآخر له جاز أن يمنع كل واحد منهما 
صاحبه من ذلك. ومن يجوز أن يمنع ولا 
يفعل الا بترك غيره له فهو مُديّر عاجز. 
وإن كان كل واحد منهما لا يقدر على فعل 


۳۳ 


وکذلك قولنا *اکتسب الایمان" US]‏ معناه 
di‏ آمن بقوة محدثة من غير أن یکون 
اکتسب الشيء على حقیقته بل الذي dé‏ 
على حقيقته هو رب العالمین. (الم» 
OY of‏ 

أكساب 

- إن قال قائل لِمّ زعمتم ous SE‏ العباد 
مخلوقة لله تعالى» قيل له قلنا ذلك OY‏ الله 
تعالی قال RE d‏ وتا Gu‏ 
(الصافات: BÉ C WX» JU, (AY‏ 
«S45‏ (الأحقاف: ۱۶) Uli‏ كان الجزاء 
واقعًا على أعمالهم كان الخالق لأعمالهم. 
(Y ۷ (e‏ 


آکوان 

- قال "معمّر ": الأکوان كلها سکون Lis‏ 
يقال لبعضها حَرّكاتٌ فى اللغةء وهی كلها 
سكون في الحقيقة. (مقاء (A ۲٤۷‏ 


إلحاد 
- الالحاد الذي هو جحد التوحید. (توح» 
(Y£ «YA‏ 


الله تعالی 

em -‏ على من قال b‏ الله تعالى وتقدس 
يشبه المخلوقات وهو جسم يأن نقول له لو 
كان يشبه شيئًا من الأشياء لكان لا يخلو 
من أن يكون يشبهه من كل جهاته أو يشبهه 
من بعض ele‏ فان كان يشبه من كل 
جهاته وجب أن يكون G‏ من كل 


Y£ 


صلى الله عليه Ge‏ على إمامة غیره» SN‏ 
لا تجوز إمامة من Ge‏ الرسول على إمامة 
غيره. وهذا يقضي على بطلان قول من 
قال إن النبى Lo‏ الله عليه نصب QE‏ 
بعده Ce «AY «QD . BU)‏ 

- إختلفوا (المعتزلة) في الامامة هل هي بنصن 
pi‏ قد تكون بغير ga‏ فقال قائلون: لا 
تكون الا بنصّ من الله سبحانه وتوقيف 
وكذلك كل إمام ينص على plf‏ بعده فهو 
Ge‏ من الله سيحانه على ذلك وتوقيف 
عليه. وقال قائلون: قد تكون بغير Qu‏ 
ولا توقيف بل بعقد أهل العقد. (مقاء 
£04« ©( 


إمامة المفضول 

- إختلفوا في إمامة المفضول على مقالتين: 
فقالت "الزيدية" وكثير من "المعتزلة": 
جائز أن يكون في Le,‏ الامام من هو 
أفضل منهء وجوّزوا أن يكون الإمام 
مفضولا كما يكون الأمير مفضولا في 
رعیته من هو خير can‏ وقال قائلون: لا 
یکون الامام الا آفضل الناس. (مقاء 
QM‏ 

آمر 

- زعم جماعة من " البغداديين" من المعتزلة 
ol‏ الوصف لله db‏ مريد قد يكون بمعنى 
s‏ کون الشيءء والإرادة لتكوين الشيء 
هي الشيءء وقد يكون الوصف à‏ بأنه 
مرید للشيء 4l "mri‏ آمر بالشيء کنحو 
(؟) الوصف له بأنّه مرید یمعنی dl‏ حاکم 


إمام 


مثل مقدور الآخر بدلا منه وجب عجزهما 
وحدوث قدرتهما والعاجز لا يكون إِلها 
ولا Es‏ (رسء (NAE‏ 


إمام 

- كان pi‏ بكر إمامًا بعقد المسلمين له 
الامامة وإجماعهم على إمامته» وكان عمر 
Uu‏ بنصن أبى بكر على إمامته» وكان 
عثمان UUJ‏ باتفاق آهل الشورى «ade‏ 
وكان Gb] cle‏ بعقد أهل العقد له 
بالمدینة. (مقاء 4407 0( 


إمام قاضل 

Jus -‏ (الأشعرية) إن الامام الفاضل بعد 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلم أبو بكر 
رضي الله Ob, cac‏ الله Sel‏ به الدين» 
وأظهره على المرتدّين» وقدّمه المسلمون 
بالامامة كما 7$« رسول الله صلى الله عليه 
وسلّم للصلاة وسمّوه بأجمعهم خليفة 
رسول الله صلی الله عليه وسلّم ثم عمر بن 
الخطّاب رضي الله عنهء ثم عثمان بن 
عفان رضى الله ol, «e‏ الذين قاتلوه ظلمًا 
وعدواناء ثم علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه. فهؤلاء الأئمة بعد رسول الله صلّی 
الله عليه وسلّمء وخلافتهم خلافة النبوّة. 
(توح» 1« (o‏ 


إمامة 
- إذا وجبت إمامة ul‏ بكر بالدلالات A‏ 
ذكرناها بظاهر القرآن وبإجماع المسلمين 
في وقته عليهاء فسد قول من قال ol‏ النبيّ 


أمر الله 


Yo 


(مقاء 
(OTI‏ 


- (لا يسمّي الجباتي) الامر Vel‏ قبل كونه 


uil Sy‏ يكون أمرًا بقصد القاصد إلى ذلك 
وذلك أنه قد يكون الشيء مخرجه مخرج 
الأمر وهو Sis‏ ليس بأمر. (مقاء 
“الام (vo‏ 


أمر الله 
- إن سأل سائل عن الدليل على أن القرآن 


كلام الله غير مخلوق قيل له: الدليل على 
ذلك dg‏ تعالى: es dou 5h‏ 
a SA LA‏ (الروم: «Q0‏ وأمر 
الله re‏ وقوله تعالى: À yf»‏ & 
PS‏ (الاعراف: 5 فالخلق جميع 
cue d abes‏ 
Úle‏ فحقيقته di‏ عام ولا يجوز لنا أن نزيل 
الكلام عن حقيقته بغير حجة ولا برهان. 
فلما قال: الا له الخلق» كان هذا فى 
جميع الخلق. ولا قال: والأمر» ذكر 
أمرًا غير جمیع الخلق فدل على ما وصفنا 
على أن أمر الله غير مخلوق. (e‏ 
(FY ۲‏ 
آجمعوا على di‏ آمره je‏ وجل وقوله غير 
مُحَدَثْ ولا مخلوق» وقد دل الله تعالی 
على un‏ ذلك بقوله NP‏ له Sdi‏ 
Es‏ (الاعراف: 05) فقرّق تعالی بين 
خلقه وأمره وقال i uud C»‏ راد EL‏ 
أن (AY o2 € X d Á dé‏ 


فبيّن بذلك تعالى أن الأشياء المخلوقة 


بالشيء مخبر عنه وكتحو (F)‏ إرادته الساعة 
أن تقوم القيامة في وقتهاء ومعنى ذلك ST‏ 
حاكم بذلك cu pa‏ وهذا قول "ابراهیم 
النظام" . (مقاء )١5 6۰٩‏ 


افر 
i-‏ سأل سائل عن الدليل على أن القرآن 


كلام الله غير مخلوق. قيل له: الدليل على 
ذلك قوله e‏ وجل: ومن sux‏ أن p‏ 
dcs‏ والازش آم (الروم: ۲۰) وأمر 
الله هو كلامهء وقوله فلما Lai‏ بالقيام 
فقامتا لا يهويان؟ كان قيامهما E‏ وقال 
عر وجل: és Si adi 4 fp‏ 
(الأعراف: (0f‏ فالخلق جميع 3 خلق 
داخل فيهء ON‏ الكلام إذا كان لفظه Éa‏ 
Ule‏ فحقيقته أنه عام» ولا يجوز لنا أن 
نزيل الكلام عن حقيقته بغیر حجّة ولا 


برهان. فلمّا قال: Vip‏ له 385« 
(الأعراف: (o£‏ كان هذا في جميع 


الخلق» ولما قال: AG}‏ (الأعراف: 
Cot‏ ذکر أمرًا غير جمیع الخلق» da‏ ما 
وصفناه على أن آمر الله غير مخلوق. wp‏ 
01« 1( 

أجمع أكثر المعتزلة على آن الأمر بالفعل 
ds «als‏ لا معنى للأمر به في حاله SN‏ 
موجودء واختلفوا هل يبقى الأمر إلى حال 
الفعل على مقالتين. فقال بعضهم أنه يبقى 
إلى أجل الفعل وأنّه يكون في حال الفعل 
ولا يكون أمرًا به» وأحال بعضهم أن يبقى 
الأمر. (YEY cu)‏ 


۳۹ 


انتظار 


- قال "آبو الهذیل" الانسان هو الشخص 


الظاهر المرئی الذي له يدان ورجلان. 
۰۳۲۹٩ cU»)‏ 4( 


- قال "بشر بن المعتمر": الانسان جسد 


وروح ul,‏ جميعًا (نسا وأنّ Ju‏ 
هو الانسان الذي هو جسد وروح. (مقا» 
GE ۸۹‏ 

قال "ضرّار بن عمرو" : الانسان من آشیاء 
كثيرة لون وطعم ورائحة وقوة وما آشبه 
Uil, culis‏ الانسان إذا اجتمعت ولیس 
Lala‏ جوهر غیرها. QUA)‏ ۰۳۳۰ ۳) 
قال "برغوث" Ò‏ الانسان هو الاخلاط 
من اللون والطعم والرائحة وما آشبه ذلك. 
CU)‏ ۰۳۳۰ ۱۱) 

d‏ "هشام بن الحکم" قال: الانسان إسم 
لمعنیین لبدن وروحء فالبدن موات والروح 
هی الفاعلة الحسّاسة الدرّاكة دون الجسدء 
وهو نور من الأنوار. (مقاء CPP‏ 

قال 'أبو بكر الاصم": الانسان هو الذي 
يُرى وهو شيء Y ien‏ روح لهء وهو 
جوهر واحدء ونفى الا ما كان محسوسًا 
مُدرَكًا. Qu YYY ca)‏ 

قال ste‏ الانسان هو الروح VS,‏ 
مداخلة للبدن مشابكة 4« ol,‏ كل هذا في 
كل هذاء fs‏ البدن A‏ عليه وحبس 
وضاغط له. (مقاء )٩۰۳۳۱‏ 

قال *معمّر': الانسان جزءٌ لا يتجرّأ وهو 
paul‏ في العالم والبدن الظاهر آلة له 
وليس هو في مكان في الحقيقة ولا يماس 
Es‏ ولا «LU.‏ ولا يجوز عليه الحركة 
والسكون والألوان والطعم ولكن يجوز 


تكون LSÍ‏ بعد أن لم تکن» بقوله 
ed»‏ إذا أراد. (رسء QVO‏ 


إنتظار 

- مما يبطل قول المعتزلة: أن الله des $e‏ 
أراد بقوله: LE QC; d‏ (القيامة: ۲۳) 
نظر الانتظارء أنه قال: d»‏ یا K‏ 
(القيامة: ۲۳) CE)‏ الانتظار لا يكون 
مقروثا بقوله "إلى" لأله لا يجوز عند 
العرب أن يقولوا في نظر الانتظار اٍلی ألا 
ترى أن الله عز وجل UJ‏ قال: GpES Cb‏ 
إل ESS LE‏ (يس: G5‏ لم يقل إلىء 
إذ كان معناه الانتظار. JU,‏ عن بلقيس: 
ES‏ يم بجع SN‏ (النمل: (fo‏ 
فلما أرادت الانتظار لم تقل JU, «Ji‏ 
امرؤ القيس: USB‏ إن تنظرانی ساعة من 
الدهر تفثني لدى أم جندب. UB‏ أراد 
الانتظار لم يقل: "إلى" UB‏ قال je‏ 
وجل: A‏ © تفر (القيامة: ۲۳) 
علمنا أنه لم يرد الانتظارء وإنما أراد نظر 
الرؤية. (إياء ۰۳۳ ۲) 


إنسان 

- الانسان عند "النظام" هو الروح وهو 
جسم لطيف مداخل لهذا الجسم الكثيف. 
(مقاء 358 CE‏ 

- إن الانسان أعراض مجتمعة وكذلك الجسم 
أعراض مجتمعة من لون وطعم ورائحة 
وحرارة وبرودة ومجسّة وغير ذلك Oi,‏ 
الأعراض قد يجوز أن تنقلب أجسامًا. 
(مقاء (TYAN‏ 


أوصاف 


زعم ذلك XE am‏ الله je‏ وجل. تعالى 


عن قول المعجّزين له علوًا كبيرًا. AD‏ 
(a «\vo‏ 
أوصاف 


- إذا كان وصف الباري je‏ وجل بسائر ما 
ذكرناه من كونه É‏ وقادرًا وعالمًا ومتكلّمًا 
ومريدًا وسميعًا وبصيرًا في الحقيقة دون 
المجاز والتلقيب وجب إثبات هذه الصفات 
التي اتفق له 5e‏ وجل الأوصاف من Gaël‏ 
آسماتها . وقد أوضح ذلك بقوله des $e‏ 
«ذر «AIC A‏ (الذاريات: (oA‏ وقال 
€LL. Ad‏ (النساء: ۰۱ Sp‏ 
«bog nh e‏ با ينا € 
(اليقرة: (Yoo‏ ولا يجب إذا Lu‏ هذه 
الصفات له Jrs je‏ على ما ds‏ العقول 
واللغة والاجماع عليهاء أن تكون مُخدثة. 
SN‏ تعالی لم dy‏ موصوقًا -le‏ ولا يجب 
أن تكون أعراضًا $e EY‏ وجل ليس بجسم 
وإنّما توجد الأعراض في الأجسام ویستدل 
بعروضها فيها وتعاقبها عليها على حدوثها 
ولا يجب أن تكون غيره je‏ وجل ON‏ غير 
الشيء مفارقه على وجه من الوجوهء 
والباري 5e‏ وجل لا يجوز مفارقة صفاته له 
من قبل أن مقارقتها يوجب حدوثه 
وخروجه عن الالهية. وکذا يستحيل أن 
يكون تفسير الباري؟ je‏ وجل جسمًا أو 
جوهرًا أو محدودًا أو فى مكان دون مكان 
أو غير ذلك لما يجوز عليه من صفاتنا 
مفارقتها. فلذلك لا يجوز على صقاته ما 
يجوز على صفاتنا. ولا يجب إذا لم يكن 


۳۷ 


عليه العلم والقدرة والحياة والارادة 
والکراهت dl,‏ يحرّك هذا البدن بإرادته 
ويصرّفه ولا يماسّه. (مقاء ۰۳۳۱ ۱۳) 

- قال "آصحاب الطبائع" : الانسان هو pal‏ 
والبرد والیس As‏ اختلط بهذا الضرب 
من الاختلاط» وکئلك سمعه وساتر 
حواسّه وکذلك جثته ولحمه ودمه» وجمیع 
هذه الأمور هی الانسان. (مقا» ۰۳۳۳) 

- الانسان کائن بحدوث. (مقا» ۸۰۵۳۱) 


أنشأ 

- قال الله je‏ وجل: ^W ar c5‏ فهو 
نهد ون يشل كن ند از و ds‏ 
(الكهف: OY‏ وقال: j?‏ بو Re‏ 
ao sx‏ € (البقرة: z* Qi‏ 
أنه يضل ويهدي»ء وقال: A jab‏ 
X Xu, SL‏ ما Palm is‏ 
ul 6 b (Yv‏ فغال لما «uy‏ وإذا كان 
الكفر مما أراده فقد فعله وقدّره وأحدثه 
وأنشأه rt‏ وقد بيّن ذلك بقوله: 
a Se‏ ما LA Ais o ixi‏ ۳ 
«xx‏ (الصافات: 4o‏ - 41( فلو كانت 
عبادتهم للأصنام من أعمالهم كان ذلك 
مخلوقًا «à‏ وقد قال الله تعالى: GTS‏ 
GS BE‏ (الاحقاف: OE‏ يريد أنه 
يجازيهم على أعمالهمء فكذلك إذا ذكر 
عبادتهم للأصنام وكفرهم بالرحمن ولو 
كان مما قدَّروه وفعلوه لأنفسهم لكانوا قد 
فعلوا ls‏ ما خرج عن تقدير ربهم 
وفعله. وکیف يجوز أن يكون لهم من 
التقدير والفعل والقدرة ما ليس لربهم؟ من 


YA 


یکون اراد وقد يكون مرادًا. (مقاء 
ON efe‏ 


أوقات 


هذه الصفات غيره أن تكون نفسه لاستحالة 
كونه حياة أو علمًا أو قلرة. لأن من كان 


كذلك لم یتأتی منه الفعل. وذلك أن الفعل 
إتما یتأتی من الحي القادر العالم دون 
الحياة والعلم والقدرة. ton»‏ مع (Av‏ 


إيلام آطقال المشركين 
- وقف كثير من الاباضيّة في إيلام أطفال 
المشركين في الآخرة يجوّزوا أن يؤلمهم 
أوقات الله سبحانه في الآخرة على غير طريق 
- إن الأوقات هي حركات الفلك EN‏ الله je‏ الانتقام» وجرّزوا أن يُدخلهم الجنّة 
وجل وقتها للأشياء» هذا قول "UN‏ تفضلاء ومنهم من قال إن الله سبحانه 
(مقاء 4۳ (o‏ یژلمهم على طريق الإيجاب لا على طريق 

التجويز. (مقاء ۱۰۱۱۱) 
أول - اختلفت المعتزلة في إيلام الأطفال على 
- قال من مال إلى db‏ لا شيء الا موجود: ثلاثة أقاويل: فقال قائلون: الله eel‏ لا 


عل ولم يقولوا À‏ يعوّضهم من إيلامه 
إيَاهمء وأنكروا ذلك وأنكروا أن rude‏ 
في الاخرة. JU,‏ أكثر المعتزلة إن الله 
سبحانه يؤلمهم ue‏ للبالغين ثم یعوضهم» 
ولولا أنه يعرّضهم لكان إيلامه لیّاهم 
ظلمًا. Ju,‏ أصحاب اللطف أنه آلمهم 
لیمضهم» وقد يجوز Ol‏ يكون إعطاؤه 
إتاهم ذلك العوض من غير ألم أصلحء 
وليس عليه أن يفعل الأصلح. (مقاء 


(YoY 


آن معنى الاوّل آنه لم يزل GS‏ ولا شيء 
سواهء Gi,‏ الأشياء لو كانت تُعلم آشیاء 
غير كائنة لم يصح أن البارئ هو الأوّل» 
إذ كان لا يصح الوصف له بأنّه موجود الا 
وهو عالم بأشياء غير کائنة. (مقاء 
46 

ol-‏ حقيقة الاوّل أنّه لم يزل موجودّا ولا 
شیء سواه موجودء وان كانت الأشياء 
يعلمها أشياء غير كائنة. (Ua)‏ ۰۵4۳ ۱۱) 


Jai‏ الأفعال 
- لا يجوز ol‏ تكون للارادة إرادة EY‏ رد إيمان 
الأقعال. (مقاء bl- 6:۱٩‏ الایمان قول Jes‏ يزيد وينقصء 
وتسلم الروایات الصحيحة في ذلك عن 
ایثار رسول الله صلی الله عليه وسلم التي رواها 
- قال قوم: الایثار هو الاختیار والارادق الثقات عدل عن dae‏ حتی تتتهي الرواية 
والمراد لا یکون ]66 ولا اختیازا» وقال إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم. UD‏ 
فوم: الایثار هو الإرادة» والاختیار قد :6۲۰۲ 


إيمان 


۳۹ 


النبي صلَّى الله عليه plus‏ وان ES‏ جميعًا 
مؤدّيين للواجب علینا. que)‏ ۰۱۰۶ ۲۲) 

- إن قال قائل ما الایمان عندكم بالله تعالى» 
قيل له هو التصديق بالله وعلى ذلك إجماع 
آمل اللغة التي Jy‏ بها القرآن. (JD‏ 
(evo‏ 

- جمهور "الإباضيّة' قالوا o]‏ كل طاعة 
یمان ol, cios‏ مرتكبي الكبائر موخدون 
وليسوا بمؤمنين. (مقاء ۰۱۰۵ ”7) 

- الفرقة الثانية من المرجتة يزعمون OV‏ 
الايمان هو المعرفة dl‏ فقط والكفر هو 
الجهل به فقطء فلا إيمان با إلا المعرفة 
به ولا كفر بالله إلا الجهل به. (مقاء 
OY ۲‏ 

- الفرقة الثالثة منهم (المرجئة) يزعمون ob‏ 
الإيمان هو المعرفة dl‏ والخضوع له وهو 
ترك الاستكبار عليه والمحبة له» فمن 
اجتمعت فيه هذه الخصال فهو مژمن. 
وزعموا ol‏ إبليس كان jte‏ بالله غير أنه 
كفر باستكباره على الله. (مقاء ۰۱۳۳ 4( 

- الفرقة الرابعة منهم (المرجنة) وهم 
أصحاب "أبي شمر" و'يونس" يزعمون 
ol‏ الایمان المعرفة بالله والخضوع له 
Sell,‏ له بالقلب والاقرار به أنه واحد 
ليس des‏ شي ما لم تقم عليه de‏ 
الأنبياء وان كانت coU‏ عليه Am‏ 
الأنبياءء فالإيمان [الاقرار بهم] والتصديق 
لهم» والمعرفة بما جاء من عند الله غير 
داخل فى الايمان. (مقاء ۰۱۳۶ ۲) 

- الفرقة الخامسة من المرجئة أصحاب "أبى 
‘OU‏ يزعمون ŠÍ‏ الإيمان هو الاقرار بالله 


b-‏ الایمان قول وعملء ويزيد وینقص. 
(توح» (TV «o‏ 

- يقال لهم (لمعتزلة): آخبرونا عن قوة 
الإيمان» أليست فضلا من الله تعالى؟ فلا 
À‏ من نعمء يقال لهم: فالتفضّل أليس هو 
fX.‏ للمتفضّل أن لا يتفضّل به وله أن 
يتفضّل به» فلا بد من الاجابة إلى ذلك 
لأن ذلك هو الفرق بين الفضل وبين 
الاستحقاق» فيقال لهم: وللمتفضّل إذا أمر 
بالایمان أن يرفع Jaani‏ ولا يتفضّل به 
فيأمرهم بالایمان وان لم يعطهم قدرة 
الایمان وخذلهمء وهذا هو قولنا ومذهبنا. 
(توح (Y‏ 

- ما الاسلام؟ فقال عليه الصلوة والسلام: 
ol‏ تشهد أن لا إله الا الله gls‏ رسول الله 
وتقیم الصلوة وتؤتى الزکوة وتصوم رمضان 
وتحجّ البیت» وفي الحدیث الطویل فقال 
صدقت . قال فما الایمان؟ قال أن تؤمن 
dil‏ وملائکته وکتبه ورسله والقذر خيره 
وشره وغیر ذلك . فقال صدقت. JU‏ فما 
الاحسان؟ قال أن تعبد الله كأنّك تراه فانك 
ol‏ لم تره فاته يراك ثم انصرف ونحن 
نتعجّب من تصديقه. فقال النبي صلى الله 

عليه وسلّمء بعد آمره لهم بطلبه فلم يجدوه 
بعد انصرافه: هذا جبريل جاءكم يعلمكم 
دینکم ۔ (رس» GTi.‏ 

- ]3 الایمان يزيد بالطاعة وینقص بالمعصیة. 
ولیس نقصانه عندنا J‏ فيما آمرنا 
بالتصديق به ولا جهل يه. ON‏ ذلك كفر 
Xp‏ هو نقصان في مرتبة العلم وزیادة 
الپیان» LS‏ يختلف ,05 طاعتنا وطاعة 


v. 


- الفرقة العاشرة من المرجتة آصحاب "آبی 


معاذ التومني" یزعمون أنَّ الایمان ما عصم 
من الكفر وهو اسم لخصالٍ إذا ترکها 
التارك أو ترك es‏ منها كان کافرا. 
(مقاء ۰۱۳۹ ۱۲) 


- الفرقة الحادية عشرة من المرجئة أصحاب 


بشر المريسي" یقولون SE‏ الایمان هو 
التصدیق OM‏ الایمان في اللغة هو التصدیق 
وما لیس بتصدیق فليس بإيمان» ویزعم ol‏ 
التصدیق یکون بالقلب وباللسان جميعًا 
والی هذا القول كان يذهب "ابن 
الراوندي" . cae)‏ ۰۱6۰ ۱۶) 


- الفرقة الثانية عشرة من المرجئة "الکزامية " 


أصحاب "محمد بن کرام" يزعمون bi‏ 
الایمان هو الاقرار والتصديق باللسان دون 
القلب وأنكروا أن يكون معرفة القلب أو 
شيءٌ غير التصديق باللسان إيمانًا. (مقاء 
Q OB‏ 


)۱۳ YTI (مقاء‎ 


- أبو الهذیل. خكي عنه Db‏ الصغائر تفر 


لمن اجتنب الكبائر على طريق التفضّل Y‏ 
على طريق الاستحقاق» وزعم E‏ الایمان 
كله إيمان cl‏ منه ما ترکه S‏ ومنه ما 
تركه فسق ليس بكقرء كالصلاة وصيام 
شهر رمضان» ومنه ما dA‏ صغيرٌ ليس 
يفسق ولا کفر» ومنه ما تركه ليس بکفر 
ولا بعصيان كالنوافل. (مقاء Q£«YW‏ 


- قال "هشام لوط" : الایمان جميع 


ضربین : إيمان باش وإيمان «d‏ ولا JU‏ 


یمان 


وبرسلهء وما كان لا يجوز في العقل الا 
ol‏ يفعله وما كان جائرًا في العقل أن لا 
يفعله فليس ذلك من الایمان. (مقاء 
۰۵۰ لفق 

الفرقة السادسة من المرجئة يزعمون أن 
الايمان هو المعرفة بالله وبرسله وفرائضه 
po‏ عليها والخضوع له بجميع ذلك» 
والاقرار باللسان» فمن جهل شيئًا من ذلك 
فقامت به عليه حجّة أو عرفه ولم يقر به 
us‏ . (مقاء CA «Mo‏ 

الفرقة السابعة من المرجئة "الغيلانية" 
أصحاب "غیلان" يزعمون Bb‏ الإيمان 
المعرفة باش الثانیت والمحبة والخضوع 
والاقرار بما جاء به الرسول وبما جاء من 
عند الله سبحانه وذلك أن المعرفة الأولى 
عنده اضطرار فلذلك لم يجعلها من 
الايمان. (مقاء ۰۱۳۰ (o‏ 

الفرقة الثامنة من المرجئة أصحاب "محمد 
بن شيب" يزعمون ol‏ الإيمان الإقرار بالل 
والمعرفة بأنه واحد ليس كمثله (uh‏ 
والاقرار والمعرفة بأنبیاء الله TRAN‏ 
ویجمیع ما جاءعت به من عند الله مما gai‏ 
عليه المسلمون ونقلوه عن رسول الله صلی 
الله عليه وسلم من الصلاة والصیام وأشياه 
ذلك مما لا اختلاف فيه بینهم ولا QU‏ 
(مقاء ۰۱۳۷ (V‏ 

الفرقة التاسعة من المرجتة "آبو حنيفة 
وأصحابه" يزعمون OE‏ الايمان المعرفة dU‏ 
والاقرار بالله والمعرفة بالرسول والاقرار 
يما جاء من عند الله فى الجملة دون 
التفسیر. (مقاء ۰۱۳۸ ۱۲ 


YA‏ إيمان 


E 


|« إيمان باللهء فالایمان بالله ما كان تركه - قال "إبرهيم النظام" الایمان اجتناب 
1535 با والايمان لله يكون تركّه S‏ الكبائرء والكبائر ما جاء فيه الوعيدء وقد 
ويكون تركه فسقًا ليس یکفر نحو الصلاة ‏ يجوز أن يكون فيما لم يجيء فيه الوعيد 
والزكاةء فذلك إيمان à‏ فمن تركه على LS‏ عند «dil‏ ويجوز أن Y‏ يكون فيه 
الاستحلال کم ومن تركه على التحريم كبير. (مقاء ۰۲7۸ ۱۳) 

كان تركه فسمًا ليس بكفرء ومما هو إيمان - "محمد بن عبد الوّهاب الجُبّائي' يزعم ol‏ 
لله عند plis‏ ما يكون تركه صغيرًا ليس الايمان لله هو جميع ما افترضه dl‏ سبحانه 
بفسق. (مقاء ۰۲۸ )١‏ على ol, ceste‏ التوافل ليس بایمان ol,‏ 
- قال "عبّاد بن سليمن" : الایمان هو جميع كل خصلة من الخصال التي افترضها الله 
ما أمر الله سبحانه به من الفرض وما y‏ سبحانه فهى بعض إيمان للهء وهى LA‏ 
فيه من التفل» والایمان على وجهین: إيمان بالله. (مقاء 662939 0020 
إيمان بالله وهو ما كان تاركه أو تارك شيءِ - الذي تفرد به "جهم" القول E44 ók‏ 
منه كافرًا كالملة والتوحيدء والايمان فه إذا والنار olus‏ وتفنیان bi‏ الإيمان هو 
ترك تارك لم يكفر ومن ذلك ما يكون تَرْكُه المعرفة بالله فقط والكفر هو الجهل به 
ضلالا وفسقّا ومنه ما يكون تركه il Ae‏ فقط. (مقاء ۰۲۷۹ ۳) 

Js,‏ أقعال الجاهل بالله عنده كفرٌ بالله. 

(AYTA (مقاء‎ 


كنحو تفكّر الانسان إذا شاهد الفيل أنه لا 
يدخل في خرق ابرة بحضرته» فنظر في 
ذلك وفکر فيه حتى علم أنه يستحيل دخوله 
في خرق إبرة وان لم يكن بحضرته» BB‏ 
تكاملت هذه العلوم في الإنسان كان (lU‏ 
ومن لم يمتحن الأشياء فجائز أن يكمّل الله 
سبحانه له العقل ويخلقه فيه ضرورت 
فيكون lu‏ كامل العقل مأمورًا مکلما. 
(E CEA cla)‏ 

- لا يكون الإنسان Ju‏ الا بأن eai‏ إلى 
علوم الدين» فمن el‏ إلى العلم بال 
وبرسله وكتبه فالتكليف له لازم والأمر عليه 
واجبء ومن لم ex‏ إلى ذلك فليس 
عليه تکلیف وهو بمنزلة الأطفال» lias‏ 
قول " تمامة بن آشرس النميري' . cl)‏ 
(YAY‏ 

- لا يكون الانسان Uu‏ الا بأحد شيئين» 
ما أن يبلغ AN‏ مع سلامة العقل» أو 
QU‏ عليه خمس عشرة سنةء وذهب 
ذاهيون إلى سبع عشرة سنة. (مقاء 
(A «£AY‏ 


بخل 

- البخل أن لا يفعل الفاعل ما يجب عليه 
فعله» Ub‏ ما كان تفضّلًا فللمتفضّل أن 
يتفضل به وله أن QD‏ يتفضل بهء وما كان 
taz‏ لم يلحق البخل في أن لا يفعله 
الفاعل ‏ (المء ¥ OT‏ 


shis 


- من الروافض من يقول OÙ‏ الله تبدو له 


۳۲ 


باق 

- معنی الباقي ان له ea‏ وکذلك قولهم في 
القدیم والمحدّث وهو قول "عبدالله بن 

) ۰۳۰۸ cla) . کلاب"‎ 

- معنى الباقی آنه كائنٌ لا بحدوث ol,‏ 
القدیم لم يزل EN Gu‏ لم يزل كاتا لا 
بحدوث والمحدّث فى حال کونه 
بالحدوث ليس بباق» وفي الوقت الثاني 
هو e Gu‏ كائن في الوقت الثاني لا 
بحدوث . (مقاء ۳۹۸ ۱۱) 

- قال آخرون منهم "الاسكافي": معنى 
القول في المحدث إنه باق آنه جد حالين 
ومر عليه زمانانء Ub‏ القديم فليس ذلك 
معنى القول فيه V «dt dl‏ لم بزل G‏ 
على الأوقات والأزمان. متا 
(V £ ۳۸‏ 

ó-‏ البارئ لم يزل GU‏ في الحقيقة بنفسه 
لا بقای ومعنى Gu db‏ آنه کائن لا 
بحدوث . (مقاء ۰۵۲۹ (V‏ 


بالغ 

- العلوم كثيرة منها اضطرار وأنّه قد يمكن 
أن يُدركه الإنسان قبل تكامل العقل فيه 
بامتحان الأشياء واختبارها والنظر فيها 
وفي بعض ما هو داخل في جملة العقل» 


بيان 


۳۳ 


الخلق الأول والثاني وقالت بقدم العالم 
Lib‏ دخلت علیهم شبهة OÙ‏ قالوا وجدنا 
الحياة xb;‏ 551« والموت ياردًا AL‏ 
وهو من طبع التراب. فكيف يجوز أن 
pet‏ بين الحياة والتراب والعظام التخرة 
فيصير خلقًا سويًا؟ والضدّان لا يجتمعان! 
فأنكروا البعث من هذه الجهة. (إس»› 
et‏ 


بلديا 

- البلايا منها ما يجب الصبر عليها 
كالمصائب من الأمراض والأسقام وفي 
الأموال والأولاد وما آشبه ذلك» ومنها ما 
لا يجب الصبر عليها كالكفر وسائر 
المعاصي . (المء «£o‏ ^( 


- لا يكون البلوغ إلا بكمال العقل. (مقاء 
004 


- البلوغ هو تكامل العقل» والعقل عندهم 
هو العلمء Lil,‏ 22 عقلا M‏ الانسان 
يمنع به Le‏ لا یمنع المجنون نفسه عنه» 
ol,‏ ذلك مأخوذ من عقال اليعيرء وإِنّما 
سي عقاله Jus‏ لأنه es‏ به. (مقاء 
44 1( 

- أكثر المتكلمين متفقون على أن البلوغ 
كمال العقل ۔ (مقاء (V ZAY‏ 


بیان 
à] -‏ عليه السلام لم يؤخر عنهم بيان شيء 
مما دعا إليه عن وقت تكليفه لهم. Lily‏ 


البدوات ds‏ يريد أن يفعل ثم لا يفعل لما 
يحدث له من اليداء . (YY! clas)‏ 


بصر 

- إذا قال قائل منهم (المعتزلة): à‏ البصر 
في الحقيقة هو بصر العين لا بصر القلب» 
قيل له: ولم زعمت هذاء وقد سمّى آهل 
اللغة يصر القلب بصرّاء كما سموا بصر 
العين بصرّاء وان جاز ما قلته جاز لغيركم 
أن يزعم أن البصر في الحقيقة هو بصر 
القلب دون العين. وإذا لم يجز هذا فقد 
وجب أن البصر بصر العين وبصر القلب. 
(توح ۰۱۲ Qv‏ 


بصر العلم 

Jai Jua -‏ اللغة: فلان بصیر بصناعته 
يريدون بصر العلم. (A «Y TS)‏ 

- أما الباري (e‏ ثناؤه وتقدّست أسماؤه 
فليس خلق شيء بأهون عليه من الاخر. 
وقد قيل إن الهاء فى عليه نما هی &US‏ 
للخلق بقدرته 3 البعث والاعادة أهون 
على أحدكم وأخف عليه من ابتداء cale‏ 
oM‏ ابتداء خلقه نما يكون بالولادة والتربية 
وقطع السرّة والقماط وخروج الأستان 
وغير ذلك من الآيات الموجعة المولمت 
وإعادته L3]‏ تكون دفعة واحدة ليس فيها 
من ذلك شيءء فهي أهون عليه من 
ابتدائه. فهذا ما gl‏ به على الطائفة 
المقرّة بالخلق» Ul,‏ الطائفة التي أنكرت 


۳۶ 


قيه. لأته عليه الصلاء والسلام لم يجعل 
لهم فيما كلفهم من ذلك من مهلة ولا 
آمرهم بفعله في الزمن المتراخى عنه Lip‏ 
آمرهم بفعل ذلك» ذلك القور» وإذا كان 
ذلك من قبل أنه لو آخر ذلك عنه لكان قد 
كلفهم ما لا سبیل لهم إلى فعله وألزمهم 
ما لا طريق لهم إلى الطاعة فيه وهذا غير 
جائز عليه لما يقتضيه ذلك من بطلان أمره 
وسقوط طاعته. (رسء ۰۸۷ )١5‏ 


بيان 


جوّز فريق من أهل العلم تأخير البيان فيما 
حمله الله من الأحكام Je‏ بروز فعله لهم. 
UG‏ تأخير ذلك عن وقت فعله QA‏ جائز 
ما دعا إليه النبي صلی الله عليه وسلم من 
واجهه من al‏ من اعتقاد حدوثهم 
ومعرفة المحدث لهم وتوحیده ومعرفة 
آسمائه الحسنی وما هو عليه من صفات 
نقسه وصفات فعله وتصدیقه فیما بلغهم من 
رسالتهء مما لا يصح أن I‏ عنهم البیان 


ol,‏ اللون ade‏ له Gu‏ وابتداء الله 
الشيء بعد أن لم يكن هو خلقه له وهو 
غيره» وإعادته له غيره وهو خلقه له بعد 
casts‏ وإرادة الله سبحانه للشىء غيره» 
وإرادته للايمان غير آمره (مقاء 
Aer‏ 


تجسيم 
وهل للبارئ تعالى SÉ‏ من الأقدار وفي 
مقداره على ست عشرة مقالة. ca)‏ 
(o.Y*V‏ 


نحقق 
- الاستبصار والتحقّق هو العلم بعد الشك. 
a)‏ ۰۵۲7 ۱۳) 


ترجمان 
- قال رسول الله صلی الله عليه وسلّم: ما 
منکم من آحد الا سيكلمه ريّهء ليس بينه 


sj 

- قد يوصف البارئ 5e‏ وجل 4534« وفعله 
للحركة في الجسم تركه لفعل السكون ead‏ 
وقال قائلون: لا يجوز أن يوصف البارئ 
MU‏ على وجه من الوجوه. (مقاء 
(o YYY‏ 

- قال قائلون باثبات الترك ge él,‏ غير 
التاركء وأنّه کف النفس عن الشىء. 
(مقاء ۰۳۷۸ (Vo‏ 1 


To 


peu 

Ju -‏ "شيطان الطاق" إن الله لا يعلم Ez‏ 
حتى Ju‏ إثره ويقدّرهء والتأثير عندهم 
التقدير والتقدير الارادت» Bp‏ أراد الشيء 
فقد علمه» وإذا لم يرده فلم يعلمه» ومعنى 
أراده عندهم أنه تحرّك حركة هي اراد 
فإذا تحرّك تلك الحركة علم الشيء والا لم 
يجز الوصف له le db‏ به» وزعموا آنه 
لا يوصف بالعلم بما لا يكون. (مقاء 
۰ ۱ 


cadis 

- إن التأليف qnc Y‏ حتى يكون تأليف 
آخرء ولكنّ آحدهما قد يجوز على الجزء 
ولا نسمّيه تألیفا UU‏ للّغة. (مقاء 
م 

- قال Vi*‏ الهذيل": خلق الشيء الذي هو 
تكوينه بعد أن لم يكن هو غيره وهو إرادته 
له وقوله له: كن» والخلق مع المخلوق في 
حاله وليس يجائز أن يخلق الله سبحانه 
ES‏ لا يريده ولا يقول له كن» وثبت dle‏ 
العرض غيره وكذلك خلق الجوهر» وزعم 
أن الخلق الذي هو إرادة وقول لا في 
مكانء وزعم Si‏ التأليف هو خلق الشيء 
ol, Uis.‏ الطول هو خلق الشيء طويلاء 


۳۹ 


بنفي الفعل عنه في آزله ne‏ ولا À‏ 
(المء ۲۰ 

تروك 

- إن التروك كلها من آفعال القلوب» وزعم 
بعضهم في الاقدام qe‏ ذلك» وزعم 
سائرهم BE‏ اترك والاقدام يكونان بغیر 


القلب كما یکونان بالقلب. (مقاء 
۰۱ ۳ 
تسديكه 
- يقال لهم «المعتزلة): أليست إستطاعة 


الايمان نعمة من الله je‏ وجل رفضلا 
وإحسانًا؟ فإذا قالوا: نعم. قيل لهم: فما 
أنكرتم أن يكون og‏ وتسديدًا فلا i‏ من 
الإجابة إلى ذلك. JU,‏ لهم: فإذا كان 
الکافرون قادرین على الایمان فما أنكرتم 
oi‏ یکونوا موفقین للایمان. ولو کانوا 
n»‏ مسلّدین لكانوا ممدوحين» وإذا لم 
يجز ذلك لم يجز أن يكونوا على الايمان 
قادرین» ووجب أن يكون الله des je‏ 
اختص بالقدرة على الايمان للمؤمتين. 
CA TT LD‏ 

يقال لهم «المعتزلة): أليست استطاعة 
الایمان نعمة من الله تعالى وفضلا 
وإحسانًا؟ Bp‏ قالوا نعم قيل لهم: Li‏ 
آنکرتم أن يكون توفيقًا وتسديدًا؟ فلا X‏ 
من الاجابة إلى ذلك يقال لهم: BB‏ كان 
الکافرون قادرين على الایمان فيما أنكرتم 
أن يكونوا موفقين للايمان؟ ولو كانوا 
موفقين مسدّدين لكانوا ممدوحین» وإذا لم 


- قال قائلون بتفي الترك وأنّه ليس بشيء الا 

التاركء ولیس له ترك . (مقاء ۰۳۷۸ ۱۷) 

Az‏ الانسان للشیء معتّی لا هو الاتسان 

ولا هو غيره. (مقاء ۰۳۷۹ )١‏ 

- قال *عبّاد بن سليمان": أقول ان ترك 
الانسان غير الانسان» ولا أقول SI‏ غير 
التاركء LUN‏ إذا قلت: الإنسان تارك فقد 
آخبرت عنه وعن تَرّك. (مقاء ۰۳۷۹ (Y‏ 

- ترك کل شيء غير آخذ S5, ela‏ 
السکون هو الاقدام على الحركة» وقال 
قائلون: NS‏ الشيء هو آخذ ضدّه. T‏ 
۳۷۹« 

- لا يجوز على الأفعال المتولّدة eA‏ 
liss‏ قول *عبّاد" JU, "As‏ 
قائلون: قد يجوز أن 455 الأفعال 
المتولّدة» وأنّ الانسان قد يترك الكثير من 
الأقعال فى غيره بتركه لسيبه. (مقاء 
(EA‏ | 

- قال بعضهم: من الاقدام ما يحتاج إلى 
خاطر وهو المياشر وكثير من المتولدات» 
وأكثر المتولّدات يستغني عن الخاطرء 
ولكن قد AM‏ لا لخاطر يدعو إلى AN‏ 
وزعموا أيضًا eel‏ یترکون ما لا يعرفونه 
قط ولم يذكروه. (مقاء ۰۳۸۰ (Yo‏ 


تزك للشيء 
- لما لم يكن العجز مضادًا للفعل Ui‏ 
SL,‏ القدرة» وكان ET‏ للشيء فعل 


ضدّهء فكان الباري تعالى لم يزل غير 
من الوجوه لم يجب 


فاعل لشيء على وجه 


i o 
تصرف الخلق‎ 


العالم. وليس اتفاقهما في حقيقة ذلك 
يوجب GUS‏ بينهما وان كانا قد اثفقا في 
حقيقة الموجود. ولو وجب تشابههما 
بذلك لوجب تشابه السواد واليياض 
بكونهما موجودين. فلما لم يجب بذلك 
بينهما تشابهء وإن كان قد Lt‏ في حقيقة 
الموجودء لم يجب من وصف الباري $e‏ 
وجل بأنه حي عالم قادر ووصف الانسان 
بذلك تشابههما وان Ul‏ في حقيقة ذلك . 
diy‏ كان الله des je‏ لم dp‏ مستسمًا 
لذلك والانسان مستحمًا CH‏ عند خلق 
الله oL]‏ وخلق هذه الصمات فيه. 
(TAF‏ 


tu) 


تصرّف 

bi-‏ الإنسان Y‏ يقدر بقدرة واحدة على 
مقدورین كما أله لا یعلم بعلم واحد 
يكتبه شيئًا من تصرّفه إلا بقدرة تخصّه في 
لأنّ التصرّف لا يصح 
وجوده الا بها. فلو وجد تصرّفه مع عدم 
القدرة عليه لاستغتی في وجوده عنها. كما 
أنه لو وجدت الحركة مع عدم محلها 
لاستغتت في الوجود as‏ ولم یحتج FA‏ 
uu)‏ ۰۱۰۱ ۲۲) 


حال وجوده . 


تصرف الخلق 

- اِنْ ما عليه جمیع ساثر الخلق من تصرّفهم 
قد قذره الله je‏ وجل قبل خلقه لهم 
وأحصاه في اللوح المحفوظ لهم وأحاط 
علمه به ویهم وأخبر بما يكون منهم ol,‏ 
أحدًا لا يقدر على تغيير شيء من ذلك ولا 


۳۷ 


یجز ذلك لم يجز أن یکونوا على الایمان 
قادرین ووجب أن يكون الله تعالی Gu‏ 
بالقدرة على الایمان للمزمنین. (توح» 
(FE Yo‏ 

- قال قائلون: " التوفيق هو الحكم من الله أن 
الانسان موفق وكذلك التسديد. (مقاء 
Q£.vw‏ 

- قال "جعفر بن حرب" : التوفيق والتسديد 
لطفان من ألطاف الله سبحانه Y‏ يوجبان 
الطاعة في العبد ولا یضطرانه إليهاء BB‏ 
أتى الانسان بالطاعة كان LS ii‏ 
(مقاء ۰۲۰۲ ۱۵) 

تسمية 

- إن الوصف هو الصفة وا التسمية هي 
الاسم. (مقاء ۰۵۲۹ ١ GE‏ 


تشبيه 

- أجمعوا على db‏ تعالى لم يزل موجودا» 
(e‏ قادرا» «Le‏ مریدا Lise‏ 
cde‏ بصيرًا على ما وصف به نقسه 
وتسمی به في کتابه وأخيرهم به رسوله 
ودلّت عليه أفعاله. dis‏ وصفه بذلك لا 
يوجب شبهه لمن وصف من خلقه بذلك 
من قبل أن الشيئين لا يشبهان بغيرهما ولا 
باتفاق أسمائهماء Lis‏ يشيهان بأنفسهما. 
فلما كانت نفس الباري تعالى غير de‏ 
بشيء من العالم بما ذكرناه آنا لم يكن 
وصفه db‏ حي وقادر وعالم يوجب تشبيه 
لمن وصفتاه بذلك متا وإنما یوچب 
اتفاقهما في ذلك GUN‏ في حقيقة القادر 


YA 


تضاد 


ضعیف. ولا يقال على التفصيل دين الله 
ضعیف . QD‏ ۷٤ء‏ ۱۳) 

Jaa 

- يقال لهم (المعتزلة): أخبرونا عن قوة 
الايمان أليست فضلا من الله $e‏ وجل؟ 
فلا بذ من نعم . فیقال لهم Jai:‏ آلیس 
E OE‏ وله أن 
يتفضّل fe‏ فلا بد من الاجابة إلى ذلك 
بنعم» ON‏ ذلك هو الفرق بين الفضل وبين 
الاستحقاق. (إياء ۰۱۳۷ (v‏ 

- أجمعوا على ul‏ تفضّل على بعض خلقه 
بالتوفيق والهدى. وحیّب إليهم الایمان 
وشرح صدورهم به وكره إليهم الكفر 
والفسوق والعصيان. وجعلهم راشدين كما 
قال الله عر وجل S»‏ برد اله أن Axe‏ 


d 


۲۰ «الأنعام:‎ CN iS ch 
$4 a Kb EN Sd LED وقال‎ 


Ped 


€x LE XX M 6 
. (الحجرات: ۷) يعدد بذلك نعمته عليهم‎ 
)۵ ۰۱۰۳ ps) 

- التفضل هو ما للمتفضّل أن يتفضّل «« وله 
ol‏ لا يتفضّل به. (الم» ۰۲۰ ۱4) 

- البخل أن لا یفعل الفاعل ما يجب عليه 
فعلهء Ub‏ ما كان Aas‏ فللمتفضّل أن 
يتفضل به وله أن (Y)‏ يتفضل بهء وما كان 
Aaa‏ لم يلحق البخل في أن لا يفعله 
الفاعل. uM)‏ ۰۷۰ 15) 

تقدير 


- قال "شیطان الطاق" إن الله لا يعلم شيا 


الخروج à! » 35 ue‏ تعالى وسيق als‏ 
به. Les‏ يتصرّفون في علمه ینتهون إلى 


مقادير: فمنهم شقي وسعيد. cun»‏ 
(Y ۲‏ 
تضاد 

- قال "النظام": الأعراض لا las‏ 


والتضاد إتما هو بين الاجسام کالحرارة 
والبرودة والسواد والبیاض والحلاوة 
والحموضة وهذه كلها أجسام متفاسدة 
یفسد بعضها بعضّاء وکذلك کل جسمین 
متفاسدین فهما متضاذان. (مقاء ۰۳۷۰ Qu‏ 


تفاوت 

giu و‎ d aote a 
(الملك: ۳) قيل له‎ SE يِن‎ SE dE 
Sez de» قال الله تعالى‎ 
d; واحدة فوق الأخرى‎ QC (الملك:‎ 
)۳ من 4555 (الملك:‎ SA ف كلق‎ 
€x ex قال‎ SY يعني في السموات‎ 
(الملك: ۳) بعد ذكره السموات هَل ری‎ 
(الملك : ۳ يعني من شقوق‎ € os 
(V ۰4۸ «JD والكفر لا شقوق فيه.‎ 


تفصيل 

à -‏ الأشياء كلها من الله فى الجملةء ولا 
بطلق بلفظ ul Se‏ من الله تعالى» كما 
يقال الأشياء كلها d)‏ في الجملةء ولا 
يقال على التفصيل الزوجة والولد له 
تعالی» وكما تقول في الجملة ما دون الله 


۳۹ تكليف الاستدلال 


حتی یزتر اثره ويقدّرهء والتأثیر عندهم یسمعه على طریق القبول لم يكن مستطيعًا. 
التقدیر والتقدیر الارادة» فإذا آراد الشيء (الم» ۰0۸ ۱۲) 

فقد cale‏ ولذا لم يرده فلم یعلمه» ومعنی - لا يجب على الانسان التکلیف ولا یکون 
آراده عندهم أنه تحرّك حركة هي اراد کامل العقل ولا یکون GIL‏ الا وهو مضطرٌ 
فإذا تحرّك تلك الحركة علم الشي» والا e‏ إلى العلم بحسن النظرء Sb,‏ التکلیف لا 
یجز الوصف له pU db‏ ب وزعموا Ei‏ یلزمه حتی یخطر بباله أنّك لا تأمن إن لم 
لا یوصف بالعلم بما لا یکون. (مقا تنظر أن یکون للاشیاء صانع يعاقبك بترك 


۰ ۱ النظرء أو ما یقوم مقام هذا الخاطر من 
LE‏ قول A‏ أو رسولٍ أو ما آشبه ذلك 
1 فحیتتذ یلزمه التکلیف» ويجب عليه النظرء 


je -‏ أذ ME‏ الامام الکفر والرضی 4 
والفسق على طريق التقيّة. (مقاء 
(SRE‏ 


والقائل بهذا القول "محمد بن عبد 
الوهاب الجبّائي" . (مقاء 254١‏ 4( 
Y -‏ يكون الانسان LL‏ كاملا داحلا في X-‏ 
کی ۱ - . التکلیف الا مع الخاطر والتنبیه» ,4 لا 
- إن الله je‏ وجل قد كلف الكفار الایمان . بد في العلوم التي في الانسان والقوّة التي 
والتصديق بنیّه صلى الله عليه وسلم Ob‏ فيه على اكتساب العلوم من خاطر وتنبيهء 
كانوا غير عاملين بذلك لأن النبي صلى الله وإنْ لم يكن مضطرًا إلى العلم بحسن 
عليه وسلّم قد أوضح لهم الدلالة ولزمهم النظرء Mes‏ قول بعض “اليغداديين". 
حكم الدعوة. وإنما وجب عليهم من (مقاء CLEAN‏ 
إيجاب الله je‏ وجل له. وطريقة معرفتهم - لا VETEREM ERA‏ 
quii de COH‏ جات اله Etes‏ و الي SAN‏ الم du‏ 
Loa reb‏ في ذلك من قبل إعراضهم عن وپرسله وکتبه فالتكليف له لازم والأمر عليه 
تأمّل ما دعوا إلى تأمّله من الأدلة التي sx tesa‏ لم لف لن ذلك فل 
جعل لهم بها السبيل إلى معرفة وجوب ما عليه تكليف وهو بمنزلة الأطفال» Ua,‏ 
ae‏ إليه من النظر في آياته. رس“ قول 'ثمامة بن أشرس النميرى*. (مقاء 
i CE «£AY A.1‏ 
- إن الله تعالى قال SÉ D‏ لي ESS‏ 
(هود: (Ye‏ وقال »56 SALES Y‏ سما تكليف الاستدلال 
(الكهف: ۱۰۱) وقد أمروا ol‏ يسمعوا -إنه لا يصح تكليف الانسان الطاعة ونهيه 
الحق وكلفوه. فدل ذلك على جواز تکلیف عن المعصية إلا مع A‏ بدنه وسلامة 
ما لا یطاق ol;‏ من لم يقبل الحق ولم آلات فعله. وان كان لكل فعل يكتسبه قوة 


£* 


ie‏ أبدانهم ولا يصيّرهم إلى العجز الذي 
لا يصح معه فعلهم. كما أن كونهم غير 
عالمين ما دعوا إلى معرفته وتشاغلهم 
بالأعراض عن الاستدلال cale‏ لا 
يخرجهم عن صحة عقولهم ولا یصیرهم 
إلى الجنون الذي لا يصح معه تكليفهم. 
(رسء (QV Y‏ 
تكليف الطاعة 

- إنه لا يصح تکلیف الانسان الطاعة ونهيه 
عن المعصية الا مع صحة بدنه وسلامة 
آلات cale‏ ون كان لكل فعل يكتسبه قوة 
تخصّه غير القوة عليه على ترکه» وغير 
القعل المقدور بها وغير صحّة بدنه» كما 
أنه لا يصح أن يكلف فعلًا إلا بصحة عقله 
٠‏ وآلات exe‏ وان كان يحتاج في المعرفة 
لكل ما دعى إلى معرفته إلى علم یخضّه 
ويصحٌ معه فعله. وليس يجب إذا كلفوا 
معرفة ما لا يعملونه في حال التكليف 
لاعراضهم. أن Lg‏ الفعل مع عدم 
جميع علومهم» إذ كان عدم جميع علومهم 
يخرجهم عن صحة عقولهم ويصيرهم إلى 
الجنون الذي لا يصح تكليف الاستدلال 
معه. وكذلك الحكم في تكليفهم الإيمان 
الذي علم الله آنهم لا يفعلونه وسبق في 
الکتاب أنهم لا يكتسيوته. وهم غير 
قادرین عليه ولا على الخروج من de‏ الله 
فيه وخبرهم عنه به. (رس» ۰۱۰۲ ۲) 


تکلیف الطاعة 


تخصه غير القوة عليه على ترکه» وغیر 
الفعل المقدور بها وغير صحة بدنهء كما 
أنه لا يصح أن يكلف فعلا الا بصحة عقله 
وآلات تميّزه وإن كان يحتاج في المعرفة 
لكل ما دعى إلى معرفته إلى علم يخصّه 
ran‏ معه فعله. ولیس يجب إذا LAS‏ 
معرفة ما لا یعملوته فى حال التكليف 
لأعراضهم» أن یکلفوا الفعل مع عدم 
جميع علومهم» إذ كان عدم جميع علومهم 
يخرجهم عن صحة عقولهم ويصيّرهم إلى 
الجنون الذي لا يصح تكليف الاستدلال 
معه. وكذلك الحكم في تكليفهم الایمان 
الذي علّم الله أنهم لا يفعلونه وسبق في 
الكتاب أنهم لا يكتسبونه. وهم غير 
قادرين عليه ولا على الخروج من علم الله 
فيه وخبرهم عنه به . (رس ۰۱۰۲ (A‏ 
- لا يجب إذا LS‏ ما هم غير قادرین على 
ما کلفوه من الایمان لتشاغلهم عنه بالکفر 
الذي نهوا عنه. أن یکلفوا الافعال مع عدم 
جميع od‏ من قبل أن خروجهم عن 
جميع الفتر يصيّرهم إلى العجز وفساد 
الأبدان والالات التي لا يصح منهم الفعل 
مع عدمهاء كما لا يصح تكليفهم 
الاستدلال مع عدم جميع العلوم من قبل 
أن عدم جميع العلوم pm‏ إلى فساد 
آلات الاستدلال التي لا le‏ لهم 
الاستدلال مع فسادهاء وإنّما يصح 
تكليفهم الأفعال مع صحّة عقولهم 


وأبدانهم التي Gu‏ لهم الأفعال معها. تكليم 


- التکلیم هو المشافهة «qAIU‏ ولا يجوز 
ol‏ یکون کلام Al‏ حالا في cape‏ 


وکونهم غير قادرين على ما ترکوا من 
الافعال وتشاغلوا عنه. لا يخرجهم عن 


توفيق 


£1 


كلامهم يؤول إلى التعطيل» وجميع 
آوصافهم تدل على التفي» يريدون بذلك 
التنزيه ونفي التشبیه؟ فنعوذ db‏ من تنزیه 
يوجب النفي والتعطیل. (لبا» ۹۲ )٩‏ 

da gi 

- الخوارج جميعًا يقولون بخلق القرآن» 
والإباضيّة تخالف المعتزلة في التوحيد في 
الارادة فقط ee‏ يزعمون DT‏ الله سبحانه 
لم يزل مريدًا لمعلوماته التي ,5 أنْ 
dus‏ ولمعلوماته التي لا 5,6 أن لا 
تكونّء والمعتزلة إلا "بشر بن المعتمر" 
ينكرون ذلك. cU»)‏ ۰۱۲۶ 1) 

توفيق 

- يقال لهم (المعتزلة): أليست إستطاعة 
الایمان نعمة من الله des $e‏ وفضلا 
وإحسانًا؟ فإذا قالوا: نعم. قيل لهم: فما 
أنكرتم أن يكون توفيمًا وتسديدًا فلا بد من 
الإجابة إلى ذلك. ويقال لهم: فإذا كان 
الكافرون قادرين على الایمان فما آنکرتم 
أن يكونوا موفقين للایمان. ولو كانوا 
موفقین مسدّدین لكانوا ممدوحين» واذا لم 
يجز ذلك لم يجز أن يكونوا على الایمان 
قادرین» ووجب أن يكون الله $e‏ وجل 
إختص بالقدرة على الایمان للمؤمنين. 
CA ۰۱۳۲ Up)‏ 

- يقال لهم (المعتزلة): أليست استطاعة 
الإيمان نعمة من الله تعالى وفضلا 
وإحسانًا؟ Bb‏ قالوا نعم JS‏ لهم: فبما 
أنكرتم أن يكون توفيقًا وتسديدًا؟ فلا À‏ 


مخلوقًا في شيء سواهء كما لا يجوز ذلك 
في العلم. (إياء «oA‏ ) 


- اختلقوا في ماهيّة القول المتناقض فقال 
قوم: هو قولك b SS‏ قاعدٌ وما كان 
في نجاره. وقال بعضهم: ليس هذا هكذا 
oV‏ قاعدًا «Sup‏ كما ol‏ قائمًا اثبات» 
والإثباتان لا يتناقضان وإِنْ فسدا أو فسد 
أحدهماء Lil,‏ يقع التناقض والتنافي في 
قولك فلانْ قائمٌ لا قائمٌ وليس بقائم» وهو 
قائمٌ OM‏ الثاني نف لمعنى الأول. (مقاء 
TAA‏ ۱ 


- اختلفوا في ماهيّة القول المتناقض فقال 
قوم: هو قولك ÓW‏ قائمٌ LB‏ وما كان 
في نجاره. وقال بعضهم: ليس هذا هكذا 
لأنّ قاعدًا ابا us‏ أن قائمًا اثبات» 
والإثباتان لا يتناقضان وإِنْ فسدا أو فسد 
أحدهماء وإتما بقع التناقض والتنافي في 
قولك فلانْ ob‏ لا قائم وليس بقائم» وهو 
قاتم ON‏ الثاني tus‏ لمعنى الاول. (مقاء 
(Y FAA‏ 
تنزیه 
- إِنّه لیس فى خلقهء ولا E‏ فیی وأنه 
مستو على عرشه بلا كيف ولا استقرارء 
وتعالى Le‏ يقول الظالمون علوًا كبيرًا. 
يثيتوا له في وصفهم ciii‏ ولا 
أوجبوا له بذكرهم إياه وحدانیق 3 كل 


توقیق المومنین و3 


من الاجابة إلى ذلك يقال لهم: فإذا كان توفيق المومنین 
الکافرون قادرین على الایمان فبما أنكرتم - يقال لهم (المعتزلة): غذا كان توفيق 
أن يكونوا موفقين للايمان؟ ولو کانوا المزمنین باش فبما أنكرتم أن يكون خذلان 
موفقين مسددین لكانوا ممدوحين» وإذا لم الكافرين من قبل الله تعالىء Vp‏ فان 
یجز ذلك لم یجز أن يكونوا على الایمان زعمتم Ol‏ الله وفق الكافرين بالإيمان 
قادرين ووجب أن يكون الله تعالى Gest‏ فقولوا عصمهم من الكفر وکیف يعصمهم 
بالقدرة على الايمان للمؤمنين. cc)‏ من الكفر وقد وقع الكفر منهم؟ فان أثبتوا 
(rt ۵۰‏ أن الله خذلهم قيل لهم: فالخذلان من الله 
قال قائلون: التوفيق من الله سبحانه ts‏ اليس هو الكفر الذي خلقه فيهم؟ OB‏ قالوا 
يفعله مع إيمان العبدء ولا يقال للکافر نعم وافقواء وان قالوا لا JS‏ لهم: فما 
S‏ وكذلك التسديد. (مقاء 03717 ٠)١١‏ ذلك الخذلان الذي خلقه؟ فان قالوا تخليته 
قال قائلون: التوفیق هو الحكم من الله pal) 9l‏ والكفرء JS‏ لهم: أوليس من قولكم 
الانسان موقّق وكذلك التسديد. (مقاء GI‏ الله لا بين المؤمنين وبين الکفر؟ فمن 
y B diae TUE:‏ كان له 
ود فقد o‏ 
LEAN ga riis‏ 
لطفان من ألطاف الله سبحانه Y‏ يوجبان الكفرء وهذا رو عن الدين» فلا L‏ 
الطاعة في العيد Y,‏ یضطرانه إليهاء فإذا لهم أن شتوا er‏ الخذلان للكفر الذي 


أتى الانسان بالطاعة كان di ds Bid Gi‏ فیهم فیترکوا الفول Li),‏ 
(توح» (Acte‏ 


1 


)۱۵ ۰۲۲۲ cl) 

قال "الجِبَّاتيی" : التوفیق هو اللطف الذي 

في معلوم الله سبحانه آنه إذا فعله 5 aá‏ 

الإنسان للایمان في الوقت» فیکون ذلك - كان يزعم (ضرّار) Si‏ كل ما تولّد عن فعله 

اللطف OY os‏ يؤمنء ol,‏ الکافر إذا كالألم الحادث عن الضربة وذهاب الحجر 

فعل به اللطف الذي a‏ للإيمان في الحادث عن الدفعة قعل لله سبحانه 

الوقت الثاني فهو موقّق OÙ‏ يؤعن في وللانان. (مقاء 60۱۰۲۸۱ 

الثاني» ولو كان في هذا الوقت کافرا» - ما تولّد عن فعلنا کنحو الأحر (؟) الحادث 

وكذلك العصمة عنده لطف من ألطاف من البياض» والحمرة وطعم الفالوذج ron‏ 

الله . (مقاء ۰۲۱۳ )١‏ جمع Kr Uu‏ وإنضاجه» وكنحو 

- قال أهل الاثبات: التوفيق هو قوة الایمان الرائحة الحادثة والألم الحادث عند 
وكذلك العصمة. (مقا 0557 5) الضرب» واللّذة الحادثة عند أكل الشیء. 


EX 
3 


۳ توا 


وخروج الروح الحادث عند الوجبةء وما آشبه ذلك وزعم di‏ ذلك يضاف إلى 
وخروج التطفة الحادث عند الحرکت الانسان على المجاز. (مقاء (3.£*V‏ 
وذهاب الحجر عند الدفعة» وذهاب السهم قال 'ضرّار" و" حفص الفرد": ما y‏ 
عند JUYI‏ والادراك الحادث إذا فتحنا من فعلهم مما یمکنهم الامتناع منه متى 
أبصارناء كل ذلك قعلنا حادث عن أرادوا فهو فعلهمء وما سوى ذلك مما لا 
الأسياب الواقعة CES‏ وكذلك انكسار اليد يقدرون على الامتناع منه متى أرادوا فليس 
والرجل الحادث عند السقوط فعل من أتى 2 بفعلهم» ولا وجب لسبب وهو فعلهم. 
بسيبه» وكذلك صخة اليد بالجیر dos‏ (مقاء ۰8۰۷ (NE‏ 
الرجل بالجبر فعل الانسان. (مقاء -كان “ضرّار بن عمرو" يزعم أن الإنسان 
£1 0( يفعل في غير bl‏ ما تولّد عن فعله 
في غيره من حركة أو سكون قهو كسبٌ له 
JU-‏ "ثمامة": لا فِعْلَ للانسان الا خلقٌ لله je‏ وجلء وكل Jai‏ الإثبات غير 
الإرادةء Le ol‏ سواه حَدّث لا من "ضرار" يقولون: لا فعل للانسان فى غيره 
مُحدِثء كنحو ذهاب الحجر عند XAR‏ ^ ويحيلون ذلك. (مقاء ٠ OLEA‏ 


© كواب 

ti‏ - قال 'إبرهيم النظام" لا يكون الثواب الا 
فى الآخرة وان ما يفعله الله سبحانه 
بالمؤمنين في الدنيا من المحبّة والولاية 
ET)‏ بثواب iY‏ نما یفعله بهم ليزدادوا 
إيمانًا وليمتحنهم بالشكر عليه. (مقاء 

ثقل (V c11‏ 
- الثقل هو الثقيل وكذلك idi‏ هو الخفيف - قال سائر المعتزلة إن التّواب قد يكون في 
Lil,‏ يكون الشيء أثقل بزيادة الاجزای الدنيا وأنَّ ما يفعله الله سبحانه من الولاية 
lias‏ قول جمهور المعتزلة وهو قول والرضى على المؤمنين فهو ثواب. (مقاء 

(° cT (vo ۰۶۲۰ "الجْبَاتي " . (مقاء‎ 


ít 


جزء لا يتجرّأ 


- إن الجزء الذي لا Mes‏ جسم يحتمل 
الأعراض. (مقاء ۰۳۰۱ (o‏ 


- ان الجزء الذي لا يتجرّأ إذا جامع جزءًا 
آخر لا يتجرّأ فكل واحد منهما جسم في 
حال الاجتماع eM‏ مؤتلف بالآخرء Bp‏ 
إفترقا لم يكونا ولا واحد منهما ur‏ 
وهذا قول بعض البغداديين. (مقاء 
(YF ۲‏ 


Ój-‏ الجزء الذي لا aa‏ لا طول له ولا 
عرض له ولا عمق له ولا اجتماع فيه ولا 
افتراق» وأنّه قد يجوز أن یجامع غیره ol,‏ 
يفارق غيره Sl,‏ الخردلة يجوز أن Bas‏ 
تصفین ثم أربعة ثم ثمانية إلى أن يصير كل 
جزء منها لا Den‏ وأجاز آبو الهذيل 
على الجزء الذي لا يتجرّأ الحركة 
والسكون والانقراد ol)‏ یماس ستة أمثاله 
بنفسهء وأن يجامع غيره ويفارق غيره» وأن 
يُفرده الله فتراه العيونء ويخلق فينا رؤيةٌ له 
وإدراكا لهء ولم يُجز عليه اللون والطعم 
والرائحة والحياة والقدرة والعلم» وقال لا 
يجوز ذلك الا للجسمء وأجاز عليه من 
الأعراض ما وصقنا. (مقاء ۰۳۱۶ ۱۳) 


blja لا‎ oleje 

- زعم بعض المتكلمين ol‏ الجزءين اللذين 
لا يتجرّءان يحلهما جميعًا التألیف» ól,‏ 
التأليف الواحد يكون في مكانين» وهذا 
قول I"‏ (مقاء ۰۳۰۳ (v‏ 


c 


جارحة 


- اليد إذا لم تكن نعمة في الشاهد لم تكن 
الا جارحة. (A ۰۱۰۳ «UD‏ 

- إن قالوا أليس في عدم الجارحة عدم 
الفعلء قيل لهم في عدم الجارحة عدم 
القدرة» وفي عدم القدرة عدم الاكتساب» 
UON‏ إذا عدمت cade‏ القدری فلعدم 
القدرة ما استحال الکسب اذا عدمت 
الجارحت لا لعدم الجارحت ولو عدمت 
الجارحة ووجدت aj AE‏ لكان الاکتساب 
واقعّاء ولو كان Li‏ استحال الاکتساب 
لعدم الجارحة» لكان إذا وجدت وجد 
الکسب. فلما كانت توجد ویقارنها العجز 
وتعدم القدرة فلا یکون كسبء عم OÙ‏ 
الاکتساب Lil‏ لم يقع لعدم الاستطاعة لا 
لعدم الجارحة. «oV cel‏ \( 


جزء 

-إِنَ الجزء مُحتمل لجميع أجناس 
الأعراض. (مقاء ۰۳۰۱ (v‏ 

- قال "النظام": لا جزء الا وله جزء ولا 
بعض الا وله بعض ولا نصف Y]‏ وله 
Ob eu‏ الجزء جائرٌ تجزئته Ái‏ ولا 
غاية له من باب التجرَو. (مقاء ۰۲۱۸ ۲) 


£o 


£^ 


- قال "آبو الهذیل" الجسم هو ما له يمين 
وشمال وظهر وبطن واعلی وآسفل» dio‏ 
ما یکون الجسم ستة آجزاء أحدها يمين 
والاخر شمال وأحدهما ظهر والآخر بطن 
وأحدهما آعلی والاخر آسفل. cs)‏ 
مسر علق 
- قال "معمر": (الجسم) هو الطويل 
العريض العمیق» Ql,‏ الأجسام ثمانية 
أجزاءء فإذا اجتمعت الأجزاء وجبت 
الأعراض» وهي تفعلها بإيجاب الطبع» 
ob‏ كل جزء يفعل في نفسه ما du‏ من 
الاعراض. (مقا» ۰۳۰۳ )٩‏ 
- قال plia"‏ بن عمرو الفوطي" أن الجسم 
ستة وثلثون جزء! لا يتجرّأ وذلك أنه جعله 
xL‏ آرکان» وجعل کل ركن منه Lu‏ 
آجزاء» فالذي قال آبو الهذیل أنه ix‏ 
جعله هشام LES,‏ (مقا» ۰۳۰۶ ۱) 
قال قاتلون: الجسم الذي سمّاه أهل اللغة 
جسمّا هو ما كان طویلا عريضًا عميقًا ولم 
Lilou‏ فى ذلك عددًا من الأجزای وان 
كان لأجزاء الجسم عدد معلوم. (مقاء 
(Aret‏ 
- قال “هشام بن الحكم": معنى الجسم أنه 
موجودء وكان يقول Li‏ أريد بقولي جسم 
أنه موجود diy‏ شيء dis‏ قائم بنفسه. 
(مقاء 6۱۰۰۳۰6 
قال "النظام" : الجسم هو الطويل العريض 
العمیق» وليس لأجزائه Sae‏ یوقّف cade‏ 
ol,‏ لا is‏ إلا وله aa‏ ولا جزء Yi‏ 
وله جرَءٌ. (مقاء ۰۳۰۶ ۱۳) 


- الجسم هو الجوهر والأعراض التي لا 


الجسم 


الجسم 
- قول "الشخام": ... إن الجسم في حال 
کونه موجود مخلوق. (مقاء ۰۱3۲ ۱۱) 


جسم 7 

- إن قال قائل لم آنکرتم أنْ يكون الله تعالى 
جسمّاء قيل له آنکرنا ذلك لانه لا يخلو 
أن يكون القائل لذلك آراد ما أتكرتم أن 
يكون طویلا عريضًا مجتمعًا أو أن يكون 
أراد تسمیته جسمًا وان لم يكن طویلا 
عريضًا مجتمعًا عميقًا. (الم» ۱۰۱۰) 

- إن الجسم لما à‏ يسبق المُحدّئات وجب 
حدوثه بدخوله في معنى الحدث» وليس 
يجب Bb‏ دخل في الحدث بمشاركة 
المُحدّئات في معنی الحَدّثء اذا كان من 
المُحدّئات ما هو حركة أن يكون الجسم 
حركةء Bl,‏ كان منها ما هو جسم QD‏ 
يجب أن تكون الحركة جسمّاء إذ لم يكونا 
يستويان في معنى جسم وحركة واستويا في 
معنی الحدوث. (الم ۰4۲ CA‏ 

E -‏ الانسان آعراض مجتمعة وکذلك الجسم 
آعراض مجتمعة من لون وطعم ورائحة 
وحرارة ويرودة ومجتة وغیر ذلك Dis‏ 
الأعراض قد يجوز أن تنقلب أجسامًا. 
(مقاء ١۲۸۱ء‏ 1) 

- الجسم هو ما احتمل الأعراض كالحركات 
والسكون وما أشبه ذلك . (مقاء ۰۳۰۱ ۳) 

- الجسم Li‏ كان Ul‏ للتأليف 
والاجتماع . (مقاء ۱۰۳۰۲) 

- معنى الجسم à‏ موتلف dl‏ الاجسام 
جزءان. (مقاء ۰۳۰۲ ۵) 


جوهر 


£V 


موصوقا استحال أن يكون لم يزل بخلاف 
الكلام موصوقاء ON‏ خلاف الكلام الذي 
لا يكون معه كلام سكوت أو آفة» كما أن 
خلاف العلم الذي لا يكون معه علم جهل 
أو شك أو آفة ويستحيل أن يوصف ربا 
جل وعلا بخلاف العلمء وكذلك يستحيل 
أن يوصف بخلاف الكلام من السكوت 
والآفاتء فوجب لذلك أن يكون لم يزل 
متكلّمًا كما وجب أن يكون لم يزل عالمًا . 
(توحء QU OY‏ 


جواهر 

- الجواهر على ضربين: جواهر مركبة 
وجواهر بسيطة غير مرگبت فما ليس 
بمرگب من الجواهر فليس بجسم وما هو 
مركب منها فجسم. (مقاء ۰۳۰۷ Qo‏ 

- الجواهر على جنس واحد وهي بأنفسها 
جواهرء وهي متغايرة بأنفسها ومتّفقة 
يأنفسهاء وليست تختلف فى الحقیقت 
والقائل بهذا هو 'الجُبّائى" . cla)‏ 
Y A‏ 4( | 

- الجواهر أربعة أجناس متضادّة من حرارة 
وبرودة ورطوبة ويبوسة وهم “أصحاب 
الطبائع ' . (مقاء ۱۰۳۰۹) 


جوهر 

- معنى الجوهر أنه يحتمل الاعراض» وهذا 
قول al‏ الحسين الصالحي' . cle)‏ 
۳ 

- الجوهر ما إذا وجد كان حاملا للاعراض» 
وزعم صاحب هذا القول أن الجواهر 


Ces‏ منها .۰ یقول: الجسم هو المکان 
ويل في الباری تعالی À‏ لس بجسم dl‏ 
لو كان جسمًا لكان مکاتا» us‏ أيضًا 
بائه لو كان جسمًا لكان له نصف. (مقاء 
0۱۳۶ 
- قال "ضرار بن عمرو”: الجسم أعراضٌ 
call‏ وجمعت فقامت وثبتت فصارت 
جسمًا يحتمل الأعراض إذا je‏ )€( 
والتغيير من حال إلى حال. (مقاء 
(o «Yo‏ 
- الجسم Li‏ هو اخلاط كنحو الطعم واللون 
والرائحة والبرودة والرطوبة واليبوسة وكذا 
وكذا. (مقاء ۰۵7۷ 4( 


جملة 

- إن الأشياء كلها من الله فى الجملت ولا 
يطلق بلفظ à SAN‏ من الله تعالىء كما 
يقال الأشياء كلها d)‏ في الجملت. ولا 
يقال على التفصيل الزوجة والولد Àj‏ 
تعالى» وكما نقول فى الجملة ما دون الله 
ضعيف» ولا يقال على التفصيل دين الله 
ضعیف . (Y «tv TD)‏ 

Al 

- إن الجئّة والنار مخلوقتان. op‏ من مات 
وقتل فبأجله مات وقتل» ó‏ الأرزاق من 
قبل الله سبحانه یرزقها . (توح» 71( 


dex 
إذ لم‎ Ute وجل لم يزل‎ 5e فلمّا كان الله‎ - 
يجز أن يكون لم يزل بخلاف العلم‎ 


جوهر 1۸ 


جواهر بأنفسها Uil,‏ تعلم جواهر قبل أن - ليس کل جوهر جسمّاء والجوهر الواحد 
تکون, والقائل بهذا القول هو "الجُبّائي". الذي لا ینقسم محالٌ أن یکون جسمًا لأنّ 
(Y ۰۳۰۷ cla)‏ الجسم هو الطويل العريض العميق» وليس 
- قال "الصالحي" : الجوهر هو ما احتمل الجوهر الواحد کذلك» وهذا قول "آبي 
الأعراض وقد يجوز عنده أن یوجد الهذيل" و "معمّر" وإلى هذا القول يذهب 
الجوهر ولا يخلق الله فيه عرضّاء ولا “الجبّائي". (مقاء ۱۰۰۳۰۷) 
يكون محلا للأعراض الا أله محتمل لها. -لا جوهر الا qum‏ وهذا قول 
(مقاء ۰۳۰۷ (o‏ "الصالحي". (مقاء ۰۳۰۷ QE‏ 


المُحدّئات ما هو حركة أن يكون الجسم 
حركةء وإذا كان منها ما هو جسم OD‏ 
يجب أن تكون الحركة جسمّاء إذ لم يكونا 
يستويان في معنى جسم وحركة واستويا في 
معنى الحدوث. .£Y co)‏ 4( 


حركات 

- قال "الجیّاتی" إن الحركات والسکون 
أكوان للست والجسم في حال خلق الله 
له ساكن. Y Yo c.)‏ ۱۱) 

- قال "هشام بن الحکم" : الحركات وسائر 
الأفعال من القيام والقعود والارادة 
والكراهة والطاعة والمعصية وسائر ما يثيت 
المثبتون الأعراض أعراضًا lb‏ صفات 
الأجسامء لا هي الأجسام ولا غيرهاء 
آنها (؟) ليست بأجسام فيقعَ عليها التغاير . 
(مقاء ۳:6 4( 

- قال "ابرهیم النظام": حركات الانسان 
وأفعاله كلها um‏ واحدٌ 5l,‏ الحرکات 
هی الأكوان ol,‏ الجنس الواحد لا یفعل 
شیئین متضادٌين كما لا يكون بالثار تبرید 
وتسخين. (مقا» ۰۳۵۱ ۱۱) 

- قال "آبو الهذیل" : الحرکات والسکون 
غير الأکوان والمماسات وحركة الجسم 
عن المكان الأول إلى الثاني تحدث فيه 
وهو في المكان الثاني في حال كونه فيهاء 
وهي انتقاله عن المكان الأول وخروجه 
عنه» وسكون الجسم في المكان هو a‏ 
فيه زماتين» فلا بد في الحركة عن المکان 
من مكانين وزمانين» ولا X‏ للسکون من 
زمانين. (مقاء ۳۵۵ (Y‏ 


C 


حاكم 

- إرادة الله سبحانه أن يقيم القيامة يعني & 
حاكم بذلك مُخيرٌ به. (مقاء CU Yo‏ 

- زعم جماعة من "البغدادیین" من المعتزلة 
Ol‏ الوصف لله EL‏ مريد قد يكون بمعنى 
أنه كوّن الشیء والارادة لتكوين الشيء 
هي الشيء» وقد يكون الوصف Gb à‏ 
مريد للشيء بمعنى أنه آمر بالشيء کنحو 
(؟) الوصف له dl‏ مريد بمعنی أنه حاكم 
بالشىء مخبر عنه وكنحو (؟) إرادته الساعة 
أن تقوم القيامة في وقتهاء ومعنى ذلك أله 
حاكم بذلك مُخير بهء liag‏ قول "ابرهیم 
النظام " . (مقاء 0*4« 10( 


حال 
- إذا كان تحوّل ide ide‏ ثم مضغة ثم 
لحمّا Us,‏ وعظمًا أعظم في الاعجوبة كان 
أولى أن يدل على صانع صنع النطفة 
ونقلها من حال إلى حال. (الم» ۰۷ ۲) 


eus 
الجسم لمّا لَمْ يسبق المُحدّئات وجب‎ à - 
حدوثه بدخوله في معنى الحدث» وليس‎ 
يجب إذا دخل فى الحدث بمشاركة‎ 
المُحدّئات في معنى الَدّت إذا كان من‎ 


54 


حركة 


والحركات كلها اعتمادات ومنها انتقال 
ومنها ما ليس بانتقال» والقائل بهذا القول 
"النظّام*» وزعم أن الجسم إذا تحرّك من 
مكان إلى مكان فالحركة تحدث فى الأول 
وهى اعتماداته التى توجب الكون فى 
bis «ul‏ الكون في الثاني هو حركة 
الجسم في الثاني. (مقاء )١ «Tof‏ 

- قال "عبّاد": الحركات والسكون 
مماسَات» وزعم b‏ معنى حركة معنى 
زوال. (مقاء ۰۳۵۵ (A‏ 

- كان 'الجبّائي" يزعم oT‏ الحركة والسكون 
أكوانء ol,‏ معنى الحركة معنى الزوالء 
فلا حركة الا وهي «Ji‏ وأنّه ليس معنى 
الحركة معنى الانتقال» 5l,‏ الحركة 
المعدومة ستی زوالا قبل كونهاء ولا 
تسمی انتقا لا . (مقاء ۰۳۵۵ 4۱۲ 


حركة الاضطرار 

- ان حركة الاضطرار Di n dir‏ الله تعالى 
هو الفاعل لها على حقيقتهاء ولا تدل 
على OÙ‏ المتحرّك بها فى الحقيقة هو الله 
تعالى إذا كانت حركةء كما كان هو 
الفاعل لها في daidi‏ ولا يجب أن 
يكون المُتحرّك al‏ إليها فاعلا لها 
على حقيقتها إذا كان re‏ بها على 
الحقيقةء إذ كان معنى المُتحرّك OÙ‏ الحركة 
حلته ولم يكن ie‏ على ربنا تعالى. 
(الى ۰۳۹ ۲۱) 


حركة اعتماد 


- قال "النظام" : الأجسام كلها متحرکت 


as p> 

Ul -‏ الحركة والسكون والكلام فيهما 
فأصلهما موجود فى القرآن وهما يدلان 
على التوحيدء وكذلك الاجتماع 
والافتراق» قال الله تعالى مخيرًا عن خليله 
إبراهيم صلوات الله عليه وسلامه في قصة 
أفول الكوكب والشمس والقمر وتحريكها 
من مكان إلى مكان ما d»‏ على ol‏ ربّه Le‏ 
وجل لا يجوز عليه شيء من ذلك» ds‏ 
من جاز عليه الأفول والانتقال من مكان 
إلى مكان فليس db‏ (إسء QE‏ 

- نقول لمن زعم أنه لا حركة الا وقبلها 
حركة» لو كان الأمر هكذا لم تحدث منها 
واحدة لأن ما لا نهاية له لا حدّث له. 


(t ۷ cu 
قال 'النظام": الأجسام كلها متحرکت‎ - 
والحركة حركتان : حركة إعتماد وحركة‎ 


eE‏ فهي كلها متحرّكة في الحقيقة وساكنة 
في اللغة» والحركات هي الكون لا غير 
ذلك» وقرأت في كتاب يضاف إليه Sl‏ 
قال: لا آدري ما السکون الا أن یکون 
يعني كان الشيء في oU‏ وقتين آي 
حال خلق الله سبحانه لها متحرّكة حركة 
عتماد . OY ۰۳۲۶ cua)‏ 

- قال "أبو الهذیل" : الأجسام قد تتحرك في 
الحقيقة وتسکن في الحقيقة والحركة 
والسکون هما غير الکون» والجسم في 
حال خلق الله سبحانه له لا ساکن ولا 
متحرك . (مقاء )٩۰۳۲۵‏ 


- قال قائلون: معنی الحركة معنی الکون» 


حكم مسائل رم 
يتح عت تاره (الحشر: ۷). (رسء 


(Y1«4A 


خسن للأمر به 
- کل معصية كان يجوز OT‏ يأمر الله سبحانه 
بها فهي قبيحة للنهي» وكل معصية كان لا 
يجوز أن يبيحها الله سبحانه فهي قبيحة 
لنفسها كالجهل به والاعتقاد بخلاقه» 
وكذلك كل ما جاز أن لا يأمر الله سبحانه 
فهو حسن للأمر به وكل ما لم یجز الا أن 
يأمر به فهو حسن لنفسهء وهذا قول 
"النظام' . (مقاء ۰۳۵۲ )٩‏ 


- کل معصية كان يجوز bi‏ يأمر الله سبحانه 
بها قهي قبيحة للنهي» وكل معصية كان لا 
يجوز أن يبيحها الله سبحانه فهي قبيحة 
لنفسها كالجهل به والاعتقاد بخلاقه؛ 
وكذلك كل ما جاز أن لا يأمر الله سبحانه 
فهر حسن للأمر به» وکل ما لم يجز إلا 
أن يأمر به فهو حسن لنفسهء وهذا قول 
"النظّام* ۰ (مقا» ۰۳۵۲ ۱۰) 
- قال "الاسکافی" فى الحسن من الطاعات 
iix‏ لفسه والقییح LÀ‏ قبيح لفسه لا 
bl, «du‏ كان يقول في الطاعة نها 
طاعة للفسها وفي المعصية نها معصية 
لها . (مقاء ۰۳۵۹ ۱۱) 


حکم مسائل الشرع 
- إن حکم مساتل الشرح التي طریقها السمع 
أن تکون مردودة إلى آصول الشرع الذي 


CA. 


والحركة حركتان: حركة إعتمادٍ وحركة 
A‏ فهي كلها متحركة في الحقيقة وساكنة 
في اللغةء والحركات هي الكون لا غير 
ذلك. cli,‏ في كتاب يضاف إليه |4 
قال: لا أدري ما السكون إلا أن يكون 
يعني كان الشيء في المكان وقتين أي 
تحرك فيه وقتين» وزعم bi‏ الأجسام في 
حال خلق الله سبحانه لها متحرّكة حركة 
عتماد. (مقاء ۰۳۲۵ ۲) 


حركة الاكتساب 

- إن الدليل على خلق الله تعالى حركة 
الاضطرار قائم في خلقه حركة الاكتساب» 
وذلك ol‏ حركة الاضطرار إن كان الذي 
da‏ على ol‏ الله تعالى خلقها حدوثهاء 
فكذلك القصة في حركة الاكتساب. ip‏ 
كان الذي يدل على خلقها حاجتها إلى 
مكان وزمان فكذلك قصة حركة 
الاکتساب. KG‏ كان كل دليل dani‏ به 
على Ob‏ حركة الاضطرار مخلوقة à‏ 
تعالی» يجب به القضاء على Ob‏ حركة 
الاكتساب مخلوقة لله تعالی» وجب خلق 
حركة الاكتساب یمثل ما وجب خلق حركة 
الاضطرار. (ال ۰1۱ ) 

- آجمعوا على ol‏ القبیح من أقعال خلقه 
کل ما نهی عنه وزجرهم عن فعله وان 
الْحَسَن ما آمرهم به أو ندبهم إلى فعله أو 
أياحه لهم ۔ وقد ds‏ الله 5 وجل على 
ذلك بقوله aiai dj ex t C‏ 6 


oY 


حكم مسائل العقليات والمحسوسات 


مشتق من علم واسم قادر uM‏ من قدرة 
وكذلك اسم حي RM‏ من bm‏ واسم 
سمیع اشتق من سمع» واسم بصیر اشتقٌ 
من بصر. ولا تخلو آسماء الله من أن 
تکون مشتقّة أو لافادة معنی أو على طریق 
التلقین فلا يجوز أن يُسمّى الله تعالی على 
طريق التلقين باسم ليس فيه إفادة معنى 
وليس مشتقا من صفةء فاذا قلنا الله تعالى 
قادر فليس تلقينا كقولنا زيد وعمروء وعلى 
هذا إجماع المسلمين. وإذا لم يكن كذلك 
تلقينا كان مشتقا من علمء فقد وجب 
إثبات العلمء وان كان ذلك إفادة معنى فلا 
يختلف ما هو لافادة معنى واجب أن يكون 
Ju‏ متا أن له Le‏ أن يكون كل عالم 
فهو ذو علم كما إذا كان قولي موجود يفيد 
قينا cUYI‏ كان الباري تعالى واجبّا إثباته 
Sy‏ سبحانه موجود. ۰1٩ ce)‏ ۳۲) 


لا يجوز أن تحدث الصنائع إلا من قادر 
حَيَء لائه لو جاز حدوثها fe‏ ليس بقادر 
ولا حي لم ندر لعل ساتر ما يظهر من 
الناس يظهر منهم وهم عجزة Ul eij‏ 
استحال ذلك دلت الصنائع على أن الله 
تعالى حی قادر. (المء ۱۰۱۱) 


Š‏ الحيّ إذا لم يكن موصوفًا بالكلام كان 
«ie Ú poga‏ كما db‏ إذا لم يكن 
موصوقًا بالعلم كان موصوفا بضدّه. وذلك 
أن الحيّ فيما بيننا ذلك حكمه ولم تقم 
دلالة على LE‏ يخلو من الكلام وأضداده 
في الغائب» كما لم تقم دلالة على حي 
يخلو من العلم وأضداده حتى يكون لا 


طريقه السمعء وخکم مسائل العقليات 
والمحسوسات أن 5x‏ كل شىء من ذلك 
إلى cel‏ ولا يخلط العقليات بالسمعيات 
ولا السمعيات بالعقليات. قلو حدث في 
أيام النبي صلی الله عليه وآله وسلّم الكلام 
في خلق القرآن وفي الجزء والطفرة بهذه 
الالفاظ لتکلم فيه ويه كما بيّن سائر ما 
حدث في أيامه من تعيين المسائل وتکلم 
فيها. (إسء )٩۰۱۰‏ 


حكم مسائل العقلیات والمحسوسات 

- إن حكم مسائل الشرع التي طريقها السمع 
أن تكون مردودة إلى أصول الشرع الذي 
طريقه السمعء وخکم مسائل العقليات 
والمحسوسات أن یرد كل شيء من ذلك 
إلى بايه» ولا يخلط العقليات بالسمعيات 
ولا السمعيات بالعقليات. فلو حدث في 
في خلق القرآن وفي الجزء والطفرة بهذه 
الألفاظ لتکلم فيه el,‏ كما oe‏ سائر ما 
فيها. (إسء ۱۰۰۱۰) 


حواس 

- حكى T!‏ عن "آبي "ehe!‏ 
و"معمر" آنهما LS‏ الحواس الخمس 
أعراضًا غير البدنء US ul,‏ النفس 
LAE‏ غيرها وغير البدن. cU)‏ ۰۳۳۹ ۱) 


حي 
- يقال لهم (للمعتزلة): وجدنا اسم عالِم 


or‏ حي 


موصوقًا بأنّه عالم ولا La‏ العلم. coll)‏ قال “ضرار": معنى أن الله عالم أنه ليس 
۷ 10( بجاهل» ومعتی أنه قادر أنه ليس بعاجزء 
- قال أكثر ei‏ والخوارج وکثیر من ومعنی أنه dl im‏ ليس بميّت. (مقاء 
المرجئة وبعض الزيدية أن الله عالم 5385 ۰۱1۰ ۱۵) 
f‏ بنفسه لا بعلم وقدرة وحیات وأطلقوا - قال "النظام" : معنى قولي JU‏ إثيات ذاته 
Ule à ol‏ بمعنى أنه عالمء وله قدرة ونفي الجهل cen‏ ومعنى قولي قادرٌ إثبات 
بمعنى أنه قادرٌء ولم يُطلقوا ذلك على ذاته ونقي العجز عنهء ومعنی قولي i‏ 
n‏ 1۳ يقولوا: له حياةٌ ولا قالوا سمح إثبات ذاته ونفي الموت عنهء وكذلك قوله 
ولا بصرٌ وإنما قالوا 855 وعلم OM‏ الله في سائر صفات الذات على هذا الترتيب. 
ado‏ أطلق NOU‏ ومنهم من قال: له cU)‏ ۰۱۷ ۱) 
علمٌ بمعنى معلوم وله قدرةٌ بمعنى مقدور - قال آخرون من المعتزلة: US‏ اختلفت 
ولم يطلقوا غير ذلك (مقا» ۰۱56 )١5‏ الأسماء والصفات لاختلاف الفوائد التي 
- قال "آبو الهذيل*: هو plo‏ بعلم هو هو تقع عندهاء وذلك تا إذا قلنا أن الله pie‏ 
وهو قادرٌ بقدرة هي هو وهو حيّ بحياة هي أفدناك Ule‏ به ويأله خلاف ما لا يجوز أن 
هوء وكذلك قال في سمعه وبصره وقدمه . يُعلمء وأفدناك إكذاب من زعم dl‏ جاهل. 
وعرّته وعظمته وجلاله وكبريائه وفي سائر ودللنا ك على آن له معلومات» هذا معنى 
صفاته coll‏ وكان يقول: إذا ob EG‏ اله قولنا ob‏ الله عالم oj UB BB‏ الله قادرٌ 
عالم ÉS‏ له Ule‏ هو الله ونفیت عن الله أفدناك cie dU Le‏ ما Y‏ يجوز أن 
جهلا ودللت على معلوم كان أو یکون يقدر وکاب من زعم dl‏ عاجرٌ ودللناك 
EE Gl,‏ قادرٌ نفيتٌ عن الله عجرًا ls‏ على Ob‏ له مقدورات وإذا قلنا &e 4p‏ 
له قدرةٌ هی الله سیحانه ودللث على أفدناك علمًا el.‏ بخلاف ما لا يجوز أن 
مقدورء وإذا EN à EG‏ له fe‏ يكون É‏ واكنبنا من زعم أنه ميّت وهذا 
وهی الله ونفيت عن الله موتا. (مقاء ‏ معنی القول أنه he‏ وهذا قول 
SEA Qno‏ ' قاله لي. (مقاء ۰۱7۷ Qo‏ 
- قال "عبّاد" : هو عالم قادر حي وان قال قائلون من البغداديين: ليس معنى آن 
له Ule‏ ولا قدرة ولا SLE‏ ولا آثیت سمعًا البارئ le‏ معنى قادر ولا معنی em‏ 
ولا أثبت بصرًا وأقول: هو عالم لا بعلم ولكن معتى OE‏ البارئ fm‏ معنى di‏ قادر» 
وقادر لا بقدرة fe‏ لا بحياة وسميعٌ لا ومعنى آنه سميع معنی أنه عالم 
بسمع وكذلك سائر ما يسمّى به من بالمسموعات» ومعتى آنه بصير معنى d‏ 
الأسماء التي QE‏ بها لا لفعله ولا لفعل عالم بالمبصرات» وليس معنى قديم عند 
غيره. (مقاء 0156 4۱۶ هؤلاء معنى حي ولا معنى عالم 28( 


of 


حياة 


الحياةء والحياة عنده عَرض» وهو "آبو 
الهذیل" وزعم أنه قد يجوز oV‏ يكون 
الانسان في حال نومه مسلوب النفس 
والروح دون الحياةء واستشهد على ذلك 
بقول الله عز وجل: BST XE OUR‏ 
Cus de‏ والی کر ux‏ فى dE‏ 
(الزمر: (EY‏ (مقاء ۰۳۳۷ CE‏ 


حيران 

- زعم (حفظ المقدام من الخوارج) أن Ge‏ 
هو الحيران الذي ذكره الله في القرآن 
(الأنعام: ۷۱) وأنّ أصحابه الذين يدعونه 
إلى الهدى أهل التهروان» وزعم أن Ée‏ 
هو الذي آنزل الله سبحانه فيه: EP‏ 
الاس من یمیباک AS‏ فى Gi um‏ 
(البقرة: ۲۰۶). (مقاء ۰۱۰۲ ۱۱) 


وکذلك ليس معنی القول قي الباری Si‏ 
قدیم معنی آنه عالم ولا معنى أله حي 
قادر. (مقاء ۰۱2۸ CE‏ 

- كان (عبدالله بن کلاب) يقول: معنى 9b‏ 
الله عالم of‏ له Cle‏ ومعنى آنه قادر 3l‏ له 
is‏ ومعنى أنه ol Ze‏ له حبات وكذلك 
القول فى سائر أسمائه وصفاته. (مقاء 
QM‏ 


حياة 

- كان "الجبّائي" يذهب إلى أن الروح 
جسمء وأنّها غير الحياة» والحياة DE‏ 
ویعتل بقول أهل اللغة: خرجت روح 
الانسان» فزعم ol‏ الروح لا تجوز عليها 
Nm‏ (مقاء ۰۳۳۶ (ye‏ 

- النفس معنّى غير الروح» والروح غير 


الداعي إلى الطاعة من اش وخاطر 
المعصية من الشیطان وئبّتوا الخواطر 
آعراضا. الا di‏ *آبا الهذیل" یقول: قد 
تلزم الحجّة المتفكّر من غير خاطرء 
و"إبرهيم" و"جعفر" يقولان: لا b‏ من 
خاطر. (مقاء ۱۰۶۲۹) 


خالق 
d-‏ لا خالق الا اش ol,‏ أعمال العبد 
مخلوقة à‏ مقدورة» LS‏ قال: A‏ 
C; SE‏ 5/05« (الصافات: 431(. ol,‏ 
العباد لا يقدرون أن يخلقوا شيئًا وهم 
یخلقون» كما قال: طهل من GE‏ عر ES‏ 
(فاطر: us, (o‏ قال: GE SAE Y»‏ 
وم SE‏ (النحل: ۲۰). Hn‏ قال: 
#أقمن Ax‏ کمن ا GE‏ (النحل : ۷ 
e‏ قال: ام عفر ین عير سىء آم eG‏ 
La‏ (الطور: Ma, (Yo‏ في کتاب 
uu)‏ ۰۲۰ ۴( 
إن الله $e‏ وجل خلق الکفر والمعاصي - 
وسنیّن ذلك بعد هذا الموضع من IUS‏ - 
واذا وجب أن الله سبحاته خالق لذلك» 
فقد وجب أنه مريدٌ له 4M‏ لا يجوز أن 
يخلق ما N‏ پریده . «up‏ ۵.۳۹ 
UI‏ الأصل في أن المحدث للعالم يجب 
أن Nic‏ له الفعل نحو قصده واختياره 
Ra‏ عنه كراهيته فقوله تعالى : ES‏ 6 
AT LL À AE Lo yi‏ 
OA Corn‏ -04(« فلم يستطيعوا أن 
يقولوا بحجّة إنهم يخلقون مع تمنيهم الولد 
فلا يكون مع كراهيته له فنیههم أن 


C 


خاص 
bi‏ الخبر قد يكون خاصًا كالخبر عن 
الواحد من النوع المذكور اسمه في الخبر» 
أو dan‏ فيكون cle‏ والعام ما عم إثنين 
فصاعدّاء ويكون Ule‏ خاصًا وهو ما كان 
في إثنين من النوع المذكور اسمه في 
الخبر» أو فيما هو أكثر من ذلك بعد أن 
یکون دون الکل. وهذا قول "ابن 
الراوندي" و'المرجئة". (مقاء 
(Yo 0‏ 

- الخبر الخاصَ Y‏ يكون Éb‏ والعامٌ لا 
يكون خاصضّاء والخاصّ ما كان خيرًا عن 


الواحد والعامٌ ما عم اثنين فصاعدّاء وهذا 
قول "ste"‏ بن سلیمن * وغيره. la)‏ « 
Qv c££1‏ 

خاطر 


- قال قوم OE‏ الأفعال التي من شأن النفس 
أن تفعلها وتجمعها "n‏ وتحبها 
فليس تحتاج إلى خاطر يدعوها إليهاء Ul,‏ 
الأفعال التي تكرهها وتنفر منها Op‏ الله Je‏ 
وجل إذا أمر بها أحدث لها من الدواعي 

ما يوازي كراهتها لها ونقارها منها . 
(مقا. ۰۲۸ ^( 

- قال "آبو الهذیل" وسائر المعتزلة: الخاطر 


كم 


- إن معنى القول في الله سبحانه اه خالق di‏ 
فعل لا بالة ولا بقوّة مخترعة» فمن فعل لا 
ib‏ ولا بقوّة مخترعة فهو خالق لفعله. 
ومن فعل بقوّة مخترعة قلیس بخالق لفعله. 
(مقاء ۰۱۹۵ (V‏ 

ol -‏ معنى فاعل وخالق واحدٌ 6l,‏ لا نطلق 
ذلك فى الانسان Les UY‏ منه: وقال 
بعضهم: هو الفعل لا بآلة ولا بجارحة 
وهذا يستحيل منه. وقال بعضهم: معنى 
خالق أنه وقع منه الفعل مقترا فكل من 
وقع فعله مقدّرًا فهو خالق له قدیمّا كان أو 
مُحدَنًا. (مقاء 6۷۰۲۲۸ 

i-‏ لا خالق الا الله QU ol,‏ العباد 
يخلقها ol, cd‏ أعمال العباد يخلقها الله 
عز وجلء ol,‏ العباد لا يقدرون أن 
یخلقوا شيئًا. (مقاء 20391١‏ 4( 

- معنى ói‏ الخالق خالق ol‏ الفعل وقع منه 
بقدرة قديمةء فإنه لا يفعل بقدرة قديمة الا 
خالق. (مقاء ۰۵۳۸ )1١5‏ 

- معنى الخالق أنه يفعل لا MG‏ ولا بجارحة 

فمن فعل لا بالة ولا بجارحة فهو خالق» 

وهذا قول "الاسکافی" وطوائف من 

المعتزلة . (مقاء 0۳۹ ) 

قال "محمد بن عبد QU‏ الججبّائي" 

معنى الخالق أنه يفعل أفعاله مقذرةً على 

مقدار ما cade Las‏ وذلك هو معنى قولنا 
في الله أنه خالقء وكذلك القول في 
الإنسان أنه خالق إذا وقعت منه أفعال 

(A 0۳۹ (مقاء‎  ةردقم‎ 

- إن "یحی بن أبي كامل" قال: لا أقول 
ol‏ البارئ يفعل الا على المجازء ولا 


خالق 


الخالق هو من يتأتى منه المخلوقات على 
قصده. (إس» ۸ء CE‏ 

- اه لا خالق الا الله dp‏ أعمال العباد 
مخلوقة لله مقلری كما قال سبحانه: 
C SE 6‏ 443 (الصافات: 
ol, .(41‏ العباد لا يقدرون أن يخلقوا 
شيئّاء وهم يُخْلقون. (توح» 0 ۳) 

- أجمعوا على أنه خالق لجميع الحوادث 
وحده لا خالق لشيء منها سواهء وقد زجر 
الله je‏ وجل من Db‏ ذلك بقوله jab‏ من 
€4i E az‏ (فاطر: ۰۳ كما زجر من 
uel‏ لها غيره بقوله من له SE‏ 
(القصص: «(VY‏ واتما سمي غيره Úle‏ 
فى قوله aff 5—À D‏ (المؤمنون: 
٤‏ وإن كان ÚE‏ وحدهء على طريق 
eu‏ كما يقال عدل لعمرين على 
طريق الاتساع» وان كان عمر واحدًا. 
QY ۰۱۰۰ ep)‏ 

- إن قال قائل à‏ زعمتم أن LLSf‏ العباد 
مخلوقة لله تعالى» قيل له قلنا ذلك SN‏ الله 
تعالی قال is c KE ds‏ 
(الصافات: JU, (AX‏ ج GE C,‏ 
45:5 (الأحقاف: ۱۶) فلمّا كان الجزاء 
Uil,‏ على أعمالهم كان الخالق لأعمالهم. 
Co YY 22‏ 

Ol -‏ الخالق هو من يتأنّى منه المخلوقات 
على قصده. (الي ۰۹۳ ) 

E‏ معنی القول في الله أنه خالق di‏ فعل 
الاشیاء Bl, diss‏ الانسان إذا فعل 
آفعالا 5 فهو jl»‏ وهنا قول 
'الجيّائي " وأصحابه. (مقا» 340« )٤‏ 


خبر عام 


لاه 


الاستفهام والأمر والنهي والأسف والتمتي 
والمسئلةء EN‏ ليس يقال لمن ينطق بشيء 
من ذلك صدقت ولا يقال له كذيتٌ. 
(مقاء ۰246 ۱) 
- الخير هو الکلام الذي يقتضي (AA‏ 
Ub‏ سمّي خبرا من أجل المُخبر به BP‏ 
QUEE‏ 


خبر خاص 

- الخبر Full‏ هو قول النبي صلى الله عليه 
وسلم: اعلموا لوا قد حدث في يومنا 
clia‏ والخبر الخاصّ هو قوله: إعلموا أن 
ذلك اللون بیاض» وقد قال بهذا القول 
قوم غير "النجّار" وأصحابه. (a)‏ 
۲ ۱۳) 


خبر عاثر 
- الکذب ذو شروط Lai‏ منها علم الحقيقة 
والعلم باعتماد نفیها ومنها النهي من الله 
LU ee‏ وقع بغير علم فهو خبرٌ عاثر 
لا يسمّى صدمًا ولا كنيًا. (مقاء 
6 1( 


خبر عام 

- الخبر العام هو قول النبي صلی الله عليه 
وسلم: اعلموا UU‏ قد حدث في يومنا 
هذاء والخير الخاصّ هو قوله: إعلموا OÙ‏ 
ذلك اللون «et‏ وقد قال بهذا القول 
قوم غير "التجّار" وأصحايه. (مقاء 
۲ °( 


آقول أن الانسان یفعل YI‏ على المجازء 
والحقيقة في الانسان أنه مكتيب وفي 
البارئ ul‏ خالق. clo)‏ ۰۵6۰ ۱۲) 


خبر 
- إذا جاء الخبر من الله سبحانه أنه eie‏ 
القاتلین والآكلين آموال الیتامی ظلمًا 
وآشباههم من آهل الكبائرء وقفنا في 
عذابهم لقول الله je‏ وجل: OA‏ لا 
LE dax‏ بد ور ما $$ od dé‏ 
4A‏ (النساء: (YU £A‏ وقالت هذه 
الفرقة: جائز أن يُخبر الحكيم الصادق 
بالخبر ثم یستثتی منه فيكون له 9b‏ يفعل 
وله di‏ لا یفعل للاستتناء ويكون صادقا 
وان هو لم یفعل ولا یکون ذلك مستتکرا 
في اللغة ولا کنیا وهؤلاء هم الذین 
یزعمون Ob‏ الاستثناء ظاهره. ele)‏ 
۹۵:۶ 
- إن الاخبار BI‏ جاءت ومخرجها fl‏ 
فسمعها السامع» وکان الخبر e,‏ أو 
وعیدّا ولم یسم القرآن كله والاخبار 
المجتمع عليها كلهاء alé‏ أن یعلم أن 
الخبر في جمیع أهل تلك الصفة الذین جاء 
فیهم الوعید عام لا شك cad‏ وقد يجوز 
أن یکون على خلاف ذلك العلم الذي لا 
شك فيه عندهم على الحکم. (مقاء 
6 £( 
- الخبر ما هو. فقال قائلون: كل ما وقع فيه 
الصدق رالکذب» وهو مع هذا يشتمل 
على ضروب شتى منها النفي والائبات 
والمدح PU‏ والتعجّبء وليس منه 


0۸ 


۱۰ ۳ ferge 


دی 


26 VEM Gp کنحو قوله:‎ 


(محمد: QV‏ 4,5 الله سبحانه أن یفعل 
هو الخذلان من الله للكافرين. (مقاء 
Qo Yit‏ 


- الخذلان من di‏ سبحانه هو تسميته ee‏ 
والحكم mi‏ مخذولون. (مقاء Yo‏ ۲) 
- الخذلان عقوبةٌ من الله سبحانه وهو ما 
يفعله بهم من العقويات. (مقالء ۰۲۲۵ £( 


ox as‏ الكافرين 


- يقال لهم (المعتزلة): غذا كان توفيق 
المؤمنين باه فبما أنكرتم أن يكون خذلان 
الكافرين من قبل الله تعالى. Vp‏ فان 
زعمتم ob‏ الله وفق الكافرين بالایمان 
فقولوا عصمهم من الكفر وکیف يعصمهم 
من الكفر وقد وقع الكفر منهم؟ فإن أثبتوا 
أن الله خذلهم JS‏ لهم: فالخذلان من الله 
أليس هو الكفر الذي خلقه فيهم؟ فإن قالوا 
نعم وافقواء وان قالوا لا JS‏ لهم: فما 
ذلك الخذلان الذي خلقه؟ فإن قالوا تخليته 
إيّاهم والکفر» قیل لهم: أوليس من قولكم 
أن الله خلا بين المؤمنين وبين الكفر؟ فمن 
قولهم نعم قيل لهم: فإذا كان الخذلان 
التخلية بينهم وبين الكفر فقد لزمکم أن 
الكفرء وهذا خروج عن الدين» فلا L‏ 
لهم أن يثبتوا لهم الخذلان للكفر الذي 
خلقه الله فيهم فيتركوا القول Hat‏ 
(توحء (Acte‏ 


E 


۱ e 
وجل:‎ je يقال لهم: أليس قد قال الله‎ - 


45 Ren 46 ue p 4 ED 
je JU, (Y (البقرة:‎ E nov 
Die coa ae dA برد‎ s وجل:‎ 
pi JE a ومن برد أن‎ AA 
فخيّرونا عن‎ (Yo (الأنعام:‎ «Cz ÈS 
الذين ختّم الله على قلوبهم وعلى سمعهمء‎ 
آتزعمون أنه هداهم وشرح للاسلام‎ 
صدورهم وأضلهم؟ فان قالوا: نعمء‎ 
لهم: كيف القفل‎ Quo تناقض قولهم»‎ 
qué de الذي قال الله عر وجل:‎ 
مع الشرح»‎ (YE (محمد:‎ «QU 
والضيق مع السعةء والهدى مع الضلال؟‎ 
إن كان هذاء جاز أن يجتمع التوحيد‎ 
والالحاد الذي هو ضد التوحيد» والكفر‎ 
وان لم يجز‎ ox, والایمان معا في قلب‎ 
(£ ۰۱6۷ هذا لم يجز ما قلتموه. (إباء‎ 
القول في الختم والطبع. إختلفت المعتزلة‎ 
OÙ في ذلك على مقالتین: فرعم بعضهم‎ 
الختم من الله سبحانه والطبع على قلوب‎ 
N eel الکفار هو الشهادة والحکم‎ 
يؤمنونء ولیس ذلك يمانع لهم من‎ 
الایمان. وقال قائلون: الختم والطبع هو‎ 
السيف إذا‎ eb السواد في القلب كما يقال‎ 
لهم‎ El صدئ من غير أن يكون ذلك‎ 
(YOg أمرهم به. (مقاء‎ Le 


خدلان 
- الخذلان هو ترك الله سبحانه أن يُحدث من 
الألطاف والزيادات ما يفعله يالمؤمتين 


EG 


۹ 


Y tala‏ يهويان؟ كان قيامهما بأمرهء وقال 
(الأعراف: (of‏ فالخلق جميع ما خلق 
داخل فيهء SV‏ الكلام إذا كان لفظه Úa‏ 
نزيل الكلام عن حقيقته بغير حجة ولا 
برمان. فلمّا قال: À Vip‏ 4 
(الاعراف: (ot‏ كان هذا في جمیع 
الخلق» LJ,‏ قال: «AG»‏ (الاعراف: 
Cot‏ ذكر أمرًا غير pur‏ الخلقء du‏ ما 
وصفناه على أن أمر الله غير مخلوق. «LD‏ 
(CET‏ 

ols‏ قوله: الا له Gb‏ في جميع الخلق 
ثم قال بعد ذكره الخلق والأمر قأبان الأمر 
من الخلق» وأمر الله كلامه. liag‏ يوجب 
أجمعوا على Di‏ الخلق لا يقدرون على 
الخروج من ما سبق في علم الله فيهم 
وإرادته لهم وعلى ol‏ طاعته تعالى واجب 
عليهم فیما أمرهم به» والكفر واجب 
اجتنابه وان كان السابق في علمه فيهم 
وارادته لهم أتهم لا يطعيونه. ób‏ ترك 
معصيته لازم لجميعهم وان كان السابق في 
علمه وإرادته أنهم یعصونه وانه تعالى 
يطالبهم بالأمر والنهي ويحمدهم على 
الطاعة فيما أمروا به ویذمّهم على المعصية 
Las‏ نهوا عنه. وان جميع ذلك عدل منه 
تعالى عليهمء كما dole di‏ على من خلقه 
منهم مع علمه أنه يكفر إذا آمره وأعطاه 
القدرة التي يعلم أنها تصيّره إلى معصيته ‏ 
due 4l,‏ في تبقية المزمنین إلى الوقت 


خلاف 

all -‏ هو الممانع المُفاسد لغيره مثل 
الحلاوة والمرارة والحرٌ والبرد والخلاف 
مثل الحلاوة والبرودة والحموضة والبرد. 
(V YYY cl)‏ 


خلافة النبوّة 

- نقول (الأشعرية) إن الامام الفاضل بعد 
رسول الله Le‏ الله عليه وسلّم آبو بكر 
رضي الله عنهء وان الله Sel‏ به الدين» 
وأظهره على المرتدين» وقدّمه المسلمون 
بالامامة كما قرّبه رسول الله Le‏ الله عليه 
وسلّم للصلاة وسمّوه بأجمعهم خليفة 
رسول الله صلی الله عليه وسلّم ثم عمر بن 
الخطّاب رضي الله عنهء ثم عثمان بن 
dlée‏ رضى الله عنه ol,‏ الذين قاتلوه ظلمًا 
وعدواناء ثم علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه. فهؤلاء الأئمة بعد رسول الله صلی 
الله عليه وسلّمء وخلافتهم خلافة النبوّة. 
(توح» 4.1( 


gii 
ودانوا (المعتزلة) بخلق القرآن نظيرًا لقول‎ - 
إخوانهم من المشركين الذين قالوا: إن‎ 
فزعموا‎ (YO (المدثر:‎ € Sii الا ول‎ Ts 
)۱۰۱۲ القرآن كقول البشر. (إياء‎ ol 
القرآن‎ Sl سائل عن الدلیل على‎ JL b- 
كلام الله غير مخلوق. قيل له: الدليل على‎ 
o6 آن‎ uk ذلك قوله عر وجل: هومن‎ 
«الروم: ۲۵) وأمر‎ ét ENG AS 
بالقيام‎ Lai Cl di, هو كلامهء‎ di 


LE 


نقسه إلى أن يكون الكفر حسنًا D‏ فيكون 
بخلاف قصله. ووجدنا الإيمان لو شاء 
المؤمن أن لا يكون Gy Cu‏ ولا 
مُرمضّاء لم يكن ذلك EL‏ على حسب 
وقد علمنا أن الفعل لا 
يحدّث على حقيقته الا من مُحْدِث Mimi‏ 
عليها لأنّه لو جاز أن يحدث على حقيقته 
لا من مُحدِث أَحدّثه على ما هو عليه لجاز 
codi ol‏ الشيء فعله Y‏ من محدث 
أحدثه e‏ قلمًا لم يجز ذلك صح S‏ لم 
يَحدّث على حقيقته الا من مُحدِث أحدثه 
e‏ با هر هه ne de‏ 
لو جاز حدوث فعل على cam‏ لا من 
قاصد لم يؤمن أن تكون الافعال uis‏ 
calls‏ كما آنه لو جاز حدوث فعل لا من 
فاعل لم يؤمن أن تكون الأفعال كلها 
كذلك. وإذا كان هذا هكذا فقد وجب أن 
يكون للكفر cusa‏ أحدثه كفرًا باطلا 
قبیخا وهو قاصد إلى cl‏ ولن يجوز أن 
يكون المحیث له هو الکافر الذي يريد أن 
يكون الكفر حسنًا صوابًا حمًا فيكون على 
خلاف ذلك. وكذلك Ol.‏ محيث 
dal‏ على حقيقته Ce‏ مؤْلِمًا مرمضًا غير 
المؤمن الذي لو جهد أن يقع الايمان 
خلاف ما وقع من إيلامه وإتعابه وإرماضه 
لم يكن له إلى ذلك سبيل. واذا لم یجز al‏ 
يكون المحیث للكفر على حقيقته الكافر 
ولا المحيث لایمان على حقيقته المؤمن 
فقد وجبء أن يكون مُحيث ذلك هو الله 
تعالى رب العالمين القاصد إلى ذلك» لأنه 
لا يجوز أن يكون أحدث ذلك جسم من 


مشيئته وارادته . 


EH 


التي یعلم آنهم یکفرون فيه ویرتذون Le‏ 
کانوا عليه من ایمانهم وتعذیبه لهم على 
الخزام المنقطع بالعذاب الوابق $e AN‏ 
وجل مالك لجميع ذلك فیهم غير محتاج 
في فعله إلى تمليك غيره له ذلك» حتی 
یکون جائرًا فيه قبل تملّكهء بل هو تعالی 
في فعل جمیع ذلك عادل وله مالك. یفعل 
ما یشاء LS‏ قال JUS ij, je‏ لما 
يريد - (رس» 44« (YY‏ 

8 الله كان قادرًا على أن يخلق جميع 
الخلق في Et‏ تفضلا عليهم oi‏ لأنه 
تعالى غير محتاج إلى عبادتهم. db‏ قادر 
أن يخلقهم كلهم في النار ويكون بذلك 
عادلا عليهم. dé Gi EN‏ والأمر 
ap‏ لا يسأل Ke‏ يفعل وهم يُسئلون. 
ولائه rs je‏ فعل من ذلك ما أرادء لا 
معقب لحكمه وهو السميع البصير. (رسء 
Qv‏ 

قد قال الله تعالى: zo gol ۳ eS ZA‏ 
Ses 835 À AE‏ (الواقعة: oA‏ - 
09( فما استطاعوا أن يقولوا بحجّة أنهم 
يخلقون ما یمنون مع QI)‏ الولد فلا 
يكون ومع كراهتهم له فيكون. وقد قال الله 
Li P‏ لخلقه على «Dam,‏ 3 
Gé SU Ew‏ (الذاريات: ۲۱) o‏ 
لهم عجزهم وفقرهم إلى صانع rei‏ 
ومدير p»‏ (المء ۰۷ )٤‏ 

الدليل من القياس على خلق آعمال الناس 
UT‏ وجدنا الكفر Les‏ فاسدًا باطلا متناقضًا 
خلاقًا لما خالف» ووجدنا الإيمان حستا 
Upa LE‏ ووجدنا الكافر يقصد ويجهد 


NES 


5١ 


الشيء io‏ له لا هو هو ولا غيره. (مقاء 
CE FTE‏ 

قال "يشر بن المعتمر": خلق الشيء 
غیره» والحَلّق قبل المخلوق» وهو الارادة 
من الله للشيء. (مقا» 755 )١5‏ 

قال "ابرهيم النظّام*: g‏ من الله 
سبحانه الذي هو تکوین» هو المکون 
وهو الشيء المخلوق» وكذلك الابتداء هو 
المبتدأ والاعادة هى المعادء والارادة من 
الله سبحانه تكون إيجادًا للشيء» وهي 
الشيء وتكون أمرّاء وهي غير المرادء 
کنحو إرادة الله للايمان هي أمره ca‏ 
وتكون Uso‏ واخبارّا» وهي غير المحكوم 
والمخبر عنه. )١ ۰۳۵ cl)‏ 

قال "الجبائي": الخلق هو المخلوق 
والإرادة من الله غير المراد» وفعل الانسان 
هو مفعولهء وإراداته غير مراده» وكان 
يزعم ol‏ إرادة الله سبحانه للایمان» غير 
أمره به وغير الایمان وإرادته لتكوين 
الشىء غيره. (مقاء ۰۳۵ (A‏ 

قال "آبو الهذیل" : الخلق الذي هو تأليف 
والذي هو لون والذي هو طول والذي هو 
كذا كل ذلك مخلوق في الحقيقة وهو Qo‏ 
عن قول وارادی والخلق الذي هو قول 
وإرادة ليس بمخلوق في الحقيقة وإنما 
يقال: مخلوقٌ فى المجاز. (مقاء 
Qm‏ | 

“يشر بن المعتمر" يقول: خلق الشيء 
غيرهء ويجعل الارادة خلقًا له» وينكر قول 
'أبى الهذیل" إن الخلق bh‏ وقول» 
وكان ینکر القول. (مقاء 0۱۰ (Y‏ 


الأجسامء لان الأجسام لا يجوز أن تفعل 
في غيرها )٩۰۳۸ «JD ÉS‏ 

- من قضاء الله تعالى الذي هو خلق ما هو 
حقّ كالطاعات JL‏ عنه. ومن قضاء 
الله تعالى الذي هو خلق ما هو جور 
كالكفر والمعاصى لأنّ الخلق منه حق ومنه 
باطل . Gl,‏ القضاء الذي هو أمر والقضاء 
الذي هو إعلام وإخبار وکتاب» فحق لاه 
غير المقضی . (الي (IA «fo‏ 

- آصحاب "آبي موسی المردار" فیما حکی 
"آبو الهذیل" عن أبي موسی أنه كان يزعم 
ol‏ الله أراد معاصي العباد بمعنى أنه خلى 
بينهم وبينهاء وكان "آبو موسی" يقول: 
خلق الشيء غيره والخلق مخلوق لا 
بخلق. (مقاء ۱۰۰۱۹۰) 

- قال "آبو الهذیل" : GE‏ الشيء الذي هو 
تكوينه بعد أن لم يكن هو غيره وهو إرادته 
له وقوله له: كن» والخلق مع المخلوق في 
حاله ولیس بجائز أن يخلق الله سيحاته 
ES‏ لا يريده ولا يقول له كن» وثبت dle‏ 
العرض غيره وكذلك خلق الجوهرء وزعم 
df‏ الخلق الذي هو إرادة وقول لا في 
مکان» وزعم أن التأليف هو خلق الشيء 
ol, s.‏ الطول هو خلق الشيء طويلاء 
ol,‏ اللون خلقه له .4« وابتداء الله 
الشيء بعد أن لم يكن هو خلقه له وهو 
غيرهء وإعادته له غيره وهو خلقه له بعد 
فنائهء وإرادة الله سبحانه للشيء غيره» 
وارادته للايمان غير أمره به. (مقاء 
Os YY‏ 

- حكي عن "هشام بن الحکم" ن خلق 


"Y 


GE le خلقء فجمل يعيدهاء‎ e 
)۲ ۰۷۰ «UD بينهما.‎ o5 أي‎ 

ó-‏ الله خلق المقدور عليه ON‏ ما خلق الله 
القدرة فينا cale‏ فهو عليه آقدن كما ol‏ 
(ما) خلق فينا العلم به فهو به أعلمء وما 
خلق فينا السمع له فهو له آسمع. BB‏ 
استوى ذلك فى قدرة الله تعالى وجب إذا 
أقدرنا الله تعالی على حركة الاكتساب أن 
يكون هو الخالق لها فينا LS‏ لناء OS‏ ما 
jé‏ عليه أن یفعله فينا ولم يفعله فينا LS‏ 
فقد ترك أن يفعله Lo‏ کسبّا. (المء 
.£Y‏ 4( 

- إن قال قائل فما معنى قول الله تعالى 
LED‏ € (السجدة: ۷ قيل 
له معنى ذلك أنه بحسن أن يخلق LS‏ يقال 
فلان يحسن الصِيّاغة أي بعلم كيف 
يصوغ. فأخیر الله تعالى b‏ يعلم كيف 
يخلق الأشياء. (الم» (£A‏ ۱۷) 


ais aii 
الهذيل' : خلق الله عز وجل‎ P قال‎ - 
خلقه لعلة» والعلة هي الخلق. والخلق هو‎ 
الخلق‎ ge Li al, الارادة والقول»‎ 
لمتفعتهم ولولا ذلك كان لا وجه لخلقهم‎ 
به ولا يزيل‎ pei ما لا‎ GE من‎ oV 
ضررا ولا ينتفع به غیره ولا‎ xe بخلقه‎ 
JU, به غيرهء فهو عايث.‎ VLA 
'النظام" : خلق الله الخلق لعلّة تكونء‎ 
وهي المتفعة» والعلّة هي الغرض في خلقه‎ 
de وما أراد من منفعتهم ولم ثبت‎ ce 
معه لها كان مخلوقًا كما آيو الهذيل بل‎ 


خَلقَ 


dj-‏ الخلق الذي هو bU)‏ وقول لا يقال أنّه 
مخلوق الا على المجازء وخلق الله 
سيحاتة للشيء Gi.‏ الذي هو ait‏ 
وخلقه للشيء ملوّنًا الذي هو لونء وخلقه 
للشيء طویلا الذي هو طولٌء مخلوق في 
الحقيقة ‏ (مقاء «0YY‏ ۱) 

- خلق الشيء غیره وهو مخلوق N‏ بخلق . 
(مقاء 50141 (o‏ 

- "يشر بن المعتمر" قال : خلق الشيء غیزه 
وهو قبلهء Bb‏ "معترّا" قال: خلق الشيء 
غيره وهو قبله. وللخلق خلقٌ إلى ما لا 
نهاية له وهي كلها معا gl ol,‏ بن 
الحكم ' قال: خلق الشيء io‏ له لا هو 
هو ولا غیره. (V ۰۱۱ cU)‏ 

Dae" Ju -‏ خلق الشيء غير الشيء وهما 
معا وخطاً من قال: الخلق غير المخلوق 
ومن قال: خلق الشيء غيره لان القول 
«ge, ng oe ój‏ وإذا قلت 
ole‏ الشيء غیره أوهم هذا الكلام أنه غير 
نقسه . (مقاء (Y «oM‏ 


- إِنَ كلام الله غير مخلوق» db‏ لم يخلق 
شيئًا الا وقد قال له: كن يكرد كما 


قال: Lug ds CAD‏ آردته آن JE‏ له 
کی KE‏ «لنحل: Er‏ ليا 


1۹ ۰( 
- قال تعالی: o GA À o FM‏ 
ST 3E‏ (الرحمن: ۱ - ۲ - ۳) 
ففرّق بين الانسان وبين القرآن ققال: 


a 


Ww 


سبحانه oiu‏ أصحاب الكبائر Ush lie‏ 
VI‏ 'التجدات* أصحاب "نجدة" . (مقاء 
(PLAN‏ 

- السبب الذي له Le‏ خوارج خروجهم 
على على بن أبى طالب. (مقاء 
00 1 


خواطر 

- إختلفت المعتزلة فى الخواطر. فقال 
KL‏ لا i‏ من SE‏ 
أحدهما يأمر بالاقدام والآخر ^U‏ بالکت 
ead‏ الاختيار. (مقاء ۰1۲۷ ۱۵) 


حير 
- إن الخير والشر بقضاء الله وقدره. 
نؤمن بقضاء الله وقدره» خیره وشرّهء حلوه 
ومرّه. ونعلم أن ما أخطأنا لم يكن 
ليصيبناء وأن ما آصابنا لم يكن ليخطتناء 
ol,‏ العياد لا يملكون لأنفسهم ضرًا ولا 
نفعًا إلا ما شاء الله كما قال عر وجل: 
KE qas ad Y |»‏ حرا الا ما اه 
gi‏ (الأعراف: bE G Om‏ في 
أمورنا إلى اش ونثبت الحاجة والفقر في 
كل وقت إليه. (إياء ۰۲۱ 4) 
ól-‏ الخير والشر بقضاء الله وقدره. 
نؤمن بقضاء الله وقدری خيره وشرهء حلوه 
ومرّه. ونعلم أن ما أخطأنا لم يكن 
ليصيبناء ol,‏ ما آصابنا لم يكن ليخطتنا . 
ol,‏ العباد لا يملكون لأنفسهم ضرًا ولا 
Us‏ لا بإذت الله. (توحء 0( ۱۳) 


up 


uP 


قال: هی de‏ تكون وهی الغرض. JU,‏ 
“معمّر": خلق الله «dej ged‏ والعلّة 
لعلّةء وليس للعلل غاية ولا JU, .j$‏ 
Cote"‏ خلق الله سبحانه الخلق لا لعلة. 
(مقاء 367 15) 


Gé‏ الله 
- أجمعوا على 9l‏ أمره عز وجل وقوله غير 
ins‏ ولا مخلوق» وقد دل الله تعالى 
على ino‏ ذلك بقوله adi d Y‏ 
ES,‏ (الأعراف: (ot‏ ففرّق تعالى بين 
خلقه وأمره وقال CA‏ 221 6 آراد € 
À JE à‏ کن ga LORS‏ بذلك 
تعالى أن الأشياء المخلوقة تكون آشیای 
بعد أن لم تكنء بقوله #كُن» إذا أراد. 


(رسء ۰۹۲ ۱۱) 


خوارج 

- كان الئاس JS‏ حدوث واصل بن عَطاء 
رئيس المعتزلة على مقالتین. منهم خوارج 
یکثرون مرتكبي الکباثر ومنهم أهل استقامة 
یقولون هو مؤمن بایمانه Gub‏ بكبيرته. 
ولم يقبل منهم À JG‏ لیس بمؤمن ولا 
کافر قبل حدوث واصل بن عطاء حين 
اعتزل واصل VM‏ وخرج عن LS‏ 
معتزليًا بمخالفته الاجماع. quM)‏ ۰۷۲ ( 

- أجمعت الخوارج على إكفار علي بن أبي 
طالب رضوان الله عليه dl‏ حكّم وهم 
مختلفون هل كفرّه شرك آم لاء وأجمعوا 
على ob‏ كل كبيرة s‏ إلا "النجدات" 
فإنها لا تقول ذلك» وأجمعوا على bl‏ الله 


التي اعتمد على الاستدلال بها الفلاسفة 
ومن اتبعها من Loi‏ وأهل البدع 
والمنحرفون عن الرسل عليه السلام» من 
قبل آن الأعراض لا يصح الاستدلال على 
وجودها والمعرفة بقساد as‏ المنکرین لها 
والمعرفة بمخالفتها للجواهر في کونها لا 
تقوم بنفسها ولا يجوز ذلك على شيء 
منهاء والمعرفة deb‏ لا تبقی» والمعرفة 
باختلاف أجناسهاء dis‏ لا يصح انتقالها 
من محالهاء والمعرفة OÙ‏ ما لا au‏ منها 
فکمه في الحدوث حعمهك ومعرفة ما 
یوجب ذلك من الادلّة وما یفسد به شبه 
المخالفین في جمیع ذلك» حتی یمکن 
الاستدلال بها على ما هي له عند مخالفینا 
الذین یعتمدون في الاستدلال على ما 
ذکر ناه بها (YY cA "P‏ 


دلالة على العلم 

- لو جاز لزاعم أن يزعم di‏ الفعل الحكمي 
يدل على أن العالم le‏ ثم یعلم علمه بعد 
ذلك» لجاز لزاعم أن يزعم آن الفعل 
الحكمي يدل على أن العلم علم ثم يُعلم 
أنه لعالم بعد ذلك. واذا لم je‏ هذا 
وتکافاً القولان وجب أن تكون الدلالة 
على أن العالم JL‏ دلالة على العلم. 
QW «(o‏ 

دلالة 595 

- أكّد الله تعالى دلالة 635 يما كان خاص 
آياته عليه الصلاة والسلام التي تنقض بها 
عاداتهم كإطعامه الجماعة الكثيرة في 


دار كفر 

- الأزارقة تقول ol‏ كل كبيرة كفرٌ ol,‏ الدار 
دار کقر يعنون دار مخالفيهمء 9b‏ كل 
مرتکب معصية كبيرة ففی JUN‏ خالذا 
eiaa‏ ويُكفرونَ عليًا رضوان الله عليه في 
التحكيم ویکفرون الحكمين أيا موسى 
وعمرو بن العاص ويرون قتل الأطفال. 
cU)‏ ۰۸۷ 5) 


arts‏ الأعراض 
- اعلموا أرشدكم of tål‏ ما da‏ على صدق 
cl‏ صلى الله عليه وسلم من المعجزات» 
بعد تنبيهه لسائر المتکلمین على حدوثهم 
ووجود المحیث لهم قد أوجب صحة 
إخباره ودل على OÙ‏ ما أتاكم من الكتاب 
والستةء من عند الله Ge‏ وجل. وإذا ثبت 
بالآيات صدقه فقد علم صحة كل ما أخبر 
به cud‏ صلی الله عليه وسلم xe‏ وصارت 
أخباره عليه الصلاة والسلام أدلة على 
صحة سائر ما دعا إليه من الأمور الغائبة 
عن حواسنا وصفات فعله. وصار خبره 
عليه الصلاة والسلام عن ذلك سبيلًا إلى 
إدراكه Gb‏ إلى العلم بحقيقته. وكان ما 
dans‏ به من آخباره عليه الصلاة والسلام 
على ذلك أوضح دلالة من دلالة الأعراض 


“4 


دين 


"0 


دنيا 

- قول القائل US‏ واقع على كل ما خلقه الله 
ما خلقه الله سبحانه قبل مجيء الآخرة 
وورودها. (مقاء م (Yo‏ 


دواع 

JU -‏ قوم آن الأفعال التي من شأن النفس 
أن تفعلها وتجمعها وتميل إليها li,‏ 
فليس تحتاج إلى خاطر يدعوها إليهاء Ul,‏ 
الأفعال التي تكرهها وتنقر منها Op‏ الله je‏ 
وجل إذا أمر بها أحدث لها من الدواعي 
(مقاء ۶۲۸ (A‏ 


دين 

- قالوا (أصحاب نجده من الخوارج): الدين 
أمران: أحدهما معرفة الله ومعرفة رسله 
علیهم السلام» وتحريم slas‏ المسلمين 
وآموالهم وتحریم الغصب والاقرار بما جاء 
علیهم الحجّة في جمیع الحلال» فمن 
Es ul‏ من طریق الاجتهاد مما du‏ 
fire‏ فمعذور على حسب ما يقول الفقهاء 
من أهل الاجتهاد فیه . (مقا» ۰۹۰ )٠١‏ 


المجاعة الشديدة من الطعام الیسیر 
وسقیهم في العطش الشدید من الماء 
اليسير» وهو ينبع من بين أصابعه حتی 
رووا ورويت مواشیهم» وكلام الذیب 
وأخبار الذراع المشوية Li‏ مسمومةء 
وانشقاق القمر ومجيء الشجرة إليه عند 
دعائها إليه ورجوعها إلى مكانها بأمره لها» 
وإخباره لهم عليه الصلاة والسلام بما تجنه 
صدورهم وما Ogni‏ عنه من آخبارهم  e‏ 
دعاهم عليه الصلاة والسلام إلى معرفة الله 
e‏ وجل وإلى طاعته فيما كلف بتبليقه 
إليهم بقوله تعالى Du di Rig‏ 
KÍ‏ (التساء: ۰۵٩‏ وعرفهم أمر الله 
تعالی بابلاغه ذلك وما ضتنه لهم من 
عصمته متهم بقوله تعالى E 1 CI‏ 
LA DT‏ ين dd‏ وَإن HG JE d‏ 
Gt & canus ZG Ic,‏ (المائدة: 
۷ فعصمه الله منهم مع كثرتهم وشلة 
بأسهم وما كانوا عليه من عنادهم 
وعداوتهم له. حتى بلغ رسالة ربه تعالى 
إليهم مع كثرتهم وحده وتبزي dal‏ منه 
ومعاداة عشيرته» وقصد جمیع المخالفين 
له حين سفّه آراءهم فيما كانوا عليه من 
تعظیم آصنامهم وعبادة النيران وتعظيم 
الکواکب وانکار La‏ وغیر ذلك مما 
کانوا عليه» ودلهم على صحة جميع ما 
دعاهم إلى اعتقاده وفعلهء بحجج الله 
وبيّناته. (رس» ۰۸۷ ۱) 


المؤمنون كما جاءت الروايات عن رسول 
الله صلی الله عليه وسلم. ونقول: 9b‏ 
الكافرين محجوبون عنه إذا راه المؤمنون 
في الجنةء كما قال الله X» Jes je‏ 
م عن wi‏ بر éd‏ (المطففين: 
٥‏ وأن موسى عليه السلام سأل الله je‏ 
وجل الرؤية في الدنياء ob‏ الله تعالى 
تجلى للجبل» فجعله دک فاعلم بذلك 
موسى al‏ لا يراه فی الدنیا . (up.‏ ۰۲۲ ۳) 
الرؤية Bp‏ أطلقت اطلاقا ومُئلت برژية 
العيان» لم يكن معناها VI‏ رؤية العيان. 
ورويت الروية عن رسول الله صلى الله عليه 
وسلم من طرق مختلفة. «UD‏ ۰4۰ ۱) 

ol‏ الرؤية لا تؤثر في ÓY Gi‏ رؤية 
الرائي تقوم بهء فإذا كان هذا هكذاء 
وکانت الرؤية غير مؤثرة في المرتيّ لم 
توجب تشبيهًا ولا انقلابًا عن حقيقةء ولم 
Qe‏ على الله عر وجل أن Ga‏ عباده 
المؤمنين نفسه في جنانه. QY ء٤٤ «Up‏ 
القول في ,45 الله je» $e‏ أجمعت 
المعتزلة على dl‏ الله سبحانه لا يُرى 
بالأبصار واختلفت هل sy‏ بالقلوب» 
Jus‏ "أبو الهذیل" وأكثر المعتزلة: نرى 
الله بقلوبنا يمعنى آنا نعلمه بقلويناء وأنكر 
"هشام القُوَطي" و"عباد بن "one‏ 
ذلك . cla)‏ ۰۱۵۷ ۱۰) 

الله تعالى Up‏ خاطب العرب بلغتها وما 
تجده مفهومًا في كلامها ومعقولا في 
خطابهاء فلما قرن الرؤية بأمر مقدور جائز 
علمنا ól‏ رؤية الله بالأبصار جائزة غير 
مستحيلة . (توح 4 0( 


11 


» 


)13 
- زعم eligi‏ ومن قال بقوله فيما حكى 
عنه "زرقان" آن الرژیا خواطر مثل ما 
dans‏ البصر وما آشبهها ببالك فتمثلها 
وقد Si,‏ . (مقاء ۰1۳۳ (o‏ 

قال "معمر" : الرژیا من فعل الطبائع 
ولیس من قبل الله. (مقاء ۰1۳۳ ۷) 

قال "صالح "xS‏ ومن قال بقوله: الرؤيا 
حى وما يراه التائم في نومه صحيح LS‏ 
آن ما يراه اليقظان صحيحء BB‏ رأى 
الإنسان في المنام ds‏ بإفريقية وهو ببغداد 
فقد اخترعه الله سبحانه بإفريقية في ذلك 
الوقت. (مقاء ۰2۳۳ ۱۰) 

قال بعض المعتزلة: الرؤيا على ثلثة 
أنحاء: منها ما هو من قبل الله كنحو ما 
يحذّر الله سبحانه الانسان في منامه من 
الشر ويرغبه في الخيرء ونحوٌ منها من قبل 
الانسان» وتحو منها من قبل حديث التفس 
والفكرء يفكر الانسان فى منامه BB‏ انتبه 
فر فيه فكأنّه شىء قد رآه. (مقاء 
f (QE ۳‏ 


RIP 
ندین بان الله تعالى يُرى في الآخرة‎ - 
بالأبصار كما يُرى القمر ليلة اليدرء يراه‎ 


aV 


قلنا ذلك لأنَ ما لا يجوز أن يوصف به 
الياري تعالى ويستحيل عليه up‏ لا يجوز 
OV‏ في تجويزه إثبات sie‏ أو cup‏ 
حدث معنى فيه أو تشبيهه أو تجنيسه أو 
قلبه عن حقيقته أو تجويره أو تظليمه أو 
تکذیبه . وليس في جواز الرؤية إثبات حَدَئهِ 
OM‏ المرئ لم يكن dX Ép‏ مُحدّث» 
ولو كان مرئيًا لذلك للزمهم أن يُرى كل 
مُحدّث وذلك باطل عندهم. على D‏ 
المرئئ لو كان Ép‏ لحدوثه لكان الرائي 
Éad‏ للمرتي إذ كان Ép‏ لحدوثه. ولیس 
في الرؤية إثبات حدوث معنى في المرئيئ 
ON‏ الألوان مرئيّات ولا يجوز حدوث 
معنى (فيها) ... وليس في إثبات الرؤية 
لله تعالى تشبيه الباري تعالى ولا تجنيسه 
ولا قلیه عن حقيقته UN‏ نری السواد 
والبیاض فلا یتجانسان ولا یتشابهان بوقوع 
الرؤية علیهما ولا ینقلب السواد عن حقيقته 
إلى البیاض بوقوع الرژية عليه ولا البیاضص 
إلى السواد. ولیس في الرژية تجویره ولا 
تظلیمه ولا تکذیبه CY‏ نری الجائر والظالم 
والکاذب ونری من ليس بجائر ولا ظالم 
ولا کاذب. فلمًا لم يكن في إثبات الرژية 
شيء مما لا يجوز على الباري لم تكن 
الرؤية مستحيلةء وإذا لم تكن مستحيلة 
كانت جائزة على الله. (المء ۰۳۲ ۳) 


رؤية البصر 


- قالوا (المعتزلة): ;35 البصر هی JU‏ 
البصر . «UD.‏ ۰۶۷ ۱۳) 


- الرؤية إذا آطلقت BAL‏ ومثلت رؤية 
العینان لم يكن معناها الا رژية العینان. 
(توح» 4« (Y*‏ 

-قد روي عن أصحاب رسول الله Leo‏ الله 
عليه وسلّم أن الله تراه العيون في الآخرة. 
وما روي عن أحد منهم أن الله تعالى لا 
تراه العيون في الآخرة. فلما كانوا على 
ذلك مجتمعین» وبه قایلین» وإن كانوا فى 
رؤيته تعالى في الدنيا مختلفين» ثبتت 
الرؤية فى الآخرة «bel‏ وان كانت فى 
الدنيا مختلفا فيها. ونحن ما قصدنا إلى 
إثبات رؤية الله تعالى في الآخرة على أن 
هذه الرواية على المعتزلة لا لهم لانهم 
ينكرون أن الله نور في الحقيقةء فإذا 
احتجّوا بخبر هم له تاركون وعنه منحرفون 
کانوا محجوجین . (توح» 1° (N°‏ 

- مما يدل على ,25 الله بالأبصار أنّه لیس 
موجود الا وجائز أن يريناه ct‏ وإنّما لا 
يجوز أن يرى المعدوم. فلمّا كان je‏ وجل 
موجود إثبانًا كان غير مستحيل أن يرينا 
نفسه je‏ وجل . (توح» Qf‏ 

& ON «qu في‎ ip الرؤية لا‎ b- 
الرائي تقوم به. فإذا كان هذا هكناء‎ 
في المرئي لم‎ iie الرؤية لا‎ cuts, 
توجب تشبيها ولا انقلايًا عن حقيقة» ولا‎ 
المؤمنين‎ ole Gi يستحيل على الله أن‎ 


نقسه فى جتاته ۔ (توح» 1 (o‏ 


;235 الله 
- إن قال قائل لِم قلتم أن رژية الله تعالی 
بالأبصار جائزة من باب القياسء قيل له 


A 


راء 

- ذلك 5b‏ من لم يعلم نفسه لا یعلم 
الأشیاء. GG‏ كان الله تعالی عالمًا 
بالأشیاء كان عالمًا بتقسه. فكذلك من لا 
یری نقسه لا يرى الأشياء. قلمًا كان الله 
Li,‏ للأشياء كان Gl,‏ لنفسه. كما أنه UJ‏ 


كان علمًا بنفسه جاز أن يعلمناها. وقد 
قال uA CI uw‏ € 


(طه: (ET‏ فأخبر di‏ يسمع كلامهما 
ويراهما. ومن زعم أن الله لا يجوز أن 
يرى بالأبصار يلزمه أن لا يجوز أن يكون 
الله راثيا ولا عالمًا ولا قادرّاء ÓY‏ العالم 


القادر الرائي جائز أن يرى. (توح» 
) 
دوح : 
- قال “النظام*': الروح هي جسم وهي 


coii‏ وزعم ol‏ الروح حي بنفسه. (مقاء 
(o TT‏ 

- كان "الجبّائي' يذهب إلى ób‏ 
جسمء وأنّها غير الحياةء والحياة AÉ‏ 
dus‏ بقول أهل اللغة: خرجت روح 
الإنسان» فزعم ol‏ الروح لا تجوز ز علیها 
الأعراض. (مقاء ۰۳۳۶ ۱۰) 


روية العين 

- الدليل على ob‏ الله تعالى ug‏ بالأيصار 
قوله تعالى DICE TE EVE‏ 
(القيامة: YY‏ 8 ولا يجوز ul‏ يكون 
معنى قوله KIH G db‏ (القيامة: OY‏ 
معتبرة كقوله Qi di SUED Sp‏ = 
KE‏ (الغاشية: ۱۷) لأن الآخرة ليست 
بدار اعتبار. ولا يجوز أن يعني متعطفة 
راحمة كما قال ولا ينظر € JD‏ 
عمران: (VY‏ أي لا يرحمهم ولا يتعطف 
عليهم OM‏ الباري Y‏ يجوز أن يتعطف 
عليه . ولا يجوز أن يعني ROVER‏ 
إذا قرن بذکر الوجوه لم يكن معناه نظر 
القلب الذي هو انتظارء كما إذا قرن التظر 
بذكر القلب لم يكن معناه نظر العين. SN‏ 
القائل إذا قال "أنظر بقلبك فى هذا الأمر" 
كان معناه نظر القلب» وكذلك إذا àj‏ 
النظر بالوجه لم E‏ معناه الا نظر الوجه» 
والنظر بالوجه هو د نظر الرؤية التي تكون 
بالعين التي في الوجه. Ré‏ أن معنى قوله 
تعالی ua EE G A‏ ۳) رائية 
3 لم يجز أن يعني شيئًا من وجوه النظر. 
وإذا كان النظر لا يخلو من وجوه آربع 
وفسد منها ثلاثة أوجه pe‏ الوجه الرابع 
وهو نظر رؤية العين التي في الوجه. 
(المء ۰۳۶ Qo‏ 


سكون 
-أمَا الحركة والسكون والكلام فیهما 
فأصلهما موجود فى القرآن وهما يدلان 
على التوحيدء وكذلك الاجتماع 
والافتراق» قال الله تعالى مخبرا عن خليله 
إبراهيم صلوات الله عليه وسلامه في قصة 
أفول الكوكب والشمس والقمر وتحريكها 
من مكان إلى مكان ما دل على أن ريّه Je‏ 
وجل لا يجوز عليه شيء من ذلك ób‏ 
من جاز عليه الأفول والانتقال من مكان 
إلى مكان فليس بإله. (ٍس» ۰4 ۱5) 
قال "الجبّاتی" ان الحركات والسكون 
آکوان للجسم» والجسم في حال خلق الله 
له ساكن. (مقاء ۰۳۲۵ ۱۱) 
قال "معمّر": معنى السکون أنه الکون 
ولا سکون الا کون» ولا کون الا سکون. 
(مقاء («Too‏ 
قال si"‏ الهذیل" : الحرکات والسکون 
غير الأکوان والمماسات» وحركة الجسم 
عن المكان الأول إلى الثاني تحدث فيه 
وهو في المكان الثاني في حال كونه فيهاء 
وهى انتقاله عن المكان الأول وخروجه 
عنه» وسكون الجسم في المكان هو d$‏ 
فيه زماتین فلا Do‏ في الحركة عن المكان 
من مكاتين وزمانين» ولا X‏ للسكون من 
زمانين. (مقاء ۰۳۰۵ (Y‏ 
- كان "الجبائي" يزعم OÙ‏ الحركة والسكون 
أكوان» ol,‏ معنى الحركة معنى الزوالء 
فلا > S‏ إلا وهي زوال 9l‏ ليس معنى 
الحركة معنى الاتتقال ol,‏ الحركة 


Qu 


سيب 
- السيب مع المسیّب لا يجوز أن يتقدّمه ‏ 
(مقاء 1۱۲٤ء‏ ۸) 


- السیب الذي يتولّد عنه السیّب لا يكون 
الا قبله. (مقاء ۱۲١٤ء (A‏ 

- من الأسباب ما يكون مع مسییاتها المتولدة 
le‏ ومنها ما يتقدّم المسیّیات بوقت» CG‏ 
ما كان قبل المسیّب بوقتين فليس ذلك 
المسبّب Mn‏ عنه. وجوّز بعضهم أن 
pas‏ السبب LLLI‏ أكثر من وقت 
واحد. (مقاء ۰۶۱۲ ۱۲) 

- قال "الجُبّائى' : السيب لا يجوز أن يكون 
موجبًا للمسبّب» وليس الموجب للشيء إلا 
من فعله وأوجده. (مقاء ۱۰۶۱۳) 


سخر 

- السحر هو التمویه والاحتیال» ولیس يجوز 
أن يبلغ الساحر بسحره أن یقلب الاعیان 
ولا أن يُحدث شیا لا يقدر غیره على 
إحداثه. (مقاء 2447 (Y‏ 

- السحر ليس على قلب الأعيان ولكته أخذ 
بالعیون كنحو ما يفعله الانسان مما یتوهمه 
المتوهقم على خلاف حقيقته. (مقاء 
۰:۲ !۲ 

1۹ 


سلف فى 


المعدومة AS‏ زوالا قبل كونهاء ولا سماء 


Ls‏ انتقالا. (مقاء ۰۳۰۵ OY‏ - السماوات فوقها العرش» فلما كان العرش 
فوق السماوات قال: آمنتم من في السماء 
سلف لأنه مستو على العرش الذي فوق 


- ندين (الأشعرية) بحب السلف الذين السموات» وکل ما على فهو سماءء 
اختارهم الله تعالى لصحبة نيه صلّی الله والعرش أعلا السماوات. (توحء 
عليه وسلّم ونثتي عليهم كما ui‏ الله به QA YY‏ 
عليهم ویتولاهم أجمعين. unma‏ 


حقه؟ فان قالوا: نعم يقال لهم: أفرأيتم 
إن جاء الغد فلم das‏ حقهء آلیس للا 
يحنث؟ فلا li‏ من نعم. فيقال لهم: فلو 
كان الله شاء أن يعطيه حقه لحنث إذا لم 
يعطهء كما لو قال: والله لأعطيتك حقك 
إذا طلع الفجر غذا ثم طلع ولم يعطه 


QY ۰۱44 (ابا»‎ ÉL يكون‎ 


۳۹ 


شر 

- إن الخير والشر بقضاء الله وقدره. رانا 
نؤمن بقضاء الله وقدره» خيره وشرّهء حلوه 
ومرّه. ونعلم Bb‏ ما أخطأنا لم يكن 
ليصيبناء bi,‏ ما أصابنا لم يكن لیخطئنا» 
Sis‏ العباد لا يملكون لأنفسهم ضرًا ولا 
uz‏ إلا ما شاء الله كما قال je‏ وجل: 
طقل Y‏ ملك لِتَفِيى SRE‏ الا ما سام 
gát‏ (الأعراف: EX 6, Oa‏ فى 
آمورنا إلى اللهء ونثبت الحاجة والفقر فى 
كل وقت إليه . ١ 61 «YY chJ)‏ 

Gb, بقضاء الله وقدره.‎ ls الخير‎ l- 
نؤمن بقضاء الله وقدره» خيره وشری حلوه‎ 
ومرّه. ونعلم أن ما أخطأنا لم يكن‎ 
. ما أصابنا لم يكن لیخطتتا‎ ol, ليصيبناء‎ 
العباد لا يملكون لأنفسهم ضرًا ولا‎ ol, 
QY co ce) نفعًا الا بإذن الله.‎ 


شفاعة 

- الشفاعة المعقولة فيمن استحق Gle‏ أن 
يوضع عنه calis‏ أو في من لم يعده شيئًا 
أن يتفضّل به Ub cale‏ إذا كان الوعد 


الا 


Qu 


شاءً 

- زعموا (المعتزلة) ST‏ الله Se‏ وجل يشاء ما 
لا يكون» ويكون ما لا يشاءء خلافا لما 
pari‏ عليه المسلمون من أن ما شاء الله 
كانء وما لم Lu‏ لم يكنء وردًا لقول الله 
y‏ وجلّ: وا i‏ ال أن 4s‏ امه 
(الإنسان: ۳۰). U eb‏ لا نشاء شيا 
لا وقد شاء الله أن نشاعه. (إباء «WY‏ 4( 
ol‏ الله تعالى مريد لكل شيء يجوز Ol‏ يراد 
قول الله تعالى À TS GR‏ أن T‏ 
€x‏ «الانسان: ۳۰) فأخبر آنا لا نشاء إلا 
ما شاء أن نشاءه وقال تعالى $ LS t‏ 
GS‏ من نی LS He M‏ (يونس: 
٩‏ وقال تعالى $ OG Gi‏ کل 
نفیں épi‏ (السجدة: OF‏ وقال BD‏ 
C a5 ds‏ 43 (الأنعام: QW‏ وقال 
do‏ که اه ما dzx di EG Eu‏ ما 
ید6 (البقرة: ۲۵۳). فأخبر أنه لو لم يرد 
القتال لم يكن وأن ما أراد من ذلك فقد 
alad‏ . (الي (C «Y‏ 


شاء 

- يقال لهم (للقدرية): خبرونا عن مطالبة 
رجل بحقء JUS‏ له: dl,‏ لأعطيئّك ذلك 
e‏ إن شاء اللهء أليس الله شائيًا ol‏ يعطيه 


vY 


- الشفاعة من gl‏ صلى الله عليه وسلم 
للمؤمنين أن يزادوا في منازلهم من باب 
التفضيل. (مقاء (f (EVE‏ 

- قال "آهل EN‏ والاستقامة" بشفاعة 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لأهل 
الكبائر من أمّته. (مقاء 1۷5 Co‏ 


شفاعة النبي (S)‏ 

- أجمعوا على أن شفاعة النبي صلی الله 
عليه وسلّم لأهل الكبائر من أمته» وعلى 
أنه أخرج من النار قوم من أمته بعدما 
صاروا حممًا فيط y-‏ 0 في نهر الحياة 
فينيتون كما تنيت Tal‏ في de‏ السیل» 
ol des‏ لرسول FT de à!‏ عليه وسلّم 
حوضًا يوم القيامة ترده أمته لا يظمأ من 
شرب منه ويذاد عنه من J4‏ وغيّر بعله . 
(رس» 1۰۹7 4( 


شك 

Gb -‏ كان الله 5e‏ وجل لم يزل عالمًا إذ لم 
يجز أن يكون لم يزل بخلاف العلم 
موصوفا استحال أن يكون لم dx‏ بخلاف 
الكلام مرصوقاء لأن خلاف الكلام الذي 
لا يكون معه كلام سكوت أو آفةء كما أن 
خلاف العلم الذي لا يكون معه علم جهل 
أو شك أو آفة ويستحيل أن يوصف ربنا 
جل وعلا بخلاف العلمء وكذلك يستحيل 
أن يوصف بخلاف الكلام من السكوت 
والآفاتء فوجب لذلك أن يكون لم يزل 
متكلّمًا كما وجب أن يكون لم يزل عالمًا . 
(توحء ۰۱۳ Qv‏ 


شفاعة النبي GE)‏ 


بالتفضل سابقًا فلا وجه لهذا. (إياء 
(o AVA‏ 


5i‏ لرسول الله à! ES‏ 1 وسلم 
شفاعة» فلمن الشفاعة؟ هي للمذتبين 
المرتكبين للكبائر أم للمؤمنين المخلصين؟ 
فإن قالوا للمذنبين المرتكبين للكبائر 
وافقواء وان قالوا للمؤمتين المبشرين 
بالجتة الموعودين بها JS‏ لهم: BB‏ كانوا 
موعودين بالجنة وبها ميشرين والله تعالى لا 
يخلف وعده فما معنى الشفاعة لقوم لا 
يجوز عندكم أن لا يدخلهم الله a‏ 
ومن قولکم آنهم استحقّوها على الله 
واستوجبوها عليه cales‏ وإذا كان الله 
تعالى لا يظلم مثقال ذرّة وكان تأخرهم عن 
LE El‏ قائمًا يشفع الشفعاء إلى الله 
تعالى في أن لا يظلم على مذاهبكم تعالى 
الله عن افتراءاتكم عليه علوّا كبيرًا. فان 
قالوا: يشفع النبي صلّی الله عليه وسلّم إلى 
الله تعالى في أن يزيدهم من فضله لا في 
أن يدخلهم جتاته. JS‏ لهم: أوليس قد 


وعد الله ذلك Jus‏ تعالى : His}‏ 
A‏ رده €A4 3 à‏ (النساء: 


Al, ۳‏ تعالى لا يخلف وعده Lib‏ 
يشفع إلى الله تعالى عندكم من أن لا 
يخلف وعده liay‏ جهل منکم Ui‏ 
الشفاعة المعقولة فيمن Cue Ganl‏ أن 
يوضع عنه عقابه أو في من لم يعن شيئًا أن 
يتفضل عليه بهء UG‏ إذا كان الوعد 
بالتفضّل سابقًا فلا وجه لهذا. 


(A GET 


(توح» 


"PC 


vv 


الشىء dal oy iJ‏ قبل وجوده 
فواجبٌ ol‏ يُسمّى بذلك قبل وجوده كالقول 
EAT‏ مأمورٌ به لوجود الامر 
به» فواجبٌ أن uL‏ مأمورًا به في حال 
وجود الأمر وإن كان غير موجود فى حال 
وجود الأمرء وكذلك ما A‏ به الشيء 
لوجود ile‏ يجوز وجودها قبله. وما سُمَى 

به الشيء لحدوثه ولانه NS‏ فلا يجوز ۷ 
un‏ بذلك قبل أن يحدث كالقول مفعولٌ 
cb,‏ وما سمي به الشيء لوجود e‏ 
فيه فلا يجوز ute‏ به قبل وجود العلّة 
فيه كالقول جسم وكالقول Nes‏ وما أشبه 
ذلك. (مقاء )٩۰۱۲۱‏ 

إختلف المتكلمون هل Les‏ البارئ Be‏ 
آم لا على مقالتين: فقال "جهم" وبعض 
الزيدية أن البارئ Y‏ يقال أنه SN ۶ e‏ 
الشيء "P‏ المخلوق الذي له مثل. « وقال 
المسلمون كلّهم OE‏ البارئ شيءٌ لا 
كالأشياء. (مقاء ۰۱۸۱ (C‏ 

قالت "السكاكية" إن الله عالم في نفسه 
ol,‏ الوصف له بالعلم من صفات ab‏ 
غير أنه لا يوصف db‏ عالم حتى يكون 
الشيءء BB‏ كان قيل le‏ به وما لم يكن 
الشيء لم يوصف بأنّه عالم به» OY‏ الشيء 
ليس» وليس يصح العلم بما ليس. (مقاء 
۹ 

ój‏ الصفات هي الأقوال والکلام کقولنا 
عالم قادرٌ فهي صفات أسماءء وکالقول 
ju xx‏ فهذه صفات لا أسماءء 
وکالقول شيءٌ فهذا إسم لا صفة. (مقاء 
۷ ۰۱۱ 


شهادة 

- القول فى الشهادة cube]‏ المعتزلة فى 
ذلك على آربعة آقاویل: فقال قائلون: هو 
الصبر على ما ينال الانسان من ألم الجراح 
المودي إلى القتل» والعزم على ذلك وعلی 
التقدّم إلى الحرب» وعلى الصبر ... 
وقال قائلون: الشهادة هي الحكم من الله 
سبحانه لمن JS‏ من المؤمنين في المعركة 
él‏ شهيد وتسميته بذلك. JU,‏ قائلون: 
الشهادة هي الحضور لقتال العدو إذا قُتل 
سمي JU, és‏ قائلون: الشهداء هم 
العدول فتلوا أو لم LEZ‏ وزعموا أن الله 
سبحانه قال: uz, d Ss a‏ 
do duh dd‏ التاس» (البقرة: 
۳ فالشهداء هم المشاهدون لهم 
ولأعمالهم وهم العدول المرضيّون. (مقاء 
۱۸ 


n 


an 
كان (محمد الجبائي) يقسم الأسماء على‎ - 
به الشيء لنفسه فواجبٌ‎ CAE وجووء فما‎ 
Lil به قبل كونه كالقول سوادٌ‎ es أن‎ 
سمي سوادًا لنفسهء وكذلك البياض‎ 
canil جوهرا‎ e Lil وكذلك الجوهر‎ 
SE يمكن أن‎ AN وما شي به الشي»‎ 
عنه فهو مسمّی بذلك قبل كونه‎ uA 
أهل اللغة سمّوا بالقول‎ b كالقول شيء‎ 
كل ما مک أن يذكروه ويُخيروا‎ he 
سمي به الشيء للتفرقة بينه وبين‎ 
كالقول لون وما أشبه ذلك‎ E أجناس‎ 
وما سمي به‎ vds فهو مسكّى بذلك قبل‎ 


عته» وما س 


vt 


شيء مخلوق 


- قال AU"‏ ': القول شيء سمه لكل 
معلوم ولكل ما أمكن ذكره والاخبار عنهء 
Uli‏ كان الله je‏ وجل معلومًا يمكن ذكره 
والاخبار عنه وجب uh Sb‏ (مقاء 
(V «o4‏ 

-إِنَ القول شیء LL‏ لكل معلومء UB‏ 
كانت الأشياء معلومات قبل كونها سيت 
أشياء قبل کونها . (مقاء (Yo coYY‏ 


شيء مخلوق 

- إن الشیء المخلوق UI‏ أن يكون Éa‏ من 
الأبدان أو شخصًا من الأشخاص» أو 
يجوز أن يكون كلام الله شخصًا OY‏ 
الأشخاص يجوز عليها الأكل والشرب 
والتكاح ولا يجوز ذلك على كلام الله 
تعالی» ولا يجوز أن يكون كلام الله نعتا 
لشخص مخلوق» oY‏ النعوت لا تبقى 
طرفة عينء لأنها لا تحتمل البقاء وهذا 
يوجب أن يكون كلام الله قد فنا ومضى. 
Ub‏ لم يجز أن يكون شخصًا Eu Y,‏ 
لشخص لم يجز أن يكون مخلوقًاء على 
أن الأشخاص يجوز أن تموت» فمن يثبت 
كلام الله شخضّا مخلوقًا لزمه أن يجوّز 
الموت على كلام الله je‏ وجل وذلك ما لا 
یجوز. (توحء OVW‏ 


- "ابن الراوندي" يقول b‏ المعلومات 
معلوماتٌ قبل كونهاء él,‏ لا شيء الا 
موجودء fs‏ المأمور به والمنهی عنه 
وكذلك كل ما تعلق بغيره يوصف به الشيء 
قبل کونه» وکل ما كان رجوعًا إلى نفس 
الشيء لم یسم ولم يوصف به قبل کونه. 
(مقاء ۰۵۰۲ (Y‏ 
bl-‏ المعلوم معلوم قبل كونه SES,‏ 
المقدورء وكل ما كان Me.‏ بغيره 
كالمأمور به والمنهيّ T‏ وأنه لا شيء yı‏ 
موجود ولا جسم الا موجود. (مقاء 
OY cot‏ 

- قال "جهم بن صفوان" oj‏ البارئ Y‏ يقال 
úl‏ شيء» 5y‏ الشيء عنده هو المخلوق 
الذي له je‏ وقال آکثر Jai‏ الصلاة Si‏ 
البارئ شيءٌ. (مقاء ۰۵۱۸ (o‏ 

- قالت "المشبّهة" : معنى أنّ الله شىء معنى 
أنه جسم . (مقاء (A «0A‏ 1 

- معنى ol‏ الله شیء معنى أنه موجودء وهذا 
مذهب من قال: لا شیء Yi‏ موجود. 
١ (ye ۰۵۱۸ ele)‏ 

- معنی أن الله شيء هو بات وقد ذهب 
إلى هذا قوم زرا أن الاشیاء آشیاء قبل 
وجودهاء وأنّها مثبتة أشياءَ قبل وجودهاء 

- وهذا القول مناقضه «N‏ لا فرق بين أن 
تکون ثابتة وبين أن تکون موجودت وهذا 
قول 'أبي الحسين الخیّاط". (Ua)‏ 
(Y «01A‏ 


- الصدق الخبر عن الشىء على ما هو به I3]‏ 
كان معه علم الحقيقة. (مقاء 440 4) 
- الصدق ذو شروط شتی منها صحهة الحقيقة 
ومتها العلم بها ومنها آمر الله به. (مقاء 

6331 


صدق النبي (SX)‏ 
- اعلموا آرشدکم الله! ol‏ ما d»‏ على صدق 
Lo li‏ الله عليه وسلّم من المعجزات» 
بعد تنبيهه لسائر المتكلّمين على حدوثهم 
ووجود المحیث لهمء قد أوجب صحة 
إخباره ودل على Di‏ ما أتاكم من الكتاب 
(EO,‏ من عند الله je‏ وجل. واذا ثبت 
بالآيات صدقه فقد علم صحة كل ما أخبر 
به Le Li‏ الله عليه وسلّم عنه وصارت 
أخباره عليه الصلاة والسلام di‏ على 
صحّة سائر ما دعا إليه من الأمور الغائبة 
عن حواسنا وصفات فعله. وصار خبره 
عليه الصلاة والسلام عن ذلك سبیلا إلى 
إدراكه وطريمًا إلى العلم بحقيقته. وكان ما 
dans‏ به من آخباره عليه الصلاة والسلام 
على ذلك أوضح دلالة من دلالة الأعراض 
التي اعتمد على الاستدلال بها الفلاسفة 
ومن اتبعها من gab BADI‏ البدع 
والمنحرفون عن الرسل عليه السلام» من 
قبل أن الأعراض لا يصح الاستدلال على 
وجودها والمعرفة بفساد شبه المنكرين لها 
والمعرفة بمخالفتها للجواهر في كونها لا 
تقوم بنفسهاء ولا يجوز ذلك على شيء 
منهاء والمعرفة بأتها لا تبقی» والمعرفة 
باختلاف أجناسهاء dl,‏ لا cua)‏ انتقالها 


ص 


صاتع 
- |ذا كان تحوّل النطفة علقةٌ ثم مضغة 

Kod‏ ودمّا وعظمًا أعظم في الأعجوبة كان 
آولی أن يدل على صانم صنع النطفة 
ونقلها من حال إلى حال. (المء ۷ء Q‏ 

إن قال قائل Qj‏ قلتم ob‏ صانع الأشياء 
واحدء قيل له ON‏ الاثنين لا يجري 
تدبيرهما على نظام ولا uA‏ على أحكام 
ولا بد أن يلحقهما العجز أو واحدًا 
منهماء OY‏ أحدهما إذا أراد أن يُحبي 
إنسانًا وآراد الآخر أن يُميته لم ES‏ أن يتم 
مُرادهما جميعًا أو لا يتم مرادهما أو يتم 
(مراد أحدهما دون الآخرء ويستحيل أن 
يتم) مرادهما جميعًا لأنه يستحيل أن يكون 
الجسم É Le‏ في حال واحدةء وان لم 
يتم مرادهما دون الآخر وجب العجز (J)‏ 
من لم يتم مراده منهما والعاجز لا يكون 
ti‏ ولا قديمًا. فدل ما قلناه على oW‏ 
صانع الأشياء واحد وقد قال تعالى: $9 


P 


ak Ep of‏ إلا یه «KC‏ (الانییاء: 
(YY‏ فهذا معنى احتجاجنا ÚT‏ «الم 
(oA‏ 

$4 


- الصدق هو الاخبار عن الشيء على ما هو 
به. c£to cl)‏ ۲) 
vo‏ 


۷۹ 


شهر رمضان» ومنه ما SY‏ صغيرٌ ليس 
بفسق ولا کفر» ومنه ما تركه ليس بکفر 
ولا بعصيان کالنوافل. (مقاء ۰۲۲۷ ۱۳) 


صغير 

- كل ما أتى فيه الوعيد فهو کبیر» وكل ما 
لم يأت فيه الوعيد فهو صغير. (مقاء 
۰۱۷۰ 


صفات 

- كان (عبدالله بن کلاب) یقول إن آسماء الله 
وصفاته لذاته لا هي الله ولا هي غیره 
Ul,‏ قائمة dt‏ ولا يجوز أن تقوم 
بالصفات eo‏ وكان يقول ol‏ وجه الله 
لا هو الله ولا هو غيره وهو صفة له 
وكذلك يداه وعينه وبصره صفاتٌ له لا هي 
هو ولا غیره» «t ol,‏ هي هو ونفسه هي 
هو ,4 موجودٌ لا بوجودء وشي؛ لا 
بمعنّى له كان (Ez‏ وكان يزعم ol‏ صفات 
البارئ لا تتغاير ol,‏ العلم لا هو القدرة 
ولا غيرها وكذلك كل صفة من صفات 
الذات لا هى الصفة الأخرى ولا غيرها. 
(مقاء QY 4M‏ 

- اختلفوا في صفات الباری سبحانه هل يقال 
آنها آشیاء أو لا يقال نها آشیاء على 
ثلاث مقالات: فقال "سلیمان بن جرير" : 
علم الباریة شيءٌ وقدرته شيءٌ وحياته شيم 
ولا أقول: صفاته lei‏ وقال بعض 
أصحاب الصفات: صفات البارئ آشیا 
وقال بعضهم: لا أقول العلم شيءٌ ولا 
أقول الصفات أشياءٌ لأني إذا قلت الباری 


صراط 


من محالهاء والمعرفة ob‏ ما لا dla‏ منها 
فحكمه فى الحدوث حكمهاء ومعرقة ما 
يوجب ذلك من DY‏ وما يفسد به شبه 
المخالفين قي جميع ذلك حتى يمكن 
الاستدلال بها على ما هي له عند مخالفينا 
الذين يعتمدون فى الاستدلال على ما 
ذكرناه بها. (رسء ۰۸٩‏ ۷) 


صراط 

- إن الصراط جسر ممدود على جهنم يجوز 
عليه العباد بقدر أعمالهمء وآنهم یتفاوتون 
في السرعة والابطاء على قدر ذلك. 
Qu ue)‏ 

- إختلفوا في الصراط. فقال قاتلون: هو 
الطريق إلى الجنّة وإلى النار ووصفوه 
فقالوا هو آدق من الشعر Al,‏ من السيف 
ينجي الله عليه من يشاء. وقال قائلون: هو 
الطريق وليس كما وصفوه él‏ حذ من 
السيف وأدق من الشعر ولو كان كذلك 
لاستحال المشي ade‏ (مقاء ۰۶۷۲ (t‏ 


صخاکر 
- إختلفت المرجئة في الصغائر والكبائر على 
مقالتين. فقالت الفرقة الأولى: كل معصية 
فهي كبيرة» وقالت الفرقة الثانية: المعاصي 
منها كبائر ومنها صغائر۔ (مقاء ۰۱۵۰ ۱۰) 
- آبو الهذيل» خكي ol xe‏ الصغائر تغقر 
لمن اجتنب الكبائر على طریق التفضّل لا 
على طريق الاستحقاق» وزعم أن الإيمان 
كله إيمان dl‏ مته ما ترکه ES‏ ومنه ما 
تركه فسق ليس بکفر» كالصلاة وصيام 


صفات الذات 


۷۷ 


وكذلك الحرکات والسکون ليست 
بصفات. ci)‏ 23754 5) 


صفات آسماء 

- إِنَ الصفات هي الأقوال والکلام کقولنا 
عالم قادرٌ فهي صفات أسماءء JA,‏ 
jui, qe‏ فهذه صفات Y‏ أسماءء 
وکالقول شيء فهذا إسم لا صفة. (مقاء 
)٠١ ۷‏ 


صفات الأفعال 

- زعموا (المعتزلة) Ol‏ ما يوصف به البارئ 
لنفسه كالقول قادرٌ Le‏ وما آشبه ذلك لم 
يجز ob‏ يوصف بضده ولا بالقدرة على 
UN olo‏ وصف db‏ عالم لم يجز 
ol‏ يوصف b‏ جاهلٌ ولا بالقدرة على ol‏ 
يجهل» وما صف البارئ eas‏ أو بالقدرة 
على ضله فهو من صفات الأفعال» وذلك 
UJ af‏ صف بالارادة صف PLA,‏ من 
الكراهةء وزعموا Ul 4b‏ صف بالارادة 
وُصف بضتها من الكراهة» وزعموا أنه 
Ul‏ وصف بالبغض وصف بضله من Sodi‏ 
Ul,‏ وصف بالعدل وصف بالقدرة على 
ضدّه من الجور. CA ۰۱۸۲ cla)‏ 


صفات الدات 

- كان يقول à) (UD.‏ الصفات للذات LA‏ 
اختلفت لاختلاف ما ینفی Xe‏ من العجز 
والموت plus‏ المتضادات من العمی 
والصمم وغير ذلك لا لاختلاف ذلك في 
نفسه - UU,‏ غيره من المعتزلة: Li‏ 


2,4 بصفاته استغنيت عن أن أقول صفاته 
أشياء. (مقاء ۱۷۱ 4( 

- اختلف أصحاب الصفات فى البارئ هل 
هي قديمة أو محدثة على مقالتين: فقال 


قائلون: à‏ صفات الباری قديمة» JU,‏ 
قائلون: إذا قلنا Ol‏ الباری قديم بصفاته 


استغنينا عن أن تقول cal.)‏ قديمة 
وقالوا: لا يقال ó‏ الصفات قديمة ولا 
يقال lil‏ مُحدّثة. (مقاء QUY!‏ 

- إختلف الذين لم يقولوا الأسماء والصفات 
هي البارئ في الأسماء والصفات ما هي 
على مقالتين: فقالت المعتزلة والخوارج: 
الأسماء والصفات هي الأقوال وهي 
قولنا: الله عالم الله قادرٌ وما أشبه ذلك. 
وقال "عبداله بن كلاب" : أسماء الله هي 
صفاته وهي العلم والقدرة والحياة والسمع 
والبصر وسائر صقاته. (مقاء O£.WY‏ 

- أجمعت المعتزلة على ob‏ صفات الله 
سيحائة وآسماءه هي (S, NE‏ فقول 
الله أنه Ju‏ قادرٌ حيّ أسماءٌ لله وصفاتٌ 
لهء وكذلك آقوال الخلقء ولم يُثبتوا Áo‏ 
له Le‏ ولا صفةٌ 8,6 وكذلك قولهم في 
سائر صفات التفس. (مقاء ۰۱۹۸ ۱۰) 

ó-‏ الصفات هي الأقوال والكلام كقولنا 
عالم قادرٌ قهي صفات أسماءء وكالقول 
dg jun qe‏ صفات لا ele‏ 
وكالقول شيء فهذا إسم لا صفة. (مقاء 
Yov‏ 4( 

ó-‏ الصفات هی الأوصاف ومي القول 
والكلام كالقول: is‏ عالمٌ قادرٌ Ul ge‏ 
العلم والقدرة والحياة فليست eolia‏ 


VA 


قدرة له وكذلك قالوا فى jle‏ صفات 
الذات والقائل بهنه المقالة "العبّادية* 
أصحاب *عيّاد بن سلیمن". (ca)‏ 
AAA‏ £( 

- المعتزلة 035 بين صفات الذات وصفات 
الأفعال ób‏ صفات الذات Y‏ يجوز bl‏ 
يوصف البارئ بأضدادها ولا بالقدرة على 
أضدّادهاء كالقول عالمٌ لا يوصف بالجهل 
ولا بالقدرة على أن يجهل. (مقاء 


(11 «0*A 


صفات الفعل 

- قال "محمد بن عبد الوهّاب D'UNE‏ 
الوصف cb à‏ كريم على وجهين: 
فالوصف له بأنه كريم بمعنى عزيز من 
صفات الله لنفسهء والوصف له b‏ كريم 
بمعنى آنه جوادٌ معط من صفات الفعل. 
(مقاء ۰۱۷۹ ۳) 

- إختلفوا المعتزلة في صفات الفعل عندهم 
من الاحسان والعدل وما آشبه ذلك هل 
يقال لم Ju‏ الله غير محسن إذ كان 
تلاحسان فاعلا غير عادل |3 كان للعدل 
فاعلا على مقالتين: فمتهم من كان إذا JE‏ 
له: إذا قلت ói‏ الاحسان ja‏ وقلت 9b‏ 
العدل Qe fe‏ لد الله لم يزل غير مُحیین 
ولا عادل! قال: Jy‏ أنه لم يزل غير 
مُحین ولا مُسِيء وغیر عادل ولا جاثر 
حتی don‏ الایهام ولم يزل غير صادق ولا 
کاذب وهذا قول "الجَبّائی" وکان 
"ste"‏ إذا قيل له: أتقول 3p‏ الله لم Jy‏ 
Et‏ عادلا؟ قالك لا آقول ذلك bp‏ 


صفات القعل 


اختلفت الأسماء cuna,‏ لاختلاف 
المعلوم والمقدور لا لاختلاف فیه . (مقاء 
۷ ۳ 

إختلفت المعتزلة هل يقال Me à‏ وقدرةٌ آم 
لا وهم آربع فرق: فالفرقة الأولی منهم 
یزعمون Ub‏ نقول للبارئ Ule‏ ونرجع إلى 
à‏ عالم ونقول له قدرة ونرجع إلى 4 
قادر DY‏ الله سيحاته أطلق العلم فقال: 
él Ao»‏ (النساء: Qu‏ وأطلق 
القدرة فقال: Gp‏ يا اک «i dt‏ 
GE‏ هر mu Xd‏ 655 (فصلت: (Qo‏ 
ولم يطلقوا هذا في شيء من صفات الذات 
ولم يقولوا حياةٌ بمعنى حي ولا سميعٌ 
بمعنی سميع Ub‏ أطلقوا ذلك في العلم 
والقدرة من صفات الذات (La‏ والقائل 
بهذا 'النظام" وأكثر معتزلة البصريين وأكثر 
معتزلة اليغداديين. والفرقة الثانية منهم 
يقولون: لله علم بمعنى معلوم وله قدرة 
بمعنى مقدور وذلك أنّ الله قال: Y;‏ 
sc Sie‏ من ul‏ (البقرة: (Yoo‏ 
آراد: من معلومهء والمسلمون إذا رأوا 
المطر قالوا: هذه قدرة الله أي مقدوره 
ولم يقولوا ذلك في شيء من صفات 
الذات إلا في العلم والقدرة. والفرقة 
الثالثة منهم يزعمون أن لله علمًا هو هو 
وقدرةٌ هي هو وحياةٌ هي هو وسمعًا هو 
هوء وكذلك قالوا في سائر صفات 
الذاتء والقائل بهذا القول "آبو الهذیل " 
وآصحابه. والفرقة الرابعة منهم یزعمون 
ai‏ لا يقال cle à‏ ولا يقال قدرة ولا يقال 
سمع ولا بصر ولا يقال لا علم له ولا لا 


صنائع 


كالأشياء» dj SUUS,‏ في سائر صفات 
cuu‏ وكان يقول إن معنى شىء Y‏ 
كالأشياء معنى عالم لا كالعلماء. (مقاء 
(v «M14‏ 

- قال "محمد بن عبد الوقاب AE‏ 
الوصف لله بأنّه pus‏ على وجهين: 
فالوصف له بأنه كريم بمعنى عزيز من 
صفات الله لنفسه» والوصف له EL‏ كريم 
بمعنی ä‏ جوادٌ معط من صفات -Jall‏ 
ca)‏ ۰۱۷۹ ۲) 


صفة ثنفس الشيء 

- قد يوصف الشيء بص للفسه كقولنا سواد 
jets‏ وقد يوصف XJ‏ كقولنا Nyon‏ 
SSL‏ وقد يوصف لا لنفسه ولا ÀJ‏ 
كقولنا Sis‏ (مقاء ۰۳۵۷ ۱۲) 


صلاح 

- قال il‏ بو الهذيل": لما يقدر الله من 
E‏ والخير کل وجميعء وكذلك سائر 
مقدوراته لها «JS‏ ولا صلاح أصلح مما 
فعل. )۱٤ 0549 cU)‏ 
- لا غاية لما يقدر الله عليه من الصلاح ولا 
js‏ لذلك» وقالوا أن الله يقدر على صلاح 
لم يقعله الا أته مثل ما فعله. (Ue)‏ 
۰ ۰۱ 


صنائع 

- لا يجوز أن تحدث الصنائع الا من قادر 
حَيَء لائه لو جاز حدوثها مِمّن لیس بقادر 
ولا حي لم ندر لعل ساثر ما یظهر من 


۷۹ 


قيل له فلم يزل غير محسن ولا عادل؟ 
قال: لا Jul‏ دلك» وكذلك إذا قیل له : 
لم يزل خالمًا؟ آنکر ذلك» Bj,‏ قيل له: 
لم يزل غير خالق؟ JS‏ ذلك. وجمیع 
المعتزلة لا پثکر أن يكون الله لم dx‏ غير 
خالق ولا رازق ولا فاعلء وكذلك كل ما 
ليس في نعته e]‏ من صفات الفعل لا 
يمتنعون منه كالقول مُحي مميتٌ We‏ 
وارثٌ وما آشبه ذلك . (o ۱۷۹ le)‏ 
صفات الأفعال يجوز أن يوصف البارئ 
سبحانه بأضدّادها وبالقدرة على lalka]‏ 
کالارادة يوصف اليارئ بضدّها من الكراهة 
وبالقدرة على أن یکری وكذلك CE‏ 
يوصف البارئ بضدّه من البغض وكذلك 
الرضى والسخط والامر والنهي والصدق 
قد يوصف البارئ بالقدرة على ضلّه من 
الكذب وان لم يوصف بالکذب» وقد 
يوصف بالمتضادٌ من كلامه كالأمر 
والنهي» وکل GE e‏ للباری من فعله 
كالقول متفضل متعم محسن خالق رازق 
عادل جواد وما آشبه ذلك فهو من صفات 
الفعل . (مقاء 0*4( 


صقات النفس 
- قال "آبو الحسین الصالحی" : معنی قولی 
b)‏ الله عالمٌ لا کالعلماء 56 لا کالقادرین 
c‏ لا كالأحياءء إنّه شيء لا کالاشیاء 
ولذلك كان قوله في سائر صفات il‏ 
وکان إذا قيل له: آفتقول آن معنی أنه عالم 
Y‏ کالعلماء معنى di‏ قادر لا کالقادرین؟ 
قال: نعم ومعنی ذلك db‏ شيء لا 


A‘ 


صنائع حكمية 


يحدث من حكم الحيوان وتدابیرهم 
وصناتعهم يحدث منهم وهم غير عالمين» 
Ul‏ استحال ذلك da‏ على ol‏ الصنائع 
المحكمة لا تحدث M]‏ من عالم. «JD.‏ 
۱۷۰۰ 


صوت 

- کلام الانسان لیس يصوت وهو عرض 
باللسان. (مقاء ۰:۲۵ ۷) 

- الصوت جسم لطیف وکلام الانسان هو 
تقطيع الصوت وهو عَرض» وهذا قول 
"النظام" . ele)‏ ۰1۲۵ ^( 


الناس يظهر منهم وهم عجزة مَؤْتىء Ub‏ 
استحال ذلك دلت الصنائع على أن الله 
تعالى حيّ قادر. (الم» ۰۱۰ ۲۰) 


صنائع حكمية 

- لما Li,‏ الانسان على ما فيه من اتساق 
الحكمة كالحياة التي ES,‏ الله فيه والسمع 
والبصر ومجاري الطعام والشراب وانقسامه 
فيه وما هو عليه من كماله وتمامه والفلك 
وما فيه من شمسه وقمره وكواكبه 
ومجاريهاء ds‏ ذلك على OT‏ الذي صنع ما 
ذكرناه لم يكن يصنعه إلا وهو عالم بكيفيته 
وكنهه. ولو جاز أن تحدث الصنائع 
الحكمية لا من عالم لم در لعل جميع ما 


ولا في جهة واحدةء ولا في الموجود À‏ 
(je‏ ولكته يصح وجودهما في محلين 
على سبيل المجاورة. (الم ۰۹۱ ۷) 

- الضدان هما المتنافیان اللذان یتفی آحدهما 
الآخرء وأنكر "آبو الهذیل" هذا القول 
ON‏ الحرفین یتنافیان ولا بتضادان. (مقاء 
(E .Yv1‏ 

- الضدان هما اللذان لا یجتمعان» فمعنى 
ol‏ الشيئين ضذان Li‏ لا یجتمعان وهذا 
قول "عيّاد بن سليمان". (مقاء 
yI‏ 0°( 


ضرورة 

Ó-‏ الضرورة ما حمل عليه الشي» وأکره 
وجبر عليه ولو جهد في التخلص منه وأراد 
الخروج عنه واستفرغ في ذلك مجهوده لم 
يجد منه انفكاكًا ولا إلى الخروج £e‏ 
سبيلًا. Q* uuo‏ 

- زعم بعضهم وهو "الشحخام" أن الله يقدر 
على ما أقدر عليه عباده» وأنّ > 4S‏ واحدةً 
تكون مقدورة لله وللانسان» فان فَعَلها الله 
كانت db fy,»‏ فعلها الانسان كانت 
LS‏ (مقاء 44144( 


59 
— كذلك القول لو وقع من عياده ما لا 
t dalas‏ فكذلك لا يجوز أن يقع من عباده 
سهو eae,‏ أو عن ضعف Dy‏ تقصير عن 
بلوغ ما يريده» كما يجب ذلك لو وقع من 
فعله RS‏ على آنه فعله ما لا يريده. 


M 


ص 


dé 

ial -‏ هو الممانع المُفاسد لغيره مثل 
الحلاوة والمرارة Sadly‏ والبرد والخلاف 
مثل الحلاوة والبرودة والحموضة والبرد. 
(us)‏ ۰۳۲۷ ) 

- إنّ La‏ هو La b (UE‏ الشیء هو 
ترکه. (مقاء ۰۳۷۷ ۳) ۱ 


ضدان 

- إن الضدّين لا یجتمعان في محل واحد ولا 
في جهة واحدة ولا في الموجود في 
المحل. ولکته ean‏ وجودهما في محلین 
على سبیل المجاورة فاحتخ الله تعالی 
علیهم بان قال ei‏ جَعَلَ لكر من جر 
لک کارا 66 Kias xit‏ (یس: 
۰ فردّهم الله Jes je‏ في ذلك إلى ما 
بعرفونه ویشاهدوته من خروج التار على 
حرّها ویسها من الشجر الاخضر على 
بردها ورطوبتها» فجعل جواز النشأة 
الاولی دلیلا على جواز النشأة الاخرة 
Jus UM‏ على جواز مجاورة الحياة 
التراب والعظام النخرة فجعلها خلهًا سوبا 
وقال: Gii ge di x Ep‏ 
(الانیپاء: .)٠١٤‏ (إسء ۰ OY‏ 

à -‏ الضدّين لا یجتمعان قي de‏ واحد» 


^Y 


عن الكفر؟ ob‏ قالوا عن الكفر قيل لهم: 
فکیف يكونون ضالين عن الكفر ذاهبین عنه 
وهم كافرون؟ ون قالوا أضلّهم عن 
الايمان تركوا قولهم» وان قالوا: تقول لد 
لله أضلهم ولم eb‏ عن شيء» dé‏ 
لهم: ما الفرق بیتکم وبين من قال إن الله 
هدى المومنین لا إلى الایمان» فبما 
آنکرتم من أنه محال أن aas‏ الکافرین لا 
إلى الایمان. OAE «c9‏ 


ضلال 


وأيضًا فلو كانت المعاصي وهو لا یشاء أن 
تكون لكان قد $$ أن تكونء وأبى أن 
t‏ وهذا يوجب. أن تكون المعاصى 
كائنة شاء الله أم أبى» وهذه صفة 
الضعف. تعالى الله عن ذلك علوا S‏ 
QAM UD‏ 


ضلال 
- مسألة في الضلال: يقال لهم (المعتزلة): 
foi‏ الله تعالى الكافرين عن الایمان أو 


Ub‏ يدي إذا e‏ وطبع الحيوان طيعًا 
d X e‏ (مقاء ۰۲۸۶ ۱۳) 
- قال "الجاحظ": ما بعد الارادة فهو 
NE‏ ياختيار «d‏ ولیس c‏ 
منه fo‏ باختيار سوى الإرادة. (مقاء 
0۱۳۰۷ 


طریق البدل 

- نبّه تعالی خلقه على أنه واحد باتساق 
أفعاله وترتیبها وأنّه تعالی لا شريك له فیها 
بقوله: Ur UC GE d»‏ إلا أ EC‏ 
(الأنبياء: .)۲١‏ ووجه الفساد بذلك لو 
كان الهين ما اس آمرهما على نظام ولا 
ex‏ على آحکام» وکان لا i.‏ أن یلحقهما 
العجز أو یلحق آحدهما عند التمانم في 
الأفعال والقدرة على ذلك . وذلك 91 کل 
واحد منهما لا یخلو أن یکون قادرًا على 
ما بقدر عليه الآخر على Gub‏ البدل من 
بدل الاخر. أو لا یکون کل واحد منهما 
قادرًا على ذلك . ob‏ كان کل واحد منهما 
قادرًا على فعل ما يقدر عليه Ya M‏ 
منه لم يصح أن یفعل کل واحد منهما ما 
یقدر عليه الآخر الا بترك الآخر له. Bb‏ 
كان كل واحد منهما Y‏ يفعل الا بترك 
الآخر له جاز أن يمنع كل واحد منهما 
صاحبه من ذلك - ومن يجوز أن يمنع ولا 
يفعل الا بترك غيره له فهو (MA‏ عاجز. 
وإن كان كل واحد منهما لا يقدر على فعل 
مثل مقدور الآخر بدلا منه وجب عجزهما 
وحدوث قدرتهما والعاجز لا يكون إلها 
ولا -É‏ (رس۰ ۰۸6 ۱۵) 


la 


طبائع آریع 

- قال قائلون من أصحاب الطباتع» äl‏ 
الأجسام كلها من أربع طبائع حرارة 
وبرودة ورطوبة ob dou)‏ الطبائع 
الأربع أجسامء ولم پثیتوا أشياء الا هذه 
الطبائع الاربع» وأنكروا الحركات» 
وزعموا oT‏ الألوان والطعوم والأراييح هي 
الطبائع الأربع . (مقاء QUY £A‏ 


til 

- القول في الختم والطبع. إختلفت المعتزلة 
في ذلك على مقالتین: فزعم بعضهم أن 
الختم من الله سبحانه والطبع على قلوب 
SU‏ هو الشهادة والحكم آنهم لا 
يؤمنون» وليس ذلك qe‏ لهم من 
الإيمان. وقال قائلون: الختم والطبع هو 
السواد في القلب كما يقال eb‏ السيف إذا 
صدئ من غير أن يكون ذلك مانعًا لهم 
Le‏ أمرهم به. clu)‏ ۰۲۵۹ ۱) 

- قال أهل الاثبات: 55 الكفر «eb.‏ وقال 
بعضهم: معنى أن الله طبع على قلوب 
الكافرين أي خلق فيها الكفر. (مقاء 
۰۹ 4( 

Š-‏ الأشياء المتولّدة فعل الله بإيجاب 
الطبع» وذلك أن الله سبحانه طبع الحجر 

^Y 


^f 


المكان الثالث» ولم يمر بالثاني على جهة 
الطفرةء duel,‏ فى ذلك بأشياء منها 
الدُرّامة يتحرّك أعلاها أكثر من حركة 
أسفلهاء ويقطع IE‏ أكثر مما يقطع 
أسفلها وقطيهاء Li,‏ ذلك ON‏ أعلاها 
يمامن أشياء لم يكن حاذى ما قبلها . 
(مقاء ۰۳۲۱ (V‏ 


طول 

- إذا Rez‏ إلى جزء حدث «Jb‏ وان 
العرض يكون بانضمام جزءين إليهماء ol‏ 
العمق يحدث بأن يُطبق على أربعة أجزاء 
ul‏ أجزاءء فتكون الثمانية الأجزاء 
جسمًا LASS‏ طویلا (Ua) ue‏ 
AYY‏ 


- لا يدرك المُدرِك للشيء يبصرهء لا أن 
يطفر البصر إلى المُدرك فیداخله» وزعم 
صاحب هذا القول أن الإنسان لا يدرك 
المحسوس بحاسّه Vi‏ بالمداخلة والاتصال 
والمجاورة. وهذا قول "النظّام" وحكي 
عنه "زرقان" أنه قال OE‏ الأشياء 355 (؟) 
على المداخلة الأصوات والالوان وزعم 
ol‏ الانسان لا يدرك الصوت إلا où‏ 
Le‏ ویتقل إلى سمعه فیسمعه» وکذلك 
قوله في المشموم والمذوق. (Ua)‏ 
(A TAS‏ 


طفرة 
الجسم الواحد في مكان ثم يصير إلى 


- إن معنى العالم عندي b‏ له Ule‏ ومن لم 
يعلم لزيد Ule‏ لم یعلمه عالمًا. (UD‏ 
AYAY‏ 

- القول في ol‏ الله gie des $e‏ قادر. 
اختلفت الناس في ذلك فأنكر كثير من 
الروافض وغيرهم أن يكون البارئ لم يزل 
عالمًا قادرّاء وأجمعت المعتزلة على أن 
الله لم يزل عالمًا قادرًا É>‏ (مقاء 
QtcYov‏ 

JU -‏ قائلون منهم od‏ الراوندي" OV‏ الله 
سبحانه لم يزل عالمًا بالأشياء على معنى 
al‏ لم يزل عالمًا ol‏ ستكون أشياءء 
وكذلك القول عنده في الأجسام والجواهر 
المخلوقات أن الله لم يزل 5b Cu‏ 
ستكون الأجسام والجواهر المخلوقات. 
(مقاء 109« ۱) 

- قال أكثر المعتزلة والخوارج وكثير من 
المرجئة وبعض الزيدية أن الله He‏ قادرٌ 
i‏ بنفسه لا بعلم وقدرة وحياة» وأطلقوا 
آن لله Ule‏ بمعنى «Jie di‏ وله قدرة 
بمعنی أنه JG‏ ولم يُطلقوا ذلك على 
الحياة ولم یقولوا: له حياةٌ ولا قالوا سممٌ 
ولا بصرٌ LO‏ قالوا 55 وعلم ON‏ الله 
سبحانه أطلق ذلك. ومنهم من قال: له 
علم بمعنی معلوم وله قدرةٌ بمعنى مقدور 
ولم يطلقوا غير ذلك. (مقا» ۰۱1۶ ۱) 

- قال "آبو الهذیل" : هو eli‏ بعلم هو هو 
وهو قادرٌ بقدرة هي هو وهو حی بحياة هي 
هوء وکذلك JU‏ في سمعه ویصره وقدمه 
وعرّنه وعظمته وجلاله وکبریائه وفي سائر 
صفاته لذاته» وکان یقول: إذا قلت ói‏ الله 


C 


عالم 

- يقال لهم (للمعتزلة): وجدنا اسم ple‏ 
مشتق من علم واسم اشتق من قدرة» 
وكذلك اسم حي S‏ سس من «sl‏ واسم 


uro‏ واسم بصير اشتق 
من بصر. ولا تخلو أسماء الله من أن 
تكون مشتمّة أو لافادة معنى أو على طريق 
التلقين فلا يجوز أن يُسمّى الله تعالى على 
طريق التلقين پاسم ليس فيه إفادة معنی 
وليس leis‏ من ciio‏ 0 
قادر فليس تلقينا كقولنا زيد وعمروء وعلى 
هذا إجماع المسلمين. وإذا لم يكن كذلك 
تلقينا كان En‏ من علمء فقد وجب 
اثبات العلمء وان كان ذلك إفادة معنى فلا 
يختلف ما هو لافادة معنى واجب أن يكون 
العالم & أن له Ule‏ أن يكون كل عالم 
فهو ذو علم كما إذا كان قولي موجود يفيد 
فينا الائبات كان الباري تعالى Ul,‏ إثباته 
GY‏ سبحانه موجود. (توح» ۰۲۹ ۳۱) 
إن قال قائل لِم قلتم ol‏ الله تعالی tete‏ 
قيل له SN‏ الافعال المُحكمة لا a.‏ ذ 
الحكمة الا من عالم وذلك أنه لا يجوز أن 
يحوك الديباج بالنقاوير ويصنع دقائق 
الصناعة من لا يحسن ذلك ولا يعلمه. 
cl)‏ ۰۱۰ ۱۰) 


Ao 


عالم ^ 


لم i2‏ له علمًا هو الله ونفيت عن الله - كي عن t Lut‏ أنّه كان یقول Of‏ الباری 


جهلا ودللت على معلوم کان أو یکون عالم بعلم ol)‏ علمه كان علمًا له لمعتّی» 
وإذا Us‏ قادرٌ cux‏ عن الله عجرًا ual,‏ والمعتی كان لمعتّی لا إلى غايةء وكذلك 
له قدرءٌ هي الله سبحانه ودللتٌ على كان قوله في سائر الصفات. (مقاء 
مقدور» وإذا Cus‏ لله حياةٌ ab‏ له (Avia Ste‏ 
قال قائلون من اليغداديين: ليس معنى Ob‏ 
(o ۵‏ الباری عالم معنى قادر ولا JT‏ 
- قال "عبّاد": هو عالم قادر fe‏ ولا ul‏ ولكن معنی ol‏ البارین f‏ معنی أنه قادر» 
له Ule‏ ولا قدرةٌ ولا fh‏ ولا أثبت سمعّا ومعنی AM‏ سمیم معنی أنه عالم 
ولا آثبت بصرا وآفول: هو عالم لا بعلم بالمسموعات ومعنی Xl‏ بصير معنی أنه 
وقادر لا بقدرة Y ie‏ بحياة وسميعٌ لا عالم بالمبصرات؛ ولیس معنی قدیم عند 
بسمع وکذلك سائر ما يسمى به من هؤلاء معنی حي ولا معنى عالم (b‏ 
الاسماء التي يُسمّى بها لا لفعله ولا لفعل وكذلك لیس معنی القول في الباری أنه 
غیره. (مقا» ۰۱1۰ ۱۶) قدیم معنی أنه عالم ولا معنی آنه حيّ 
- قال "ضرار" : معنی أن الله عالم أنه لیس قادر. (مقا» ۰۱7۸ ۱۳) 
بجاهل ومعنی أنه قادر أنه لیس بعاجز - كان (عبدالله بن کلاب) یقول: معنی Ol‏ 
ومعنی fe xl‏ آنه ليس بمیّت. (مقا. الله عالم Job‏ علمًا. (مقاء )٠١ ١159‏ 
AEAN‏ - اختلفت المعتزلة هل يقال à‏ علم وقدرةٌ el‏ 
- قال "النظام" : معنى قولي عالم إثبات ذاته لا وهم أربع فرق: فالفرقة الأولى منهم 
ونفي الجهل عنه. ومعنى قولي قادرٌ (ثبات يزعمون آنا تقول tou‏ علمًا ونرجع إلى 
ذاته ونفي العجز عنه» ومعنی قولي m‏ إته عالم ونقول له قدرة ونرجم إلى SV‏ 
إثبات ذاته ونفي الموت عنهء وکذلك قوله قادر ON‏ الله سبحانه آطلق العلم فقال: 


في سائر صفات الذات على هذا الترتیب. ile Aip‏ (النساء: (Y‏ وأطلق 


وهى الله ونفيت عن cue) Cya FT‏ 


MM ۶ 


cf dC A X» القدرة فقال:‎ Q «VW (مقاء‎ 


- قال آخرون من المعتزلة: UJ‏ اختلفت un X A GL‏ 65 (فصلت: (Qo‏ 
الأسماء والصفات لاختلاف الفوائد التي ولم يطلقوا هذا في شيء من صفات الذات 
تقع عندها وذلك C]‏ إذا قلنا أن الله عالم ولم يقولوا حياةٌ بمعتى حي ولا Es‏ 
آفدناك Ule‏ به db,‏ خلاف ما لا يجوز أن بمعنى سميع وإنما أطلقوا ذلك في العلم 
يُعلم وأفدناك إكذاب من زعم أنه جاهل والقدرة من صفات الذات ققطء والقائل 
ودللنا ك على أن له معلومات» هذا معنی بهذا "النظًام“ وأكثر معتزلة البصريين وأكثر 
قولنا أن الله عالم. (مقاء ۰۱۳۷ QY‏ معتزلة البغداديين. والفرقة الثانية منهم 


عالم عالم 
كما يقال: الانسان (ple‏ ولا يقال: dé‏ 
الشيء ما لم یرد عليه. (مقاء ۰۲۱۹ QY‏ 
- قال قائلون: لا يعلم الشيء حتى يحدث 
الإرادةء فان أحدث الارادة لأن يكون كان 
eb Kile‏ یکون وإِنْ أحدث الإرادة لأن 
لا يكون كان عالمًا él‏ لا يكونء 9b‏ لم 
يُحدث اراد oY‏ يكون ولا إرادة لأن لا 
يكون لم يكن عالمًا بأنه يكون ولا عالمًا 
ét‏ لا یکون. (مقاء ۲۰۲۲۰) 


fille‏ بعلم 
- مما يدل على أن الله تعالی عالم بعلم Si‏ 
لا يخلو o‏ يكون الله عالمًا بنفسه أو بعلم 
يستحيل Ol‏ يكون هو نفسه. p‏ كان عالمًا 
بنفسه كانت نفسه Y Le‏ قائلا لو قال 
Ó)‏ الله تعالى pile‏ بمعنى هو غيره لوجب 
عليه أن يكون ذلك المعنى ce‏ 
ويستحيل أن يكون العلم عالمًا أو العالم 
Ule‏ أو يكون الله تعالى بمعنی الصفات. 
ألا ترى أن الطريق الذي (به) يُعلم ob‏ 
العلم cele‏ 6 العالم به oM clé‏ قدرة 
الانسان التي لا يعلم بها لا يجوز أن 
تكون علمّا» Ud‏ إستحال أن يكون الباري 
تعالى Ule‏ استحال أن يكون Le‏ لنفسه» 
Bp‏ استحال ذلك صح أنه عالم بعلم 
يستحيل أن يكون هو نفسه. (المء 


(lé 


Ale‏ عالم 
- لو جاز لزاعم ol‏ يزعم أن الفعل الحكمي 
يدل على أن العالم elle‏ ثم يعلم علمه بعد 


AN 


يقولون: لله ple‏ بمعنى معلوم وله قدرة 
بمعنى مقدور وذلك ob‏ الله قال: Y»‏ 
S2‏ 5 من €4 (البقرة: (Yoo‏ 
آراد: من معلومه» والمسلمون BE‏ رآوا 
المطر قالوا: هذه قدرة الله أي مقدوره. 
ولم يقولوا ذلك في شيءِ من صفات 
الذات إلا في العلم والقدرة. والفرقة 
الثالثة منهم يزعمون أن لله Ule‏ هو هو 
وقدرة هي هو Sb,‏ هي هو وسمعًا هو 
هوء وكذلك قالوا في سائر صفات 
الذات» والقائل بهذا القول "آبو الهذيل" 
وأصحابه. والفرقة الرابعة منهم يزعمون 
أنه لا يقال cle à‏ ولا يقال قدرة Y,‏ يقال 
سمع ولا بصر ولا يقال لا علم له ولا لا 
قدرة له وكذلك قالوا في سائر صفات 
الذاتء والقائل بهذه المقالة “العبّادية* 
أصحاب "عبّاد بن سلیمن". (Ua)‏ 
۱۹۵۷ 


قالت "السکاکية" إن الله عالم في نفسه 
ol,‏ الوصف له phil‏ من صفات ذاتهء 
غير أنه لا یوصف Sb‏ عالم حتی یکون 
الشيء فإذا كان قيل عالم به وما لم يكن 
الشيء لم يوصفب بأنّه عالم بهء OY‏ الشيء 
ليس» وليس يصح العلم بما ليس. (مقاء 


(V AL! 


3j‏ الله لم يزل عالمًا والعلم صفة له في 
ذاته ولا يوصف db‏ عالم بالشيء حتى 
یکون» كما bi‏ الإنسان موصوف باليصر 
والسمع ولا يقال أنه بصير بالشيء حتى 
یلاقیه» ولا سميع له حتى يرد على سمعه 


AA 


عام 


فعلمنا OP‏ العجز Y‏ يضاد الفعل EN‏ 
عجزي لو 5 فعلي للحركة» لكان تضاد 
وقوع الحركة من ري في جسمي. D‏ 
۹ ۱۳ 

العجز عن الشيء أنه co‏ عنه وعن 
ضدّهء فلذلك استحال أن یعجز العاجز عن 
الشيء لتركه له. (المء £04( 

إن قالوا فيجوز أنْ يُكلّف الله تعالى الشيء 
مع عدم الجارحة ووجود العجز» قيل لهم 
oS OD‏ المأمور Lil‏ يؤمر ليقبل أو ليترك 
ومع عدم الجارحة لا يوجد أخذ ولا ترك . 
وكذلك العجز لا يوجد معه اعد ولا HS‏ 
G»N‏ عجز عن الشيء وعن ضدّه. Lad,‏ 
فلو وجب إذا أمر الله تعالى الانسان 
القدرة كلهاء لوجب إذا أمر الله تعالى 
بالله تعالى ويأنه آمرء أن يأمره بالفعل مع 
يجب إذا أمر الانسان مع عدم القدرة على 
ما أمره cu‏ أن يأمر مع عدم الجارحة التي 
إذا عدمت made‏ القدرة كلهاء ومع 
وجود العچز الذي لم تعدم القدرة 
بوجوده . الم («t‏ 

اختلفت المعترلة في العنجز على ثلاث 
مقالات : فتال "الاصم" : نما هو العاجز 
ولیس له عجز غیره یعجز به» وقال آکثر 
المعتزلة: العجز غير العاجز. وقال 
"عیاد" : العجز غير الانسان» ولا آقول 
غير العاجزء OY‏ قولي عاجرٌ خبر عن 
إنسان وعجر . YEY nr»‏ 1( 


ذلك لجاز لزاعم أن يزعم أن الفعل 
الحکمي يدل على oi‏ العلم علم ثم يُعلم 
ai‏ لعالم بعد ذلكء وإذا لم يجز هذا 
وتکافاً القولان وجب أن تكون الدلالة 
على أن العالم عالِم دلالة على العلم۔ 
١۱۳ (m‏ ) 


عام 

- إختلفوا في الخاصن والعام فزعم زاعمون 
ol‏ الخبر قد یکون LB‏ کالخبر عن 
الواحد من النوع المذکور اسمه في الخبر» 
أو بعضه قیکون عامّاء pell‏ ما عم إثنين 
فصاعدّا» ویکون Lole Ule‏ وهو ما كان 
الخبرء أو فیما هو آکثر من ذلك بعد أن 
يكون دون الكل» وهذا قول 'ابن 
الراوندي" و"المرجتة". (مقاء 
cto‏ ۰۱۵ 

- الخبر الخاصن لا یکون fui, Ule‏ لا 
یکون خاصًاء والخاصن ما كان خيرًا عن 
الواحد والعامٌ ما عم اثنين فصاعدّاء وهذا 
قول "عباد' بن 
5) 


cla) وغيره.‎ dis 


jae 
ليس العجز مضادًا للفعل وذلك أنه ليس‎ - 
من جنس من آجناس الفعل من حركة‎ 
وسکون وغیرهما من ساثر الأعراض الا‎ 
وقد يجوز أن يخلقه الله مع العجزء فعلمنا‎ 
EN العجز لا یضاة الفعل‎ Db بذلك‎ 
الأجسام والجواهر من أقعال الله تعالى»‎ 


عدل 


A4 


عليه السلام في سائر الأزمنة p»‏ من 
تطرّق الشبه عليها حتى لا يروم أحد تغبير 
شيء منها أو تبديل كلمة قالهاء إلا کف 
الله 3e‏ وجل ستره وأظهر في الأمة أمره. 
(رسء 4.41( 


عداوة 
- قالت المعتزلة الا "بشر ين المعتمر" 
وطواتف منهم أن الولاية من الله سبحانه 
للمؤمنين مع إيمانهم» وکذلك عداوته 
للکافرین مع کفرهم والولاية عندهم 
الأحكام الشرعيّة والمدح واحداث 
الألطاف والعداوة Le‏ ذلك» وکذلك قالوا 
في الرضی والسخط. a)‏ مكحل (Y‏ 


عدل 

- آجمعوا على ol‏ الخلق لا یقدرون على 
الخروج من ما سبق في علم الله ee‏ 
وارادته لهم وعلی آن طاعته تعالی واجب 
عليهم LS‏ آمرهم بهء والکقر واجب 
اجتنابه وان كان السابق في علمه فیهم 
وارادته لهم eel‏ لا یطعیونه. óp‏ ترك 
معصیته لازم لجمیعهم وان كان السابق في 
علمة وإرادته أنهم يعصونه » als‏ تعالی 
يطالبهم بالأمر والتهي ويحمدهم على 
تعالى عليهم» كما أنّه عادل على من خلقه 
عنهم مع علمه أنه يكفر إذا أمره وأعطاه 
القدرة التي يعلم آنها تصيّره إلى معصیته . 
due di,‏ في xis‏ المؤمنين إلى الوقت 


- زعم "عبّاد" OT‏ العجز لا يقال $e 4b‏ 
عن شيء Ob‏ القوة لا تکون fj‏ لا على 
شيء. وقال آکثر المعتزلة: العجز عجر 
عن الفعل. (مقاء (VEY‏ 


عدالة الرواة 
-إتما صار من آثبت حدوث العالم 
والمحدث له من القلاسفت إلى الاستدلال 
بالأعراض والجواهر لدفعهم الرسل 
وإنكارهم لجواز pére‏ وإذا كان العلم 
قد حصل لنا بجواز مجيئهم في المعقول 
وغلط من dS‏ ذلك» ob;‏ صدقهم بالایات 
التي ظهرت عليهم لم يسع لمن عرف من 
ذلك ما عرفه؟ أن يعدل عن طرقهم إلى 
طرق من دفعهم وأحال مجيئهم. فلما كان 
هذا Cel,‏ لما ذكرناه عند سلف XE‏ 
والخلف كان اجتهاد الخلف فى طلب 
أخبار النبي صلی الله عليه وسلم 
والاحتیاط في عدالة الرواة واجبًا عندهم» 
لیکونوا فيما یعتقدون من ذلك على يقين. 
ولذلك كان أحدهم يرحل إلى البلاد 
البعيدة في طلب كلمة تبلغه عن رسول الله 
Le‏ الله عليه plas‏ حرضَا على معرفة 
الحق من وجهه وطليًا للأدلة الصحيحة فيه 
حتى يثلج صدورهم بما يعتقدونه وتسكن 
نفوسهم إلى ما يتديّنون به ويقال رقوا 
بذلك من 425 الله في تقليده لمن يعظمه من 
ساداته يغير دلالة يقتضى ذلك. ولما 
كلفهم الله je‏ وجل ذلك وجعل أخبار £ 
صلی الله عليه elo,‏ طريقًا إلى المعارف 
Le‏ كلقهم إلى آخر الزمان حفظ أخباره 


۹۰ 


الاکتساب Li‏ لم يقع لعدم الاستطاعة لا 
لعدم الجارحة. (QUI)‏ ۰0۷ ۲) 


عذاب القیر 

- نمن بعذاب القبر» ومتکر ونکیر pee‏ 
الصلاة والسلام» ومسائلتهما المدفونین في 
القبور - (توح» ec‏ 

òl-‏ عذاب القبر حق Ol,‏ الناس یقتلون في 
قبورهم بعد أن یحیون فیها coplas‏ 
فیثبت الله من أحب تثبيته. وأنهم لا 
یذوقون ألم الموت بعد ذلك كما قال 
تعالى: «لا e: wa LAN‏ إلا 
KN iSi‏ (الدخان: C3‏ وعلی أنه 
يتفخ في الصور قبل يوم القيامة فيصعق من 

فى السموات ومن شاء الله. e‏ ينفخ في 

آخری؟ فإذا هم el‏ ينظرون» وعلى أن 
الله يبعثهم كما بدأهم عراة ol, J,‏ 
الأجساد التي أطاعت وعصت هي التي 
تبعث يوم القيامة» وكذلك الجلود التي 
كانت في الدنيا والألسنة والأيدي 
والأرجل هي التي تشهد عليهم يوم 


(14 ۰۵ torn) . القيامة‎ 


عرش 

- السماوات فوقها العرش» فلما كان العرش 
فوق السماوات قال: آمنتم من في السماء 
لانه مستو على العرش الذي فوق 
السموات» وکل ما على فهو سما 
والعرش آعلا السماوات. (توح» 
(AR TA A‏ 

- رأينا المسلمين جميعًا یرفعون أيديهم إذا 


pé‏ القدرة 


التي يعلم أنهم يكفرون فيه ویرتتون Le‏ 
كانوا عليه من إيمانهم وتعذییه لهم على 
الخزام المنقطع بالعذاب الوابق» لائه Ge‏ 
وجل مالك لجميع ذلك فيهم غير محتاج 
في فعله إلى تمليك غيره له ذلكث» حتى 
يكون جائرًا فيه قبل casas‏ بل هو تعالى 
في فعل جميع ذلك عادل وله مالك. يفعل 
ما يشاء كما قال je‏ وجلّ: Ji‏ لما 
يريد. Qt ce)‏ 

إن قال قائل هل لله تعالى أن يولم الأطفال 
فى الآخرةء قيل له لله تعالى ذلك وهو 
عادل إِنْ فعله. وكذلك کل ما يفعله على 
جرم متناو بعقاب لا يتناهى وتسخیر 
الحيوان بعضهم لبعض والانعام على 
بعضهم دون بعض وخلقه إياهم مع علمه 
بأنهم یکفرون کل ذلك dae‏ منه. (الم» 
¥1 4( 


عَدَمٌ القدرة 


- إن قالوا أليس في عدم الجارحة عدم 
الفعل» قيل لهم في عدم الجارحة عدم 
القدرة» وفي عدم القدرة عدم الاكتساب» 
لأنها إذا عدمت عدمت القدرت» فلعدم 
القدرة ما استحال الكسب إذا عدمت 
الجارحة» لا لعدم الجارحة» ولو عدمت 
الجارحة ووجدت القذرة لكان الاکتساب 
(Ul,‏ ولو كان UJ‏ استحال الاکتساب 
لعدم الجارحةء لكان اذا cum,‏ وجد 
الکسب. Li‏ كانت توجد ویقارنها العجز 
وتعدم القدرة فلا یکون كسبء ST QE‏ 


Jie T 


دعوا نحو السماء Y‏ الله تعالى على الوقت الثانى فهو موقّق ON‏ يؤمن فى 
العرش الذي هو فوق السماواتء استواء الثاني ولو كان في هذا الوقت APE‏ 
بمعتى القهر والغلية. فلولا D‏ الله مستو وكذلك العصمة عنده لطفٌ من آلطاف 
على العرش بالمعنى الذي آراده تعالى لم الله. (مقاء 05387 5) 

يرفعوا أيديهم نحو العرش كما لا يحطونها - القول في العصمة. إختلفوا في العصمة 


إذا دعوا إلى الأرض. (توح» ۰۲۲ Q‏ فقال بعضهم: العصمة من الله سبحانه 
ثواب للمعتصمين. JU,‏ بعضهم : العصمة 
عَرَض Cik)‏ من الله يفعله بالعبد فيكون به 


- إذا انضحَ جزء إلى جزء حدث طول bh‏ معتصمًا. UU,‏ بعضهم: العصمة على 
العرض يكون بانضمام جزءين إليهماء ol)‏ وجهین: أحدهما هو الدعاء والبيان 
العمق يحدث ob‏ يُطبق على أربعة أجزاء ‏ والزجر والوعد والوعيد وقد alad‏ 
ul‏ أجزاءء فتكون الثمانية الأجزاء بالكافرين» ولكن لا يُطلق آنه معصومء 
جسمًا عريضًا طويلًا ue‏ (مقا ويقال أن الله عصمه فلم يعتصمء والوجه 
QY Y‏ الآخر ما يزيد الله المؤمنين بإيمانهم من 

u-‏ شمیت المعاني القائمة بالأجسام الألطاف والأحکام والتأیید. وقد یتفاضل 
أعراضًا Jus‏ قائلون: سمت بذلك QN‏ الناس في العصمة ویکون ضرب من 
تعترض في الاجسام وتقوم بهاء وآنکر العصمة إذا آناه بعض عبیده آمن طوعا» 
هؤلاء أن یوجد عرض لا في مکان أو واذا آعطاه غیره ازداد كفرّاء وإذا منعه eU]‏ 
يحدث عرض لا في جسمء وهذا قول أتى بکفر دون ذلك فیتفضل به على من 
"النظام" وكثير من Jai‏ النظر. (مقاء 2 يعلم أنه ينتفعء ويمنعه من يعلم أله يزداد 
QY«Y14‏ كفرًا. (مقاء ۰۲۱۳ 4۷ 

- سمي العرض عرضا XM‏ لا يقوم بنفسه 
وليس من جنس ما يقوم بنفسه. (مقاء dae‏ 


(o ۷۰‏ - وصفوا العقل فقالوا: منه علم الاضطرار 
الذي یفرق الانسان به بين نقسه وبين 
عصمة الحمار وبين السماء وبين الارض وما آشبه 


- قال “الجبّائي" : التوفیق هو اللطف الذي لك ومنه 2330 على اکتساب العلم» 
في معلوم الله سبحانه € إذا فعله وق وزعموا أن العقل EN‏ نسمّيه عقلا 
الانسان للايمان فى الوقت» فيكون ذلك يمعنى أنه معقول» وهذا قول "أبي 
اللطف توفيقًا ON‏ یزمن» وأنَّ الكافر إذا الهذيل". (مقاء ٠4۸٤ء )١‏ 
فعل به اللطف الذي يوقق للايمان في - اليلوغ هو تكامل العقل» والعقل عندهم 


۹۲ 


بعد الكفر بلا فصل» وهذا قول "بشر بن 
المعتمر" والأول قول 'الاسكافي'. 
(مقاء ١ (A «YA‏ 

- قال بعضهم العلّة قبل المعلول حيث 
کانت» والعلة علتان Ae‏ موجبت وهي 
قبل الموجّب. وهي التي إذا كانت لم يكن 

من فاعلها تصرّفٌ في معناهاء ولم يجز 

عنه ترك لها Shi‏ بعد وجودهاء êle‏ قبل 
معلولها وقد يكون معها التصرّف والاختيار 
للشىء وخلافه وذلك لاتی قد أقول: 
أطعتٌ الله 5Y‏ الله mr.‏ آعني لاجل 
الام ورغيتٌ في طاعة الله وآثرتهاء وقد 
تمكنني مخالفة الأمر وتركٌ المأمور به قد 
كان ذلك من كثير من الخلق» ومثله قوله : 
Ju Ll‏ لاتك دعوتنا rs‏ لأتك 
أرسلت E‏ (مقاء ۰۳۸۹ ۱۳) 

- قال قائلون: العلّة علتان: ile‏ قبل المعلول 
وهي idis‏ بوقت واحدء وما جاز أن 
یتقلم الشيء أكثر من وقت واحد فليس 
بعلّة له» ولا يجوز أن يكون عله 49« des‏ 
أخرى تكون مع معلولها كالضرب والألم 
وما آشبه ذلك» Mas‏ قول "الجبّائی" - 
(مقاء ۳۹۰ (o‏ 1 

- قال قائلون: العلّة لا تكون الا مع 
معلولهاء وما تقدّم وجوده Syrs‏ الشيء 
فليس بعلة cd‏ وزعم هؤلاء DÍ‏ الاستطاعة 
de‏ للفعل Us‏ لا تكون الا معه. (مقاء 
۳۹۰« 

- العلّة لا تکون الا مع معلولها» وأنكروا أن 
تكون الاستطاعة lias cile‏ قول "عبّاد بن 
سليمن" . c)‏ ۰۳۹۰ ۱۷) 


عقل على غير مثال 


هو العلمء لاحي ole‏ لاد 2۳ 
oi‏ ذلك مأخوذ من Jue‏ الیعیر » P‏ 
سمي dus‏ عقالا لأنه qii‏ به. (مقاء 
QV 44‏ 
- معنى العقل Li‏ هو المئع عنده (الجبائي) 
وهو مأخوذ من عقال البعير» وائما سمّي 
علمه عقلا من هذا. (مقا 055 )٠١‏ 


عقل على غير مثال 

- علّم بيه Le‏ الله عليه وآله وسلّم ولقنه 
الحجاج عليهم في [تکارهم البعث من 
وجهين على طائفتين منهمء طائفة أقرّت 
بالخلق الأول وأنكرت الثانی وطائفة 
جحدت ذلك pig‏ العالم» Éb‏ على 
المقرّ منها بالخلق الأول بقوله قل CZ‏ 
Eo o2 € 4 UU c‏ 
i a £i ds‏ 533 عيدو 
p‏ موش €x‏ (الروم: «V.‏ وبقوله 
Kay - G»‏ (الاعراف: ۰۲٩‏ 
فنبههم بهذه الآيات على أن من قدر أن 
يفعل فعلا على غير مثال سابق فهو أقدر 
أن يفعل فعلا cos‏ فهو أهون عليه فيما 
بينكم وتعارفکم. (إسء Qo‏ 

alc 

- قال بعضهم: de‏ كل شيء قبله» ومحال 
أن تكون علة الشیء cane‏ وجعل قائل هذا 
القول نفسه على dl‏ إذا حمل شيئًا dis‏ 
بأنّه حامل له بعد حمله يكون بلا فصل»› 
وعلى Ol‏ عداوة الله سبحانه للكافرين تكون 


يكون فيما بع وهذا قول Sedit‏ 
(مقاء ۱۰۳۹۱) 


قال تعالى: o Sr ce o XE‏ 
4S oí SE‏ (الرحمن: ۱ - Y‏ -8#) 
فقرق بين الانسان وبين القرآن» فقال: 
n‏ > خلق» فجعل بعیدها» «ele‏ لق 
ul‏ 5 بينهما. (یا. ۰۷۰ ۲) 

أجمع المسلمون قبل حدوث الجهمية 
والمعتزلة والحرورية - على à OÙ‏ علمًا لم 
يزلء وقد قالوا: علم ET‏ لم يزلء وعلم 
الله سایق فى الأشياءء ولا يمنعون أن 
يقولوا فی كل حادثة تحدث, ونازلة تنزل: 
كل هذا سابق في علم الله فمن جحد b‏ 
لله (Ue‏ فقد خالف المسلمين» وخرج 
عن إتفاقهم. Op‏ ۹٠1٠ء‏ ۸) 

قالوا (المعتزلة): لا يجوز أن يكون علم 
الله محدنًا M‏ ذلك يقتضى أن يكون 
eie‏ بعلم آخرء كذلك لا إلى غاية. 
«UD‏ ۱۰۱۲۰) 

فلمّا كان الله 5e‏ وجل لم يزل عالمًا إذ لم 
يجز أن يكون لم يزل بخلاف العلم 
موصوفًا استحال أن يكون لم يزل بخلاف 
الكلام موصوقاء لأن خلاف الكلام الذي 
لا يكون معه كلام سكوت أو «al‏ كما أن 
خلاف العلم الذي لا يكون معه علم جهل 
أو شك أو آفة ويستحيل أن يوصف رینا 
جل وعلا بخلاف العلم» وكذلك يستحيل 
أن يوصفا بخلاف الكلام من السكوت 
والافات» فوجب لذلك أن يكون لم يزل 


ar 


علة اختيار 

- قال بعضهم: العلّة HE coule‏ مع 
المعلول ile,‏ قبل المعلول» Us‏ 
الاضطرار مع المعلولء de,‏ الاختيار قبل 
المعلول» فعلّة الاضطرار بمتزلة الضرب 
والألم إذا ضربت إنسانًا cb‏ فالالم مع 
الضرب وهو الاضطرارء وكذلك إذا دفعت 
حجرًا فذهب فالدفع de‏ للذهاب والذهاب 
ضرورة وهى معهء وقالوا: الأمر ile‏ 
الاختيار وهو قبله ls‏ (؟) de‏ الفعل 
وهی قبله. (مقاء (AFAA‏ 


alc‏ الاضطرار 

- قال بعضهم: العلّة علّتانء jo‏ مع 
المعلول Îles‏ قبل المعلول das‏ 
الاضطرار مع المعلولء de,‏ الاختيار قبل 
المعلول فعلّة الاضطرار بمنزلة الضرب 
والألم إذا ضربت إنسانًا فا فالألم مع 
الضرب وهو الاضطرار» وکذلك إذا دفعت 
حجرًا قذهب فالدقع de‏ تلذهاب ue‏ 
ضرورة وهي معهء وقالوا: الأمر علة 
الاختيار وهو قبله والعلّة (؟) de‏ الفعل 
وهي قبله. (مقاء ۰۳۸۹ ۲) 


die 
العلل منها ما يتقدّم المعلول كالارادة‎ - 
pus الموجبة وما آشبه ذلك مما‎ 
يكون معلولها معها كحركة‎ Îles المعلول»‎ 
تكون‎ des ساقي التي اني عليها حركتي»‎ 
Le بعد وهي الغرض كقول القائل: إتما‎ 
هذه السقيفة لاستظل بهاء والامتظلال‎ 


۹4 الاضطرار‎ die 


(o <۹۰‏ 
- العلم à iio‏ سبحانه في ذاته dl,‏ عالم 
في نفسه غير أنّه لا يوصف pl db‏ حتى 
يكون الشيء» BB‏ كان JS‏ عالم به» وما 
لم يكن الشيء > لع قوست يانه بعالم Pi‏ 
oN‏ الشيء eyd‏ وليس يصح العلم بما 

لیس وهذا قول یحکی عن "السكاكية' . 
(مقاء )٠١ 49٠‏ 
- لم Js‏ الله (Ule‏ والعلم صفة له في 
ذاته» ولا يوصف بأنه عالم بالشيء حتى 
یکون. (مقاء 49٠‏ ۱۶) 
- كان (الجبائي) لا يسمّي العلم Ule‏ قبل 
كونه eM‏ اعتقاد الشىء على ما هو به 
بضرورة أو بدلیل. (مقاء coYY‏ ۱۳) 


ule‏ الاضطرار 

- "آبو الهذيل' وكان يقول أن الادراك يحل 
في القلب لا في العين وهو علم 
الإضطرار. (مقاء ۰۳۱۲ ۲) 


علم الله على شرط 

de-‏ الله على شرط على مقالتين: فقال 
كثير من المتكلمين من معتزلة البصريين 
والبغداديين الا "هشامًا' "Ce",‏ أن الله 
يعلم a‏ يعذّب الكافر OL‏ لم Ch‏ من كفره 
dl,‏ لا یعذبه إن تاب من كفره ومات تائبًا 
غير متجانف لاثم وقال "هشام القُوَطي' 
و"عبّاد*: لا يجوز ذلك لما فيه من 
الشرط je dl‏ وجل لا يجوز أن یوصف 
pe él‏ على شرط ويُخبر على be‏ 


(YA o1 (توح‎ 


- الدلیل على Ob‏ لله تعالی قدرة وحياة 
کالدلیل على à ob‏ تعالی علمًا. (الې 
CAT‏ 


- قال أكثر i qud‏ والخوارج وكثير من 
المرجئة وبعض الزيدية أن الله عالم قادرٌ 
حي بتقسه y‏ يعلم وقدرة mi‏ وأطلقوا 
ue à of‏ یمعتی أنه عالم» وله قدرة 
بمعنى أنه قادن ولم يُطلقوا ذلك على 
الحياة ولم يقولوا: له حياةٌ ولا قالوا سمعٌ 
ولا بصرٌ Li,‏ قالوا DY Qe, fy‏ الله 
سبحانه أطلق ذلك ومنهم من قال: له 
mle‏ بمعنى معلوم وله قدرةٌ بمعنى مقدور 
ولم يطلقوا غير ذلك. cl)‏ ۰۱7۵ ۳) 
- من الروافض من يقول: معنی أن الله يعلم 
معنى أنه Op eja‏ قيل لهم فلم يزل 
عالمًا بنفسه؟ قال بعضهم: لم يكن يعلم 
نفسه حتى فعل العلم لأنه قد كان UJ,‏ 
يفعل » وقال بعضهم : لم يزل یعلم نفسه 
فإن قيل لهم: فلم يزل يفعل؟ قالوا: نعم 
ولم يقولوا بقدم الفعل. cU)‏ ۰۲۲۰ ۱۰ 
us -‏ عن "هشام بن الحکم" T‏ قال إن 
d‏ و 
بعضه وأنّه لا يجوز òl‏ يقال ]4[ مُحدتٌ 
ولا يقال له قديمء ON‏ الصفة لا توصف 
CoA‏ وكذلك قوله في سائر صفاته من 
القدرة والارادة والحياة وسائر ذلك أنّها لا 
هي الله ولا هي غيره ولا هي قديمة ولا 
محدّثة. )١ 717 cU)‏ 


o 


4o 


لجاز لزاعم أن يزعم أنها تدل على علمناء 
ولا تدل على GE‏ علماء. وإذا لم يجز هذا 
لم يجز ما قاله هذا القائل. (المء ۰۱۲ )٤‏ 


عين 

- أجمعت المعتزلة يأسرها على إنكار العين 
واليد وافترقوا في ذلك على مقالتين: 
فمنهم من آنکر أن يقال: à‏ يدان وأنكر 
أن يقال إِنّه ذو عين وأن له عينين) ومنهم 
من زعم أنَّ لله یا Sl‏ له يدين وذهب في 
معنى ذلك إلى أن اليد نعمت. وذهب فى 
معنى العين إلى E‏ آراد العلم dl,‏ عالم» 
وتأوّل قول الله je‏ وجلّ: ES‏ عل 
uz‏ (طه: (YA‏ أي بعلمي. (مقاء 
140« +( 


وجوّز مخالفوهم OÙ‏ يوصف الله dl‏ 
يخبر] على شرط والشرط في EN‏ عنه 
ويعلم على شرط والشرط في المعلوم. 
cla)‏ ۳۰۱۸۳) 


- إن قال قائل لم قلتم إن للباري تعالى Ule‏ 
به عم ٠‏ قيل له SV‏ الصنائع الحكمية كما 
لا تقع هنا إلا من عالم كذلك لا تحدث 
منا الا من ذي علم» فلو لم تدل الصنائع 
على علم من ظهرت منه منا لم تدل على 
أن مَنْ ظهرت منه Le‏ فهو عالم. فلو دلت 
على bi‏ الباري تعالی عالم قياسًا على 
دلالتها على Ub‏ علماء ولم تدل على i‏ له 
LE Ule‏ على دلالتها على أنّ Ule tJ‏ 


لاستحال أن یعدم ol,‏ يتكلم الباري» لاد 
القدیم لا يجوز ede‏ كما لا يجوز 
حدوثه» فکان يجب أن لا یکون الباري 
تعالی قائلا ولا آمرًا ولا Gb‏ على وجه 
من الوجوی وهذا فاسد Lie‏ وعندهم. 
وإذا فسد هذاء eo‏ وثبت أن الباري لم 
يزل متكلمًا قاتلا . (المء ۰۱۷ (v‏ 

غيرية 

OÙ -‏ معنى الغيريّة جواز مفارقة أحد الشيئين 
للآخر على وجه من الوجوه» فلمًا ci‏ 
الدلالة على pi‏ الباري تعالى وعلمهء 
إستحال أن يكونا QU OY JD oi‏ 


3 


قير معام ۱ 
- مما يدل من القياس على 5E‏ الله تعالى ei‏ 
JG‏ متكلمّاء dl‏ لو كان لم dy‏ غير متكلّم 
وهو ممن لا يستحيل عليه الكلامء لكان 
LÀ; Ú poga‏ من sl‏ الكلام من 
السكوت أو الآقة. ولو كان لم dj‏ 
موصوفا بضد الكلامء لكان ضد الکلام 
قديمًا. ولو كان LS‏ الكلام قديمًا 


41 


بالایمان من أسماء الدين» وكان يزعم أن 
في اليهوديّ Cul‏ نسمیه به UL Cs‏ 
من آسماء اللغة. (مقاء 03538 QY‏ 

- المعتزلة يأسرها الا "الاصم" تنكر أن 
يكون الفاسق مومت وتقول إِنَّ الفاسق 
ليس يمؤمن ولا كافرء وتسمّيه منزلةٌ بين 
المنزلتين وتقول: في الفاسق إيمان لا 

N oU اليهوديٌ‎ 

)15 ۰۱۲۹ cla) Rp نسمّيه به‎ 


نسمیه به age‏ وفى 


قاعل 

- إن قال qu‏ فهل شاهدتم áp‏ الا جوهرًا 
أو عرضًا محدودًا أو Yu‏ في محدودء 
قيل له لا ولم يكن المرئي Ép‏ لاه 
محدود ولا 4 حال في محدود ولا ay‏ 
جوهر ولا AN‏ عرض . UB‏ لم يكن ذلك 
كذلك لم يجب القضاء بذلك على 
الغائب» كما لم يجب إذا لم نجد XeU‏ 
Y‏ جسمًا ولا شيا إلا جوهرًا أو عَرَضًا 
ولا عالمًا قادرًا إلا بعلم وحياة وقدرة 
ol zx‏ نقضي بذلك على الغائب. إذ لم 
يكن الفاعل فاعلا AN‏ جسم ولا الشيء 
شيئًا لأنه جوهر أو عَرّض. (JD‏ 
TT‏ 04( 

ol‏ معنى فاعل وخالق واحدٌ Y Ul,‏ نطلق 
ذلك فى الاتسان UM‏ مُنعنا منه. JU,‏ 
بعضهم: هو الفعل لا بآلة ولا بجارحة 
وهذا يستحيل منه. وقال بعضهم: معنى 
خالق أنه وقع منه الفعل Gia‏ فكل من 
وقع فعله مقدّرًا فهو خالق له قديمًا كان أو 
مُحدثًا. (مقاء (V «YYA‏ 


سق 

Lie‏ عن الفاسق من أهل القبلة أمؤمن 
هوء قیل له نعم مومن بإيمانه فاسق بفسقه 
وکبیرته. (الم» ۷۵ ۱۱) 

لو كان الفاسق لا s‏ ولا كافرًا لم يكن 
منه کفر ولا إيمان ولا كان y‏ ولا 
ملحدًا ولا C,‏ ولا عدوّاء UB‏ استحال 
ذلك إستحال أن یکون الفاسق لا مؤمنًا 
ولا كافرًا كما قالت المعتزلة. (JD‏ 
«Vo‏ 10( 

من المرجئة من يقول الفاسق من del‏ 
القبلة لا یستی بعد تقضي فعله «LB‏ 
ومنهم من يسميه بعد تقضي فعله فاستّا 
ومنهم من يقول: لا أقول لمرتكب الكبائر 
$al‏ على الإطلاق دون أن يقال Gb‏ في 
كذا. (مقاء ۰۱۶۱ )٠١‏ 


إن الفاسق المی مؤمن من أسماء اللغة بما 
فعله من الایمان. (مقاء (A YIA‏ 

à!‏ الأسماء على ضربين: منها أسماء 
اللغت ومنها آسماء الدين» فأسماء اللغة 
المشتقّة من الأفعال تتقضی مع تقضي 
الأفعال» وأسماء الدين یسمی بها الإنسان 
بعد 25 فعله وفى حالة فعلهء فالفاسق 
الملّن مؤمن من أسماء اللغة يتقضّى الاسم 
عنه مع تقضي فعله للايمان» ولیس uM‏ 

av 


là 
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فرائض 


الفرائض تلزم بالرسل واعتلوا بقول الله je‏ 
رن MA‏ ا qam‏ 
وجل: رتا کا LS‏ رسوا 


Wie‏ حق 
(الإسراء: .(\o‏ (مقاء ۰۱۲۷ (o‏ 


فضل 

- يقال لهم (لمعتزلة): آخبرونا عن قوة 
الایمان أليست فضلا من الله تعالى؟ فلا 
5 2 
بذ من نعمء يقال لهم: فالتفضل أليس هو 
X.‏ للمتفضل أن لا يتفضّل به وله أن 
یتفضل بهء فلا بد من الاجابة إلى ذلك 
لأن ذلك هو الفرق بين الفضل وبين 
الاستحقاق» فيقال لهم: وللمتفضّل إذا آمر 
بالايمان أن يرفع التفضل ولا يتفضّل به 
فیأمرهم بالایمان وان لم يعطهم قدرة 
الایمان وخذلهمء وهذا هو قولنا ومذهینا. 
(توح» (ef‏ 


- إذا كان وصف الباري je‏ وجل بسائر ما 
ذکرناه من کونه É‏ وقادرًا وعالمًا Uis,‏ 
ومریذا وسميعًا وبصیرّا في الحقيقة دون 
المجاز والتلقیب وجب اثبات هذه الصفات 
التي اتفق له 5e‏ وجل الأوصاف من آخصن 
آسمائها . وقد آوضح ذلك بقوله je‏ وجل 


لذو ان «A3.‏ (الذاریات: (oA‏ وقال 
D‏ بیلیی» (النساء: ÍP OT‏ 
یود ab xod‏ بل یا € 
(البقرة: (Yoo‏ ولا يجبء إذا بنينا هذه 
الصفات له es Se‏ على ما do‏ العقول 
واللغة والاجماع عليهاء أن تكون مُخدثة. 


لأنّه تعالى لم یزل موصوقًا بها. ولا يجب 


à‏ لا a‏ لأحد في الحقيقة إلا الله وحده 
هو SE, «Jeu‏ الناس Li]‏ تنسب إليهم 
أفعالهم على المجاز كما يقال: تحرکت 
الشجرةٌ وداز الفلك وزالت الشمس . 
(مقاء ۰۲۷۹ 4) 

- الذي فارق "ضرّار بن عمرو" به المعتزلة 

قوله ól‏ أعمال العباد مخلوقت ol)‏ فعلا 

واحدًا لفاعلین آحلهما lé‏ وهو الله 
والآخر اكتسبه وهو العبدء ob‏ الله je‏ 
وجل فاعل لافعال العباد في الحقيقة وهم 

فاعلون لها فى الحقيقة. (مقاء ۰۲۸۱ )٤‏ 

قالت المعتزلة كلها إلا "الناشي" Bi‏ 

الانسان فاعل مُحدِث ومخترع ومنشی على 

الحقيقة دون المجاز. (مقاء ۰۳۹ (Y‏ 

- کثیر من "آمل الاثبات" یقولون لد 
الانسان فاعل في الحقيقة بمعنی مكتيب 
ویمنعون d‏ يُحدِسٌء وبلغني أن بعضهم 
آطلق فى الانسان أنه محیث فى الحقيقة 
بمعنى las) TC‏ ۰۵4۰ 0 

- من ait‏ الاثبات" من يقول dt‏ الله يفعل 
في الحقيقة بمعنى یخلق. ol,‏ الانسان لا 
يفعل في الحقيقة وإّما يكتسب في التحقيق 
و لا يفعل ال من يخلقء إذ كان معنى 
فاعل في اللغة معنى خالق» ولو جاز أن 
يخلقٍ الانسان بعض كسبه لجاز أن يخلق 
كل كسيهء كما Of‏ القديم UJ‏ خلق بعض 
فعله خلّق كل فعله. (مقاء ١۱٤٥ء (A‏ 


١ 


فرائض 
- حكى die‏ عن الخوارج آنهم لا يرون 
على الناس 5 ما لم يأتهم الرُسل ob‏ 


إذا لم يكن مُحدَمًا كان قديمًا والقديم Y‏ 
یضاد المحدّثات. Ud‏ لم يكن للفعل A2‏ 
ليس بفعل» لم يجب بنقي الفعل عن الله 
تعالى في أزله إثبات io‏ ولما كان للکلام 
Ls‏ ليس بکلام» وجب بنفي الكلام عن 
الله تعالى فى أزله إثيات ذلك الضدّ لا 
محالة. (الم» («M‏ 

الدليل من القياس على خلق أعمال الناس 
Ul‏ وجدنا الكفر قبیکا فاسدًا باطلا متناقضًا 
خلافا لما خالف» ووجدنا الإيمان حسنًا 
Le Lis‏ ووجدنا الكافر يقصد ويجهد 
نفسه إلى أن يكون الكفر حسنًا حمًا فيكون 
بخلاف قصده. ووجدنا الایمان لو شاء 
المؤمن أن لا Y, UE C o,‏ 
مُرمضاء لم يكن ذلك CS‏ على حسب 
مشيئته وإرادته. وقد علمنا أن الفعل لا 
يحدّث على exam‏ الا من ou‏ آخدته 
عليها لاه لو جاز أن يحدث على حقيقته 
لا من مُحدِث dif‏ على ما هو عليه لجاز 
أن يَحدّث الشىء فعلا لا من Os‏ 
أحدثه فعلا. فلما لم يجز ذلك صح آنه لم 
cole‏ على حقيقته الا من مُحدِث أحدثه 
على ما هو عليه وهو قاصد إلى ذلك» EY‏ 
لو جاز حدوث فعل على حقیقته لا من 
قاصد لم يؤمن أن تکون الافعال كلها 
collis‏ كما أنه لو جاز حدوث قعل لا من 
فاعل لم یمن أن تکون الأفعال كلها 
كذلك. واذا كان هذا هکذا فقد وجب OÙ‏ 
یکون للكفر مُحدٹ آحدثه كفرًا باطلا 
قبیخا وهو قاصد إلى ذلك» ولن يجوز أن 
یکون المُحدِث له هو الکافر الذي يريد أن 


44 


أن تكون أعراضًا SN‏ عر deo‏ ليس بجسم 
Lis‏ توجد الأعراض في الأجسام ویستدل 
بعروضها فيها وتعاقبها عليها على حدوثها 
ولا يجب أن تكون غيره Se‏ وجل OÙ‏ غير 
الشيء مفارقه على وجه من الوجوهء 
والباري 5e‏ وجل لا يجوز مفارقة صفاته له 
من قبل أن مفارقتها يوجب حلوثه 
وخروجه عن الالهية. US,‏ يستحيل أن 
يكون تفسير الباري؟ عر وجل جسمّا أو 
جوهرًا أو محدودًا أو في مكان دون مكان 
أو غير ذلك لما يجوز عليه من صفاتنا 
مفارقتها. فلذلك لا يجوز على صفاته ما 
يجوز على صفاتنا. ولا يجب إذا لم يكن 
هذه الصفات غيره أن تكون نفسه لاستحالة 
كونه حياة أو علمًا أو قدرة. لأن من كان 
كذلك لم يتأتى منه الفعل . وذلك آن الفعل 
Lil‏ يتأتى من الحي القادر العالم دون 
الحياة والعلم والقدرة. (رس» 83( (V‏ 
- إن قال QJ (pls‏ قلتم إذا كان من لم Jj‏ 
غير de‏ ولا مريد وجب أن يكون 
موصوفًا Les‏ الارادة والكلام إذا كان ممن 
لا يستحيل عليه الكلام والإرادة» قَمَا 
آنکرتم من أنَّ من لم يزل غير فاعل وجب 
أن يكون موصوفقا La‏ الفعل ols‏ يكون 
تاركًا فيما لم یزل» قيل له لا يجب ما قلته 
وذلك bi‏ للكلام ضدًا ليس يكلام» 
وللارادة de‏ ليس بإرادة» فوجب لو كان 
الباري تعالی LE‏ غير متکلّم ولا مُريد أن 
یکون موصوقا Las‏ الکلام والارادة. 
ولیس Jul‏ ضد ليس بفعل» فیجب بنفي 
الفعل عن الفاعل وجود ضدّه OM‏ الموجود 


IDE Je 
في الأوّل ولا أقول يفعل في‎ QE يكون الكفر حسنًا صوابًا حمّا فيكون على أقول‎ 
خلاف ذلك. وكذلك للایمان محيث الثاني» ولا أقول قادرٌ أن يفعل في الأوّل‎ 
مرمضا غير ولا أقول قادرٌ أن يفعل في الثانيء وذگر‎ Lg أحدثه على حقيقته متعبّا‎ 
مقدور (؟) عليه يستحيل (؟)‎ ul OLNI المؤمن الذي لو جهد أن يقع‎ 
ét خلاف ما وقع من إيلامه وإتعابه وإرماضه كونه مع القدرة عليه وذكر العجز‎ 
لم يكن له إلى ذلك سبيل. وإذا لم يجز أن معجوز (؟) عنه يستحيل كونه مع العجز‎ 
عاجرٌ في الأوّل أن‎ LA يكون المُحدث للكفر على حقيقته الکافر عنهء ولسنا نقول‎ 
ولا المُحدِث للايمان على حقيقته الممن يفعل في الأوّل أو أن يفعل في الثاني.‎ 
)٠١ YYY (Us) ذلك هو اه‎ cues فقد وجبء أن يكون‎ 

تعالى رب العالمين القاصد إلى ذلك» لأنّه - قال "النظام" ssl,‏ المعتزلة أن الانسان 
لا يجوز أن يكون أحدث ذلك جسم من قادر في الوقت الأوّل أن gea‏ في الوقت 
الأجسامء لان الأجسام لا يجوز أن تفعل الثانيء dl,‏ يقال قبل کون الوقت الثاني 
في غيرها ÉS‏ (الم» ۰۳۸ ol QE‏ الفعل Ré‏ في الوقت الثاني» فإذا كان 
الافعال لا بد لها من فاعل على حقيقتها الوقت الثاني قد Qe CO‏ فالذي قيل یفعل 
o‏ الفعل لا يستغني عن فاعلء فإذا لم في الثاني قبل کون الثاني هو الذي قيل 
يكن deb‏ على حقيقته الجسم وجب أن dé‏ في الثاني Sim bp‏ الوقت الثاني . 
يكون الله تعالى هو الفاعل له على حقيقته.  (o.YY£ ca)‏ 

وليس لا بد للفعل من مكتيب يكتسبه ule‏ - قال أكثرهم (المعتزلة) ol‏ الانسان قادر أن 
حقیقته. LS‏ لا بد من فاعل يفعله على Ré‏ في الحال الثانية حَلَّ فيها العجز أو 
حقیقته» فيجب إذا كان الفعل LS‏ كان لم يحلء les‏ (؟) العجز في الوقت 
dil‏ تعالى هو المکتیپ له على حقیقته. الثاني لا يُخرج القدرة أن تكون قدرة عليه 
(المء ۰۳۹ ۱۰) إن لم يعجز فهو قادر أن JR‏ في الحال 
- إن في کون الاستطاعة کون الفعل BB‏ كان الثانية» وان je‏ العجز فیها على شرط 
قادرا على |قدارهم على الایمان فهو قادر ‏ والشرط هو di‏ قادر عليه إن لم يَعجّر. 
على أن يفعل ما لو فعله بهم لآمنوا. ‏ (مقاء ۰۲۳۶ ۱۲) 

qo‏ ۰۷۰ ۱۰) قال قائلون: هو قادر فى الحال الأولى أن 
قال "آبو الهذیل" الانسان قادر أن Ja‏ يَفعَل في الحال الثانية» ÀJ‏ عجز في الحال 
في الأوّل وهو یفعل في الاوّل. والفعل الثانية فالفعل واقع مع العجز ولیس بعجز 
واقع في الثاني ON‏ الوقت الأوّل c3,‏ عنهء ولم يقل هؤلاء على الشرط الذي 
قعل والوقت الثاني وقت Qd‏ وخكي قاله الذين حكينا قولهم JS‏ (مقاء 
عن "بشر بن المعتمر " ii‏ كان يقول: لا ۱۰۲۳۵) 
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قاعل؟ فقال: Jul Y‏ ذلك Dé oM‏ 
تهجين في الاستعمال» يقال OU‏ يئس 
ما فعلت قألزم ol‏ لا يكون البارئ 
خالقّا. ON‏ خالقًا تهجين في نصن القرآنء 
قال الله $e‏ وجل: MER‏ إنكا» 
(العتکبوت: ۱۷). (مقاء ۰04۰ )١5‏ 
-من galt‏ الائبات" من يقول إن الله یفعل 
في الحقيقة بمعنی یخلق. ol,‏ الانسان لا 
یفعل في الحقيقة وإتما یکتسب في التحقیق 
لاه لا يفعل الا من يخلق» إذ كان معنی 
Jet‏ في اللغة معنی خالق» ولو جاز أن 
يخلق الانسان بعض کسبه لجاز أن یخلق 
كل كسبهء LS‏ أن القدیم UJ‏ خلق بعض 
فعله خلّق کل فعله. QU ۰۵4۱ cl)‏ 


فغل الجوارح 

- اختلفوا (المعتزلة) في فعل الجوارح في 
Gi‏ وقت یحدث بعد حدوث الاستطاعة 
على xD‏ أقاويل: فقال قوم: الانسان يقدر 
على الحركة فى حال حدوث القدرة 
والحركة تقع في الحال الثانية. وقال 
بعضهم: هو يقدر علیها في حال حدوث 
الاستطاعةء وهي لا تقع الا في الحال 
الثالثة SY‏ لا X‏ من Lis‏ الارادة. JU,‏ 
قوم: هو يقدر عليها في حال حدوث 
الاستطاعة ولم (؟) am‏ إلا في الحال 
الرابعة AN‏ لا D‏ بعد حال الاستطاعة من 
حال الارادة وحال التمثيل ثم توجد 
الحركة. (مقاء ۰۲۳۸ ۱۰) 


- إن قال قائل فما أتكرتم من أن يدل الفعل 
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- إختلفت المعتزلة هل الفعل p‏ 
بالاستطاعة أم لا على مقالتين: فقال 
tote"‏ : القدرة لا أقول al‏ أفعل بها أو 
أستعملها. وقال أكثر المعتزلة الذين LS‏ 
قدرة الإنسان غيره: بل الفعل gis‏ بها . 
(مقاء ۰۲۳۵ CA‏ 

- قال "الجبّائي*: الخلق هو المخلوق 
والارادة من الله غير المراد» وفعل الانسان 
هو مفعولهء وإراداته غير مراد وكان 
يزعم ol‏ إرادة الله سبحانه للایمان» غير 
آمره يه وغير الایمان وإرادته لتكوين 
الشيء غيره. (مقاء ۰۳۹۵ 4( 

ui-‏ اللذّة والألوان والطعوم والأراييح 
والتحرارة: .والبزودة :والرطونة: واليبوسة 
والجُبن والشجاعة والجوع والشبع 
والادراك والعلم الحادث في غيره عند 
فعله فذلك perl‏ عنده (آبو الهذيل) فعل 
الله سبحانه» وكان "يشر بن المعتمر" 
يجعل ذلك آجمع فعلا للانسان إذا كان 
سببه منه. ele)‏ ۱۰۰۰۲ 

- لا يقع الفعل من القديم على طريق التولّد 
ولا يقع منه عن سبب ولا يقع منه إلا على 
طريق الاختراعء JU,‏ قائلون: قد يفعل 
القديم على طريق التولّدء فأمًا الاجسام 
فلا تقع منه Eu‏ (مقاء ۰8۱6 )٠١‏ 

- الانسان لا يفعل في الحقيقة ولا يُحدث 
في الحقيقةء وكان Y‏ يقول Sl‏ البارئ 
يُحدث كسب QUOD‏ قلزمه Li‏ لا 
لمحت في الحقيقة ومقعول لا لفاعل في 
الحقيقة . (مقاء ۵۳۹ :6۱ | 

- إِنّ "برغوگا" قیل له مرّةٌ: آتزعم ol‏ البارئ 


۱۰۲ 


الأعراض آأعراض قبل أن تکون والافعال 
آفعال قبل ol‏ تکون Jed,‏ أن DS‏ 
الأجسام أجسامًا قبل کونها والمخلوقات 
مخلوقاتِ قبل أن تكون والمفعولات 
مفعولات قبل أن 0,55( Vas‏ الشیء عنده 
غيره وكذلك خلقه غيرهء وكان إذا قيل له: 
أتقول | هذا الشيء الموجود هو الذي لم 
يكن موجودًا؟ قال: لا أقول W‏ وإذا 
قيل له: أتقول أنه غيره؟ قال: لا أقول 
ذلك. cl)‏ ۰۱۵۹ ۱۱) 


Jia‏ مياشر 

- إختلفت المعتزلة في الاستطاعة هل تبقى 
أم لا على مقالتين: JUS‏ أكثر المعتزلة Lg]‏ 
تبقىء وهقا قول "أبي الهذیل" و"هشام" 
IG‏ و"جعفر بن حرب" و"جعفر بن 
مبشّر* و"الاسكافي' وأكثر المعتزلة. 
وقال قائلون: لا تبقى وقتين ub‏ یستحیل 
بقاؤها ol,‏ الفعل يوجد في الوقت الثاني 
بالقدرة المتقدّمة المعدومةء ولكن لا يجوز 
حدوثه مع العجز بل يخلق الله في الوقت 
الثانی قدرت فيكون الفعل واقعًا بالقدرة 
المتقتمت وهذا قول "آبي القاسم البلخي' 
وغيره من المعتزلة. وهذا قولهم في الفعل 
المباشرء GG‏ المتولد فقد يجوز عندهم أن 
يحدث بقدرة معدومة وأسباب معدومة 
ويكون الانسان فى حال "nu diy‏ 
عاجرًا ‏ (مقاء ۲۳۰ )٩‏ 

- قال قائلون: جائ وقوع الفعل المباشر 
بقوّة معدومة OÙ‏ القدرة لا تبقى ولكن لا 
توجد في جارحة XL‏ ولا عاجزة وهذا 


gs‏ الشيء 


الحكمي على أن للانسان Ule‏ هو غيره 
كما قلتم آنه يدل على علم JS‏ له ليس 
إذا دل الفعل الحکمی على أن للانسان 
Úle‏ دل على copi di‏ كما ليس إذا do‏ 
على di‏ عالم do‏ على dl‏ متخایر على وجه 
من الوجوه. QA ۰۱۲ (QD.‏ 
- لو جاز لزاعم أن يزعم أن الفعل الحكمي 
يدل على أن العالم عالم ثم يعلم علمه بعد 
cell‏ لجاز لزاعم أن يزعم أن الفعل 
الحكمي Ju‏ على ol‏ العلم علم ثم يُعلم 
QUI di‏ بعد ذلك وإذا لم je‏ هذا 
وتکافاً القولان وجب أن تكون الدلالة 
على أن العالم عالِم دلالة على العلم. 
(الم» (row‏ 


قغل الشيء 

- قال "عباد بن سليمان“ (معتزلي): لم dg‏ 
الله عالمًا بالمعلومات ولم UJ Jp‏ 
بالأشياء ولم Lille Ju‏ بالجواهر 
والأعراض ولم يزل عالمًا بالأفعال ولم 
يزل Ute‏ بالخلق» ولم يقل dl‏ لم dy‏ 
عالمًا بالاجسام ولم يقل أنه لم Jy‏ عالمًا 
بالمفعولات ولم يقل «b‏ لم يزل عالمًا 
بالمخلوقات» وقال في أجناس الأعراض 
كالألوان والحركات والطعوم أنه لم Jg‏ 
Uu‏ بألوانٍ وحركاتٍ وطعوم وأجرى هذا 
القول في سائر أجناس «ale MI‏ وكان 
يقول: المعلومات معلوماتٌ لله قبل كوتها 
ol;‏ المقدورات مقدوراتٌ قبل كونها وأنّ 
الأشياء أشياء قبل أن تكون وكذلك 
الجواهر جواهر قبل أن تكون وكذلك 


stó 


(vA (بس:‎ 5 Si COSE af 


Mem A GE BE ii #وهو‎ dois 


وهو EE LA‏ (الروم: OV‏ ويقوله 
sts &»‏ $555« (الأعراف: (QA‏ 


فبّههم بهذه الآيات على أن من قدر أن 
يفعل فعلا على غير مثال سابق فهو أقدر 
أن يفعل فعلا Éi‏ فهو أهون عليه فيما 


بینکم وتعارفكم. (إس» ۵ ۲۱) 


ska 

- لو كانت البحار مدادًا cus‏ لنفدت البحار 
تکترت الأقلام» ولم يلحق الفناء کلمات 
ريي» كما لا يلحق الفناء علم الله je‏ 
«rs‏ ومن فنيَ كلامه لحقته الافات 
وجرى عليه Ub qn,‏ لم يجز ذلك 
على je to‏ وجل صح أنه لم يزل 
متكلمّاء لأنه لو لم يكن ce‏ وجب 
السکوت والآفات» تعالى ربنا عن قول 
الجهمية ole‏ كبيرًا. (إياء ۵4 ۱۱) 


er 


قول "أبي القاسم البلخي" وغيره. (مقاء 
CE ۲‏ 


aigis Jas 
كل الفعل المباشر‎ S SAI كان‎ - 
الذي يحل في الانسان 53 55 معدومة, وأن‎ 
أن‎ 32235 oL ANI یکون مجامعا لعجز‎ 
یجامع الفعل المتولّد العجز والموت؛‎ 
غير أن يُحدث الله سبحانه إحراقًا. (مقاء‎ 

(A«Y Ww 


Jia‏ محدّث 
- علّم نبيّه Le‏ الله عليه di‏ وسلّم ,3« 
الحجاج عليهم في إنكارهم البعث من 
وجهين على طائفتين منهمء SR amb‏ 
بالخلق الأول وأنكرت الثانی» وطائفة 
جحدت ذلك pig‏ العالم» dum‏ على 


3 ct 


المقرّ منها بالخلق الأول بقوله CZ JD‏ 


or -‏ القادر E‏ على الكلام في حال قدرته 


عليه متكلم لا محالة. (ال ۰۲۱ ۲۰) 


- إن قال: ما أتكرت أن يكون القادر على 


الشيء قادرًا على ضنه كما كان العاجز 
عن الشيء عاجرا عن ضدّهء JS‏ له لو 
كانت القوّة على الشيء قوة على ds‏ 
قياسًا على العجز للزم أن يكون العون على 
الشيء e‏ على ضدّه LU‏ على ob‏ 
العجز عن الشيء عجز عن ضده. UA,‏ 
فلو كانت القدرة على الشيء قدرةً على 
LUS ds‏ على العجز ON‏ العجز عن 
الشيء عجز عن ضدّه لوجب في القدرة 
ما وجب قي العجز من أنه یتأتی بها الشيء 
LS ka,‏ یتعذر بالعجز الشيء codés‏ 
ولکان العجز إذا (وجد) عدم الشيء وضله 
المعجوز عنهما مع وجوده فلم يكن 
الانسان Ug LR‏ (و)لكان pub‏ في 
القذرة de‏ إذا وُجدت وهي قذرة على 
الشيء "UP‏ آن یوجد الشيء وضله 
معهاء SY‏ يجب من وجود الضدين مع 
وجودها بخلاف ما يُحكم به في العجزء 
OM‏ العجز يحكم فيه يعدم المعجوز عنه 
وضده مع وجوده. (المء ۰۵٩‏ 1) 

ol‏ فى کون الاستطاعة کون الفعل BB‏ كان 
قادرًا على إقدارهم على الایمان فهو قادر 
على أن یفعل ما لو de‏ بهم لامنوا. 
(المء ١۷۰‏ ۱۱) 

قال أكثر المعتزلة والخوارج وكثير من 
المرجئة وبعض الزيدية OÙ‏ الله le‏ قادرٌ 
eh‏ لا بعلم وقدرة وحياةء وأطلقوا 
à 5l‏ علمًا یمعنی أنه «eie‏ وله قدرة 


l 


قادر 

- يقال لهم (للمعتزلة): وجدنا اسم ple‏ 
Gite‏ من علم واسم قادر Gil‏ من قدرت 
وکذلك اسم حي Gil‏ من حیات واسم 
سميع اشتق من سمعء واسم بصير GM‏ 
من بصر. ولا تخلو أسماء الله من أن 
تكون مشتقة أو لافادة معنى أو على طريق 
التلقين فلا يجوز أن LL‏ الله تعالى على 
طريق التلقين باسم ليس فيه إفادة معنى 
وليس te‏ من صفة» فإذا قلنا الله تعالى 
قادر فليس Lab‏ كقولنا زيد وعمرو» وعلى 
هذا إجماع المسلمين . وإذا لم يكن كذلك 
Lab‏ كان TA‏ من sole‏ فقد وجب 
إثبات العلمء وان كان ذلك إفادة معنى فلا 
يختلف ما هو لافادة معنى واجب أن يكون 
العالم متا أن له علمًا أن يكون كل عالم 
فهو ذو علم كما إذا كان قولي موجود يقيد 
فينا الاثيات كان الباري تعالى واجبًا إثياته 
uM‏ سبحانه موجود. (توح» ۰۲۹ ۳۱) 
- لا يجوز أن تحدث الصنائع الا من قادر 
خی لاه لو جاز حدوثها ote‏ لیس بقادر 
ولا حي لم ندر لعل ساثر ما یظهر من 
الناس یظهر منهم وهم عجزة مَوْتىء UB‏ 
استحال ذلك دلت الصنائم على آن الله 
تعالى حي قادر. (الم» ۱۰۱۱) 


14 


قادر 


تقع عندهاء وذلك j‏ إذا قلتا OÙ‏ الله عالم 
آفدناك Ule‏ به وبأئه خلاف ما لا يجوز أن 
يُعلم» وأفدناك (کذاب من زعم di‏ جاهل 
ودللتا ك على Ol‏ له معلومات» هذا معنى 
قولنا أن الله عالِمء Bb‏ قلنا |5 الله قادرٌ 
أفدناك dt Ule‏ خلاف ما لا يجوز أن 
يقدر DSL‏ من زعم أنه عاجرٌ ودللناك 
على ol‏ له مقدورات ... Ma,‏ قول 
"الجِيّائي " قاله لي. (مقاء ۰۱5۷ ۱) 
كان (عبدالله بن کلاب) يقول: معنى bl‏ 
الله عالم ol‏ له علمّا ومعنى أنه قادر أن له 
$us‏ ومعنى أنه ol Ze‏ له fl‏ وكذلك 
القول فى سائر أسمائه وصفاته. (مقاء 
(Q1 c4‏ 

إختلفت المعتزلة هل يقال ele à‏ وقدرة أم 
لا. وهم أربع فرق: فالفرقة الأولى منهم 
يزعمون U‏ نقول للبارئ علمًا ونرجع إلى 
]4 عالم ونقول له قدرة ونرجع إلى أنه 
قادر SN‏ الله سبحانه أطلق العلم فقال: 
41 بیلیه»» (النساء: Qu‏ وأطلق 
القدرة فقال: cA À Li Hp‏ 
ge Ma ec‏ 45 (فصلت: ۰۱۵ 
ولم يطلقوا هذا في شيء من صفات الذات 
ولم یقولوا ile‏ بمعنى حي ولا سميعٌ 
بمعنى سميع وإنما أطلقوا ذلك في العلم 
والقدرة من صفات الذات فقطء والقائل 
بهذا "النظام" وأكثر معتزلة البصريين وأكثر 
معتزلة البغداديين. والفرقة الثانية منهم 
يقولون لله علم يمعنى معلوم وله قدرة 
بمعنی مقدور وذلك أن الله قال: {p‏ 
يُحِطُونَ sé‏ من Gad‏ (البقرة: (Yoo‏ 


3*0 


يمعنى dl‏ قادرٌء ولم يُطلقوا ذلك على 
الحياة ولم يقولوا: له حياةٌ ولا قالوا ge‏ 
ولا Lil, Le‏ قالوا 85 OÙ cle,‏ الله 
سبحانه أطلق ذلك. ومنهم من قال: له 
fe‏ بمعنی معلوم وله قدرةٌ بمعنى مقدور 
ولم یطلقوا غير ذلك. (مقاء Q£ COM‏ 

قال "أبو الهذیل": هو pile‏ بعلم هو هو 
وهو قادرٌ بقدرة هي هو وهو حي بحياة هي 
هوء وكذلك قال في سمعه وبصره وقدمه 
وعرّته وعظمته وجلاله وكبريائه وفي سائر 
صفاته لذاته» وكان يقول: إذا قلتْ أن الله 
عالم ES ÉS‏ له Ule‏ هو الله cun,‏ عن الله 
جهلا ودللت على معلوم كان أو يكونء 
وإذا EG‏ قادرٌ نفیث عن الله عجرًا Lal,‏ 
له $3 هی الله سبحانه lbs‏ على 
£l 1‏ له حياةٌ 
clas)‏ 


مقدورء وإذا C‏ لله حياةٌ 
وهي الله cux,‏ عن الله 
(o 6‏ 
- قال "عاد" : هو عالم قادر pe‏ ولا أنبتٌ 
له Ule‏ ولا قدرةً ولا fke‏ ولا آثبت سمعًا 
ولا أثبت بصرًا وآقول: هو عالم لا بعلم 
وقادر لا بقدرة حي لا بحياة وسمیع لا 
بسمع وكذلك سائر ما یسمی به من 
تاه اي Les ats‏ لا لفعله ولا لفعل 
غیره. (Uu)‏ ۰۱7۵ ۱) 
- قال "ضرار" : معتی أن الله عالم «d‏ لیس 
بجاهل ومعنی أنه قادر أنه لیس بعاجز 


"n 


ومعنى أنه «b Le‏ ليس بميّت. (مقاء 
ككل OE‏ 
- قال آخرون من المعتزلة: LS‏ اختلفت 


الأسماء والصفات لاختلاف الفوائد التي 


۱۹ 
ذلك بقوله JE Ki o‏ فخنوه 6 
Ze Ax‏ عند GE‏ (الحشر: ۷). (رس» 
eA‏ شرف 
- الشيء Li‏ يقبح متا UY‏ تجاوزنا ما خد 
ورسم لنا وآتينا ما لم نملك إتيانه. فلما لم 
يكن الباري KA‏ ولا تحت آمر لم يقبح 
منه (M1 «VY «Jo -tgh‏ 


- كل معصية كان يجوز Of‏ يأمر الله سبحانه 
بها فهي قبيحة للنهي» وكل معصية كان لا 
يجوز أن يبيحها الله سبحانه فهي قبيحة 
لنقسها كالجهل به والاعتقاد (RS‏ 
وكذلك كل ما جاز أن لا يأمر الله سبحانه 
فهو حسن للأمر به وكل ما لم يجز الا أن 
يأمر به فهو حسن لنفسهء وهذا قول 
النظًام" . (مقاء ۰۳۵۲ (Y‏ 


- کل معصية كان يجوز S]‏ يأمر الله سبحانه 
بها فهي قبيحة للنهي وكل معصية كان لا 
يجوز أن یبیحها الله سبحانه فهي قبيحة 
لنفسها كالجهل به والاعتقاد بخلافهء 
وكذلك كل ما جاز أن لا يأمر الله سبحانه 
فهو حسن للأمر به وكل ما لم يجز الا أن 
pb‏ به فهو حسن (ana)‏ وهذا قول 
"النظّام" . (مقاء ۰۳۵۲ (A‏ 

- قال "الاسكافي" في الحسن من الطاعات 


خسن لنفسه والقبیح أيضًا قبيح لنفسه Y‏ 
és, NI‏ كان np‏ في الطاعة إنها 


قبيح 


آراد: من معلومهء والمسلمون إذا رأوا 
المطر قالوا: هذه قدرة الله أي مقدوره. 
ولم يقولوا ذلك في شيء من صفات 
الذات إلا في العلم والقدرة. والفرقة 
الثالثة منهم يزعمون أن لله علمًا هو هو 
En‏ هي هو وحياةَ هي هو وسمعًا هو 
هو وكذلك قالوا قى سائر صفات 
الذات» والقائل بهذا القول "أبو الهذیل* 
وأصحابه. والفرقة الرابعة منهم يزعمون 
أنّه لا يقال لله علم ولا يقال قدرة ولا يقال 
سمع ولا بصر ولا يقال لا علم له ولا لا 
قدرة له وكذلك قالوا فى سائر صفات 
الذات والقائل بهذه المقالة "العبّادية" 
أصحاب "عبّاد بن سليمن". (مقاء 
CAY‏ 10( 

- قال أكثر المعتزلة: قد يكون الإنسان قادرًا 
على أشياء عاجرًا عن أشياء. (مقاء 
۳:۰ 

- (ختلفت المعتزلة هل تکون القدرة فى 
الانسان ولا يقال ]4 قادر: فزعم "عبّاد* 
à‏ حال المعاينة فيه قدرة ولا يقال |4 
قادر» وأنكر آکثر المعتزلة OÙ‏ توجد قدرة 
لا بقادر . (متا ۰۲۶۰ £( 

- قادرٌ أن Jas‏ إخبارٌ di‏ قادر dex dl‏ 
كالقول عالم أنه يفعل. (مقاء cooY‏ ۱) 


قبیح 

- آجمعوا على OÙ‏ القییح من آفعال خلقهء 
كل ما نهى عنه وزجرهم عن فعله EP‏ 
الحسَن ما آمرهم به آو A pes‏ فعله آو 
ed a Li‏ وقد دل الله عر وجل علی 


En 


P, 


۱۷ 


طاعة لفسها وفي المعصية نها Lan‏ لهم: فکذلك لا pong‏ على شيء إلا 


وهو عليه قادرء فلا یذ من الاجاية إلى 
ذلك. فیقال لهم: فإذا أقدَرّهم على الکفر 
فهو قادر على أن يخلق الكفر لهمء وإذا 
os‏ على خلق الكفر لهم ei‏ أثبتم خلق 
كفرهم فاسدًا متناقضًا باطلاء وقد قال 
تعالى: G G I‏ (هود: ۱۰۷ 
والبروج: OI‏ وإذا كان الكفر مما أراد 
فقد فعله ,15535 (إباء ۰۱۳۳ ۱۲) 

يقال لهم (للقدرية): إذا كان من آثبت 
التقدير لله je‏ وجل GÉ‏ فيلزمكم إذا 
زعمتم ol‏ الله je, je‏ قدّر السموات 
والأرض وقدّر الطاعات أن تكونوا 8 
فإذا لم يلزم هذا فقد بطل قولكم وانتقض 
كلامكم. LD‏ ۰۱6۲ ۱۳) 

قال الله عر az c jes‏ 5 $6 
x‏ تن dés 65 d id dim‏ 
(الکھف: ۱۷) وقال: jux‏ بو ڪيا 
cus‏ يو كيا (البقرة: Et‏ فأخبر 
أنه ja‏ ويهدي» وقال: iLa‏ أنه 
SEES Auf‏ 
(Yy‏ فأخبرنا آنه فتال UJ‏ يريد» وإذا كان 
الكفر مما أراده فقد فعله وقدّره وأحدثه 
وأنشأه واخترعی وقد بيّن ذلك بقوله: 
AUS dép‏ ما تج o‏ واه SE‏ وم 
Lal) «5,05‏ : ۹۵ - 41( فلو كانت 
عبادتهم للأصنام من أعمالهم كان ذلك 
مخلوقًا cdi‏ وقد قال الله تعالى: CU‏ 
«Si UK‏ (الاحقاف: Of‏ يريد أنه 
يجازيهم على أعمالهمء فكذلك إذا ذكر 
عبادتهم للأصتام وكفرهم بالرحمن ولو 


لنفسها. (مقاء ۰۳۵ ۱۲) 


Já 
القتل هو الحركة التي تكون من الضارب‎ - 
کنحو الوجبة والرمية وما أشبه ذلك التي‎ 
الروحء وآنها لا تُسمَى‎ go يكون بعدها‎ 
خرجت‎ BB qud قتلا ما لم تخرج‎ 

الروح cu‏ قتلا. OY ۰۶۲۱ (Us)‏ 
- الحركة التي تخرج بعدها الروح عند الله 
XN Lis‏ یعلم ol‏ الروح بعدها تخرج» 
وهي JS‏ في الحقيقة» ولکن لا يعلم di‏ 
قتل حتى تخرجء وأبى هذا القول أصحابٌ 
القول الأوّل» وزعم الفريقان di‏ القتل 
قائم بالقاتل» Bl,‏ المقتول مقتول JE‏ في 

غيره. (مقاء ۰5۲۲ ۸) 

- القتل هو خروج الروح عن سیب من 
sol‏ وخروج الروح Y‏ عن سیب 
يكون من الانسان موت وليس بقتل» وزعم 
هؤلاء إن القتل یحل في المقتول لا في 
القاتل . (مقاء ۰4۲۲ 94) 

- القتل إبطال البنية» وهو کل فعل لا تکون 
الحياة في الجسم إذا وُجدء كنحو قطع 
الرأس وفلق الحنجرة» وكل فعل لا يكون 
الانسان É‏ مع وجوده وهو يحل في 
المقتول. ct)‏ ۰۶۲۲ ۱۲) 

515 
- يقال 2 : هل يجوز أن یلم الله je‏ 
وجل عباده شيئًا لا یعلمه؟ فان قالوا: لا 
يُعلّم الله عباده NES‏ وهو به عالم. قيل 


۱۰۸ 


بالإثيات ob,‏ الولاية والعداوة صفتان à‏ 
عر وجل في ob, cub‏ الله يتولى العباد 
على ما هم صائرون إليه وإن كانوا في أكثر 
أحوالهم مؤمنين. cU).‏ 441 ) 

- هذا شرح قول المعتزلة في القَدر: أجمعت 
المعتزلة على أن الله سبحانه لم يخلق 
الكفر والمعاصى ولا شيئًا من أفعال غيره» 
الا رجلا منهم dB‏ زعم أن الله خلقها بان 
خلق أسماءها وأحكامهاء خکی ذلك عن 
"صالح '. واجمعت المعتزلة إلا 
“عبّادًا * 5i‏ الله جعل الایمان ES‏ والکفر 
قبیخا. ومعنى ذلك آنه جعل التسمية 
للايمان والحكم بأنّه حسن والتسمية للكفر 
والحكم db‏ قبيح ol,‏ الله خلق الكافر لا 
كافرًا ثم إِنّه مر وكذلك المؤمن. وأنكر 
"Ce"‏ أن يكون الله جعل الكفر على وجه 
من الوجوه أو خلق الكافر والمؤمن. 
(مقاء ۰۲۲۷ (A‏ 


dl -‏ يلزم A‏ إذا كان من 53$ أن يؤمن 
os‏ أن يكفرء أن لا يكون الباري تعالى 
موصوقا بالقدرة على الأمر الذي لو dé‏ 
لكانوا مؤمنين لا محالة ee)‏ يقدرون 
عندهم على أن (D‏ يكفروا عند dag‏ 
الآيات الملجيات إلى الإيمانء كما 
يقدرون أن يؤمنوا قبل ذلكء ومن یر 
على الکفر عند نزول الآية لم یمن وقوعه 
عنه. (QD‏ ۱۱۰۲۷) 

dt-‏ من كير أن يفعل فعلا على غير مثال 
سابقء فهو أقذر أن یفعل فعلا ioa‏ فهو 


J 


"^ 


كان مما قدّروه وفعلوه لأنفسهم لكانوا قد 
فعلوا bo,‏ ما خرج عن تقدير رهم 
وفعله. وكيف يجوز آن يكون لهم من 
التقدير والفعل والقدرة ما ليس feel‏ من 
زعم ذلك فقد UAE‏ الله «fes je‏ تعالى 
عن قول المعجّزين له علوًا كبيرًا. «UD‏ 
(o Vo‏ 

- إن قال قائل فهل قضى الله تعالى المعاصي 
وقذرها» قيل له نعم ob‏ خلقها us ols‏ 
وأخبر عن گونها كما قال À ES‏ بي 
Re‏ فى EST‏ (الإسراء: 4) يعني 
آخبرناهم واعلمناهم وکما JU‏ »3 
Qs ASE‏ من LS‏ «النمل: (ov‏ 
يريد کتبناها وأخبرنا آنها من الغابرین . ولا 
تقول قضاها وقدّرها pi ob‏ بها. (الم» 
(«£o‏ 

- إن قال pB‏ أفترضون بقضاء الله وقدره 
الکفر» قیل له نرضى ob‏ قضى الله تعالى 
الكفر Les‏ وقدّره فاسدّاء ولا نرضی bU‏ 
كان الكافر به oM GS‏ الله تعالى نهانا 
عن ذلك وليس إذا أطلقنا الرضى بلفظ 
القضاء وجب أن allé‏ بلفظ الكفر. (الم» 
(Vo (£3‏ | 

pe 

- زعمت القَدَريّة آنا نستحق اسم القَدَرء UN‏ 
نقول: ]5 الله عر وجل قدّر الشر والكفرء 
فمن يثبت QM‏ كان US‏ دون من لم 

)١5 ۰۱6۵۰ «UD 

- الفرقة السادسة من العجاردة 
والذي تفردوا به él‏ قالوا في 


* "الخازمية‎ 
AA 


قدرة 


ما کلفوه من الإيمان لتشاغلهم عنه بالكفر 
الذي نهوا عنهء أن یکلفوا الأقعال مع عدم 
جمیع T‏ من قبل أن خروجهم عن 
جميع A‏ يصيّرهم إلى العجز وفساد 
الأبدان والالات التي لا يصح منهم الفعل 
مع عدمهاء كما لا يصح تكليفهم 
الاستدلال مع عدم جمیع poet‏ من قبل 
آن عدم جميع العلوم یصیرهم إلى فساد 
آلات Ja‏ التي لا يتأتى لهم 
الاستدلال مع فسادها gb‏ 
تکلیفهم الأفعال مع صحة عقولهم 
وآبدانهم التي یتأتی لهم الأفعال معها. 
وکونهم غير قادرین على ما ترکوا من 
الأفعال oce Meus,‏ لا یخرجهم عن 
o‏ أبدانهم ولا يصيّرهم إلى العجز الذي 
لا يصح معه فعلهم. كما أن كونهم غير 
عالمين ما دعوا إلى معرقته وتشاغلهم 
بالأعراض عن الاستدلال ande‏ لا 
يخرجهم عن صحة عقولهم ولا يصيرهم 
إلى الجنون الذي لا يصح معه تكليقهم . 


(Yo ۲ m» 


قدرة 

à -‏ من مذاهب القدرية أنّهم لا يقولون Ý‏ 
الله يقدر di‏ يخلق الكفرء فقد أثيتوا القدرة 
أخص من العلم» فيتبغي لهم ob‏ يقولوا 
على اعتلالهم إن لله قدرة. (إياء ۰۱۱۱ ۲) 

- الدليل على à 5b‏ تعالى قدرة وحياة 
کالدلیل على ob‏ لله تعالى علمًا. (الې 
(OA IY‏ 

- إن قال: els‏ زعمتم أن القذرة لا تبقی. 


۱۹ 


آهون عليه G3‏ بینکم وتعارفكم» vi,‏ 
الباري جل ثناؤه وتقاست أسماؤه فليس 
خلق شيء بأهون عليه من الآخر. (الم» 
۱۳۹۰ 


2 


P 
على بطلان قول‎ du دليل في القَدّر: ومما‎ - 
مه‎ de ds القدرية قول الله تعالى : وة أحَدَ‎ 
0۷۲ : (الأعراف‎ ES ادم من طهورهر‎ 
وجاءت الرواية عن رسول الله صلى الله عليه‎ 
وجل مسح ظهر آدم وأخرج‎ je وسلّم أن الله‎ 
ذريّته من ظهره كأمثال !53 ثم قدرهم‎ 
قال‎ e 5 [nta بو حدانيته‎ 
Ko Ten, es 
الله‎ JU = ys es Lid id 
عن‎ CES À Li c, Vos ks تب‎ 
غَفِلِنَ» (الأعراف : ۲ فجعل‎ Gs 
تقريرهم بوحدانيته لما أخرجهم من ظهر آدم‎ 
عليهم إذا أنكروا‎ Le صلی الله عليه وسلم‎ 
في الدنيا ما كانوا عرفوه في الذر الأول» ثم‎ 
من بعد الاقرار تجدوه. وروي عن النبي‎ 
آنه سبحانه وتعالى قبض‎ plus الله عليه‎ Le 
بعضها من‎ je قبضة للجئة وقبض قبضة للنار‎ 
بعض فغلبت الشقوة على أهل الشقوة‎ 
والسعادة على أهل السعادة. قال الله تعالى‎ 
مخيرًا عن أهل النار أعاذنا الله منها آنهم‎ 
ترا‎ ELS Gi CL CE Ep قالوا‎ 
فكل ذلك‎ cO (المؤمنون:‎ EE 
أمر قد سبق في علم الله تعالى ونفدت فيه‎ 
۰۱۳ ۰46 ce) إرادته ونفدت فيه مشيئته.‎ 


- لا يجب إذا كلفوا ما هم غير قادرين على 


11۰ 


في حال حدوثهاء وجائز کون الشيء في 
حال وجود تركه ol‏ لا يكون کان فتركه 
9(« وهذا قول "ابن الراوندی" . (مقاء 
۰۱5۵۳۳۰ 1 

اختلفوا (المعتزلة) هل يوصف الانسان 
بالقدرة على ما یکون في الوقت الثالث أو 
Lil‏ یوصف بالقدرة على ما یکون في 
الثاني على مقالتین: فقال قائلون: الانسان 
قادرٌ بقدرته على أن یفعل في الثانی» ولا 
یوصف بالقدرة في حال حدوثها dl‏ قادر 
بها على ما یکون في JU, «JUI‏ 
قائلون: هو قادر بقدرته علی الفعل في 
الثاني والثالث وعلى ما لا يتناهى من 
الافعال أن يأتي به في آوقات لا تتناهی إن 
بقيت قدرتهء وآحال هولاء أن يكون ما 
ja‏ عليه في الثالث يفعله في الثاني» وما 
يقير عليه في الرابع dux‏ في الثالث. 
Q ۰۲۳۱ cta)‏ 

قال قوم: القدرة التي يكون بها الكلام 
باللسان هي التي بها يكون المشي بالرجل 
ومحلّهما واحدء Lis‏ إمتنع الكلام 
بالرجل لاختلاف الموانع. وقال قوم: 
القدرة على الکلام غير القدرة على 
المشي. ومحلّ کل قدرة غير محل القدرة 
«s p‏ فقدرة المشي في الرجل وقدرة 
الارادة في القلب وقدرة النظر في العين. 
(مقاء ۰۲۳۷ ۱۰) 

إختلف الذین قالوا بتغاير القدرة على 
الارادة والمشي والکلام» هل القدرة على 
ذلك جنس واحد آم لا على مقالتین : JUS‏ 
1o Js‏ كلها من جنس واحدء وقد يجوز 


قدرة 


قيل له لأنّها لو بقيت لكانت لا تخلو أن 
تبقى لتفسها أو لبقاء يقوم بها. Op‏ كانت 
تبقى لنفسها وجب أن تكون نفسها بقاء لها 
ol,‏ لا توجد إلا باقية وفي هذا ما يوجب 
أن تكون باقية فى حال حدوثها. وإن 
كانت تبقى ببقاء يقوم بها واليقاء صفة فقد 
قامت الصفة بالصفة والعرض بالعرض 
وذلك فاسد. (المء 00« £( 

ol -‏ القدرة لا تكون قدرة الا على ما يوجد 
معها في مَحَلّهاء فلو كانت قثرة واحدة 
على حركتين لم تخل أن تكون قدرة على 
حركتين أن توجدا معها في حال حدوثها 
أو على حركتين أن تكون واحلة بعد 
أخرى. OB‏ كانت قدرة على حركتين Bb‏ 
تكونا ele‏ فقد وُجدت حركتان في موضع 
واحد في وقت واحد. ولو جاز هذا لجاز 
ارتفاع إحدى الحركتين إلى bis‏ من 
السكون فيكون الجوهر متحرّكًا عن المكان 
ساكنا فيه فى وقت واحدء وهذا محال. 
(الي 01« (Y‏ 

- قال آکثر المعتزلة والخوارج وکثیر من 
المرجثة ویعض الزيدية أن الله Uie‏ قادرٌ 
حيٌ ينفسه لا plu‏ وقدرة وحیات وأطلقوا 
Ule à ol‏ بمعنی أنه c ile‏ وله قدرة 
بمعنی أنه قاد ولم يُطلقوا ذلك على 
الحياة ولم يقولوا: له حياةٌ ولا قالوا E‏ 
ولا بصرٌ Lis‏ قالوا 0M Qe, Pg‏ الله 
سبحانه آطلق ذلك. ومنهم من قال: له 
ple‏ بمعنی معلوم وله قدرةٌ بمعنی مقدور 
ولم یطلقوا غير ذلك . cl)‏ ۰۱۵ ۳) 

- القدرة مع الفعل وهي تصلح للشيء وترکه 


مقدورین» كما أنه لا يعلم بعلم واحد 
يكتبه شيئًا من تصرّفه الا بقدرة تخصّه في 
حال وجوده. EN‏ التصرّف لا يصح 
وجوده إلا بها. فلو وجد تصرفه مع عدم 
القدرة عليه لاستغنى في وجوده عنها. كما 
أنه لو وجدت الحركة مع عدم محلها 
لاستغنت في الوجود عنه ولم يحتج الیه . 
uu)‏ ۰۱۰۱ ۲۱) 


- القَدَري هو من پیت JUN‏ لنفسه دون 45 
Ag él, "a‏ أفعاله دون خالقه. 
وکذلك هو في اللغةء ÓY‏ الصائغ هو من 
زعم dl‏ يصوغ دون من يقول il‏ يصاغ له 
والنّجار هو من يضيف النجارة إلى نفسه 
دون من يزعم أنه ينجر ob‏ فلمًا كنتم 
تزعمون أنكم رون آعمالکم وتفعلونها 
دون ربكم وجب أن تكونوا قَدّرية» ولم 
نكن نحن قَدّرية» UN‏ لم نضف الأعمال 
إلى أنفسنا دون ربنا ces je‏ ولم نقل: 
Ul‏ تُقدّرها دونهء وقلنا: JS dg]‏ لنا. 
1٤7 «UD‏ ۳( 

- زعمت القدرية آنا نستحق اسم القدّرية US‏ 
(الأشعرية) نقول 5b‏ الله تعالى قذر الشرّ 
والكفرء فمن يثبت القدّر كان قدريًا دون 
من لم يثبته . يقال لهم: القدري هو من 
يعبت القتر لنفسه دون ره وأنّه يقدّر آفعاله 
دون cale‏ وكذلك هو في اللغة» OM‏ 
الصائغ هو من زعم أنه يصوغ دون من 
يزعم أنه یُضَاغ له والنحار هو من يضيف 
النحارة إلى نقسه دون من يزعم KS‏ 


1١ 


أن تكون قدرة الكلام من جنس قدرة 
المشي وان لم يتجانس المقدور عليه. 
Ju,‏ قائلون: لا يجوز أن تكون قدرة 
الكلام من جنس قدرة المشي. cla)‏ 
(Y ۸‏ 


قدرة على الضد 

- اختلفوا (المعتزلة) إذا قعل الإنسان آحد 
الضدّین اللذين كان يقدر علیهما قبل کون 
أحدهما هل يوصف بالقدرة على الضد 
الذي لم يفعله أم لا على مقالتين: فقال 
أكثر المعتزلة: إذا وجد أحد الضدّين 
إستحال أن يوصف الانسان بالقدرة عليه 
أو على La‏ الآخر. وقال رجل منهم 
وهو “الإسكافي": إذا وُجد أحد الضلین 
لم يوصف الانسان بالقدرة «le‏ ولكن 
يوصف بالقدرة على ضله الاخر. (مقاء 
اام 


قدرة محدفة 

- إن قال: فما آنکرتم ol‏ تكون القُذرة على 
الشىء قدرة عليه وعلی ea‏ قيل له OÙ‏ 
من شرط LN‏ المُحدّئة أن يكون في 
وجودها وجود مقدورها. لأن ذلك لو لم 
يكن من شرطها وجاز وجودها S,‏ ولا 
مقدور لجاز وجودها وقتين وأكثر من 
ذلك» إذ لا فرق بين وقت ووقتين وأكثر. 
(الم» «oo‏ 11( 


قدرة واحدة على مقدورين 
di‏ الانسان Y‏ يقدر بقدرة واحدة على 


قدرية ۱۱۲ 


لهء فلما كنتم تزعمون أنكم تقدّرون أعمالكم وتفعونها دون ربکم وجب أن 
أعمالكم وتفعونها دون ربكم وجب أن تكون قدريةء ولم نکن نحن قدرية لأنا لم 
تکون قدریق ولم نکن نحن قدرية GY‏ لم نضف الأعمال إلى آنفسنا دون ربنا» ولم 
نضف الأعمال إلى آنفسنا دون ربناء ولم Ub JS‏ نقترها دونه Cb,‏ آنها تُقدّر لناء 
نقل Ul‏ نقدّرها دونه Ub,‏ آنها تُقدّر لناء ویقال لهم: إذا كان من cud‏ التقدیر لله 
ويقال لهم: إذا كان من أثبت التقدير لله قدريًا فیلزمکم إذا زعمتم أن الله تعالى قر 
قدريًا فیلزمکم إذا زعمتم أن الله تعالى قدّر السماوات والأرض وقدّر الطاعات أن 
السماوات والأرض وقدّر الطاعات أن تكونوا قدريةء فإذا لم يلزم هذا فقد بطل 
تكونوا قدریت فإذا لم يلزم هذا فقد بطل قولكم وانتقض قولكم. (توح» ۰۳۸ ۷) 
قولکم وانتقض قولكم. (توح» ۰۳۸ ۸) - ]4 يلزم القَدَريّة إذا كان من قَدِرَ أن يؤمن 
- القَدَريَ من يدعي أنه یفعل أفعاله مقدّرة ‏ قَدِرَ أن یکفر» أن لا یکون الباري تعالی 
دون $5 ویزعم Ol‏ ريّه لا یفعل من اکتسابه موصوقا بالقدرة على الأمر الذي لو فعله 


شيئًا. (الم Q co‏ لکانوا مؤمنين لا محالةء eel‏ یقدرون 
25,45 الآيات الملجیات إلى الایمان» كما 


- زعمت القدرية أن الله يخلق الخیر يقدرون أن يؤمنوا قبل ذلك» ومن یر 
والشيطان يخلق الشرّء وزعموا أن الله على الكفر عند نزول AME‏ لم یمن وقوعه 
تعالى يشاء ما لا يكون ويكون ما لا Us‏ عنه. (الم» ۰۲۷ ۱۳) 
خلاقًا لما أجمع عليه المسلمون من أن ما - إِنْ قالوا dé «XS Lies P‏ لهم 
شاء الله كان وما لم Us‏ لم يكن. (توح لانکم تزعمون في أكسابكم أنكم تقدّرونها 
۰۳ وتفعلونها onde‏ لكم دون خالقكم. 

- زعمت القدرية UL‏ نستحق اسم القدّرية CY‏ والقذري هو من ینسب ذلك لنفسهء كما 
(الاشعریة) نقول إن الله تعالی Vis‏ الشرز Ol‏ الصائغ هو من بعترف Sb‏ یصوغ دون 
والكفرء فمن یثت القدّر كان Éa‏ دون من يزعم أنه يُصاغ لهء والتجّار هو من 
من لم يثبته. يقال لهم: القذري هو من يذعي أنه ينجر دون من یعترف ei dí‏ له 
يثبت القدر لنفسه دون ,4 dl,‏ يقدّر آفعاله ولا ینجر ÉS‏ (الى ۰۵۲ ۱۸) 
دون خالقی وكذلك هو في اللغة» لأن -إن قال یلزمکم أن تكونوا LÉ‏ لانکم 
الصائغ هو من زعم أنه یصوغ دون من OAM OS‏ قيل لهم نحن نثبت ob‏ الله 
يزعم أنه plar‏ له والنحار هو من یضیف تعالی ji‏ آعمالنا وخلقها مقذرة لنا ولا 
التحارة إلى نفسه دون من يزعم أنه LAS‏ بت ذلك لانفسنا. فمن آثبت القُدّر 4j‏ 
UB id‏ کنتم تزعمون آنکم تقترون تعالى وزعم أن الأفعال مقدّرة لربّه لا 


قراءة 


JU,‏ "عاد بن سليمن": معتى قولنا في 
الله انه قديم آنه لم يزل ومعنى لم يزل هو 
dl‏ قديمء وأنكر taCet‏ القول OÙ‏ الله 
كائنٌ متقدّمٌ للمُحدّئات وقال: لا يجوز أن 
يقال ذلك» وقال بعض البغداديين: معنى 
قديم أنه dlas" JU, (XI‏ بن كلاب" : 
معنى قديم ob‏ له JU, i‏ "آبو 
الهذيل' : معنى Ol‏ الله قديم إثبات قدم لله 
هو cdi‏ وحکی عن dl tut‏ قال: لا 
أقول أن البارئ قديم إلا إذا SAS‏ 
المُحدّث. وخكي عن بعض المتقدّمين أنه 
قال: لا أقول أن البارئ قديم على وجه 
من الوجوه. (مقاء «YA*‏ £( 

- معنى ol‏ الله قديم أنه لم يزل Gs‏ لا إلى 
ul, J5l‏ المتقدّم لجميع المُحدّثات لا إلى 
غاية» وهذا قول 'الجبّائي". (مقاء 
(v ۷‏ 

- معنى قديم آنه لم يزلء ومعنى لم يزل À‏ 
قديم وقال بعضهم : معنى قديم إله. (Us)‏ 
(Y «cow‏ 

- معنى ob‏ الله قديم DUI‏ قدم à‏ كان به 
قديمّاء وكذلك معنى عالم عندهم إثبات 
علم وكذلك القول في سائر الصفات. 
(مقاء ۰۵۱۷ )١5*‏ 


قراءة 

Ó-‏ مع قراءة القارئ لكلام غيره وكلام 
نفسه كلامًا غيرهماء وزعمت فرقة أخرى 
منهم (المعتزلة) T‏ القراءة هي الکلام. 
(مقاء CE «MY‏ 

- إن القراءة كلام 5M‏ القارئ db‏ في 


۱۳ 


یکون ol LS CÓ)‏ من cul‏ الصياغة 
والنجارة لغیره لا یکون صائعًا ولا نجارا. 
ولو كتا قذريّة بقولنا bi‏ الله فعل أفعالا 
مُقدّرة (UJ)‏ لکانوا قذرية بقولهم إن الله 
تعالى قعل أفعاله كلها مُقدّرة له. ولو tS‏ 
بقولنا إنَّ الله قتر المعاصي ,5 à‏ لکانوا 
بقولهم إن الله قتّر الطاعات قذْريّة. Ub‏ 
لم يكن ذلك كذلك بطل ما قالوه. «JD.‏ 


(f ۳ 


قدیم 

à] -‏ العلم قد أحاط ob‏ کل متغيّر لا یکون 
قدیمّا. وذلك» ob‏ تغیره يقتضي مفارقة 
حال كان lele‏ قبل cux‏ وكونه قديمًا 
ينفي تلك الحال. DB‏ حصل متغيّر يما 
ذكرناه من الهيئات التي لم تكن قبل تغيّره» 
وكونه قديمًا ينفى تلك الهيئة التى كان 
عليها قبل حدوثهاء إذ لو كانت قديمة لما 
جاز عدمهاء وذلك OP‏ القديم لا يجوز 
عدمه. CE ۰۸۲ cue)‏ 

-3 القديم لا يجوز انتقاله وتغیره ol,‏ 
يجري عليه سمات الحَدّتْء Oy‏ ما جرى 
ذلك عليه ولزمته الضعة لم ينقك من 
سمات età‏ وما لم Gus‏ المحدث 
كان Cine‏ مصنوعًاء قبطل بذلك قدم 
النطفة وغيرها من الأجسام. «JD‏ 
Arey‏ 

- إختلف المتكلمون في معنى القول في الله 
d]‏ قديم فقال بعضهم: معنی القول إن الله 
قديم آنه لم Gs dy‏ لا إلى JA‏ واه 
المتقدّم لجميع المُحدّئات لا إلى غاية. 
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القرآن 


QU, يهويان؟ كان قيامهما بأمره»‎ Y tala 
SG adi d oY9 d oL 
ge فالخلق جميع ما‎ (of (الأعراف:‎ 
Éa الكلام إذا 5 لفظه‎ SN داخل فيهء‎ 
فحقيقته 4 عامء ولا يجوز لنا أن‎ Ule 
نزيل الكلام عن حقيقته بغير حجة ولا‎ 
«3dí À Xf» قال:‎ Lib يرهان.‎ 
كان هذا في ج‎ (of (لاعراف:‎ 
(الأعراف:‎ ENGS الخلق ولما قال:‎ 
ذکر أمرًا غير جمیع الخلق. فدل ما‎ )٤ 
«UD وصفناه على أن أمر الله غير مخلوق‎ 
(r «o1 

- القرآن العزيز في ظاهرء وليس لنا أن نزيله 
على ظاهره الا بحجّةء والا فهو على 
ظاهره . (توح» (VA‏ 

- إن سأل سائل عن الدليل على أن القرآن 
كلام الله غير مخلوق قيل له: الدليل على 
ذلك قوله تعالی: «ومن GS d ux‏ 
À. SN A‏ ,€ (الروم: 00« وأمر 
الله له هو did‏ وقوله تعالى: آلا au À‏ 

Gy‏ (الأعراف: (of‏ فالخلق جميع 

aa Ds 
فحقيقته أنه عام ولا يجوز لنا أن نزيل‎ Úle 
ولا برهان.‎ RR» الكلام عن حقيقته بغير‎ 
كان هذا في‎ «gH فلما قال: الا له‎ 
قال: والأمر» ذكر‎ Us جميع الخلق.‎ 
أمرًا غير جميع الخلق فدل على ما وصفنا‎ 
على أن أمر الله غير مخلوق. (توح»‎ 
۳۱۲ 

- مما يدل على بطلان قول الجهميةء ol,‏ 
القرآن کلام الله غير مخلوق أن أسماء الله 


قراءته ولیس يجوز اللحن الا في کلام وهو 
أيضًا متكلّم وان قرأ کلام غیره» ومحالٌ 
ol‏ یکون متکلَمّا PAR‏ غيره قلا X‏ من أن 
تكون قراءته هي كلامه. (مقاء ۰۱۹6 Q‏ 
- القراءة صوتٌ والكلام حروفٌ والصوت 
غير الحروف. (مقاء ۰۱1۹۶ Co‏ 
- القراءة كلام لأنَّ القارئ يلحن في قراءت 
وليس يجوز اللحن الا في کلام» وهو أ 
يضًا متكلّم bis‏ قرأ كلام غیره ومحال أن 
يكون متكلّمًا بكلام غيره» ولا à‏ من أن 
تكون قراءته هي كلامه. (مقا. ۰۱۰۱ ۷) 
- الكلام حروف» والقراءة صوت» والصوت 
عندهم غير الحروف» وقد أنكر هذا القول 
جماعة من أهل النظر وزعموا أن الكلام 
ليس پحروف. (مقاء )٠١ ce‏ 
- قالت "المعتزلة": القراءة غير المقروء 
وهي tia‏ والمقروء فعل الله سبحانه. 
(مقاء ۲ ۳ 


- حكى "البلخي" إن قومًا قالوا: القراءة هي 
المقروء كما أن التكلّم هو الكلام. (مقاء 
۰:۲ 

القرآن 


- إن القرآن كلام الله غير مخلوق» وان من 
قال بخلق القرآن فهو کافر. «UD‏ 
QY Y‏ 

- إن JU‏ سائل عن الدليل على أن القرآن 
كلام الله غير مخلوق. قيل له: الدليل على 
ذلك قوله عز وجل: وین ae‏ أن p‏ 
ANG LS‏ يمري «الروم: Q9‏ وأمر 
الله هو كلامهء وقوله فلمًا Lai‏ بالقيام 


5 مخلوق 


dl je لها وحيثما شمع فهو‎ jo 
)۱۲ ۰۱۹۳۲ الذي حل فيه. (مقاء‎ 

- إن القرآن كلام الله غير مخلوقء والكلام 
في الوقف واللفظ. من قال باللفظ أو 
بالوقف فهو مُبتَدِع عندهمء لا يقال اللفظ 
بالقرآن مخلوق» ولا يقال غير مخلوق. 
(مقاء )٩۰۲۹۲‏ 

- إن القرآن كلام الله محدّثٌ غير مخلوق» 
ol,‏ القرآن يوجد فى أماكن كثيرة فى وقت 
واحد. '(مقاء 44« 4( i‏ 

- الذي كان يقول به "آبو الهذيل' إن الله 5e‏ 
وجل خلق القرآن في اللوح المحفوظ وهو 
عَرض» وأنّ القرآن يوجد في ثلثة أماكن: 
في مكانٍ هو محفوظ فیه. وفي QU‏ هو 
مكتوب فيهء وفي DUO‏ هو فيه jk»‏ 
ومسموع. (مقاء )٠١ «05A‏ 


قرآن مخلوق 

- لو كان القرآن مخلوقا لوجب أن يكون 
مقولا له: كن QE‏ (النحل: 
۰ ولو كان الله je‏ وجل قائلا للقول 
»3« (النحل: +( لكان للقول قولاء 
وهذا يوجب أحد أمرين: Ub‏ أن يؤول 
الأمر إلى أن قول الله غير مخلوق. أو 
یکون كل قول واقع بقول لا إلى غايةء 
وذلك محالء Bp‏ استحال ذلك صح 
es,‏ لله je‏ وجل قولا غير مخلوق. 
«UD‏ ۰۵۲ ۱۵) 

- من زعم Ol‏ القرآن مخلوق axi‏ جعله قولا 
لليشرء وهذا ما آنکره الله على المشرکین» 


É فلو لم يكن الله متكلمًا حتى‎ Gb 


UL 


من cola‏ وقد قال الله سبحانه: gp‏ 
sf o £s & ZA‏ علق €5 (الأعلى: 
۰۲-۱ ولا يجوز أن يكون اسم ريك 
الأعلى الذي خلق فسوّى مخلوقًا. (pu‏ 
OY «Yo‏ 

القرآن مکتوب في مصاحفنا في الحقيقة» 
محفوظ في صدورنا في الحقيقة» متلو 
بألسنتنا في الحقیقة» مسموع لنا في 
الحقیقة. كما قال تعالى: oU‏ & 
IA‏ کلم €A‏ (التوية: 5). (توح» 
(PY ۰‏ 

à]‏ القرآن مخلوق à‏ وهو عرض tul,‏ أن 
یکون جسمًا وزعموا آنه یوجد في آماکن 
كثيرة فى وقت واحد: إذا تلاء JU‏ فهو 
يوجد مع تلاوته» وکذلك إذا کتبه LAS‏ 
وُجد مع کتابته» وكذلك إذا dé‏ حافظ 
جد مع حفظه فهو يوجد في الأماكن 
بالتلاوة والحفظ والكتابة ولا يجوز عليه 
JUS MI‏ والزوال» lia,‏ قول TEE‏ 
الهذیل " وآصحابه وكذلك قوله في كلام 
الخلق Sie à]‏ وجوده في آماکن كثيرة في 
وقت واحد. (مقاء ۱۰۱۹۲) 

أصحاب "معمر" یزعمون أن القرآن 
عرض . والأعراض عندهم قسمان : قسم 
منها يفعله الاحیاء وقسم منها یفعله 
الاموات» Ol Je‏ یکون ما يفعله 
الاموات فعلا للاحیای والقرآن مفعول 
وهو عَرضٌ ومحالٌ أن یکون الله MS‏ في 
الحقيقة لأتهم يحيلون أنْ تكون الأعراض 
فعلا cd‏ وزعموا OÙ‏ القرآن Jo‏ للمكان 
الذي qus‏ منه إن e‏ من شجرة فهو 


۱۹۹ 


وزعم oi‏ إرادة البارئ مع مراده . e Las)‏ 
(A «£14‏ 

- زعم 'الجبائي " ol‏ الارادة التي هي Las‏ 
للفعل مع الفعل لا قيله. (مقاء 


)514 


قضاء 

- من قضاء الله تعالی الذي هو خلق ما هو 
>5 کالطاعات وما لم RS‏ عنه . ومن قضاء 
الله تعالی الذي هو خلق ما هو جور 
کالکفر والمعاصی OM‏ الخلق منه حق ومنه 
باطل. Ul,‏ القضاء الذي هو آمر والقضاء 
الذي هو اعلام واخبار وکتاب» فحق لاه 
غير المفضي . OTEO (JD‏ 

- الكفر قضاء الله تعالى بمعنی le di‏ الله 
ولا نقول قضاء الله باطل لاه يوهم أن لا 
حقيقة لقضاء الله تعالی. la,‏ كما تقول 
الكافر is‏ بالجیت والطاغوت ولا نقول 
مؤمن ونسكت لما فيه من الابهام. (الم» 
(A «£1‏ 


قضاء وقدر 

Go الخير والشرٌ بقضاء الله وقدره.‎ Ól- 
نؤمن بقضاء الله وقدره» خيره وشرّهء حلوه‎ 
ما أخطأنا لم يكن‎ oi ومرّه. ونعلم‎ 
أصابنا لم يكن ليخطثناء‎ Loi, ليصييناء‎ 
العباد لا يملكون لأنفسهم ضرًا ولا‎ ol, 
Jes je لا ما شاء الله كما قال‎ uz 
لا ما‎ us تنما ولا‎ Vin aid 
فى‎ LG وآنا‎ OM (الأعراف:‎ és 


قرآن منرّل 


GE‏ ثم تكلم بعد ذلك» لكانت الاشیاء 
قد كانت لا عن coal‏ ولا عن قوله ولم 
يكن قائلًا لها "كوني"» وهذا ,5 للقرآن 
والخروج Le‏ عليه جمهور Jai‏ الاسلام. 
CA «o1 «UD‏ 


قرآن dii.‏ 
- الحديد جسم موات» وليس يجب إذا كان 
القرآن «M;‏ أن يكون جسمًا موائّا 
ولذلك لا يجب إذا كان القرآن منزلا أن 
يكون مخلوفًاء وان كان الحديد مخلوقًا . 


(إباء ۰۸۳ ۱۲) 


قزب 
ol-‏ الله des je‏ یفرب من ele‏ كيف 
eu‏ كما قال: A AR‏ له JE à‏ 
Ls, (Q3 D‏ قال: م © 6 dé‏ 

- ۸ (النجم:‎ il أو‎ cS GE 36s 

)۲ ۰۲۲ (UD P 

قضد 

- آجمعت المعتزلة الا “الجُبّائي' Bi‏ 
الانسان يريد أن يفعل ويقصد إلى أن 
يفعل» ol,‏ إرادته لأن يفعل لا تكون مع 
مرادی ولا تكون Liz Y‏ للمراد. 
(مقاء ۰۶۱۸ 0( 

- زعم "الجبائي" Ob‏ الانسان LA‏ يقصد 
الفعل في حال کونه» ol,‏ القصد لكون 
الفعل لا يتقدّم الفعل ob‏ الانسان Y‏ 
يوصف بأنّه في الحقيقة مريد أن يفعل» 


قوة 


۱۱۷ 


كان الكافر به کافرا SN‏ الله تعالى Ulg‏ 
عن ذلك» وليس إذا أطلقنا الرضى Bib‏ 
القضاء وجب أن تطلقه بلفظ الكفر. (الم» 
(Got‏ 


قلب 

- قال Jai ssi‏ النظر یانکار قلب الأعراض 
أجساماء والأجسام أعراضًا وقال: ذلك 
محال DY‏ القلب US]‏ هو رقع الأعراض 
وإحداث أعراض» والأعراض لا تحتمل 
أعراضًا. (مقاء ۰۳۷۱ (v‏ 


قوة 

- قال قائلون: Y‏ يجور وقوع الفعل or”‏ 
معدومةء biy‏ القوّة يُحتاج إليها في حال 
الفعل للفعلء Ò) ils‏ كانت قوّة عليه قبله 
وعلى تركه فهي قوّة عليه في حال کون 
تركهء Siy‏ قائل هذا أن يكون الانسان 
يفعل فعلا على طريق التود» وهذا قول 
مال إلى هذا القول أن الانسان قادر عليه 
في حاله وعلى تركه بدلا منه. da)‏ 
۳۳ !۱ 


آمورنا إلى الله ونثبت الحاجة والفقر في 
كل وقت إليه. (إياء ١۲ء ١ CE‏ 

Gb, الخير ,75 بقضاء الله وقدره.‎ b- 
نؤمن بقضاء الله وقدره» خيره وشرّهء حلوه‎ 
ومره. ونعلم أن ما أخطأنا لم يكن‎ 
ما آصاینا لم يكن لیخطتنا.‎ ol, لیصیبنا.‎ 
ولا‎ V العباد لا یملکون لأنفسهم‎ ol, 
)۱۳ co «e x) نفعًا الا باذن الله.‎ 

قضی 

- إن قال قائل: فهل قضی الله تعالی 
المعاصي وقترها قیل له: نعم ob‏ خلقها 
ob,‏ کتبها وآخبر عن گونها JU LS‏ 
Rx og à GI‏ فى «XS‏ 
(الإسراء: (E‏ يعني أخبرناهم وأعلمناهم 
وكما قال QS AA dj»‏ & 
Sail‏ «النمل: (OV‏ يريد کتبناها 
وآخیرنا أنها من الغابرين. ولا نقول 
قضاها وقدّرها ob‏ آمر بها. (D‏ 
(£o‏ 

- إن قال قاتل: أفترضون بقضاء الله وقدره 
الکفر» قيل له: نرضى ob‏ قضى الله تعالى 

الکفر قبیخا وقدره فاسدّاء ولا ترضى بان 


[(CERIE 
dab (shui واقع فلا‎ ie الأعمال عليه‎ 
الاسم الذي لزمهم به الحدّء وليس يكفر‎ 
وما كان من الأعمال ليس‎ ifo) SiS وهم‎ 
كترك الصلاة والصيام فهو كافرء‎ À عليه‎ 
وأزالوا إسم الإيمان في الوجهين جميعًا.‎ 

)۱۰۱۰۲ cu) 
من الخوارج 'الاباضيّة" الفرقة الاولی‎ - 
كان إمامهم‎ "Zaidi" منهم يقال لهم‎ 
بين‎ 9b "حفص بن أبي المقدام' زعم‎ 
الشرك والایمان معرفة الله وحده فمن‎ 
يما سواه من‎ u$ عرف الله سبحانه ثم‎ 
بجمیع‎ des أو نار أو‎ E رسول أو‎ 
النفس واستحلال الزنا‎ J الخبائت» من‎ 
وسائر ما حرم الله سيحانه من فروج النساء‎ 
من الشرك» وكذلك من‎ Ex فهو كافرٌ‎ 
Ro GO بات‎ ied 
ویشرب فهو كافر بري من الشرك ومن‎ 
جهل الله سبحانه وأنكره فهو مشرك» فبری‎ 
الاباضية إلا من صدّقه منهم.‎ je منه‎ 

(V ۰۱۰۲ (مقاء‎ 


كيائر 

- نقول Ól‏ من عمل كبيرة من هذه الكبائر 
مثل الزنا والسرقة وما أشبههما مستحلّا لها 
غير معتقد لتحریمها كان كافرًا. (توح» 
(To «o‏ 

- جمهور “الاباضيّة" قالوا à|‏ كل طاعة 


u 


كاقر 

- تدين بان لا نكفر el‏ من آهل القبلة 
بذنب يرتكبه كالزنا والسرقة وشرب 
الخمرء كما دانت بذلك الخوارج وزعمت 
eel‏ کافرون. ونقول: |0 من عمل كبيرة 
من هذه الكبائر مثل الزنا والسرقة وما 
آشبههما مستجلا لها غير مُعتقد لتحریمها 
كان کافرا . )٩ ۰۲۲ LD‏ 

- نقول (الأشعري) D‏ کلام الله غير مخلوق» 
ob‏ من JU‏ بخلق القرآن فهو کافر. 
(توح» 0« (Y‏ 

- زعمت الأزارقة E‏ من آقام في دار الکفر 
فكافرٌ لا يسعه الا الخروج. (مقاء 
(Y «A4‏ 

- الفرقة الخامسة عشرة من العجاردة 

" (خوارج) وهي الخامسة من الثعالية. 
'المكرّميّة" أصحاب "آبي مُكْرَم* ومما 
تفرّدوا به eel‏ زعموا Of‏ تارك الصلاة كافر 
وليس هو من قبل تركه الصلاة E‏ ولكن 
من قبل جهله باللهء وكذلك قالوا في سائر 
الکباثر» وزعموا Ob‏ من أتى كبيرةٌ فقد 
جهل الله سبحانه وبتلك الجهالة o‏ لا 
بركويه المعصية وقالوا بالموافاة وهی Ii‏ 
الله سبحانه Li‏ يتولّى عباده ويعاديهم على 
ما هم صائرون إليه لا على أعمالهم التي 


33A 


فهي كفرٌ نعمة لا كفرٌ شرك ob‏ مرتكبي 
الکباثر في النار خالدون مخلدون فیها. 
(مقاء ۰۱۱۰ ۱۶) 

- قال "جعقر بن مبشر" : كل Je‏ كبير وکل 
لكبيرة. (مقاء (UYY‏ 


كدب 

- الكذب الاخبار عنه (الشيء) بخلاف 
حقيقته بعلم وقع آم بغير علم. (مقاء 
(Y ۵‏ 

- الكذب هو الاخبار عنه (الشيء) بخلاف 
حقیقته» ss‏ سائرهم في الكذب الخبر 
عن الشيء بخلاف ما هو عليه بغیر علم. 
cU)‏ 11۵ ۷) 

- الکذب ذو شروط أيضًا منها علم الحقيقة 
والعلم باعتماد نفیها ومنها التهي من الله 
عنهء Ub‏ ما وقع بغیر علم فهو خبرٌ عاثر 
لا یسمّی Uu‏ ولا GiS‏ (مقاء 
(v «440‏ 

- إن قال قائل ds Y c‏ وقوع الفعل الذي 
هو کشب على آنه لا فاعل له الا الله كما 
ds‏ على أنّه لا خالق (له) الا الله تعالى» 
قيل له كذلك نقول. bb‏ قال Hé‏ لا jo‏ 
على el‏ لا قادر عليه لا الله عز وجل» 
قيل له لا فاعل له على حقيقته الا الله 
تعالى» ولا قادر عليه أن يكون على ما هو 
عليه من حقيقته أن يخترعه الا الله تعالى. 
(الى ۰۳۹ Ge‏ 


۱۹۹ 


یمان ol) Eos‏ مرتكبي الکباثر موخدون 
ولیسوا بمومنین . (مقاء )٤ ٠۰۵‏ 
- اختلفت المرجنة في الصغائر والکباتر على 
مقالتین . فقالت الفرقة الأولى: کل معصية 
فهي كبيرة» وقالت الفرقة الثانية: المعاصي 
منها کباثر ومنها صغائر. (مقاء ۰۱0۰ ۱۰) 
Dj-‏ المعاصي على ضریین: منها صغائر 
ومنها كبائرء ol,‏ الکباثر على ضربین منها 
ما هو كقرٌ ومنها ما لیس يكفرء وأنّ الناس 
یکفرون من ثللة آوجه: Des‏ & الله 
سبحانه بخلقه» ورجل جوّره في حکمه أو 
m‏ في خبره» de‏ ,5 ما آجمع 
المسلمون عليه عن eS‏ صلی الله عليه 
وسلم نضًا وتوقيقًا. (مقاء ۰۲۷۲ ۱4) 


كبير 

- كل ما ui‏ فيه الوعيد فهو کبیر» وکل ما 
لم cl‏ فيه الوعيد فهو صغير. (مقاء 
۷۰ ۱۵) 


كبيرة 

- أجمعت الخوارج على إكفار علي بن أبي 

طالب رضوان الله عليه o dl‏ وهم 
مختلفون هل us‏ شرك أم لاء وأجمعوا 
على ob‏ كل كبيرة us‏ الا "النجدات" 
فإنها لا تقول cells‏ وأجمعوا على أن الله 
سبحانه یعذب أصحاب الكبائر Ülie‏ دائمًا 
إلا "النجدات" أصحاب "نجدة" . (مقاء 
(f «A1‏ 

- الاباضيّة يقولون dj‏ جميع ما افترض الله 
سبحانه على die‏ ایمان. وا كل Pes‏ 


۱۳۰ 


الفعل إذا لم تكن استطاعة صح bl‏ 
CS‏ نما يوجد لوجودهاء وفي ذلك 
بات وجودها مع الفعل للفعل. (المء 
01« 14( 

Ol‏ الحياة إذا عدمتء عدمت القدرة. 
فلعذّم القدرة ما استحال الكسب لا لعدم 
الحياة. ألا ترون أن الحياة تكون موجودة 
وثم عجز قلا يكون الانسان مکتسبّا» p‏ 
6 الكسب لم يعدم لعدمها ولا يوجد 
لوجودها. (الم» cov‏ ۱۱) 

زعم بعضهم وهو "الشخام" OÙ‏ الله يقدر 
على ما أقدر عليه cole‏ وأن > ial, iS‏ 
تكون مقدورةً لله وللانسانء فان فتلها الله 
كانت ضرورةً ol,‏ فعلها الانسان كانت 
كسبًا. (مقاء 1344« 4( 

كان "ضرار بن عمرو" يزعم OÙ‏ الانسان 
يفعل في غير حيّزه Ob‏ ما تولّد عن فعله 
في غيره من حركة أو سكون فهو كسبٌ له 
خلق لله عرّ وجل» وكل آهل الاثبات غير 
“ضرار" يقولون: لا فعل للانسان في غيره 
ويحيلون ذلك . (مقاء 4۰۸ (o‏ 

معنى الكسب ol‏ يكون الفعل بقدرة 
مُحدثة» فكل من وقع منه الفعل بقدرة 
قديمة فهو قاعل خالق» ومن وقع منه 
يقدرة محدثة فهو مكتسبٌ. (مقاء 
وام O‏ 

من "آهل الاثبات" من يقول إن الله يفعل 
في الحقيقة بمعنى يخلق» وأنّ الإنسان لا 
يفعل في الحقيقة وإتما يكتسب في التحقيق 
لأنّه لا يفعل إلا من يخلق. إذ كان معنى 
فاعل في اللغة معنى خالق» ولو جاز أن 


- الأفعال لا X‏ لها من قاعل على حقيقتها 
oN‏ الفعل لا يستغتي عن فاعل» فإذا لم 
يكن فاعله على حقيقته الجسم» وجب أن 
يكون الله تعالى هو الفاعل له على حقيقته . 
حقیقته. LS‏ لا بد من فاعل يفعله على 
حقيقته » فيجب Bl‏ كان الفعل LS‏ كان 
الله تعالى هو المُكتيب له على حقيقته. 
(المء 209355 ار 
- إذا كان الكسب دالا على فاعل dé‏ على 
حقيقته» dj‏ يجب bi‏ يدل على أن الفاعل 
له على حقيقته هو المکتیب له ولا على 
ol‏ العکتیب له على الحقيقة هو الفاعل له 
على حقيقته» إذ كان المکتسب Lise‏ 
للشيء لأنه وقع بقدرة له عليه مُحدَثة» ولم 
يجز أن يكون رب العالمين قادرًا على 
لاشيء بقدرة مُحيثة» فلم يجز أن يكون 
مكتسبًا للکشب وان كان فاعلا له فى 
الحقيقة . (o 4۰ cedi)‏ ۱ 
- إن حقيقة الکسب À‏ الشيء وقع من 
المکتسب له 532 محدثة لافتراق الحالین 
في الحرکتین» OX,‏ إحداهما بمعنی 
الضرورة وجب أن تكون ضرورت ON,‏ 
الأخری بمعنى الکشب» وجب أن تکون 
(Cos‏ ودليل الخلق في حركة الاضطرار 
وحركة الاكتساب واحدء فلذلك وجب إذا 
كانت إحداهما Ge‏ أن تكون الأخرى 
خلقًا. (الم» Q Y‏ 
- )6 الاستطاعة مع الفعل للفعلء |9 من لم 
يخلق الله تعالى له إستطاعة مُحَال أن 
يكتسب شيئًا . GB‏ استحال أن يكتسب 


* 


۱۳۱ کفر 


یخلق الانسان بعض کسبه لجاز ol‏ یخلق - الفرقة الرابعة منهم (المرجئة) یزعمون أن 
كل كسبه» كما Bl‏ القدیم UJ‏ خلق بعض XI‏ با هو التکذیب والجحد له 


فعله obo‏ کل فعله . (مقاء ۰۵1۱ (V‏ والانکار له باللسان ol,‏ الكفر لا یکون 
yı‏ باللسان دون غيره من الجوارح» وهذا 
کفر قول Jos"‏ بن كرام" وأصحايه . (مقاء 


— زعموا Ol‏ الکفر dl‏ هو الجهل liay co‏ ۱۰۱4۳) 
قول يُحكى عن "جهم بن صفوان". - الفرقة الخامسة منهم (المرجنة) یزعمون Ol‏ 
وزعمت "الجهمية" Ol‏ الانسان إذا آتی الکفر هو الجحود والانکار والستر 
بالمعرقة ثم جحد بلسانه آنه لا یکفر والتغطية ol,‏ الکفر یکون بالقلب واللسان. 
بجحده ol,‏ الایمان لا uaxs‏ ولا یتفاضل (مقاء )٤ 1٤۳‏ 
آمله قيهء ol,‏ الایمان والکفر لا يكونان - ان المعاصي على ضربین: منها صغائر 
الا في القلب دون غيره من الجوارح. ومنها كبائرء ol,‏ الکباثر على ضربین منها 
(مقاء (A Y‏ ما هو كفرٌ ومنها ما ليس بكفرء ol,‏ الناس 

- الفرقة الثانية من المرجئة يزعمون Ob‏ يكفرون من ثلائة أوجه: Ro‏ شبّه الله 
الايمان هو المعرفة بالله فقط والكفر هو مبحانه بخلقه ورجل جوّره في حكمه أو 
الجهل به فقطء فلا إيمان dt‏ الا المعرفة کلبه في خبره Gas‏ رد ما أجمع 
به ولا كفر db‏ الا الجهل به. (مقاء المسلمون عليه عن em‏ صلى الله عليه 
(E AYY‏ وسلم نصا وتوقيقًا. (مقاء ۰۲5۲ Qo‏ 

- الفرقة السادسة من المرجئة يزعمون OÙ‏ قال "عبّاد بن سلیمن" : الایمان هو جميع 
الإيمان هو المعرفة بالله ويرسله وفرائضه ما أمر الله سبحانه به من الفرض وما رغب 
المُجتمع Ule‏ والخضوع له بجميع ذلك فيه من النقلء والایمان على وجهين: 
والاقرار باللسان» فمن جهل شيئًا من ذلك إيمان بالله وهو ما كان تاركه أو تارك شيءِ 

فقامت به عليه RA‏ أو عرفه ولم يقر به منه كافرًا كالملّة والتوحيدء والایمان لله إذا 
کف . (مقاء Ge ۱۳١‏ ترك تارك لم يكفر ومن ذلك ما يكون SY‏ 

- الفرقة الأولى منهم يزعمون Di‏ الكفر ضلالا وفسقًا ومنه ما يكون تركه Re‏ 
خصلة واحدة وبالقلب يكون وهو الجهل وكل آفعال الجاهل بالله عنده كفرٌ بان 
باللهء وهولاء هم "الجهمیة". (مقاء (مقاء ۰۲۲۸ ۱۲) 
(lo ۱‏ - الذي oS‏ به *جهم" القول ÉJ ól‏ 

- الفرقة الثانية منهم (المرجئة) یزعمون Ii‏ والنار olus‏ وتفنیان ol,‏ الایمان هو 
الكفر خصال كثيرة ويكون بالقلب وبغير المعرفة بالله فقط والكفر هو الجهل به 
القلب. (مقاء ۰۱۲ ۱) فقط. (مقاء ۰۲۷۹ ۳) 


۱۳۲ 


Ub‏ فحقیقته di‏ عام» ولا يجوز لنا أن 
نزیل الکلام عن حقيقته بغیر حجّة ولا 
برمان. فلمًا قال: 438i À Sp‏ 
(الأعراف: (of‏ كان هذا في جمي 
الخلق» ولما قال: ER‏ (الأعراف: ` 
Cot‏ ذكر أمرًا غير جمیع الخلقء فد ما 
وصفناه على Oi‏ آمر الله غير مخلوق. (إياء 
(Y «o‏ 
زعمت الجهمية ... آن كلام الله مخلوق 
حل في شجرة» وكانت الشجرة حاوية له. 
(Y «0o «Uf‏ 
نقول à)‏ كلام الله غير مخلوق» ob‏ 
سبحانه لم يخلق JU, Vp ES‏ له: كُن 
كما قال: SES Uu 9 d$ Cy»‏ 
YT Y‏ (النحل: 4۰). وأنه لا 
uii ce‏ 
ما شاء اللهء Ol,‏ الأشياء تكون بمشيئة الله 
der‏ (توح» qt‏ 
نقول (الأشعري) | كلام الله غير مخلوق» 
ob‏ من قال بخلق القرآن فهو كافر. 
TS)‏ ۱۷۰ 
فقد وجب أن يكون کلام الله لا يجوز عليه 
الفناء وأنه غير مخلوق» لأن المخلوقات 
يجوز عليها العّدمء فإذا لم يجز ذلك على 
كلام الله فهو .غير مخلوق. (توحء 
(e ۱۹‏ 
إن الشي» المخلوق Up‏ أن یکون بدا من 
الابدان أو Vani‏ من الاشخاص» أو 
یکون نعتّا من نعوت الاشخاص. فلا 
يجوز أن یکون کلام الله OW Vani‏ 


عليها الاکل والشرب 


الأشخاص يجوز 


كلام 


کلام 

- اختلفت المعتزلة في الكلام هل هو حروف 
آم لا على مقالتین: فزعمت فرقة منهم 9b‏ 
كلام الله سبحانه حروف» وزعم آخرون 
منهم ol‏ كلام الله سبحانه ليس بحروف. 
(مقاء (A ۱۹٤‏ 

ài -‏ القرآن كلام الله غير مخلوق» والكلام 
فى الوقف واللفظ. من قال باللفظ أو 
بالوقف فهو pA‏ عتدهمء لا يقال اللفظ 
بالقرآن مخلوق» ولا يقال غير مخلوق. 
(مقاء .YAY‏ 4( 

- الكلام حروف» والقراءة صوت» والصوت 
عندهم غير الحروف» وقد أنكر هذا Jill‏ 
جماعة من أهل النظر وزعموا أن الكلام 
ليس بحروف. (مقاء 501 )٠١‏ 


كلام الله 
- إن كلام الله غير مخلوق» dl‏ لم يخلق 
Es‏ الا وقد قال له: كن فيكونء كما 


á SES A A ds C قال:‎ 
LD LG (النحل:‎ GK 4 
(۰ AL 


à] -‏ سأل سائل عن الدليل على 5T‏ القرآن 

كلام الله غير مخلوق. قيل له: الدليل على 
ذلك قوله عر وجل: ae En à‏ آن n‏ 
at IG A‏ (الروم: Go‏ وأمر 
الله هو كلامهء وقوله Lai LB‏ بالقيام 
فقامتا لا يهويان؟ كان قيامهما بأمره» وقال 
t‏ وجل: $5 ESS adi A‏ 
(الأعراف: (of‏ فالخلق جميع ما خلق 
داخل فيه» لأنَّ الكلام إذا كان لفظه (a‏ 


oU I كلام‎ 


وهذا قول "جعفر بن حرب" وأكثر 
البغداديين. (مقاء ۰۱۹۲ (A‏ 

- إن کلام الله عَرَضْ مخلوق À‏ بوجد في 
آماکن كثيرة فى وقت واحدء Ma,‏ قول 
'الاسكافي'. (مقاء ۰۱۹۳ ۳) 


كلام الله غير مخلوق 

- إن سأل سائل عن الدليل على أن القران 
كلام الله غير مخلوق قيل له: الدليل على 
ذلك dg‏ تعالى: ومن a‏ أن DS‏ 
et S LA‏ (الروم: «Q0‏ وأمر 
الله هو كلامه. وقوله تعالى: > له adf‏ 
0 (الأعراف: (of‏ فالخلق جميع 
ما خلق أصل منه Y‏ الكلام إذا كان لفظه 
Úle‏ فحقيقته أنّه عام ولا يجوز لنا أن نزيل 
الكلام عن حقيقته بغير حجة ولا برهان. 
Ub‏ قال: الا له الخلقء كان هذا في 
جميع الخلق. UJ,‏ قال: والأمرء ذكر 
آمرّا غير جميع الخلق فدل على ما وصفنا 
على أن أمر الله غير مخلوق. (توح» 
QV‏ 


کلام الاتسان 

- کلام الانسان صوت وهو RÉ‏ وقد یکون 
باللسان مسموعا وفي القرطاس مکتویا 
وفي القلوب محفوظاء فهو حال في هذه 
الأماكن بالكتابة والحفظ والتلاوة. (مقاء 
(f .£Yo‏ 

- كلام الانسان ليس بصوت وهو عرض 
وكذلك الصوت عرض ولا يوجب إلا 
باللسان. (مقاء 28176 (v‏ 


۱۳۳ 


والتكاح ولا يجوز ذلك على کلام الله 
تعالى» ولا يجوز أن يكون كلام الله Eu‏ 
لشخص مخلوق» ON‏ النعوت لا تبقى 
طرفة عين» UM‏ لا تحتمل البقاء Ha,‏ 
يوجب أن يكون كلام الله قد فنا ومضى. 
فلمًا لم یجز أن يكون Laxi‏ ولا ES‏ 
لشخص لم يجز أن يكون مخلوقّا. على 
أن الأشخاص يجوز أن تموت» فمن يثيت 
كلام الله شخصّا مخلوقًا لزمه أن يجوز 
الموت على كلام الله 5e‏ وجل وذلك ما لا 
«c» 2pm‏ 1¥ 04( 

- إن قال قائل لم قلتم أن الله تعالى لم Jy‏ 
قيل له قلنا ذلك oY‏ الله تعالى قال Cj»‏ 
ذا قت لآ ES Sa SEA‏ 
(النحل: .)٤١‏ فلو كان القرآن مخلوها 
لكان الله تعالى قائلا له «gs‏ والقرآن 
قوله» ويستحيل أن يكون قوله مقولًا له 
óY‏ هذا يُوجب Gt Yu‏ والقول في 
القول الثاني وفي تعلقه بقول ثالث كالقول 
فى القول الأول وتعلقه Jya‏ اي Ha,‏ 
يقتضى ما لا نهاية له من الأقوال وذلك 
فاسد» وإذا فسد ذلك فسد أن يكون القرآن 
مخلوقًا. (المء ۰۱۵ )٤‏ 

-إِنَ کلام الله جسم dl,‏ مخلوق Y dis‏ 
شيء لا جسم . (مقاء ۰۱۹۱ (A‏ 

- إن کلام الله عرض dl,‏ مخلوق وأحالوا 
ol‏ یوجد فى مکانین فى وقت واحدء 
وزعموا BÍ‏ المکان الذي خلقه الله فيه 
Ju‏ إنتقاله وزواله منه ووجوده في غيره» 


1۲4 


کلف 

- يقال لهم (للمعتزلة): آلیس قد کلف الله 
e‏ وجل الكافرين أن يستمعوا الحق 
ویقبلوه؛ ويؤمنوا بالله؟ فلا بذ من نعم. 
JUS‏ لهم: فقد قال الله e‏ وجل: Gb‏ 
4 يمون GE‏ (هود: ۲۰) وقال: 
te SLES Y BEP‏ (الكهف: ۱۰۱) 
وقد کلفهم إستماع (un en‏ ۰۱۶۲ ۲( 

ò-‏ قال قائل أليس قد کلف الله تعالى 
الكافرٌ الإيمانٌء òp mod Ub‏ قال 
فيستطيع (QUAD‏ قيل له لو استطاعه 
EN‏ فإِنْ قال فكلفه ما لا يستطيع» قيل 
له هذا كلام على à! E‏ آردت "m‏ 
آنه لا يستطيع الايمان لعجزه عنه فلا. òp‏ 
آردت أنه لا يستطيعه لتركه واشتغاله eas‏ 
فنعم. (المء ۵۸ ۱۷) 

- إن قالوا فيجوز أن يُكلّف الله تعالى الشيء 
مع عدم الجارحة ووجود m‏ قيل لهم 
(لا) لاد المأمور Lil‏ يؤمر ليقيل أو ليترك 
ومع عدم الجارحة لا يوجد أخذ ولا ER‏ 
وكذلك العجز لا يوجد معه del‏ ولا ترك 
GN‏ عجز عن الشیء وعن ضله. WAP‏ 
فلو وجب إذا أمر الله تعالى الانسان 
بالشيء مع عدم قدرته أن يأمر به مع عدم 
القدرة كلهاء لوجب إذا أمر الله تعالى 
الانسان مع عدم بعض العلوم وهو العلم 
بالله تعالى ét,‏ آمر» أن يأمره بالفعل مع 
عدم العلوم كلها. فإن لم يجب هذا لم 
يجب إذا أمر الانسان مع عدم القدرة على 
ما أمره بهء أن يأمر مع عدم الجارحة التي 
إذا عدمت» عدمت القدرة (MÁS‏ ومع 


كلام الخالق 


- الصوت جسم لطيف وكلام الانسان هو 
تقطیع الصوت وهو عرض» وهذا قول 
“النظًام" . (A ۰۲۵ cU)‏ 

- هو معنّى قائم بالفس لا يحل في اللسان 
وهو عرض وهو غير الصوت. (مقاء 
c£Yo‏ 1°( 


کلام الخالق 


pest ذلك‎ 3b f. ro dm dl- 
يفعل الانسان القراءةء‎ ul وخلقه‎ 
والقراءة الحركة وهي غير القرآنء وعذا‎ 
قول "النظام" وأصحابه وأحال “النظّام*‎ 
أن یکون کلام الله في آماکن كثيرة أو في‎ 
مكانين في وق واحدٍ وزعم أنه في‎ 
المكان الذي خلقه الله فيه. (مقاء‎ 

(141۱ 


كلام الخلق 

- إِنْ كلام الخلق عرض وهو حركة لأنّه لا 
عرّضّ عندهم الا الحركة. (Ua)‏ 
۱۱۰۱ 


کلام المخلوقین 

- کلام المخلوقین اعتمادهم على الصوت 
لاظهاره وتقطيعه» والاعتماد عندهم 
حرکت dU,‏ بعضهم: هو إرادة لعقطیع 
الصوت وليست الارادة عندهم حركة. 
(مقاء ۰1۰۳ ۱) 


E 

- منع صاحب هذا القول (الجبّائي) 1 تكون 

القوّة على اكتساب العلم عقلا» غير di‏ 

Ob‏ لم تكن عنده عقلا» فليس بجاتز أن 

يكلف الإنسان حتى يتكامل عقله» ويكون 

مع تكامل عقله us‏ على اكتساب العلم 
بالله. (مقاء ۰1۸۱ (V‏ 


€ 


كلم 

- أنَ معنى أن الله 5e‏ وجل کلم موسى أنه 
خلق كلامًا 4$ به فى الشجرة. (إباء 
5) 1 


ós 
يكون قول الله للأشياء كلها‎ 5l يجوز‎ Y- 
ob هذا يوجب‎ OV كوني هو الأشياءء‎ 
وجل.‎ je تکون الأشياء كلها كلام الله‎ 
يلزمه‎ GY (X al ومن قال ذلك فقد أعظم‎ 
يكون كل شيء في العالم من إنسان‎ ol 
وفرس وحمار وغير ذلك كلام ال وفي‎ 
استحال ذلك صح أن‎ Ud ab هذا ما‎ 
قول الله للأشياء کونی غيرهاء وإذا كان‎ 
Je غير المخلوقات فقد خرج کلام الله‎ 
LD وجَلَ عن أن يكون مخلوقًا.‎ 
(Y cor 
Jj إن قال قائل لمّ قلتم أن الله تعالى لم‎ - 
كلام الله تعالى غير مخلوق»‎ bi, se 
LR الله تعالى قال‎ SV قيل له قلنا ذلك‎ 
ESS له کی‎ d را لیے إا رنه ن‎ 
فلو كان القرآن مخلوقا‎ (Ee «لتحل:‎ 
لكان الله تعالی قائلًا له كن» والقرآن‎ 
قوله» ويستحيل أن يكون قوله مقولًا له‎ 


\Yo 


وجود العجز الذي لم تعدم القدرة 
بوجوده. (3A «04 «D‏ 

- قال بعضهم بل ede‏ (الاباضيّة من 
الخوارج): الاستطاعة والتكليف مع الفعل 
ol,‏ الاستطاعة هي التخليةء وقال كثير 
منهم : ليس الاستطاعة هي التخلية بل هي 
معتّی في كونه کون الفعل وبه يكون 
الفعل» ol,‏ الاستطاعة لا تبقى وقتين» 
Ol,‏ استطاعة كل شىء غير استطاعة ضله. 
ol;‏ الله كلف العباد ما لا يقدرون عليه 
لتركهم له لا لعجزهم ol, ee‏ قوّة الطاعة 
توفي وتسديدٌ ani) Jais‏ واحسان 
ولط .وان إستطاعة الكفر JS‏ 
ades‏ وطيعٌ EX‏ وشرٌ. (مقاء 
۲۸ 

- |ختلفوا (المعتزلة) هل كان يجوز أن يبتدئ 
الله الخلق في الجنّة is‏ علیهم 
باللّذات دون NOTAT‏ ولا یکلفهم Es‏ 
على مقالتين: فقال أكثر المعتزلة لن يجوز 
ذلك EN‏ الله سبحانه لا يجوز عليه فى 
حکمته PE‏ عباده الا لاعلی 
المنازل وآعلی المنازل منزلة الثواب 
وقال: لا يجوز أن لا يكلفهم الله المعرفة 
ویستحیل أن یکونوا إليها مضطرین؛ فلو لم 
يكونوا يها مأمورين لكان الله قد أباح لهم 
الجهل به وذلك خروج من الحكمة. وقال 
قائلون: كان جائرًا ob‏ يبتدئ الله سبحانه 
الخلق في Éad‏ ويبتدئهم بالتفضلء و 
يعرّضهم لمنزلة الثواب ولا يكلفهم E‏ 
من المعرفة ویضطرهم إلى معرفتهء وهذا 
قول ' الجبائي " وغيره. (مقاء ۰۲۶۸ OY‏ 


۱۳۹ 


کون 

- إن JU‏ قائل آلیس قد JU‏ الله تعالی 
Wap‏ برد أن يمس (الکهف: (V.‏ ولا 
إرادة للجدار في الحقيقة» JU Lib,‏ يريد 
RES‏ والمعنى di‏ ینقض. قيل له (qu‏ 
ob‏ قال فما أنكرتم أن يكون معنى ol‏ 
نقول له كن" أي 555« 0,53« قيل له 
الفرق بين ذلك أن الجماد يستحيل مع 
جماديته أن يكون مريدًا والباري تعالى في 
الحقيقة لا يستحيل عليه أن يريد أو یقول 
فلذلك لم يكن قوله 4 X‏ له كن 
«5X4‏ (النحل: (er‏ بمعنی نكوّنه. 
(ال Qn‏ 

- كان يُتكر (أبو علي الجبّائي) قول من قال 
الأشياء أشياءٌ قبل كونها ويقول: هذه 
عبارة فاسدة OY‏ كونها هو وجودها ليس 
غيرها فإذا قال القائل: الأشياء أشياء قبل 
كونها فكأنه قال: آشیاء قبل أنفسها. 
(مقاء ۰۱۱۲ ) 


کوامن 


لان هذا يُوجب «GU Ys‏ والقول في 
القول الثاني وفي alo‏ بقول ثالث کالقول 
فى القول الأول وتعلّقه بقول Ha, «QU‏ 
یقتضی ما لا نهاية له من الأقوال وذلك 
فاسد» واذا فسد ذلك فسد أن یکون القرآن 


مخلوقًا. (المء ۰۱۵ Q‏ 


کوامن 


- "ضرار بن عمرو" قال: الاشیاء منها 
کوامن ومنها غير کوامن. UG‏ اللواتي هن 
کوامن فمثل الزیت في الزیتون والدهن في 
السمسم والعصیر في العنب» وکل هذا 
على غير المداخلة التي US‏ إبراهيمء Gl,‏ 
اللواتي ليست بكوامن فالنار في الحجر 
وما آشبه ذلك ومحال أن تكون الثار فى 
الحجر الا وهي مُحرقّة لهء فلا رأيتاها 
غير محرقة له علمنا ul‏ لا نار فيه. (مقاء 
CO TYA‏ 


حرب" و"إدريس الاباضيّ"*. (مقاء 
۰.۸ 
- قال "بشر بن بن المعتمر' ومن قال بقول: 


dicli يعن‎ of a bordi 
لا يؤمن لامن» وليس يجب على الله‎ 
سبحانه فعل ذلك ولو فعل الله سبحانه‎ 
ذلك اللطف فآمنوا عنده لکانوا یستحمون‎ 
من الثواب على الایمان الذي یفعلونه عند‎ 
وجوده ما يستحقّونه لو فعلوه مع عدمه.‎ 
(0 YET (مقاء‎ 
قال جمهور المعتزلة: ليس في مقدور الله‎ - 
سبحانه لطفٌ لو فعله بمن علم أنه لا يؤمن‎ 
لا لطف عنده لو فعله بهم‎ ul, آمن عندهء‎ 
يقدر على ذلك ولا يقدر‎ Jus لامنواء‎ 
وأنّه لا يفعل بالعباد كلهم الا ما هو‎ cade 
أصلح لهم في دينهم واذعى لهم إلى العمل‎ 
عنهم شیا‎ zi يما أمرهم 4 وآنه لا‎ 
یعلم آنهم يحتاجون إليه في أداء ما كلفهم‎ 
اداءه إذا قعل ب بهم آتوا بالطاعة التي‎ 
Uu). الذي وعدهم.‎ Ps يستحقون عليها‎ 


(Y ۷ 

Jaat 
عن اللفظ بالقرآن كيف‎ Lite إن قال:‎ - 
قيل له: القرآن يُقرأ في‎ fa تقولون‎ 


الحقيقة ویتلی. ولا يجوز OÙ‏ يقال Ahab‏ 
به ON‏ القائل لا يجوز له Ob‏ يقول 4p‏ 
كلام ملفوظ ی V‏ العرب إذا قال 
قائلهم: LES‏ باللقمة من فمي» معناه: 
رميت بهاء وكلام الله je‏ وجل Y‏ يقال 
يلفظ بهء وإنما يقال: يقرأ ويتلى ويكتب 


3 


لطف 
- إن الله pt Of ak‏ الكافرين» ويلطف 
بهم حتى يكونوا مؤمنين» ولکته أراد ol‏ 
يكونوا کافرین كما علمء وأنّه me‏ 
وطبع على قلويهم. (إباء ۱۰۲۱) 

- في اللطف . يقال لهم: اليس الله des $e‏ 
قادرًا على ol‏ يفعل بخلقه من بشط الرزق 
ما لو قعله بهم لبغوا؟ وأن يفعل بهم ما لو 
فعله بالکثار لكفروا؟ كما قال: $9 LS‏ 
Af‏ الرنق لعبادىء A à KT‏ € (الشوری : 


13 الاش‎ SK آن‎ SSD وكما قال:‎ )۷ 
Rd EN بر‎ A Ud fus 


uc‏ (الزخرف: ۳ فلا بد 
من نعم . فيقال لهم : فما أتكرتم من أنه 
قادر على OÌ‏ يفعل بهم Ú‏ لو فعله بهم 
لامنوا آجمعون» كما أنه قادر على أن 
"یفعل بهم أمرًا لو فعله بهم لکفروا كلّهم. 
(إباء (E ATT‏ 

- |5 الله لو لطف للكافرين لآمنواء bly‏ عنده 
UJ‏ لو فعله بهم لامنوا طوعاء ol,‏ الله لم 
ينظر لهم قي حال خلقه إياهم ولا قعل بهم 
أصلح الأشياء T‏ ولا قعل بهم صلاحًا 
في الدين وأنّه pekal‏ وطبع على قلوبهمء 


وهذا قول "یحی بن "dE‏ و"محمد بن 


۱۳۷ 


\YA 


من القرآن مخلوقء oM‏ القرآن JUS‏ غير 
مخلوق  (Yo Ye Ze)‏ 


لوح محفقوظ 

- إن قال قائل: حدّثوناء أتقولون o‏ كلام 
الله في اللوح المحفوظ؟ قيل له: كذلك 
نقول OÙ‏ الله عر وجلّء قال: SD‏ هو 
55 14 ه في €x di‏ (البروج: ۲۱ - 
ol ats (YY‏ في اللوح المحفوظء وهو في 
صدور الذين Ut‏ الم قال الله P‏ 
وجل: Es ES D ER‏ في صدور 
اليرت ونوا LAS‏ (العنکبوت: (EA‏ وهو 
Ses‏ بالألسنةء قال الله تعالى: AA d‏ 
بد لساك (القيامة: OT‏ والقرآن مكتوب 
في مصاحفنا في الحقيقة؛ محفوظٌ في 
صدورنا في الحقيقة ؛ $3 بألسنتنا في 
الحقيقة؛ مسموعٌ لنا في الحقيقة؛ كما قال 
e Uk ue‏ ی کلم ES‏ 
(التوبة: 5). «UD‏ 6۰۸۱ 


لفظ بالقرآن 


ويحفظ. Lil,‏ قال قوم: لفظتا بالقرآن 
لیئیتوا el‏ مخلوق» ويزيّنوا بدعتهم. UD‏ 
CELA‏ 


daat‏ بالقرآن 
- إن قال (قائل): حدّئونا عن اللفظ بالقرآنء 
كيف تقولون فيه؟ قیل لهم: القرآن LE‏ في 
الحقيقةء ویتلی» ولا يجوز أن يقال: يُلفظ 
بهء M‏ القائل لا يجوز له أن يقول: إن 
كلام الله ملفوظ بهء لأن العرب إذا قال 
قائلهم : لفظت اللقمة من فمي » فمعتاه 
رميت بهاء وكلام الله تعالى لا يقال يلفظ 
ce‏ وإنما يقال: يقرأء dues‏ ویکتب» 
ويحفظ. Lol,‏ قال قوم: لفظنا بالقرآن 
ليثبتوا أنه مخلوقء ins‏ بدعتهم وقولهم 
بخلقه» ويدلسوا كفرهم على من لم يقف 
على معناه. فلما وقفنا على معناهم أنكرنا 
قولهم. وكذلك لا يجوز أن يقال أن شيئًا 


في خرق إيرة وان لم يكن بحضرتهء BB‏ 
تكاملت هذه العلوم في الانسان كان JU‏ 
ومن لم يمتحن الأشياء فجائز أن يكمّل الله 
سبحانه له العقل ويخلقه فيه ضرورةء 
فيكون UU‏ کامل العقل مأمورًا مكلّمًا. 
(مقاء ۰1۸۱ (o‏ 


ماهية 

- أجمعت المعتزلة على إنكار القول بالماهية 
وان لله £L‏ لا يعلمها العباد وقالوا: 
إعتقاد ذلك فى الله سبحانه خطأ وباطل. 
(مقاء 6۱۲۰٩‏ 

- كان يزعم (ضرّار بن عمرو) DT‏ الله سبحانه 
يخلق Lol EL‏ يوم القيامة للمؤمنين 
يرون بها ماهيّته أي ما هو وقد تابعه على 
ذلك "حفص الفرد" وغيره. (A)‏ 
(v YAY‏ 

مباشر 

- قال بعضهم: من الاقدام ما يحتاج إلى 
خاطر وهو المباشر وكثير من المتولدات» 
EP‏ المتولدات يستخني عن الخاطرء 
ولكن قد Iyi‏ لا لخاطر يدعو إلى الترك 
وزعموا أيضًا eel‏ يتركون ما لا يعرفونه 
قط ولم يذكروه. (مقاء ۰۳۸۰ ۱۳) 

- قال "الاسكافي*: كل فعل Les‏ وقوعه 
على الخط دون القصد إليه والارادة له فهو 
edes‏ وکل فعل Les‏ الا بقصد ويحتاج 
كل جزء منه إلى تجديد وعزم وقصد إليه 
وإرادة لهء فهو خارج من حد التولد داخل 
في حدّ المباشر. (مقاء QU ER‏ 


م 


مأمور 

- إن قالوا فيجوز أنْ AS‏ الله تعالى الشيء 
مع عدم الجارحة ووجود العجزء قیل لهم 
OY CY)‏ المأمور اما يؤمر ليقبل أو ليترك 
ومع عدم الجارحة لا يوجد أخذ بولا yd‏ 
وكذلك العجز لا fasses‏ ولا تر 
CON‏ عجز عن الشيء وعن ضله. D‏ 
فلو وجب إذا أمر الله تعالى الانسان 
بالشيء مع عدم قدرته أن يأمر به مع عدم 
القدرة كلهاء لوجب إذا أمر الله تعالى 
الإنسان مع عدم بعض العلوم وهو العلم 
بالله تعالى él,‏ آمرء أن يأمره بالفعل مع 
pde‏ الخلوع: كلها فإن الم يجب هذا لم 
يجب إذا أمر الانسان مع عدم القدرة على 
ما أمره به» أن pl‏ مع عدم الجارحة التي 
di‏ عدمت» عدمت القدرة كلهاء ومع 
وجود العجز الذي لم تعدم القدرة 
بوجوده. (المء 04« (Y*‏ 

- العلوم كثيرة منها اضطرارء 4l,‏ قد یمکن 
ol‏ يُدركه الانسان قبل تکامل العقل فيه 
پامتحان الأشیاء واختبارها والنظر فیها 
وفي بعض ما هو داخل في جملة العقل: 
کنحو تفكّر الانسان إذا شاهد الفیل آنه لا 
یدخل في خرق ايرة بحضرته» فنظر قي 
ذلك وفکر فيه حتی علم أنه يستحيل دخوله 


۱۳۹ 


۱۳۰ 


وکونه قديمًا ينفي تلك الهيئة التي كان 
عدمه. (رسء ۰۸۲ ۱۱) 


متكلم 1 

- مما يدل من القياس على bi‏ الله تعالى p‏ 
یرل 4l ue‏ لو كان لم يزل غير متكلّم 
وهو ممن لا يستحيل عليه الكلام» لكان 
موصوقًا La‏ من أضداد الكلام من 
السكوت أو الآفة. ولو كان لم Jg‏ 
موصوفا La‏ الكلام» لكان de‏ الكلام 
قديمًا. ولو كان ضد الكلام قدیمّا 
لاستحال أن يَعْدَمَ ob‏ یتکلم الباري» OY‏ 
القديم لا يجوز عدمه كما لا يجوز 
حدوثه» فكان يجب أن لا يكون الباري 
تعالى قاتلا ولا آمرًا ولا ناهیّا على وجه 
من الوجوهء وهذا فاسد عندتا وعندهم. 
Bb‏ فسد هذا. ne‏ وثبت dl‏ الباري لم 
يزل متكلمًا قائلا. OY ۰۱۷ (HD‏ 

- إختلفت المعتزلة في ذلك فمنهم من أثبت 
البارئ Le‏ ومنهم من امتنع أن CH‏ 
البارئ Use‏ وقال: لو & متكلّمًا és‏ 
Sii‏ والقائل بهذا "الاسکافی" و"عيّاد 
بن سلیمن". (مقاء 20146 2017 

متوئد 

- اختلفت المعتزلة في الاستطاعة هل تبقی 
آم لا على مقالتین : فقال أكثر المعتزلة نها 
تبقی» وهذا قول "آبي الهذیل" و"هشام" 
و"عباد" و"جعفر بن حرب" و"جعفر بن 


- إن حركة الاضطرار تدل على أنَّ الله تعالی 

هو الفاعل لها على حقيقتهاء ولا تدل 
على OT‏ المتحرّك بها في الحقيقة هو الله 
تعالى إذا كانت حركةء كما كان هو 
الفاعل لها في الحقيقة» ولا يجب أن 
يكون المُتحرّك المضطر إليها فاعلا لها 
على حقیقتها إذا كان Gen‏ بها على 
الحقيقة» إذ كان معنى المتحرّك d‏ الحركة 
a‏ ولم يكن Ge‏ على ربنا تعالى. 
(الى ۰۰ ) 


متشابهات 

- متشابهاث وهو کنحو ما أنزل الله من أنه 
يبعث الأموات ويأتي بالساعة وينتقم ممن 
عصاه أو ترك آية أو نسخها مما لا يُدركونه 
Mi‏ بالنظر فيتركون هذا ويقولون: GAY‏ 
LI‏ اتی (العنکبوت: ۰6۲٩‏ في كل 
هذا عليهم شبهة حتى يكون منهم النظر 
فيعلمون ol‏ لله ol‏ یعذبهم متى شاء وينقلهم 
إلى ما شاء. (مقاء ۰۲۲۳ ۱۰) 

- مُتَسْابهاتٌ وهي الآيات التي dem‏ 
ظاهرها في السمع المعاني المختلفة. 
(مقاء ۲۲٢‏ *) 

- إن العلم قد أحاط ob‏ كل متغیّر لا يكون 
قدیمّا . وذلك OÙ‏ تغيّره يقتضى مفارقة 
حال كان عليها قبل تغيّره» وكونه قديمًا 
ينفي تلك الحال. فإذا حصل متغيّر يما 
ذكرناه من الهيئات التي لم تكن قبل تغیّره» 


E) 


مجتمع 


فعل في نفسه فليس Ji, pu‏ قوم bl‏ 
المتولد هو ما جاز bi‏ يقع على Gub‏ 
السهو والخطإ وما سوى ذلك فليس 
بمتولّدء وقال قوم: قد تحدث في الانسان 
أفعال غير الارادة متولّدة وأفعال غير 
متولّدة. (مقاء CE GENE‏ 


متوئدات 

- إن المتودات وما du‏ في الأجسام من 
حركة وسكونٍ ولون وطعم ورائحة وحرارة 
ويرودة ورطوية ويبوسة فهو de‏ للجسم 
الذي je‏ فيه بطبعه. bly‏ الموات یفعل 
الأعراض التي حلت فيه بطیعه» وان 
الحياة فعل cit‏ وكذلك القدرة فعل 
القادرء وكذلك الموت فعل الميّت 
(معمر). cU)‏ 6۶۰۵ 

كيت 

CHI o] -‏ هو الكائن الثابت الغابر. (مقاء 
(V e4۸‏ 


مجاورة 

- قال "ضرار" إن الجسم من أشياء مُجتمعة 
على المجاورة فتجاورت ألطف المجاورت 
وأنكر المداخلة ol,‏ یکون شيئان في مکان 
واحد عرضان أو جسمان. (مقاء 
(Y «Y YA‏ 


2 


مُجتمع 
EEE‏ لا يكون Es‏ واحذا FET EN‏ 
قليل الاجتماع لا يكون الا بين OS‏ 


۱۳۱ 


مبشر" و"الاسکافي" وأكثر المعتزلة. 
Ju,‏ قائلون: لا تبقی وقتین dez 4b‏ 
بقاژها وأنّ الفعل یوجد فى الوقت الثاني 
بالقدرة المتقدّمة المعدومة» ولکن لا يجوز 
حدوثه مع العجز بل یخلق الله في الوقت 
الثانى قدرت فیکون الفعل Us],‏ بالقدرة 
المتقدّمةء وهذا قول "آبي القاسم البلخي“ 
وغيره من المعتزلة. وهذا قولهم في الفعل 
المباشر Gl‏ المتولّد فقد يجوز عندهم أن 
يحدث يقدرة معدومة وأسیاب معدومة 
ويكون الانسان في حال حدوثه G‏ أو 
عاجرًا. (مقاء «YY*‏ 4( 

- إختلفت المعتزلة في المتولّد ما هو. فقال 
بعضهم : هو الفعل الذي يكون بسبب متي 
de‏ في غيري» وقال بعضهم : هو الفعل 
الذي أوجبتٌ سيبه فخرّج من أن يمكنني 
ترگه وقد أفعله في نفسي وأفعله في غيري. 
وقال بعضهم: هو الفعل الثالث الذي يلي 
مرادي» مثل الألم الذي يلي الضربت 
ومثل الذهاب الذي يلي الدفعة. (مقاء 
OFEA‏ 1 

- قال "الاسكافي" كل فعل Le‏ وقوعه 
على الخطلٍ دون القصد إليه والارادة له فهو 
متولّدء وكل فعل Les‏ إلا بقصد ويحتاج 
كل جزء منه إلى تجديد وعزم وقصد إليه 
وإرادة له» فهو خارج من حذ التولد داخل 
في حد المباشر. (مقاء ۰4۰٩‏ £( 

- أجمعوا (المعتزلة) آن الارادات لا تقع 
cial‏ واختلفوا فیما بعدها. JU‏ قوم: 
قد يجوز أن تكون us‏ متولّدة. وقال 
قوم: المتولّد منها ما de‏ في الفاعل» وما 


۱۳۲ 


محالء وذلك کقول القائل Ke eK‏ 
وساتيك آمس»ء Ha,‏ قول 
الراوندي" . (Uo).‏ ۰۳۸۸ 1) 

- قال قائلون: المخال لا يكون کنیا 
والکذب لا يكون مُحالا. (مقاء ۰۳۸۸ 4( 

- قال قائلون: کل کذب محال وکل محال 
كذب» JU,‏ قائلون: من الکذب ما لیس 
یمحال والمحال كله DiS‏ ومنهم من 
یقول: إذا قال: العاجز قادرٌ فلم Jde‏ 
ولکته «OS‏ الا أن يكون قد 4o,‏ 
بالقدرة على ما لا يجوز Ob‏ بقدر عليه 
فإذا قال : الغاتب حاضرٌ فكذلك وإذا قال : 
القدیم Éd‏ فهذا محال ÓY‏ هذا مما لا 
يجوز Ol‏ يكون» وقد كان یمکن أن يكون 
العاجز قادرًا والغائب حاضرًا. (مقاء 
PAR‏ °( 


"ابن 


ól-‏ البارئ بخلق الحبل (ju‏ والقائل 
بهذا القول "AN"‏ ومن قال بقوله 
وزعمت فرقة أخرى منهم أن البارئ لا 
يجوز أن يكون Seo‏ بخلق الحبل كما لا 
يكون X,‏ بخلق الولد. (مقاء 
۶ )+ 


AS 

- يستحيل أن يكون المُحدّث لم d‏ قديمًا. 
OA ۰۷ «JD‏ 

- يقال لاهل 3381 آلیس قول الله تعالی 
oo‏ ی علي (البقرة: ۲۹) يدل على 
أنه لا معلوم V]‏ والله به عالمء فإذا قالوا 


مجهول 


لان الشيء الواحد لا يكون لنفسه مجاممًا . 
(Y ۰۱۰ «pl‏ 


مجهول 

- إختلف الناس في المعلوم والمجهول. 
Jia‏ قائلون: الانسان de Bp‏ شيا - 
قديمًا كان ذلك الشيء أو Gih‏ لم يجز 
أن يجهله في حال علمه على وجه من 
الوجوه. وقال آخرون: كل ما علمه 
الانسان فقد يجوز أنْ يجهله فى حال علمه 
من وجه من الوجوه. (مقاء 60۳۹۱ 


مجوس 

- قول المجوس الذين أثيتوا خالقیّن؛ 
آحدهما يخلق الخير والآخر يخلق A‏ 
(توح (AT‏ 


محال 

- المحال ما هو: فقال قائلون: هو معتی 
تحت القول لا یمکن وجودهء ثم اختلف 
هزلاء فقال قائلون: هو اجتماع 
الضدّین» وکل مذکور لا Les‏ كونه» JU,‏ 
بعضهم: هو الضذان یجتمعان. وقال قوم 
سوی هولاء: هو القول المتناقض. (مقاء 
(v «YAN‏ 

- كل كلام لا معنى له فهو محال. (مقاء 
۸۸( ۳ 

- کل قوم Jul‏ عن منهاجه وانّسق على غير 
سبيله وأحيل عن جهته وضم إليه ما dhi‏ 
ووصل به ما لا يتصل به مما يغيّره ويفسده 
ويقصر به عن موقعه وإفهام معناه فهو 


محکمات 


ونظائرء فقد يجوز أن یعرفه لوا من لا 
يدري من Gi‏ آنواع الألوان هو. (مقا 
(o YAY‏ 


cas. 

JU-‏ "واصل بن عطاء" و"عمرو بن 
عبید" : المُحكّمات ما أعلم الله سبحانه 
من عقابه للفتاق كقوله: dii ab‏ 
میا EG SE‏ (النساء: )٩۳‏ وما أشبه 
ذلك من آي الوعيد» TK?‏ »55 
D LE‏ عمران: (V‏ تقول (O‏ 
أخفى الله عن العباد عقابه عليها ولم De‏ 
cola, di‏ عليها كما où‏ في المُحكم منه. 
(مقاء ۰۲۲۲ ۱۳) 

قال "أبو بكر الاصم": محکمات تعني 
حججًا واضحة لا حاجة لمن يتعمد إلى 
طلب معانيها كنحو ما آخبر الله سبحانه عن 
الأمم التي مضت ممن عاقبها وما یثبت 
عقابهاء وكنحو ما أخبر عن مشركي العرب 
él‏ خلقهم من النطفة ol‏ أخرج لهم من 
الماء sss‏ 6« (عبس: ۳۱) وما اشبه 
ذلك cds de‏ فقال: JU‏ الله 
سبحانه : ESE Exch‏ هو JD «scii À‏ 
عمران: ۷) أي الأصل الذي لو فكرتم فيه 
عرفتم Of‏ كل شيء جاءكم به محمد صلی 
الله عليه وسلم Ge‏ من عند الله سبحانه. 
cua)‏ ۰۲۲۳ ۳) 

قال "الاسكافي" في قول الله تعالی: SU‏ 
مُحكماتٌ قال هي التي لا تأويل لها غير 
تنزيلها ولا يحتمل ظاهرها الوجوه 
المختلفة. (مقاء ۰۲۲۶ Q‏ 


۱۳۳ 


نعم» قيل لهم فما آنکرتم du di‏ قوله 
تعالی Y. d‏ کنر 656 (اليقرة: ۲۰) 
على آنه لا مقدور الا dl,‏ عليه قادرء وأن 
يدل قوله تعالى AE)‏ ڪل ES‏ 
cae JD‏ ۱۰) على di‏ لا مُحدّث مفعول 
الا والله ux‏ له Jet‏ خالق. (الى 
(Y ۱‏ 

- معنى الباقي أنه ES‏ لا en‏ وان 
القديم لم يزل £N GU‏ لم GE Jy‏ لا 
بحدوث» والمحدّث فى حال كوته 
بالحدوث ليس بباتي» وفي الوقت الثاني 


هو باق لأنه uis‏ في الوقت الثاني Oy‏ 


بحدوث . (مقاء (Y CTIA‏ 
- إتفق "أهل الاثبات" على Ol‏ معنى مخلوق 
معنى محدّث ومعنی مُحدّث معنى مخلوق . 

(Y ۰۵۶۱ (مقاء‎ 


— 

- إن المُحث يجب أن یتاتی له الفعل نحو 
قصده واختياره وتنتفي عنه كراهيته. (الم» 
(v «4F‏ 

- قالت المعتزلة كلها إلا "الناشي" ob‏ 
الانسان فاعل مُحیث ومخترع ومنشئ على 
الحقيقة دون المجاز. (مقاء CY coY4‏ 


محدتات 

-دلّت الدلالة على OP‏ كل المُحدّئات 
مخلوقات لله تعالى. (Yo «Ya ce‏ 

S-‏ للمخدثات أمثالا ونظاثر Wil‏ من 
جنس ونوع وجهات ile‏ كالبياض الذي 
هو نوع من أنواع الألوان وله أمثال 


۱۳ 


- قول "الشخام": ... إن الجسم في حال 
كونه موجود مخلوق. (مقاء ۰۱۷۲ ۱۰) 

- كان ste"‏ بن سلیمان" إذا قيل له: أتقول 
5l‏ الخلق غير المخلوق؟ قال: خطاً أن 
يقال ذلك. ON‏ المخلوق عبارة عن شيءِ 
cule,‏ وكان يقول: UE‏ الشيء غير 
الشيء ولا يقول GE‏ غير المخلوق» 
وكان يقول 51 خلق الشيء «Jy‏ كما كان 
يقول أبو الهذيل ولا يقول |3 الله قال له 
كُنْء LS‏ كان أبو الهذيل يقول. (مقاء 
(A FTE‏ 

- |5 الخلق الذي هو إرادةٌ وقولٌ لا يقال 4 
مخلوق الا على المجازء وخلق الله 
سبحانه للشيء Gy‏ الذي هو تألیف. 
وخلقه للشيء ملوّنًا الذي هو لون وخلقه 
للشيء طویلا الذي هو «db‏ مخلوق في 
الحقيقة. (مقاء ١١٥0ء )٤‏ 

- إتفق "آهل الاثبات" على Ol‏ معنى مخلوق 
معنى idee‏ ومعنی مُحدّث معنی 
مخلوق. (مقاء ۰564۱ ۱۱) 

- معنى مخلوق e‏ وقع عن [رادة من الله 
وقولٍ له كُنْء وقال كثير من المعتزلة بذلك 
منهم "أبو الهذيل' ‏ (مقاء QY 204١‏ 

- معنى المخلوق ol‏ له خلقّا» ولم يجعلوا 
الخلق قولا على وجه من الوجوهء منهم 
"أبو موسی" و"بشر بن المعتمر . (مقاء 
«o£‏ 1( 


مخلوقات 
- فقد وجب أن يكون كلام الله لا يجوز عليه 
الفناء وأنه غير مخلوق» oM‏ المخلوقات 


مختار 


مختار 

- ما كان من أفعال الله AS‏ كالأعراض 
فهو مُختار. وما لا 5 له كالأجسام فهو 
اختيار ولیس بمختار. (مقاء ۰1۲۰ ۷) 

- كل ما يريده الإنسان من غير أن LE‏ إليه 
فهو مختار له كما يكون مختارًا JSW‏ 
والشرب» ولا يكون Causa‏ لذلك. cli.)‏ 
(Ot 4‏ 


2, 


فترع 

- قالت المعتزلة كلها إلا "الناشی" أن 
الانسان فاعل مُحدِث ومخترع ومنشئ على 
الحقيقة دون المجاز. (مقاء ۰۰۳۹ ۱۲) 


مخلوق 

- زعمت الجهمية ... أن كلام الله مخلوق 
حل في شجرة» وكانت الشجرة حاوية له. 
(Y «00 cUl)‏ 

- إن الشیء المخلوق UI‏ أن يكون Éu‏ من 
الأبدان شخصًا من الاشخاصء أو يكون 
نعتّا من نعوت الاشخاص» فلا يجوز أن 
يكون کلام الله شخصّاء ON‏ الأشخاص 
يجوز عليها الأكل والشرب والنكاح» ولا 
يجوز ذلك على كلام الله ces je‏ ولا 
يجوز أن يكون کلام الله Én‏ لشخص 
مخلوق ON‏ النعوت لا تبقى طرفة عين» 
LEN‏ لا تحتمل البقاءء وهذا يوجب أن 
يكون کلام الله قد فني ومضىء LB‏ لم 
يجز أن يكون شخصًا ولا Éu‏ لشخص. 
لم يجز أن يكون مخلوقًا . (إباء ۰1۷ CE‏ 


مرید 


کونها على سبیل ما حکینا عنه أنه قاله في 
المعلومات وكذلك کل ما تعلق بغیره 
كالمأمور به Li‏ هو مأمور به لوجود 
منهيًا cae‏ وكذلك المراد لوجود إرادته 
كان مرادًا فهو 3p‏ قبل كونه ويرجع في 
ذلك إلى اثبات الارادة قبل کون وكذلك 
القول في المأمور Geo‏ وسائر ما يتعلق 
بغیره (مقاء ۰۱۷۰ ۲) 


مرید 

- قالوا (المعتزلة): لا نقول : إنَّ الله لم Jg‏ 
مريداء OS‏ الله مرید بارادة مخلوقة. (إياء 
۹ 4( 

- إن الله e‏ وجل خلق الکفر والمعاصي - 
وستبين ذلك بعد هذا الموضم من کتابنا - 
وإذا وجب Ol‏ الله سبحانه خالق لذلك 
فقد وجب أنه مريدٌ له EN‏ لا يجوز أن 
يخلق ما لا يريده. Co ۰۱۲ LD)‏ 

- يقال لهم (المعتزلة): إذا كان مريدًا فله 
إرادة» فان قالوا: لاء قيل لهم: فإذا أثبتم 
مريدًا لا إرادة له 1,25 أن قائلا Y‏ قول 
ud‏ وان أثبتوا الارادة JS‏ لهم: BB‏ كان 
المريد لا يكون مريدًا الا بإرادة فيما 
أنكرتم أن لا يكون العالم Le‏ لا بعلم 
ol,‏ يكون لله علم كما أثبتم له الارادة؟ 
(توح» ۰۲۸ (V‏ 

- إن الحجّة قد وضحت ol‏ الله تعالی خلق 
الكفر والمعاصي وسنیّن 
الموضع من Bb LLS‏ 
خليق لذلك فقد وجب أنه مريد له SY‏ لا 


وجب ob‏ الله 


۱۳۵ 


يجوز علیها العدم فإذا لم یجز ذلك على 
(IMT‏ 


مداخلة 

-معنى المداخلة bi‏ يكون حيّر أحد 
الجسمين m‏ الآخر ol,‏ يكون أحد 
الشيئين في الآخر. (مقاء ۰۳۲۷ ۱۱) 


| giz 
|» شاهدتم‎ Je قال قائل:‎ al- 
جوهرًا أو عرضًا محدودًا أو حالا في‎ 
مرئيًا‎ gu محدود. قيل له لا ولم يكن‎ 
حال في محدود ولا‎ P محدود ولا‎ "m 
لم يكن‎ UB عرض.‎ UN لأنه جوهر ولا‎ 
ذلك كذلك لم يجب القضاء بذلك على‎ 
الغاتب. كما لم يجب إذا لم نجد فاعلا‎ 
جسمًا ولا شيئًا إلا جوهرًا أو عَرَضًا‎ Yi 
إلا بعلم وحياة وقدرة‎ om ولا عالمًا قادرًا‎ 
AE نقضي بذلك على الغائب.‎ ol مُحدنة‎ 

يكن الفاعل قاعلا SN‏ جسم ولا الشيء 


(JD جوهر أو عَرَض.‎ SY A 
(o ۳۹ 
مراد‎ 


- كان بقول (ابن الراوندي) of‏ المعلومات 
معلوماتٌ à‏ قبل کونها ob‏ اثباتها 
معلوماتٍ à‏ قبل کونها رجوع إلى V‏ الله 
يعلمها قبل کونها» وإثبات المعلوم معلومًا 
لزيد قبل كونه رجوع إلى علم 38 به قبل 
کونه» ol)‏ المقدورات مقدورات لله قبل 


۱۳۹ 


الارادة إذا كان الياري تعالى لم يزل 
موصوا به يوجب (E‏ ومحال عدم 
القدیم كما محال حدوث القدیم. فإذا 
استحال عدمه وجب أن لا يريد الباري 
És‏ ویقصد فعله على وجه من الوجوه 
وذلك فاسد. وإذا فسد هذا ero‏ وثبت ob‏ 
الباري تعالى لم يزل مريدًا. (D‏ 
1۸ 1°( 

إن قال قائل لِم قلتم أن الله تعالى مريد 
لكل شيء يجوز أن يُرادء قيل له قلنا ذلك 
OY‏ الارادة إذا كانت من صفات الذات 
بالدلالة التي ذكرناها وجب أن تكون Ge‏ 
فى كل ما يجوز أن يراد على حقیقت كما 
إذا كان العلم من صفات الذات وجب 
عموم JR‏ ما يجوز أن يُعلم على حقيقة. 
وأيضًا فقد دلت الدلالة على أن الله تعالى ٠‏ 
خالق كل شىء. حادث (و) لا يجوز أن 
يخلق ما لا یریده» وقد قال الله تعالى 
مال 0 giz‏ (هود: ۱۰۷. وأيضًا 
db‏ لا يجوز أن يكون فى سلطان الله 
تعالى ما لا يريده لأنّه لو كان في سلطان 
الله تعالى ما لا يريده لوجب أحد opt‏ 
G‏ إثبات سهو وغفلة أو إثبات ضعف 
وعجز ووهن وتقصير عن بلوغ ما یریده» 
LS‏ لم يجز ذلك على الله تعالى استحال 
أن يكون في سلطانه ما لا يريده. (الم» 
۶ ۳ 

إن الله تعالی مرید لكل شیء يجوز أنْ يراد 
قول À SE v ua‏ آن T‏ 
ES‏ (الإنسان: ۳۰) فأخير Gi‏ لا نشاء إلا 
ما شاء ol‏ نشاءه وقال تعالی d; À dj‏ 


مريد 


يجوز أن يخلق ما لا یریده» وجواب آخر: 
أنه لا يجوز أن يكون فى سلطان الله تعالى 
من اكتساب العباد ما لا يريده كما لا 
يجوز أن يكون من فعله المجتمع على أنه 
فعل ما لا یریده» لاه لو وقع من فعله ما 
لا يعلمه لكان فى ذلك إثبات النقصان» 
وكذلك القصد لو وقع من عباده ما لا 
يعلمه فكذلك لا يجوز أن يقع من عباده ما 
لا يريدهء OÙ‏ ذلك يوجب أن يقع عن 
سهو وغفلة أو عن ضعف وتقصير على 
بلوغ ما يريدهء وأيضًا فلو كانت المعاصي 
وهو لا يشاء أن تكون لكان قد كره أن 
يكون وأبى أن يكون وهذا يوجب أن تكون 
المعاصي كائنة شاء الله أم أبى» وهذا صفة 
الضعف تعالى الله عن ذلك Mie‏ كييرًا. 
وقد أوضحنا أن الله سبحانه لم يزل مريدًا 
على حقيقته التي علمه عليهاء BB‏ كان 
الكفر مما يكون وقد علم ذلك فقد أراد أن 
يكون. CT ce‏ 

الدليل على آن الله تعالى لم dg‏ مريدًا 
وذلك أن الحيّ إذا كان غير مُرید لشيء 
اصلا وجب أن يكون موصوفا بضدٌ من 
أضداد الإرادات من الآفات كالسهو 
والكراهة والاباء والآفات. كما وجب أن 
[يكون] الحيّ B]‏ كان غير عالم بشيء 
Hoi‏ موصوفا las‏ من أضداد العلوم من 
الآفات كالجهل والسهو والغفلة أو الموت 
أو ما شابه ذلك من الافات. LB‏ استحال 
أن يكون الباري تعالى لم Jg‏ موصوفا 
بضد الارادة OY‏ هذا يوجب أن لا يريد 
شيئًا على وجه من الوجوهء وذلك ia bi‏ 


i 


۱۳۷ مسموع 


GS‏ من 8 CS AE‏ (يونس: مسیّب 
Ju, (44‏ تعالى GS Ge Xj»‏ $ -إختلفوا (المعتزلة) هل يجوز أن يُترك 
épis uus‏ (السجدة: ۱۳) Sp Ju,‏ المتولّد إذا ترك سبيه آم لا على مقالتين: 
AUS C dE Æ‏ (الأنعام: QUY‏ وقال فقال قاتلون: GU‏ ترك السَّبب Ul‏ 
A XL dp‏ ما USE‏ ولك jas Ai‏ ما CE‏ فمحال أن يكون الترك لسببه تركًا 
یذ (البقرة: ۲۵۳). فأخبر أنه لو لم يرد له وهنا قول "عيّاد" و "الجْبّاتي" . وقال 
القتال لم يكن ol,‏ ما آراد من ذلك فقد قائلون: قد نترك المسبّب بتركنا للسبب. 
فعله. (المء Q «YA‏ (مقاء 404 ۱۵) 
أصحاب "ei‏ يزعمون oi‏ الوصف لله 
بأئه مريد لتكوين الأشياء معناه أنه كوّنهاء مستطيع 
وإرادته للتكوين هي التكوين» والوصف له -إن قال قائل لِم قلتم أن الانسان يستطيع 
él‏ مرید لأفعال عباده معناه أنّه آمر بها باستطاعة هی غیره» قيل له لاه يكون $U‏ 
والأمر بها غيرهاء قال وقد osse‏ مستطيعًا وتارءٌ عاجرا كما يكون تارة 
الساعة أن يقيم القيامة ومعنى ذلك أنه عالمًا وتارة غير عالم» وتارة متحرّكًا وتارة 
حاكم بذلك مُخير بهء وإلى هذا القول غير متحرّكء فوجب أن يكون مستطيعًا 
يميل البغداديون من المعتزلة. (مقاء بمعنى هو غيره. (المء ٤٥ء‏ ) 
(Yo ۹۰‏ - زعم "النظام" و"علي الاسواري" أن 
D)‏ الله سبحانه لم يزل مريدًا أن يكون في الإنسان حي مستطيع بنفسه لا بحياة 
وقته ما غلم أنه يكون في وقتهء مريدًا أن واستطاعة هما غيره. (مقا» ۰۲۲۹ ۳) 
لا يكون ما علم dd‏ لا يكون. (مقاء -إنَ الانسان Le‏ مستطيع والحياة 
(o ۳‏ والاستطاعة هما غيره» وهذا قول "آبي 
- زعم جماعة من "البغداديين" من المعتزلة الهذیل" و"معمر" و'هشام الفوطي" 
ol‏ الوصف الله بأنّه مريد قد يكون بمعنی وأكثر المعتزلة. (مقا» (4.YYA‏ 
" أنه كوّن الشىءء والارادة لتكوين الشیء 
هی الشيءء وقد يكون الوصف à‏ بأنه مستو 
مريد للشيء بمعنى أله آمر بالشيء كنحو - كل ذلك يدل على آنه تعالى ليس في خلقه 
(؟) الوصف له db‏ مريد بمعنى أنه حاکم ولا خلقه فیه. ls‏ مستوٍ على عرشه بلا 
بالشىء مُخبر عنه وکنحو (؟) إرادته الساعة كيفيّة ولا استقرار. (توحء ۰۲۳ ۳۳) 
أن تقوم القيامة في وقتهاء ومعنى ذلك AT‏ 
حاكم بذلك مُخير ca‏ وهذا قول "إبرهيم مسموع 
النظام* . (مقاء ۰۰۰۹ ۱۳) - المسموع هو الكلام أو الصوت»ء وكلام 


i 


۱۳۸ 


و 


مسمی 


آشبه ذلك يجوز أن يُسمّى به قبل کونه. 
cU)‏ ۰۰۲۳ 1( 


مسميان 

- إن الاسم إذا وقع على d gan‏ 
من أربعة آقسام : EVI‏ يكون وقع عليهما 
لاشتباه ذاتيهما كقولنا جؤهرٌ وجوهرٌء Ul,‏ 
أن يكون وقع عليهما لاشتباه ما احتملته 
الذاتان کقولنا متحرّك ومتحرّك وأسود 
وأسود» أو يكون وقع عليهما لمضافي 
أضيفا Mz, «JI‏ منه لولاه ما كان WIS‏ 
كقولنا محسوس ومحسوس ومُحدّث 
ومُحدّث» أو يكون وقع عليهما وهو في 
أحدهما بالمجاز وفي الآخر بالجقيقة 
كقولنا للصندل المجتلب من معدنه صندل 
وهو واقع عليه في الحقيقة وقولنا للانسان 
صندل وهو تسمية له على المجاز. (مقاء 
(A «0**‏ 


مشتيهان 

- يحتجَ على من قال إن الله تعالى ori,‏ 
يشيه المخلوقات وهو جسم بأن نقول له لو 
كان يشبه شيئًا من الأشياء لكان لا يخلو 
من أن يكون یشبهه من كل جهاته أو يشبهه 
من بعض جهاتهء فإن كان يشبه من كل 
جهاته وجب أن يكون EA‏ من كل 
جهاته» وان كان يشبه من بعض جهاته 
وجب أن یکون de CA‏ من حيث 
آشبهی ON‏ كل مشتبهین حکمهما واحد 
Les‏ اشتبها له. ویستحیل أن یکون 
الْمُحْدَث قديمًا والقدیم Éi‏ وقد قال 


البشر يُسمَع في الحقيقةء وكذلك كلام الله 
نسمعه فى الحقيقة إذا كان متلوّا» aly‏ هذه 
الحروف التي نسمعها ولا نسم الكلام إذا 
كان محفوظًا أو مکتوّا . (مقاء ۰0۸۷ ۱۱) 
- لا مسموع الا الصوت» ol‏ كلام الله 
سبحانه يُسمع GY‏ صوت وكلام البشر لا 
يُسمع S‏ ليس بصوت الا على معنى أن 
دلائله التى هى أصوات مقطعة تسمّعء 
وهذا قول "النظًام" . (مقاء ۰0۸۷ (Yo‏ 


"EE 


مسسمی 


- ما سمي به الشيء للفسه فواجب أن يُسمَى 
به قبل کونه کالقول جوهرٌ وکذلك سواد 
وبیاض وما آشبه ذلك» وما سمي به 
لوجود Xe‏ لا فيه فقد يجوز uL ol‏ به 
مع عدمه وقبل کونه إذا oues‏ العلّة التي 
كان لها um‏ بالاسم کالقول $e‏ 
ومُخْبَرٌ عنه» إذا وجد ذکره والاخبار عنه 
وکالقول فان یسمی به الشيء مع عدمه إذا 
وجد فناؤهء قال وما A‏ به الشيء 
لوجود de‏ [فيه] فلا يجوز أن یستّی به 
قبل كونه مع عدمه» كالقول raze‏ وأسود 
وما آشبه ذلك» وما سمي به الشيء لأنه 
du‏ وحديث نفسه (D‏ كالقول dpa‏ 
D$‏ لا يجوز أن یسمّی بهذا الاسم 
قبل كونه» وما AE‏ به الشيء وسّمَيت به 
أشياء للتفريق بين أجناسها وغيرها من 
الأجناس سماها الاسم قبل كونهاء وما 
سمّي به الشيء كان (؟) Mel‏ عن إثباته 


أو Aya‏ على ذلك كالقول كائنٌ ÉE‏ وما 


معاص 

- إختلفت المرجتة في المعاصي هل هي 
کباثر آم لا على مقالتین: JU‏ قائلون 
PM‏ و ل اا شعي 
الله سیحانه به كييرة» وقال قائلون T‏ 
المعاصي على ضربين منها كبائر ومنها 
صغائر. (مقاء ۰۱۶۳ ۱۲) 

-إِنَ المعاصي على ضربين: منها صغائر 
ومنها كبائرء وأن الكبائر على ضريين منها 
ما هو كفرٌ ومنها ما ليس بكفرء ol,‏ الناس 
يكفرون من xb‏ أوجه: és‏ شبّه الله 
سبحانه بخلقه ورجل جوّره في حكمه أو 
ais‏ في خبره ورجل 5 ما أجمع 
المسلمون عليه عن qu‏ صلى الله عليه 
وسلم LS‏ وتوقيقًا. (مقاء ۰۲7۲ CE‏ 


معان قائمة بأجسام 


-لِمَ شمیت المعاني القائمة بالأجسام 


أعراضًا فقال قائلون: سْمّیت بذلك لأنها 
تعترض في الأجسام وتقوم بها» وأنكر 


هؤلاء أن يوجد رض لا في مكان أو 
يحدث رض لا في dj lias qe‏ 
"النظام" وكثير من أهل النظر. (مقاء 
.Y4‏ 4( 

- "عبداله بن کلاب" يُسمَي المعاني القائمة 
بالاجام أعراضًا ویستیها آشیاء» ویستیها 
صفات. (Ye ۰۳۷۰ cla)‏ 

معتزلة 

- لهذا سمّاهم (المعتزلة) رسول الله صلی الله 
عليه وسلم مجوس هذه الأمّة لأنهم Lilo‏ 


۱۳۹ 


تعالى وتقتس اش ES‏ ی 
(الشوری: <1١‏ وقال تعالى وتقدس 
d‏ بش 4[ طلا لعته 
(الاخلاص: £( (OTY «o‏ 


مشرك 


- من الخوارج "الاباضیّة" الفرقة الأولى 
منهم يقال لهم “الحفصيّة" كان إمامهم 
"حفص بن أبي المقدام" زعم ol‏ بين 
الشرك والايمان معرفة الله وحده» فمن 
عرف الله سبحانه ثم uS‏ يما سواه من 
رسول أو X‏ أو نار أو de‏ بجمیع 
الخيائث» من قتل النفس واستحلال الزنا 
وسائر ما حرّم الله سبحانه من فروج النساء 
فهو i, S‏ من الشركء وكذلك من 
اشتخل بسائر ما حرم الله سبحانه مما يؤكل 
ویُشرّب فهو کافر x‏ من الشركء ومن 
جهل الله سبحانه وأنكره فهو مشرك» فبرئ 
منه جل الاباضية الا من صلقه منهم. 
(مقاء )٩۰۱۰۲‏ 


۰ مشيئة الله 


- نقول à)‏ كلام الله غير مخلوق» ob‏ 
سبحانه لم يخلق Ju, Vp ES‏ له: کن 
كما قال: ds Cg»‏ كی لك 65 أن 
F4 dx‏ 454 (التحل: 4۰). وأنه لا 
يكون في الارض شيء من خير أو شر الا 
ما شاء الله Ol,‏ الأشياء تكون بمشيئة الله 
عر وجل. (توح ۰۶ (GT‏ 


۱:۰ 


معتزلي 


لم یخلقه الله ولم يكن شیاء ویُسقی ما 
خلقه الله Es mun‏ وهو معدوم . (مقاء 
(ye «10A‏ 


معصية كييرة 

- الأزارقة تقول ol‏ كل كبيرة كفرٌ وأنّ الدار 
دار كفر يعنون دار مخالفيهمء 9b‏ كل 
مرتكب معصية كبيرة قفى النار خالدًا 
Gle 5, ist, «lil‏ رضوان الله عليه في 
التحكيم ویکفرون الحكمين آبا موسى 
وعمرو بن العاص ویرول قتل Jub MI‏ . 
(مقاء (ULAY‏ 


معلوم 

- يقال لأهل القدر أليس قول الله تعالى 
KEN LS op‏ (البقرة: ۲۹) du‏ على 
آنه لا معلوم 3 dl‏ به عالمء فاذا قالوا 
de‏ م 
تعالى Y do‏ کنر €14 aD‏ 
على أنّه لا مقدور الا di,‏ عليه قادر» » 
يدل قوله تعالى BE}‏ ڪل تیوه 
(الرعد: CA‏ على أنّه لا مُحدّث مفعول 


الا ge At)‏ له فاعل خالق. «الم 
(YA «0*‏ 
- كان "أبو الحسين الصالحي" (معتزلي) 


يقول إنَّ الله لم يزل عالمًا بالأشياء في 
أوقاتها ولم يزل عالمًا él‏ ستكون في 
أوقاتها ولم يزل عالمًا بالاجسام في 
أوقاتها وبالمخلوقات في أوقاتهاء ويقول 
لا معلوم الا موجودٌ ولا يسمّي المعدومات 
معلوماتٍ ولا يسمي ما لم يكن مقدوراء 


بديانة المجوس وقالوا أقاويلهم وزعموا أن 
للخير والشر خالقين LS‏ زعمت المجوس 
ذلكء وأنه يكون من الشرور ما لا يشاء 
الله كما قالت المجوسء وأنهم يملكون 
a‏ والنفع لأنفسهم من دون الله e‏ وجل 
ردا لقول الله تعالى Le cJ‏ الله عليه 
وسلم: Jp‏ لآ ux ui) ad‏ ولا Í 6c‏ 
ما سه és‏ (الأعراف: OAA‏ (توحء 
OY‏ 


معتزلي 

- كان الناس قبل حدوث Job‏ بن A‏ 
رئيس المعتزلة على مقالتين. منهم ات 
يكقّرون مرتكبي الكبائر ومنهم آهل استقامة 
يقولون هو مؤمن بإيمانه فاسق بكبيرته. 
ولم يقبل منهم قائل أنّه ليس بمؤمن ولا 
كافر قبل حدوث واصل بن عطاء حين 
اعتزل واصل VM‏ وخرج عن قولها GS‏ 
معتزليًا بمخالفته الاجماع. ۷١ «JD.‏ ۷) 


معدوم 

- قال "هشام بن عمرو القُوَطي * (معتزلي): 
لم Jy‏ الله Ule‏ قادرّاء وكان إذا قيل له: 
لم يزل الله Lie‏ بالأشياء؟ قال: لا آقول 
لم يزل عالمًا بالأشياء وأقول لم Jy‏ عالمًا 
أنه واحد لا ثاني له فاذا Lb‏ لم يزل 
UU‏ بالأشياء Ë‏ لم تزل مع الله j‏ 
ejes‏ وإذا قيل له: أفتقول أن الله لم Jj‏ 
عالمًا ob‏ ستكون الأشياء؟ قال: إذا ES‏ 
بأن ستكون فهذه إشارة إليها ولا يجوز أن 
أشير الا إلى موجودء وكان لا يسمّى ما 


MA‏ معلومات 


ولا يستي الأشياء أشياء الا ous Bb‏ المقدور؟ فقال: لا أقول أن مقدورًا فى 
ولا يسمّيها أشياء إذا عدمت. (مقاء الحقيقة M‏ كان يحيل القدرة على 
OY ۸‏ الموجودء وكان "الصالحی" يقول: 
- كان یقول (ابن الراوندي) ]5 المعلومات ‏ القدرة على الشيء في وقته وقبل d,‏ 
معلوماتٌ à‏ قبل کونها ol)‏ (ثباتها ومعهء وکان LE‏ مقدورًا موجودّا في حال 
معلوماتٍ à‏ قبل کونها رجوع إلى OI‏ الله کونه. ١ Qo Ya)‏ 
يعلمها قيل كونهاء وإثبات المعلوم معلومًا Sj-‏ المعلوم معلوم قبل كونه وكذلك 
لزيد قبل كونه رجوع إلى ele‏ زيدٍ به قبل المقدورء وكل ما كان Us‏ بغيره 
كونهء ol)‏ المقدورات مقدورات لله قبل كالمأمور به والمنهی عنهء وأنه لا شىء إلا 
كونها على سبيل ما ES‏ عنه أله قاله في موجود ولا جسم الا موجود. (مقاء 
المعلومات وكذلك كل ما تعلق بغيره ‏ ۰.8۰ ۱۱) 
كالمأمور به Li‏ هو مأمور به لوجود 
الأمرء والمنهيَّ عنه لوجود النهي كان معلومات 
منهيّا عنهء وكذلك المراد لوجود لرادته - كان يقول (ابن الراوندي) I‏ المعلومات 
كان Dl‏ فهو مرادٌ قبل كونه ويرجع في معلوماتٌ à‏ قبل كوتها ol,‏ إثباتها 
ذلك إلى إثبات الارادة قبل كونه» وکذلك معلوماتٍ لله قبل كونها رجوع إلى OÙ‏ الله 
القول في المأمور gels‏ وسائر ما ales‏ يعلمها قبل كونهاء وإثبات المعلوم معلومًا 


بغيره . (مقاء ۱١۰١‏ ۲) لزید قبل كونه رجوع إلى علم 30 به قبل 
- إختلف الناس في المعلوم والمجهول. كونهء وأن المقدورات مقدورات 4 قبل 
فقال قائلون: الانسان إذا علم ÉS‏ - كونها على سبيل ما حکینا عنه آنه قاله في 


Uus‏ كان ذلك الشيء أو مُحدَثًا - لم يجز المعلومات» وكذلك كل ما gie‏ بغیره 
أن يجهله في حال علمه على وجه من كالمأمور به اما هو مأمور به لوجود 
الوجوه. وقال آخرون: كل ها علمه الأمرء والمنهی عنه لوجود النهي كان 
الانسان فقد يجوز Ol‏ يجهله فى حال علمه منهيًا cue‏ وكذلك المراد لوجود إرادته 
من وجه من الوجوه. cl)‏ 1۳۹۱( كان مرادًا فهو مرادٌ قبل كونه ويرجع في 
- المعلوم أنه لو كان ما عَم أنه يكون مما ذلك إلى إثبات الارادة قبل کونه» وكذلك 
لا یکون» لم يكن العلم él EL‏ یکون القول في المأمور sel)‏ وسائر ما یتعلّق 
ولكان العلم سابمًا باه لا يكون. (مق بغيره. (مقاء ۰۱۵۹ ۱۷) 
OAVNI‏ - قال قائلون من اليغداديين: نقول إن 
Ól-‏ “اين النجراني" كان يقول: لا معلوم المعلومات معلوماتٌ قبل كونهاء وكذلك 
الا موجود فقيل له: فكيف تقول في المقدورات مقدوراتٌ قبل کونها وكذلك 


۱:۲ 


(JD یفعله قينا كسيًا.‎ of ترك‎ as 
(4 .£Y 

يقال لأهل القدر أليس قول الله تعالى 
RCD‏ تن KRG‏ (البقرة: da (YA‏ على 
«i‏ لا معلوم الا والله به عالم» BB‏ قالوا 
نعمء QS‏ لهم فما أنكرتم da ol‏ قوله 
d uu‏ سى كير (البقرة: ۲۰) 
على أنه لا مقدور dl, VI‏ عليه قادرء ol,‏ 
يدل قوله تعالى A‏ ڪل ES‏ 
)١5 cae JD‏ على dl‏ لا مُحدّث مفعول 
إلا والله ge‏ له فاعل خالق. (المء 
(co‏ 


- زعم بعضهم وهو 'الشحّام" أن الله يقدر 
على ما أقدر عليه عباده» وأن 55 ml,‏ 
تكون مقدورة لله وللانسان» فان فعَلها الله 
كانت ضرورةً وإِنْ فعلها الانسان كانت 
كسبًا. (مقاء ۰۱۹۹ (V‏ 
- إختلفوا فى القدرة على الفعل المتولّد على 
مقالتين: فقال أكثر أهل النظر: هو مقدور 
عليه ما لم gh‏ سببهء فإذا وقع tm‏ خرج 
من أن يكون مقدوزا JG,‏ قائلون: هو 
مقدور مع 393 سبيه. (مقاء (Y «£Yo‏ 
ó‏ "ابن النجراني" كان يقول: لا معلوم 
Yi‏ موجود فقيل له: فكيف تقول فى 
المقدور؟ فقال: لا أقول أن مقدورًا في 
الحقيقة M‏ كان يحيل القدرة على 
الموجود» وكان "الصالحي" يقول: 
القدرة على الشيء في وقته وقیل وقته 
ومعهء وكان n‏ مقدورًا موجودًا في حال 
کوته . (مقاء (Y «o* Y‏ 
- إن المعلوم معلوم قبل كونه وكذلك 


i 


معنی 
الأشیاء ALT‏ قبل کونها ومنعوا أن يقال 
Solei‏ (مقا» ۰۱5۰ ۱۲) 

- من "البخدادیین" من یقول o]‏ المعلومات 
معلومات قيل کونها والأشیاء آشیاء قبل 
كونهاء pus‏ أجسامًا وجواهر وأعراضًا 
(E ۶: ar”)‏ 

معنی 

à] -‏ الجسم إذا سکن LB‏ یسکن uin‏ هو 
الحركةء لولاه لم يكن بأن یکون متحرّكًا 
أولى من غیره. ولم يكن Ve ob‏ في 
الوقت الذي يتحرّك فيه أولى منه بالحركة 
قبل ذلك . (مقاء ۰۳۷۲ ۲) 

مقتول 

- قال قائلون: کل مقتول LL‏ وکل نفس 
ذائقة الموت JU,‏ قائلون: المقتول لیس 


بميّت. (مقاء ۶۰۸ 4( 


29454 
- إن الشىء إذا كان مقدورًا لغير الله تعالى 
خرج من أن (يكون) لله تعالى مخلوقًا. 

(iY (JU 
ما خلق الله‎ OM الله خلق المقدور عليه‎ di - 
ól كما‎ «Sal فهو عليه‎ cale القدرة فينا‎ 
(ما) خلق قينا العلم به فهو به أعلمء وما‎ 
BB خلق فينا السمع له فهو له آسمع.‎ 
استوى ذلك فى قدرة الله تعالى وجب إذا‎ 
أقدرنا الله تعالى على حركة الاكتساب أن‎ 
ما‎ ON لناء‎ LS يكون هو الخالق لها فينا‎ 
عليه أن يفعله قينا ولم يفعله فينا كسيًا‎ $ 


مقدورات 


تكون الحركة فعلا له وللانسان» ولا 
يوصف الانسان بالقدرة على أن تكون 
الحركة فعلا له والقديم» ولكن يوصف 
البارئ باه قادر Ob‏ يخلقهاء ويوصف 
الإنسان sl‏ قادر أن .يكتسيها. (مقاء 
(OY «04۹‏ 


مقدورات 
- قال "عباد بن سليمن" (معتزلي): لم یزل 
الله عالمًا بالمعلومات ولم يزل عالمّا 
بالأشياء ولم Gle dn‏ بالجواهر 
والأعراض ولم يزل عالمًا بالافعال ولم 
يزل عالمّا بالخلق» ولم يقل أله لم يزل 
Ute‏ بالأجسام ولم يقل أنه لم يزل عالمًا 
بالمفعولات ولم يقل آنه لم Jy‏ عالمّا 
بالمخلوقات» وقال في آجناس الأعراض 
كالألوان والحرکات والطعوم آنه لم Jg‏ 
عالمًا بألوانٍ وحركاتٍ وطعوم وآجری هذا 
القول في سائر أجناس الأعراضء وكان 
يقول: المعلومات معلوماتٌ لله قبل کونها 
ol,‏ المقدورات مقدوراتٌ قبل کونها 5l,‏ 
الأشياء أشياء قبل أن تكون وكذلك 
الجواهر جواهر قبل أن تكون وكذلك 
الأعراض أعراض قبل أن تكون والأفعال 
آفعال قبل ol‏ تكونء Jets‏ أن تكون 
الأجسام أجسامًا قبل كونها والمخلوقات 
مخلوقاتٍ قبل أن تكون والمفعولات 
co una‏ قيل أن تكونء Jis‏ الشيء عنده 
غيره وكذلك خلقه غیره» وكان إذا قيل له : 
أتقول Òl‏ هذا الشيء الموجود هو الذي لم 
يكن موجودًا؟ قال: لا أقول ذلك» وإذا 


۱:۳ 


المقدورء وكل ما كان Ul.‏ بغیره 
كالمأمور به والمنهی عنهء dl,‏ لا شيء الا 
موجود ولا جسم 3i‏ موجود. (مقاء 


0*4(« ۲( 
- قال "الشخام“ إن الله يقدر على ما أقدر 
عليه عيادف is > ol,‏ واحدةٌ HIA‏ 


تكون مقدورةٌ لقادزین لله وللانسان فان 
tls‏ القديم كان إضطرارّاء وان فعلها 
المحدّث كانت اكتسايّاء ol,‏ كل ael,‏ 
Logis‏ يوصف بالقدرة على أن يفعل وحده» 
لا على ob‏ القديم يوصف بالقدرة على أن 
تكون الحركة فعلا له وللاإنسانء ولا 
يوصف الانسان بالقدرة على أن تكون 
الحركة فعلا له والقدیم» ولكن يوصف 
البارئ SL‏ قادر ob‏ يخلقهاء ویوصف 
الإنسان بأته قادر أن يكتسبها. (مقاء 
(1Y «<04‏ 


مقدور لقادرين 

- قال 'إبرهيم" "E‏ الهذيل" وسائر 
المعتزلة والقدرية الا "الشخام": لا 
یوصف الباری بالقدرة على شيء یقدر عليه 
عياده» ومحال أن یکون مقدور واحد 
لقادرین . (مقاء ۰044 ۱۱) 

- قال "الشخام" رن الله يقدر على ما آقدر 
عليه f, Ol vole‏ واحدةً ian‏ 
تكون مقدورةً لقادرّين لله وللانسان فان 
US‏ القديم كان إضطرارّاء وان فعلها 
المحّث كانت ol, GLSI‏ كل واحد 
منهما يوصف بالقدرة على أن يفعل وحدی. 
لا على ol‏ القديم يوصف بالقدرة على أن 


۱: 


وليس لذلك A‏ ولا لمعلوماته ومقدوراته 
bo‏ ولا نهاية. (مقاء MM‏ ۸) 


مقول 

- إن قال قائل لم قلتم OÙ‏ الله تعالى لم Jj‏ 
متكلمًا ol,‏ کلام الله تعالى غير مخلوق» 
قيل له قلنا ذلك 5 الله تعالى قال C$»‏ 
ذا يتم آ EX SAS SES‏ 
(التحل: .)٤١‏ فلو كان القرآن مخلوقًا 
لكان الله تعالى قاتلا له «gs‏ والقرآن 
قولهء ويستحيل أن يكون قوله مقولا له 
لأنّ هذا يُوجب GE Yu‏ والقول في 
القول الثاني وفي ailes‏ بقول ثالث كالقول 
في القول الأول وتعلّقه بقول lia, «oU‏ 
يقتضى ما لا نهاية له من الأقوال وذلك 
فاسد» وإذا فسد ذلك فسد أن يكون القرآن 


مخلوقًا . (المء Co‏ 


مقول له 
- ان قال pls‏ أنه يكون معنى OE‏ الله تعالى 
أراد الشىء آنه فعله وهو مريد له فى 
الحقيقة بمعنى adl‏ فاعل له» قيل له لو جاز 
هذا لقائله لجاز لزاعم Ol‏ يزعم bi‏ الله $e‏ 
وجل قائل للشيء في الحقيقة کن» ويزعم 
ol‏ معنى ذلك أنه يُكوّنه فيثيت لله تعالى 
قولا في الحقيقة هو المقول له كما 
زعمتم i‏ لله bb uus‏ في الحقيقة هي 
مرادهء ولو جاز لزاعم أن يزعم هذا لجاز 
لآخر أن يقول أن علم الله تعالى بالشيء 
هو فعله )4. 9« 3 (Y‏ 


مقول 


قيل له: آتقول أنه غیره؟ قال: لا أقول 
ذلك . (مقاء 104 (Le‏ 

- كان يقول D‏ الراوندي) à‏ المعلومات 
معلوماتٌ à‏ قبل کونها ol‏ إثباتها 
معلوماتٍ à‏ قبل کونها رجوع إلى أن الله 
یعلمها قبل كونهاء واثبات المعلوم معلومًا 
لزید قبل کونه رجوع إلى ee‏ زیلٍ به قبل 
كونهء ol,‏ المقدورات مقدورات à‏ قبل 
کونها على سبیل ما ES‏ عنه dl‏ قاله في 
المعلومات» وكذلك کل ما تعلق بغیره 
كالمأمور به Lil‏ هو مأمور به لوجود 
الأمرء والمتهی عنه لوجود النهی كان 
ge‏ عنه» وکذلك المراد لوجود إرادته 
كان ble‏ فهو مراد قبل کونه ويرجع في 
ذلك إلى إثبات الارادة قبل کون وكذلك 
القول في المأمور gedis‏ وسائر ما glas‏ 
بغيره. (مقاء ۰175۰ ۲) 

- قال قائلون من البغداديين: نقول Y‏ 
المعلومات معلوماتٌ قبل كونهاء وكذلك 
المقدورات مقدوراتٌ قبل كونها وكذلك 
الأشياء آشیاء قبل كونها ومتعوا أن يقال 
Gé‏ (مقاء Qr ۱٠۰‏ 

- قال "جهم بن صفوان" : لمقدورات الله 
تعالى ومعلوماته غايةٌ ونهاية ولأفعاله آخرٌ 
ol,‏ الجتة والنار ots‏ ویفتی أهلهما حتى 
يكون الله سبحانه آخرا لا شىء معه كما 
كان V3‏ لا شيء معه. (مقاء ۰۱5۶ ۳) 

- قال آهل الاسلام جميعًا: ليس للجتة 
والنار آخرٌ وأنهما لا تزالان باقيتين وكذلك 
أهل الجنّة لا يزالون فى Oy xm XX‏ 
وأهل النار Y‏ يزالون في الثار pie‏ 


* 


al gå 


للشيء لأنه وقع بقدرة له عليه مُحدّئة» ولم 
يجز أن يكون C,‏ العالمين قادرًا على 
لاشيء بقدرة مُحيثةء فلم يجز أن يكون 
LS‏ للکشب وان كان فاعلا له فى 
الحقيقة. (الي ١٤ء‏ ) í‏ 
- کثیر من Ji‏ الاثبات" یقولون إن 
الانسان فاعل في الحقيقة بمعنی مكتيب 
ویمنعون آنه cbd‏ ويلغني أن بعضهم 
آطلق فى الانسان أنه cod»‏ فى الحقيقة 
donde GS‏ )& « ۳ 
l-‏ "یحی بن أبي کامل" :JU‏ لا أقول 
of‏ البارئ يفعل الا على المجازء ولا 
أقول ST‏ الانسان يفعل الا على المجازء 
والحقيقة فى الانسان أله مكتيب وفى 
البارئ él‏ خالق . (مقاء ٠ (QN «of*‏ 
- إختلف الناس في معنى مكتيب . فقال قوم 
من المعتزلة: معناه ob‏ الفاعل فعل بالة 
وبجارحة وبقوَّةٍ مخترعة. (مقاء 0۵4۲ ۱) 
- قال 'الجبّائي' : معنى المکتسب هو الذي 
يكتسب نفعًا أو ضررًا أو خيرًا أو شرا أو 
يكون اکتسابه SA‏ غيرهء كاكتسابه 
للأموال وما أشبه ذلك» واكتسابه للمال 
غيره» والمال هو الکشب له فى الحقيقة 
وان لم يكن له فعلا. (E ۰۵4۲ cl)‏ 


0 


مكلف 

- العلوم كثيرة منها إضطرارء وأئه قد يمكن 
أن يُدركه الانسان قبل تكامل العقل فيه 
بامتحان الأشياء واختبارها والنظر فيها 
وفي بعض ما هو داخل في جملة العقل» 
كنحو تقکر الانسان إذا شاهد الفيل أنّه لا 


\£o 


مكان 

- القول فى المكان: اختلفت المعتزلة فى 
ذلك فقال قائلون: البارئ بکل مكان 
بمعنى آنه uae‏ لكل مکان Ol,‏ تدبيره في 
كل مكانء والقائلون بهذا القول جمهور 
المعتزلة "آبو الهذيل" و"الجعفران" 
و"الاسكافي" و"محمد بن عبد الوهاب 
الجبّائي". وقال قائلون: البارئ لا في 
مكان بل هو على ما لم (de Jy‏ وهو 
da‏ "حثام bi‏ تراد زیم "aus‏ 
و"أبي 5 وغيرهم من المعتزلة. (مقاء 
۷ ۱ 

- مکان الشیء ما d‏ ویعتمد عليه ویکون 
الشيء au‏ فيه. (مقاء ۰44۲ ۱۰) 

- مکان الشيء ما يماسّهء فاذا تماس الشیثان 


فكل واحد منهما مكانٌ لصاحه. (مقا» 
۱۱۱۹۲ 

- مکان الشیء ما یمنعه من Gyll‏ معتمذا 
كان الشيء عليه أو غير معتمد. (مقاء 


۱۱۳۹۲ 

- مکان الاشیاء هو الجوّء وذلك OE‏ الاشیاء 
كلها فيه . (مقاء ۰85۲ ۱۵) 

- مكان الشيء هو ما يتناهى إليه الشيء. 
(مقاء ۱۱۰۲) 


Zay 


مكنسب 

- إذا كان الكسب Yis‏ على فاعل قعله على 
حقيقته» sf‏ يجب ol‏ يدل على T‏ الفاعل 
له على auum‏ هو المكتسب له ولا على 
ol‏ المُكتيب له على الحقيقة هو الفاعل له 
على حقيقته» إذ كان المکتیب Cs.‏ 


۱:۹ 


ممتوع 


الایمان» آلیست فضلا من الله تعالی؟ فلا 
بذ من نعم» يقال لهم: فالتفضّل أليس هو 
fX,‏ للمتفضل أن لا Ja‏ به وله أن 
یتفضل بهء فلا À‏ من الاجابة إلى ذلك 
oY‏ ذلك هو الفرق بين الفضل وبين 
الاستحقاق. فيقال لهم: وللمتفضّل إذا أمر 
بالایمان أن يرفع التفضّل ولا jim‏ به 
فيأمرهم بالايمان وان لم يعطهم قدرة 
الایمان وخذلهمء وهذا هو قولنا ومذهينا. 
(توح» ۰۳۱ 0( 


منزلة الثواب 

- إختلفوا (المعتزلة) هل كان يجوز أن يبتدئ 
الله الخلق في El‏ ويتفضل عليهم 
باللّذات دون الَاذّواتء ولا یکلفهم Es‏ 
على مقالتين: فقال أكثر المعتزلة لن يجوز 
ذلك ON‏ الله سبحانه لا يجوز عليه فى 
حكمته أن يعرّض عباده الا لأعلى 
المنازلء وأعلى المنازل متزلة الثواب 
وقال: لا يجوز أن لا يكلفهم الله المعرفة 
ويستحيل أن يكونوا إليها مضطرّين» فلو لم 
يكونوا بها مأمورين لكان الله قد أباح لهم 
الجهل به وذلك خروج من الحكمة. وقال 
قائلون: كان جائرًا ol‏ يبتدئ الله سبحانه 
الخلق في El‏ ويبتدئهم بالتفضل» ولا 
يعرّضهم لمتزلة الثواب ولا يكلفهم شيا 
من المعرفة ویضطرهم إلى معرفتهء وهذا 
قول "الجبائي" وغيره. (مقاء 2754 ۱۲) 


ipa 
إختلف الناس في الناسخ والمنسوخ هل‎ - 


يدخل في خرق إبرةٍ بحضرته» فنظر في 
ذلك وفکر فيه حتى de‏ أنه يستحيل دخوله 
في خرق إبرة وإن لم يكن بحضرته» فإذا 
تكاملت هذه العلوم في الانسان كان CÚIL‏ 
ومن لم يمتحن الأشياء فجائز أن ES‏ الله 
سبحانه له العقل ويخلقه فيه ضرورت 
فيكون pts: UU‏ العقل مأمورًا de‏ 
(مقاء (o «EAN‏ 


ممنوع 

- إختلفت المعتزلة في الممنوع هل هو قادر آم 
لا على أربعة آقاویل: JUS‏ قائلون: إذا c^‏ 
الانسان من المشي AA‏ ومن الخروج من 
البيت بغلق الباب فهو قادر على ذلك مع 
المنع بالقید وغلق coU‏ [فالمنعٌ] لا يضادٌ 
القدرة. وقال آخرون: القدرة فيه ولکن لا 
نسمّیه قادرًا على ما مُنع منه  JB,‏ قائلون: 
بل à ux‏ قادر إذا j£‏ وأطلق. وقال 
"جعفر بن حرب" الممنوع قادر ولیس یقدر 
على شيء» كما DÍ‏ المنطبق جفنه بصيرٌ ولا 
پیصر. (مقاء ۰۲4۰ eV‏ 


من 

- ان لفظ "من " يقع في اللغة مرّة على الكل 
ومرة على البعض» UB‏ كانت صورة 
اللفظة ترد مرة ويراد بها البعض وترد 
أخرى ويراد بها الكل لم يجز أن يقطع 
على الكل بصورتها كما لا يقطع على 
البعض بصورتها. CA ۰۷۷ cu‏ 


dis 
يقال لهم (المعتزلة): أخبرونا عن قوة‎ - 


موافاة 


۱:۷ 


موازتة 

- إختلفت المرجثة في الموازنة على مقالتین : 
فقال قاتلون منهم: الایمان hel‏ عقاب 
الفسق لاه آوزن cs‏ وان الله لا ce‏ 
cdm‏ وهذا قول JU‏ بن سلیمن" 
JU,‏ قائلون متهم بتجویز عذاب الموخدین 
ol‏ الله يوازن حسناتهم بسيتاتهم فان 
p‏ —— آدخلهم الجنّة وأن 
رجت سسيّئاتهم كان له أن يعذّبهم وله أنْ 
يتفضل عليهمء وان لم ترجح حسناتهم 
على میّاتهم ولا رجحت eeu‏ على 
حسناتهم تفضل عليهم lias El‏ قول 
"آپي معاذ" . (مقاء ۰۱۵۱ (o‏ 

- حقيقة قول "المعتزلة" في الموازنة |9 
الحسنات تكون مُحبطةٌ للتیثات» وتكون 
أعظم منهاء ol,‏ السيئات تكون dns‏ 
للحستات وتكون أعظم منها. (مقاء 
۷۳ 


مواقاة 

- الفرقة الخامسة عشرة من العجاردة 
(خوارج) وهي الخامسة من الثعالبة 
ا اجات ای نکم وا 
1552 به eel‏ زعموا آن تارك الصلاة كافر 
وليس هو من قبل تركه الصلاة GS‏ ولكن 
من قبل جهله edil‏ وكذلك قالوا في سائر 
الكبائرء وزعموا Db‏ من أتى 5,8 فقد 
جهل الله سبحانه وبتلك الجهالة کتر لا 
برکوبه المعصية. وقالوا بالمواقاة وهی Sl‏ 
الله سبحانه إِنّما يتولّى عباده ويعاديهم على 
ما هم صائرون إليه لا على أعمالهم التي 


يجوز أن يكون في الاخبار ناسخ ومنسوخ 
آم لا يجوز ذلك. فقال قائلون: التاسخ 
والمنسوخ في الآمر والنهي. وغلت 
"الروافض" فى ذلك حتى زعمت Ol‏ الله 
سبحانه يُخبر بالشيء ثم يبدو له فيه - 
تعالى الله عن ذلك علوًا كبيرًا. واختلفوا 
في القرآن هل يُنسخ بالستة أم لا على ثلث 
مقالات: فقال قاتلون: لا ينسخ القرآن الا 
Ol‏ وأبوا أن تنسخه EN‏ وقال قائلون: 
السئّة تنسخ القرآن والقرآن لا ينسخهاء 
JU,‏ قائلون: القرآن ينسخ EN‏ ,£4 
تنسخ القرآن. (مقاء ۰۷۸ OY‏ 

- |9 المنسوخ هو ما رفعت تلاوة cab zs‏ 
وترك العمل بحکم تأویله فلا يترك لتنزیله 
ذكرٌ يُتلى في القرآنء ولا لتأويله أنه dex‏ 
به في الأحكام. (مقاء (cvv‏ 

Li -‏ الناسخ والمنسوخ هو أن الله سبحانه 
نسخ من القرآن من اللوح المحفوظ الذي 
هو el‏ الكتاب ما أنزله على محمد صلّی 
الله عليه وسلم EN‏ الأصل el‏ الكتاب» 
والنسخ لا يكون الا من أصل. (مقاء 


۰۱۳ ۲۷ 


ae‏ و 


Cr 
قالت المعتزلة كلها إلا "الناشی" إن‎ - 
الانسان فاعل مُحدِث ومخترع ومنشئ على‎ 

الحقيقة دون المجاز. (Y ۰۵۳۹ (cU)‏ 


شف 
gill-‏ هو الذي ليس بكائن ولا موجود. 
(مقاء ۰۳۹۸ (V‏ 


3£A 


الفعل عن الفاعل وجود ضدّه EN‏ الموجود 
إذا لم يكن Gánh‏ كان قديمًا والقديم لا 
يضادٌ المُحدّثات. فلمًا لم يكن للفعل ضد 
ليس بفعلء لم يجب بنفي الفعل عن الله 
تعالى في 45 io cuj‏ .ولما كان للكلام 
Lo‏ ليس بکلام» وجب ينفي الكلام عن 
الله تعالى في أزله إثبات ذلك ial‏ لا 
محالة. (المء 1۹ء ۸) 

- قول "الشخام": ... إِنَّ الجسم في حال 
کونه موجود مخلوق. (مقاء (VIVY‏ 

- زعم “الجبّائي' OE‏ القول في البارئ أنه 
موجود قد يكون بمعنى معلوم ol,‏ البارئ 
لم يزل واجدًا للأشياء بمعنى أنّه لم Jp‏ 
ol, «lle‏ المعلومات لم تزل موجوداتٍ 
لله معلومات له بمعنی أنّه لم یزل يعلمهاء 
وقد يكون موجودًا بمعنى لم dg‏ معلومًا 
وبمعنى لم ÉE Ju‏ . (مقاء ۰6۲۰ ۱۳) 
- زعم "هشام بن الحکم" ol‏ معنی موجود 


في الباری أنه جسم نه D He‏ 
(مقاء ١7م )١‏ 

- معنى oV‏ البارئ موجود معنى آله JA‏ 
cla)‏ ۰۵۲۱ ) 

- معنی أنه موجود معنی آنه محدودء a,‏ 
قول "المشنهة" . (o ۰۵۲۱ clo)‏ 

- قال "عبّاد": معنی القول Bi‏ الباری 


4٩۰۵۲۱ cl) . à el ou موجود‎ 


موجود بنفسه 


- معنی أنه موجود بنفسه معنی أنه قائم 
بنقسه . CQUcoYY cda)‏ 


موت 

- القتل هو خروج C‏ عن سيب من 
الانسان» وخروج الروح N‏ عن میت 
يكون من OUI‏ موت ولیس بقتل» وزعم 
مولاء ان القتل يحل في المقتول لا في 
القاتل . (مقاء ۰۲۲ ۱۰) 


موجود 

- مما يدل على رژية الله بالابصار أنه لیس 
موجود الا وجائز أن بریناه اللهء Up‏ لا 
يجوز أن يرى المعدوم. UB‏ كان dea je‏ 
موجود CU]‏ كان غير مستحیل أن يرينا 
نفسه 5e‏ وجل. (توح» ۱۰ )۱٤‏ 

- إذا كان قولي موجود يفيد فينا الاثبات كان 
الباري تعالى Cels‏ إثباته لاه سبحانه 
موجود. (توح» (TAYA‏ 
- إن قال قائل: لِم قلتم إذا كان من لم يزل 
غير متكلّم ولا مريد وجب أن يكون 
موصوفا ia‏ الإرادة والكلام إذا كان ممن 
لا یستحیل عليه الکلام والارادت. US‏ 
آنکرتم من آن من لم يزل غير فاعل وجب 
أن يكون موصوفا La‏ الفعل ol,‏ یکون 
تارگا فیما لم يزل» قیل له لا يجب ما قلته 
وذلك OE‏ للكلام Le‏ ليس (E‏ 
وللارادة Le‏ ليس باراد فوجب لو كان 
الباري تعالى CE‏ غير متکلم ولا ريد آن 
یکون موصوفا Las‏ الکلام والارادة. 


ولیس Jul‏ ضد ليس بفعل» فیجب بنقي 


ميزان 


۱1۹ 


ميزان 

"a‏ الميزان: فقال أهل الحقّ: له لسان 
وكفتان توزن في إحدى ais‏ الحسنات 
وفي الأخرى السّیثات» فمن CA,‏ 
حستاته دخل ll‏ ومن رجحخت سيّئاته 
دخل النار» ومن تساوت حسناته وسيئاته 
تفضل الله عليه فأدخله Eli‏ (مقاء 
c£VY‏ ^( 

- قال Jai‏ البدع بإبطال الميزان وقالوا: 
موازين ولیس بمعنی کات وألسن ولکتها 
المجازاةء يجازيهم الله بأعمالهم وزنًا 
يوزنٍ» وأنكروا المیزان وقالوا: يستحيل 
وزن الأعراض ON‏ الأعراض JE Y‏ نها 
ولا خمّة. (مقاء ۰4۷۲ ۱۳) 

- قال قائلون باثبات المیزان وأحالوا أن 
توزن الأعراض في کفتین» ولکن إذا كانت 
حسنات الانسان أعظم من سيّتاته رجحت 
إحدى الکفتین على الأخرى فکان 
رجحانها دلیلا على E‏ الرجل من dei‏ 
«Et‏ وكذلك إذا ESS,‏ الكفة اللأخرى 
السوداء كان رجحانها دلیلا على bi‏ الرجل 
من Jai‏ الثار. (مقاء ۳٣۷٤ء Q‏ 


موجود العين 

- معنى أنه موجود العين لم یزل» أنه لم dy‏ 
ثابت العين» وانما يُرجع بهذا القول إلى 
Ul‏ - (مقالء ۰۲۱ (V‏ 


موجودات 


- إن الموجودات التي وجدت هي التي لم 


تكن قبل كونها موجوددة. (مقاء 
Qv coYY‏ 

M cd 
JS أصل الموصول هو‎ ol * " زعم‎ - 


ا 
,352 بعضه تارگا iab‏ ذلك فإذا دخل 
فيه فاعله لم يدع منه ما يُخرجه منه» JS‏ 
ما كان من ذلك أو من جنس ذلك فهو 
بعل إلى آخرهء BB‏ دخل في Í‏ بلغ إلى 
آخره ولا يفعل بعضه ويلع بعضه ولا 
يفعل al £u al‏ فهذا أصل ذلك 
(مقاء ٤1۹‏ 1) 


مود 

- المولّد للفعل المتولد هو الفاعل للسبب» 
JG,‏ قاتلون: المولّد للفعل المتولّد هو 
السیب دون القاعل . (VE ۰۶۱۶ cU)‏ 


ناظرة 

b-‏ معنى قوله: UE G d»‏ (القيامة: 
OT‏ آنها رائية ترى Se Mo‏ وجل. UD‏ 
(E FY‏ 


تبوة 

- إختلقوا في النبوة هل هي ثواب أو ايتداء. 
فقال قاتلرن: هی ابتداء. JU,‏ قاتلون: 
هی fm‏ على عمل الأتییاء» هذا قول 
"عاد" Ju,‏ "الجبّائی" : يجوز أن 
تكون ابتداء . (مقاء ۰۶۸ (A‏ 


نسخ 
- النسخ لا يقع في قرآن قد نزل وثُلي وحكم 
بتأویله EN‏ صلی الله عليه وسلمء ولكنّ 
النسخ ما أنزل الله به على هذه الأمّة في 
جکمه من التفسير الذي أزاح الله به عنهم 
ما قد كان يجوز أن يمتحنهم به من المخن 
العظام التي كان صَنعها بمن كان قبلها من 
الأمم. (مقاء لاعت 4( 


نشأة 

- إن قال قائل ما الدليل على جواز إعادة 
الخلق» قيل له الدليل على ذلك أن الله 
سبحانه خلقه أولا لا على مثال BB eg‏ 
خلقه آولا لم ol 1x‏ یخلقه Ge‏ آخر وقد 


-a v 


قال الله je‏ وجل: Qe‏ 


z E 


Le Arr 


مثلا e»‏ 
ال من eid uuu‏ وهی 225 Ë o‏ 
EKEN d odi cz‏ 
ليع (يس: ۷۸ - (VA‏ فجعل النشأة 
الأولى دلیلا على جواز النشأة الآخرة 


oO 


تار 

El b-‏ والنار مخلوقتان. ol‏ من مات 
gs,‏ فبأجله مات وقتل» ób‏ الأرزاق من 
قبل الله سبحانه پرزقها . (توح» 1( 


ناسخ 

- إختلف الناس في التاسخ prb‏ هل 
يجوز أن یکون في الأخبار ناسخ ومنسوخ 
أم لا يجوز ذلك. فقال قاتلون: الناسخ 
والمنسوخ في الامر والنهي. وغلت 
"الروافض" في ذلك حتی زعمت ol‏ الله 
سبحاته یخبر بالشيء ثم يبدو له فيه - 
تعالی الله عن ذلك علوا كبيرًا. واختلقوا 
مقالات: فقال قاتلون: لا ينسخ القرآن إلا 
ois‏ وأبوا أن تنسخه EN‏ وقال قائلون: 
es x‏ القرآن والقران لا ينسخهاء 
Ju,‏ قائلون: القرآن ينسخ الستة والستة 
تنسخ القرآن. (مقاء ۰۶۷۸ ۱۲) 
Ui -‏ الناسخ والمنسوخ هو ob‏ الله سبحانه 
e‏ من القرآن من اللوح المحفوظ الذي 
هو ام الکتاب ما أنزله على محمد صلّى 
الله عليه وسلّمء لان الأصل el‏ الکتاب» 
والنسخ لا يكون الا من أصل. (مقاء 


OAT OY 


jos 


نصرة 


عليهم بأن قال pe & $3 zx «ifo‏ 
Dy €5,25 5 25 yc: [34 [nd eS‏ 
۰ فردهم الله je‏ وجل في ذلك إلى ما 
يعرقونه ویشاهدونه من خروج النار على 
حرها وییسها من الشجر الأخضر على 
بردها ورطوبتها Jens‏ جواز النشأة 
الأولی دلیلا على جواز النشأة الاخرة 
لأنّها دليل على جواز مجاورة الحياة 
التراب والعظام النخرة e‏ 
وقال: de K OE Po‏ ید 
(الأنبياء : (V1 «D (Ot‏ 


تصر 

- قال أهل الاثبات: النصر من الله ما یفعله 
ویقذفه في قلوب المؤمتين من الجرأة على 

ssa‏ على الایمان 

نصرًا. (مقاء YAE‏ ۱۲) 


الکافرین» وقد تسم 


نصره 
- قالت المعتزلة Ob‏ نصر الله المؤمنين قد 
يكون على معنى نصرهم pium‏ قال: 


gii امنأ في‎ CG cU LLL» 
النصرة‎ ho (غاقر: ۵۱) وقد‎ (N 


بمعنى أن يزلزل أقدام الكافرين ويرعب 
قلوبهم فينهزموا فيكون ناصرًا للمؤمنين 
عليهم وخاذلا لهم بما طرحه من الرعب 
في قلوبهمء فان انهزم المؤمنون لم يكن 
ذلك بخذلان من الله سبحانه لهم بل هم 
منصورون بالحجّة على الكافرين وإن كانوا 
منهزمین . (مقاء (A YTE‏ 


\oi 


K gx hp في معناها ثم قال‎ UN 
i; LA Gé vw EN 55 n 
(یّس:۸۰) فجعل ظهور النار على‎ 464$ 
حرّها ویسها من الشجر الاخضر على‎ 
نداوته ورطوبته دلیلا على جواز خلقه‎ 


الحياة في الرمة البالية والعظام النخرة 
وعلى قدرته على خلق مثله. (JD‏ 
(YA «A‏ 
alia‏ 3,21 


- إن الضدّين لا يجتمعان في محل واحد ولا 
في جهة واحدة ولا في الموجود في 
المحل» ولکته يصح وجودهما في محلین 
على Je‏ المجاورة gt‏ الله تعالى 
عليهم بان قال if & S gam adip‏ 
SS‏ تاا nf iz JU‏ 0 
۰ فردهم الله des 5e‏ في ذلك إلى ما 
یعرفونه ويشاهدونه من خروج النار على 
حرّها ويبسها من الشجر الأخضر على 
بردها ورطويتهاء فجعل جواز alai‏ 
الأولى دلیلا على جواز النشأة الاخرة 
لأتها Qu‏ على جواز مجاورة الحياة 
التراب والعظام النخرة فجعلها خلقّا سويًا . 
وقال: d OX CO‏ كلق یره 


OYT eD .)٠١4 (الأنبياء:‎ 


m alas 
إن الضدّين لا يجتمعان في محل واحد ولا‎ - 
في جهة واحدة ولا في الموجود في‎ 
يصح وجودهما في محلین‎ E51, المحل»‎ 
الله تعالى‎ gb المجاورة‎ Le على‎ 


\oY 


Vel om‏ رائية ترى ربها deo 5e‏ (توح» 
Co «¥‏ 

- إن قال قائل qux)‏ وضوخا في ie‏ 
النظرء قيل له قول الله تعالى مُخْيرًا عن 
إبراهيم عليه السلام LS‏ رأى الكوكب dép‏ 
s‏ ری LAS 16 FE‏ انیت o‏ 
CE‏ 16 الْقَمَرَ GX‏ ال fé F CE a; n‏ 
À ad‏ ین GES a;‏ من UN it‏ 
(الأنعام: uini (VV - VY‏ عليه السلام 
القمر والكوكب فى آنه لا يجوز أن يكون 
واحد منهما G QE‏ لاجتماعهما في 
الأفول. وهذا هو النظر والاستدلال الذي 
يُتكره المنكرون وينحرف عنه المنحرفون. 
)22 4 10( 

- الدليل على أن الله تعالى يُرى بالأبصار 

ر قوله تعالى ics UD‏ گنر o‏ یل EG‏ 
(القيامة: ۲۲ - (YY‏ ولا يجوز Ol‏ يكون 
معنى قوله 4L Qo d‏ (القيامة: ۲۳) 
معتبرة Ge Qi db SUED Xp dus‏ 
KR‏ (الغاشية: ۱۷) 0M‏ الآخرة ليست 
بدار اعتبار. ولا يجوز أن يعني متعطفة 
راحمة كما قال ولا ينظر JD dif‏ 
عمران: (VY‏ أي لا يرحمهم ولا يتعطف 
عليهم OM‏ الباري لا يجوز أن يتعطف 
ae‏ ولا يجوز أن يعني منتظرة ON‏ النظر 
إذا قرن بذكر الوجوه لم يكن معناه نظر 
القلب الذي هو اتتظارء كما إذا قرن النظر 
بذكر القلب لم يكن معناه نظر العين. DY‏ 
القائل إذا قال 'أنظر بقلبك فى هذا الامر * 
كان معناه نظر القلب» وكذلك bj‏ قرت 
النظر بالوجه لم يكن معتاه ME‏ نظر الوجه» 


نظر 


نظو 
-قال à‏ تعالی: 5 uu‏ € 
(القيامة: ۰0۲۲ يعني مشرقة» G d»‏ 
«S‏ (القيامة: AYY‏ رائية. ولیس یخلو 
النظر من وجوه نحن (الأشعري) ذاکروها؛ 
Ul‏ أن یکون الله سبحانه عنی نظر الاعتبار 
dus‏ تعالی: Sp‏ یرود áb gi dp‏ 
53 (الخاشية: ۰0۱۷ أو یکون عنی نظر 
الانتظار dus‏ تعالی: ما Í E‏ 
«us I‏ (س: 4٩‏ أو یکون عنی 
us‏ التعطّف کقوله تعالی: «ولا ed DÉS‏ 
Gi cs‏ (آل عمران: ۰0۷۷ أو یکون 
عنی نظر الرژية. فلا يجوز أن یکون الله 
عر des‏ عنی نظر التفكّر والاعتبار» oM‏ 
دار الآخرة ليست بدار اعتبار. ولا يجوز 
أن یکون عنی نظر الانتظار. OY‏ النظر إذا 
ذکر مع الوجه جمعناه نظر العینین اللتین 
قي الوجهء LS‏ ذکر Jai‏ اللسان: نظر 
القلب فقالوا: أنظر فى هذا الأمر بقلبك» 
لم يكن معناه نظر العینین . وكذلك إذا ذكر 
النظر مع الوجه لم يكن معناه نظر الانتظار 
الذي يكون للقلب. وأيضًا bp‏ نظر 
الانتظار لا يكون فى الجة SN‏ الانتظار 
معه تنغيص وتكديرء وأهل الج فى ما لا 
عين رأت ولا أذن سمعت من العيش 
السليمء والنعيم المقيم. وإذا كان ذلك 
Wis‏ فلا يجوز أن يكون الله je‏ وجل 
أراد نظر التعطف لأن الخلق لا يجوز أن 
يتعطّفوا على خالقهم. Bb‏ فسدت الأقسام 
الثلاثة صح القسم الرابع من أقسام النظرء 
وهو معنى قوله: G di‏ 4536 (القيامة: 


نفس 


۱۰۳ 


يجوز أن یکون کلام الله شخصًا oM‏ 
الأشخاص يجوز عليها الأكل والشرب 
والتكاح ولا يجوز ذلك على كلام الله 
تعالی» ولا يجوز أن يكون کلام الله Cu‏ 
لشخص مخلوق» ON‏ النعوت لا تبقى 
طرفة EY cue‏ لا تحتمل البقاء liay‏ 
يوجب أن يكون كلام الله قد فنا ومضى. 
فلمًا لم يجز أن يكون شخصًا ولا Éu‏ 
لشخص لم يجز أن يكون مخلوقا» على 
أن الأشخاص يجوز أن تموت» فمن LA‏ 
كلام الله شخصًا مخلوقًا لزمه أن يجوّز 
الموت على كلام الله je‏ وجل وذلك ما لا 
«c» Br‏ 1¥(« 04( 


تفس 
- النفس معتّی غير الروح» والروح غير 
الحياة» والحياة عنده to‏ وهو at‏ 
الهذیل" وزعم آنه قد يجوز ob‏ يكون 
الإنسان فى حال تومه مسلوب النفس 
والروح دون الحياةء واستشهد على ذلك 
بقول الله عز وجل: 4 Shi dx‏ 
Cor de‏ تھا À ds‏ مُت à‏ ماما4 
(الزمر: (EY‏ (مقاء ۰۳۳۷ (E‏ 

- قال "جعفر بن حرب" : النفس عرض من 
الأعراض يوجد في هذا الجسم. وهو أحد 
الآلات التى يستعين بها الانسان على 
القعل كالصّحة والسلامة وما أشبههماء 
وأنّها غير موصوفة بشيء من صفات 
الجواهر والأجسام. (مقاء ۰۳۳۷ 4( 

- حكى ‘ou‏ عن "آيي الهنیل" 
و"معمّر" أنهما LS‏ الحواسَّ الخمس 


PR بالوجه هو نظر‎ Al 
معنی قوله‎ Ol Ai بالعین التي في الوجه.‎ 
as, (YY db Es G á? تعالى‎ 
إذ لم يجز أن يعني شينًا من وجوه النظر.‎ 
وإذا كان النظر لا يخلو من وجوه أربع‎ 
وفسد متها ثلاثة أوجه —- الوجه الرايع‎ 
وهو نظر رؤية العين التي في الوجه.‎ 
(A ۰۳۶ «QD 


نظر الرژیة 

- مما يبطل قول المعتزلة: أن الله je‏ وجل 
أراد بقوله: Qo db‏ € (القيامة: ۲۳) 
نظر الانتظارء آنه قال: d»‏ ي LE‏ 
(القيامة: ۲۳) 25 الانتظار لا يكون 
مقروئا بقوله "إلى" لأنّه لا يجوز عند 
العرب أن يقولوا في نظر الانتظار إلى ألا 
ترى أن الله 5e‏ وجل UJ‏ قال: FAR)‏ 
ESS LE Y‏ (يس: G5‏ لم يقل إلىء 
إذ كان معناه الانتظار. وقال عن بلقيس: 
EC‏ يم ى GE‏ (النمل: (ro‏ 
فلمًا أرادت الانتظار لم تقل «Ui‏ وقال 
امرؤ القيس: LSE‏ إن تنظرانی ساعة من 
الدهر تتقغني لدى آم جندب. UB‏ أراد 
الانتظار لم يقل: "إلى" فلما قال jy‏ 
وجل: EE G d‏ (القيامة: ۲۳) 
علمنا آنه لم يرد الانتظارء وإنما أراد نظر 
الرؤية. (إباء ۳۳ ۱۱) 

تعوت 

- إِنَ الشیء المخلوق GI‏ أن يكون بدنًا من 
الأبدان أو شخصًا من الأشخاص أو 
يكون Ci‏ من نعوت الأشخاص. قلا 


iot 


e 


وكذلك المنفی ليس Ce‏ على وجه من 
الوجوه. (مقاء ۰44۷ (Y‏ 

- الإثبات كل قول واعتقاد do‏ على وجود 
شيء أو كان خبرًا عن وجوده» ثم زعم 
صاحب هذا القول OT‏ الاثبات فى الحقيقة 
هو ما به كان الشىء GE‏ والنفى ما كات 
الشيء به متفيًا في الحقيقة» وهذا القول 
هو قول ge‏ (مقاء ۰2۶۷ CA‏ 


نقصان 

je لا يجوز أن يكون في سلطان الله‎ aj- 
كما‎ coup وجل من اكتساب العباد ما لا‎ 
لا يجوز أن يكون من فعله المُجْمَم على‎ 
dé فعله ما لا یریده» لأنّه لو وقع من‎ él 
ما لا يعلمه لكان فى ذلك إثبات النقصان.‎ 
EK HL, 

نور 

- قال الله j‏ وجل: A‏ نوژ DEN‏ 
«JG‏ (النور: ۳۵) فسمّی نفسه Mig‏ 
والنور عند الأمّة لا يخلو من أن يكون 
آحد معنيينء G‏ أن يكون نورًا يسمع أو 
نورًا بری» فمن زعم OÙ‏ الله يسمع ولا 
يرى فقد أخطأ في نفیه رؤية ed)‏ وتكذيبه 
بکتابه» وقول نبيّه صلی الله عليه وسلم. 
وروت العلماء عن عبدالله بن عياس |4 
قال: bui‏ في كل ms‏ ولا تفكّروا 
فى ذات الله تعالى» Ob‏ بين السماء 
السابعة إلى كرسيّه سبعة آلاف نور» وهو 
فوق ذلك" . (UD‏ ۰۹۲ ۱۳) 


أعراضًا غير US Ug, coul‏ التفس 
عرضا غيرها وغير البدن. (مقاء ۰۳۳۹ (Y‏ 
- قال أكثر المعتزلة ol‏ الله هدى الكافرين 
فلم يهتدوا ونفعهم OÙ‏ قوّاهم على الطاعة 
فلم ينتفعوا وأصلحهم فلم یصلحوا. وقال 
قائلون: لا نقول OI‏ الله هدى الكافرين 
على وجه من الوجوه où ob‏ لهم ودلهم 
SN‏ بيان الله ودعاءه sia‏ لمن قبل دون 
من لم يقبل» OILS‏ دعاء إبليس [اضلال] 
لمن قبل دون من لم يقيل. (مقاء 


۱ ۰ 


cM 

- إختلف الناس في اللفي والإثبات وهل 
يكون المثبت Éi‏ على مقالتين: فقال 
قائلون: قد یت الشيء على وجدء وينفى 
على غيره وذلك كالجسم يكون موجودًا 
ويكون غير متحرّك فیثیته الانسان موجودًا 
وینفیه أن يكون متحرّكاء فالتفي والاثبات 
واقعان عليه. (مقاء ۰۳۹۷ QY‏ 

AM -‏ متّصل بالائبات في العقل. GEN‏ لا 
تتفي شيئًا الا وقد Ei‏ على وجه آخر 
کقولك: uud‏ متحوّكاء أنت cas‏ زيدًا 
غير متحرّك cul,‏ نقیت أن يكون EL‏ 
gel,‏ قائل هذا آن LE‏ الا ما هو شيء 
ثابت كائن موجود. (مقاء 441 CE‏ 


- النفي كل قول واعتقاد دل على عدم شيء ` 


يكون Le CAN‏ على وجه من الوجوه 


قد نقول dl‏ الله هدى 
المؤمنين بان pole‏ مهتدين وحگم لهم 
بذلك وقالوا: ما يزيد الله المؤمنين 
بإيمانهم من الفوائد والألطاف هو هدی 
كما قال: Ux Gp‏ ود és‏ 
(محمد: (Y‏ وقال قائلون: لا نقول ób‏ 
الله هدى Ol‏ سمّی وحکم. ولكن نقول 
هدى الخلق أجمعين (eH ns m ol‏ 
وأنه هدى المؤمنين بما يزيدهم من الطافه 
وذلك ثواب يفعله بهم في الدنيا dh‏ 
يهديهم في الآخرة إلى Ed‏ وذلك ثواب 
ET 2‏ سبحانه لهم LS‏ قال: Tex‏ 
m‏ بانیم à SIT HY o p‏ 


EN LE‏ (يونس : 4(« هذا قول 
«Ys cl) UG‏ 4۱۲ 


يُسمّى طاعة المؤمنين وإيمانهم بالهُدى» 
uls‏ هُدی الله فيقال هذا هدی الله أي 
دینه . (مقاء (V «Y‏ 


- قال قائلون: 


À 


هدى 

- قال أكثر المعتزلة Ol‏ الله هدى الكافرين 
فلم يهتدوا ونفعهم بأن قواهم على الطاعة 
فلم يتتفعوا وأصلحهم فلم یصلحوا. وقال 
قائلون: لا S) dux‏ الله هدى الكافرين 
على وجه من الوجوه بأن on‏ لهم ودلهم 
ON‏ بیان الله ودعاءه هُدَى لمن قبل دون 
من لم يقبل» كماأنَ دعاء إبليس اضلال 
لمن قبل دون من لم يقبل. (مقاء 


= ۰۱ ۰ 


- قال Jai‏ الاثبات: لو هدی الله الکافرین 

لاهتدواء فلما لم e pé‏ یهتدوا وقد 
يهديهم بأن یقزیهم على الهدىء AS‏ 
القذرة على الهدي esia‏ وقد يهديهم بأن 
یخلق هداهم . (مقاء ۰۲۱۰ CA‏ 


100 


وحداتية 

- قد قال الله تعالى: EAP‏ ا 43 ÉX o‏ 
À au‏ خن GA‏ (الواقعة: 9A‏ - 
04( فما استطاعوا أن يقولوا بحجّة آنهم 
يخلقون ما يمنون مع Lei]‏ الولد فلا 
يكون ومع كراهتهم له فيكون. وقد قال الله 
تعالى abl Qno‏ على وحدانیته dj‏ 
«SZ S SCA‏ (الذاریات: M‏ 
لهم عجزهم وفقرهم إلى صانع صنعهم 
FT‏ دبرهم . («v «eU‏ 


وصف 

- قد يوصف الشيء بصفة لنفسه کقولنا S‏ 
وبياض وقد يوصف XJ‏ كقولتا Ay‏ 
ساكنٌ وقد يوصف لا لنفسه ولا لعلة 
كقولنا ie‏ (مقاء ۰۳۰۷ ۱۳) 

-إِنَ الوصف هو الصفة ls‏ التسمية هي 
الاسم. (مقاء ١ GE coY4‏ 


“óg 
الوعد من‎ Gl قالوا (فرقة من المرجئة):‎ - 
جل وعز لا‎ do الله فهو واجب للمؤمنين‎ 
يخلف وعده والعفو أولى بال والوعد لهم‎ 
Adi 5 ADEL dep قول الله:‎ 
وقوله:‎ OA (الحديد:‎ aia e 
VES لا‎ LA de rl adi ss} 
وما آشبه ذلك‎ Co ين َد 3« (الزمر:‎ 
لا‎ us من آي القرآن» وزعم هؤلاء أنه‎ 
ينفع مع الشرك عمل كذلك لا يضرٌ مع‎ 
ولا يدخل النار أحد من أهل‎ ee الایمان‎ 

القبلة. (مقاء ۰۱۶۷ Q*‏ 


و 


وجه 

e, à i-‏ هو هو والقائل بهذا القول 
wi"‏ الهذیل "۰ (مقاء 2189 £( 

- إِنَا نقول وجة توسّعًا ونرجع إلى إثبات الله 
UN‏ نثبت وجهًا هو هوء وذلك أن العرب 
تقيم الوجه مقام الشيء فيقول القائل: لولا 
وجهك «Jaf e‏ آي لولا cal‏ لم أفعل» 
وهذا قول "النظام" وأكثر معتزلة البصريين 
وقول معتزلة اليغداديين . (مقاء (TAAA‏ 


وجه الله 
GÍ-‏ بعد فمن سألنا فقال: أتقولون أن لله 
وجهًا؟ قيل له: نقول ذلك خلافا لما يقوله 
المبتدعون» وقد Jo‏ على ذلك قوله تعالى: 
A L5 Xs‏ $5 للك ESS‏ 
(الرحمن: ۲۷). (توح ۰۲۶ ۳۸) 


وجود 

- كان pl)‏ على الجياتی) يُتكر قول من قال 
الاشیاء أشياء قبل کونها ویقول: هذه 
عبارة فاسدة ON‏ کونها هو وجودها لیس 
غيرهاء BG‏ قال ull‏ : الاشیاء أشياءٌ قبل 
كونها فكأنه قال: أشياءٌ قبل أنفسها. 
(مقاء QI‏ 


vor 


ولاية 


\ov 


وقت 

- الوقت هو الفرق بين الأعمال وهو مَدى ما 
بين عمل إلى عمل وأنّه يحدث مع كل 
eu gss‏ وهذا قول "آبي الهذيل". 
(مقاء 11۳ ۲) 


ولاية 

- قالت المعتزلة الا "يشر بن المعتمر" 
وطواتف منهم OE‏ الولاية من الله سبحانه 
للمومنین مع (eee‏ وکذلك عداوته 
للکافرین مع کفرهم. والولاية عندهم 
الاحکام الشرعيّة gidis‏ واحداث 
الألطاف والعداوة Lo‏ ذلك وكذلك قالوا 
في الرضی والسخط. (Uo)‏ ۰۲1۵ ۱۲) 


وعید 

Ul-‏ الوعید فقول المعتزلة فيه وقول 
الخوارج قول واحد AN‏ یقولون 9l‏ أهل 
الکباتر الذين یموتون على كبائرهم في 
النار خالدون Ud‏ مخلدون غير ob‏ 
الخوارج يقولون ol‏ مرتكبي الكبائر ممن 
یتتحل الاسلام يعذبون عذاب الكافرين» 
والمعتزلة یقولون ol‏ عذابهم لیس کعذاب 
الکافرین . (مقاء ۰۱۲۶ ۱۱) 

ae JE o] -‏ ليس فيه استثناء وإ الوعید فيه 
VLA fun‏ وذلك جائز فى اللغة عند 
أهلها ON‏ الرجل قد يوعد عبده أن يضربه 
ثم يعفو xe‏ ولا يرون ذلك CS‏ للضمير 
الذي قال (؟) في الوعيد. (مقاء 
١ Qv ME‏ 


القياس أن قوله تعالى بيدي لا يكون الا 
تعمتي؟ ومن أين يمكن أن یعلم بالعقل أن 
تفسير كذا كذا مع CE‏ رأينا في كتابه العزيز 
الناطق على لسان as‏ الصادق: UC»‏ 


€445 پلسان‎ Í $5 من‎ G 
AL (إبراهيم : ۶6 وقال تعالى:‎ 


z 


Ha ds Lcd sf Got a 
وقال‎ «Qi. «لنحل:‎ € S42 t 
(الزخرف:‎ vy SCA ELI d» : تعالى‎ 
«SCA S255 Sp : Jus Ju, ۳ 
ولو كان القرآن بلسان غير‎ «(TE (محمد:‎ 
العرب لما أمكن أن تتديّره ولا أن نعرف‎ 
معانيه إذا سمعناه فلما كان من لا يحسن‎ 
تعرقه‎ Lib يحسنهن‎ Y لسان العرب‎ 
علموه‎ USE العرب إذا سمعوه علم آنهم‎ 
لأنه بلسانهم نزل وليس في لسانهم ما‎ 

ادعوه. (توح» «o‏ ۱۹ 


- اليقين هو العلم بالشيء بعد الشك. (مقاء 
كام (ye‏ 
يوم الدين 


- يوم الدين - وهو يوم الجزاءء وهو يوم 
القيامة - oY‏ الله je, je‏ قال: AR‏ 
بو التي (الفاتحة: (E‏ يعني يوم 
الجزاء. (إياء ۰16 4) 

- إذا كانت اللعنة باقية على إبليس إلى يوم 
الدين» وهو يوم الجزاء وهم يوم القيامةء 
oV‏ الله تعالی قال: «منلكِ يوم EN‏ 
(الفاتحة: 66 يعني يوم الجزاء. (توح» 
(YA cM‏ 


ي 


فف 

- أجمعت المعتزلة بأسرها على إتكار العين 
واليد وافترقوا في ذلك على مقالتين: 
فمنهم من أتكر أن يقال: لله يدان وأنكر 
أن يقال à]‏ ذو عين ol‏ له عینین؛ ومنهم 
من زعم Ol‏ لله يدا ob,‏ له يدين وذهب في 
معنى ذلك إلى أن اليد نعمة» وذهب في 
معنى العين إلى أله آراد العلم وأنّه عالم» 
وتأوّل قول الله je‏ وجل: d ES‏ 
57 (طه: (C8‏ أي بعلمي. (مقاء 
Ge «340‏ 


يد الله 

uU. op -‏ (أحدهم): أتقولون إن لله يدين؟ 
قيل له: نقول ذلك بلا كيف» وقد do‏ عليه 
قوله تعالى: يد cri $5 A‏ (الفتح : 
۰ وقوله تعالی: SL, LE Op‏ 
(ص : .(vo‏ وروي عن النيي صلی à!‏ 
عليه وسلم ER E‏ الله مسح ظهر آدم 
بيده فاستخرج de‏ ذریتهء فثتت اليد يلا 
كيف . )2 (Y ۵ Te‏ 1 

- يقال لأهل البدع: لم زعمتم أن معنى قوله 
تعالى: بيدي» نعمتي؟ أزعمتم ذلك 
إجماعًا ولغة؟ ولا يجدون ذلك إجماعًا 
ولا فى اللغة» وان قالوا : vs‏ ذلك من 
القياسء قيل لهم: ومن ol‏ وجد في 
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فهرس الموضوعات وجذورها" 


1 

إبتداء 

إبتداء الخلق 
cuj‏ 

آجال 

آجال العیاد 


آخبار 
آخبار النبي de)‏ الله 
عليه وسلم) 


اخترع 


aste #‏ في الرد إلى الجذر الثلائي ما جاء في لسان العرب لابن منظور. 
۱۱ 


۱۲ 
A À‏ 
مر P‏ 
آمر du‏ أمر - الله 
إنتظار نظر 
إنسان آنس 
Ls Ul‏ 
أوصاف وصف 
أو قات و قت 
أول أول 
أول الافعال أول - فعل 
n2‏ » 
إيلام أطفال المشركين ألم - طفل - شرك 
إيمان آمن 
mn‏ 
E d‏ 
بالغ & 
بداء بدأ 
pe ra‏ 
بصر العلم بصر - علم 
بلایا بلا 
بلوغ e‏ 
بيان بين 
a‏ 
À p‏ 
NA‏ آلف 


فهرس الموضوعات وجذورها 


عمد - وحد 
عمك 
عرض 

- عبد 
áf‏ 
قعل - أنس 
قرق 


I 


FU‏ »م اع © ع 
وني يج 2 ع 2ج 


a 
با‎ 


'* 


إعتقاد للتوحيد 
إعتمادات 
أعراض 
أعمال العياد 
آقات 

آفاعیل الانسان 
إفتراق 

أفعال الإنسان 
أفعال الخلق 
آقعال العباد 
آفعال القلوب 
Juil‏ متولّدة 
أفعال ä‏ 
أنعال مقدّرة 
إقتدار 
إكتساب 
إكتساب الإيمان 
إكتساب العباد 
إكتسب 
إكتسب الکفر 
أكساب 

أكوان 

إلحاد 

الله تعالی 

الله واحد 

ru 

إمام فاضل 
إمامة 

إمامة المفضول 


1۳ فهرس الموضوعات وجنورها 
ترجمان ترجم ثواب ثوب 

ak‏ ترك 

[3 للشيء ترك - شيا‎ AY 

تروك ترك جارحة جرح 

تسديد سدد "m‏ جزأ 

تسمية سما جزء لا IPS Tau‏ 

i gi‏ جزءان لا يتجرّءان جرا 

Md JN صرف‎ vu 

تصرّف الخلق صرف - خلق si‏ جمل 

تفاوت e c,‏ جهل 

E p is I. 
c| + x 

ia‏ تقي حا 

3 3 ds m 
is ais di» - تكليف الاستدلال كلف‎ 

تكليف الطاعة كلف - طوع حركات حرك 

تكليم كلم حركة حرك 

تناف نفي حركة الاضطرار حرك - ضرر 
تاق نقض حركة إعتماد حرك - عمد 
تتزيه نزه حركة الاكتساب حرك - كسب 
توحید وحد du x‏ 

توفيق وفق خسن للامر به حسن - أمر 
توفیق المومنین وفق - od‏ حَسَن si‏ حسن - نقس 
dg‏ ولد حکم مسائل puli‏ - سأل - شرع 


فهرس الموضوعات وجذورها 


155 
دلالة الأعراض دلل - عرض 
دلالة على العلم دلل - علم 
دلالة 355 دلل G=‏ 
دنيا دنو 
دواع دعي 
دين o?‏ 
2 
رژیا gh‏ 
P‏ رأي 
رؤية الله رأي - الله 
رؤية البصر رأي - بصر 
رؤية العين رأي - عين 
راء رأي 
روح e‏ 
س 
سخر سحر 
سكون سکن 
سلف سلف 
سماء سما 
g‏ 
شاء Uu‏ 
شاء شيأ 
شر شرر 
شفاعة 


حكم - سأل - عقل - 


g 
use 
t> 
Le 


حكم مسائل العقليات 


والمحسوسات 


i 


I 


id 


TV tk 


دور - کفر 


XS دار‎ 


11۰ فهرس الموضوعات وجذورها 
شفاعة التيي (صلی الله شفع - نبا ضدان ضدد 

عليه وسلم) ضرورة ضرر 
شهادة شهد ضلال ضلل 
شيء شيأ 
شيء مخلوق شيأ - خلق b‏ 

e ct»‏ طبع 

e E ue 
da - يق البدل طرق‎ c^ صانع‎ 
٠ صدق صدق طَفْر طقر‎ 
صدق النبي (صلى الله صدق - نبا فرة طفر‎ 

عليه وسلم) طول طول 
صراط Ls‏ 
صغائر صغر € 
صغير صغر p‏ علم 
صفات وصف gie‏ بعلم علم 
صفات أسماء وصف - سما عالِم عالم علم 
صفات الأفعال وصفا - عام عمم 
صفات الذات وصف - ذوت عجز عجز 
صفات الفعل وصف - عدالة الرواة عدل - روى 
صفات التفس وصف - نقس عداوة عدا 
iio‏ لنفس الشىء وصف - نفس - شيأ | dus‏ عدل 
صلاح ie de‏ القدرة عدم - قدر 
صنائع صنع عذاب القبر عذب - قبر 
صنائع حكمية صنع - حكم عرش عرش 
صوت صوت عرض عرض 

das‏ عصم 

v‏ عقل عقل 
Le‏ ضدد عقل على غير ES‏ عقل - مثل 


۱۹۹ 
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5 
3 


i 
TLLA 


Jie 

علل - خير 

علل - ضرر 
علل 

علم 

علم - ضرر 
علم - الله - شرط 
علم 

عين 


de 
اختيار‎ de 
علّة الاضطرار‎ 
علل‎ 

eie 

ie‏ الاضطرار 
ele‏ الله على شرط 
a ie‏ عم 


عين 


E 
5 


4 


tgi 


E Ch 
EEE 


Y 


۱۷ فهرس الموضوعات وجذورها 
ك ? 
E E‏ مأمور آمر 
كبائر كير ماهية ur‏ 
0 متحرك حرك 
كبيرة كير 
كفر كفر di‏ ولد 
كلام f‏ کلم متولّدات ولد 
كلام الله كلم - الله c cA‏ 
كلام الله غير مخلوق کلم - الله - خلق - | مجاورة جور 
غير em‏ جوع 
كلام الإنسان كلم - أنس مجهول جهل 
کلام الخالق کلم - خلق مجوس مجس 
كلام الخلق كلم - خلق d d‏ 
كلام المخلوقین كلم- خلق des‏ حبل 
کلف كلف ef pav‏ 
7 مخدث حدث 
كون LEA‏ 4[ ات حکم 
كوامن كمن 
i 7‏ مختار خير 
à‏ کون z ux‏ 
۲ مخلوق خلق 
- مخلوقات خلق 
لطف لطف مداخلة d‏ 
ha‏ لفظ gr‏ رآي 
لفظ بالقرآن لفظ - قرأ مراد رود 
لوح محفوظ لوح - حفظ مريد d:‏ 
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TA 
منسوخ نسخ‎ 
À ge 
موازنة وزن‎ 
موافاة وفی‎ 
موت موت‎ 
موجود وجد‎ 
موجود بنشسه وجد - نفس‎ 
موجود العين وجد - عين‎ 
موجودات وجد‎ 
موصول وصل‎ 
وزن‎ oli 
o 
نار نور‎ 
z ناسخ‎ 
ناظرة نظر‎ 
نبوة نيا‎ 
نسخ‎ e 
نشأة نشا‎ 
نشأة آخرة نشا - آخر‎ 
أول‎ - Ùy أولى‎ pu 
نصر تصر‎ 
نصرة تصر‎ 
E نظر‎ 
نظر الرؤية نظر - رأى‎ 


فهرس الموضوعات وجذورها 


وحدانية وحد 
وصف وصف 
وعد وعد 

وعيد وعد 

وقت وقت 
ولاية ولي 

e 

يد يدد 

يد اللّه يدد - الله 
يوم الدين يوم - دين 


۱۹۹ 
نفع pu‏ 
نفي نفي 

تقصان نقص 

نور نور 

D 

هدى هدي 

3 

وجه وجه 

وجه الله وجه - الله 
وجود وجد 


مسند المصطلحات * 
عربي - فرنسي - انکليزي 


i 
Beginning, starting Commencement, début إبتداء‎ 
The beginning of creation Commencement de la création إيتداء الخلق‎ 
Confirmation Confirmation cU 
Destinies Destins Jed 
Servitors' destiny Destins des serviteurs آجال العياد‎ 
Union Réunion اجتماع‎ 
Ijtihad (independent judgment) ljtihád (jugement indépendant) إجتهاد‎ 
Destiny Destin أجل‎ 
Create, generate Créer, générer ei 
Good deeds Charité احسان‎ 
Traditions Traditions, nouvelles آخبار‎ 
Invented, created Inventer, créer إخترع‎ 
Choice, selection Choix, sélection إختيار‎ 
The other Autre آخر‎ 
Perception, comprehension, Perception, compréhension, appréhension إدراك‎ 

apprehension 

Wanted Vouloir آراد‎ 
Will Volonté إرادة‎ 
God's will Volonté de Dieu إرادة الله‎ 
Causes, motives, reasons Causes, motifs, raisons آسپاب‎ 


# تجدر الاشارة إلى أن المسند قد اعتمد فى اختیار المصطلحات المترجمة رژوس الموضوعات الکبری BUT‏ إلى 
بعض تفريعاتهاء وبما یقارب المعنی الغريي نظراً إلى وجود تفریعات متشقبة تختص بالذهنية العرية والاسلامة 
یستحیل ایجاد اللفظ الغربي المعبّر عنها. LT‏ الألفاظ والمصطلحات العلمية المعزية ذات الاصل اليوتاني أو 
اللاتيتي» فقد آوجدنا مرادفاتها الأجنبية المطايقة وترکناها على لعتها الام في الکثیر من الاحیان. 


we 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


Visualization 
Merit 


Inference, research for the proof 


Aptitude, might 
Usage 

Islam 

Name of God 
Names 

Things, objects 
Selection 
Contraries 
Necessity, obligation 
Accidents 

Deeds of the servitors 
Separation 

Acts of man 

Acts of the servitors 
Acts of the hearts 
Engendered acts 
Derived acts 
Wanted acts 

Power 

Acquisition 
Generations 

Imäm 

Imperative, order 
God's order 
Expectance, wait 
Prime, first 


Preference 


۱۷ 
Visualisation إستبصار‎ 
Mérite إستحقاق‎ 
Inférence, recherche de la preuve إستدلال‎ 
Pouvoir, aptitude, puissance إستطاعة‎ 
Usage, emploi إستعمال‎ 
Islám إسلام‎ 
Nom de Dieu البارئ‎ e 
Noms أسماء‎ 
Choses, objets أشياء‎ 
Sélection, discrimination (صطفاء‎ 
Contraires أضداد‎ 
Nécessité, obligation ER 
Accidents أعراض‎ 
Les actions des serviteurs أعمال العباد‎ 
Séparation, disjonction إفتراق‎ 
Actes de l'homme الانسان‎ Juil 
Actes des serviteurs أفعال العباد‎ 
Actes des coeurs أفعال القلوب‎ 
Actes engendrés idi أقعال متوا‎ 
Actes dérivés أفعال مشتقّة‎ 
Actes voulus آفعال مقلرة‎ 
Pouvoir إقتدار‎ 
Acquisition إكتساب‎ 
Générations أكوان‎ 
Imám إمام‎ 
Ordre, décret, impératif E 
Ordre de Dieu أمر اللّه‎ 
Attente, expectative إنتظار‎ 
Premier أول‎ 
Préférence ES 


مسند المصطلحات عريي - فرنسي - انكليزي ۱۷۲ 
m‏ 

Survival Survie باق‎ 
Resurrection Résurrection eux 
c 

Irritability Irritabilité تأثير‎ 
Composition, synthesis, combination Composition, synthèse, combinaison تأليف‎ 
Anthropomorphism Anthropomorphisme تجسیم‎ 
Verification, realization Vérification, réalisation تحقق‎ 
Abandonment, desertion Abandon, délaissement 25 
Legacies, heritages Legs, héritages تروك‎ 
Appellation, nomenclature, Appellation, dénomination, désignation تسمية‎ 

denomination 

Simile Comparaison (assimilation du crée à Dieu) تشبيه‎ 
Conduct, behavior Comportement, conduite vw 
Contraricty, opposition Contrariété, opposition تضاد‎ 
Difference Écart تفاوت‎ 
Detail Détail, énumération détaillée تفصيل‎ 
Evaluation, appreciation Mensuration تقدير‎ 
Charge, obligation Charge, obligation تكليف‎ 
Contradiction Contradiction, antinomie تناقض‎ 
Exemption Transcendance, exemption تنزيه‎ 
Union, unicity, monotheism Unification, unicité, monothéisme توحيد‎ 
Begetting Engendrement ولد‎ 
v 

Weight, heaviness Poids, lourdeur Je 
Reward Récompense vlg 


wr‏ مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 
4[ 

Member, organ Membre, organe جارحة‎ 
Part, section, atom Partie, section, atome eja 
Atom, element Atome, élément يتجرّأ‎ Ve 
Body, organism Corps, organisme جسم‎ 
The sum, the set La somme, l'ensemble جملة‎ 
Paradise Paradis جنة‎ 
Ignorance Ignorance جهل‎ 
Substances, essences Substances, essences, quiddités جواهر‎ 
c 

Supreme judge Juge supréme حا كم‎ 
Attribute, quality, situation, state Attribut, qualité, situation, état حال‎ 
Creation, apparition Création, apparition ed 
Movement, motion Mouvement, motion حركات‎ 
Forced movement Mouvement forcé حركة الاضطرار‎ 
Good Beau, bon ms 
Good for himself Bon vis-à vis de lui méme حَسَن لنفسه‎ 
Senses Sens, organes des sens حواس‎ 
Live Vivant i~ 
Life Vie iL- 
[a 

Particular, specific Particulier, spécifique خاص‎ 
Suggestion Suggestion, pensée passagère, esprit خاطر‎ 
Creator Créateur خالق‎ 
Information, attribute, predicate Information, attribut, prédicat خبر‎ 
Sealing, stamping Scellement eR 
Abandon, desertion Abandon, láchage خذلان‎ 
Creation, creatures Création, créatures o 


۱۷ مستد المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي‎ 
Create Créer ge 
Suggestions, ideas, thoughts, notions Pensées passagères, pensées fugaces خواطر‎ 
The good, the right Le bien pa 
3 

Promotion on science Promotion de la science دلالة على العلم‎ 
Here below, life Ici-bas, vie دنا‎ 
Religion, submission Religion, soumission دين‎ 
2 

Vision, dream Vision, vue رؤيا‎ 
Viewing, secing, vision, sensible vision Perception, vue, vision sensible $5; 
Perception of God Perception de Dieu اللّه‎ 25, 
Sight Vue البصر‎ 35; 
Sight Vision de l'oeil رؤية العين‎ 
Viewer, spectator Viseur راع‎ 
Spirit, ghost, soul Esprit, âme c» 
or 

Cause, motive, reason Cause, motif, raison سيب‎ 
Magic Magie سخر‎ 
Stillness Inertie سكون‎ 
Sky Ciel سماء‎ 
wi 

Priority Priorité شفاعة‎ 
Doubt Doute شك‎ 
Testimony Témoignage شهادة‎ 
Thing, object Chose, objet شیء‎ 


۱۷۰ مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 
ص 

Manufacturer, demiurge Fabricateur, démiurge صانم‎ 
Truth, sincerity, veracity Vérité, sincérité, véracité صدق‎ 
Qualities, attributes Qualités, attributs صفات‎ 
Attributes of names Attributs des noms صفات أسماء‎ 
Attributes of actions Attributs des actions صفات الأفعال‎ 
Attributes of essence Attributs de l'essence c صفات‎ 
Attributes of the act Attributs de l'acte Jll صفات‎ 
Attributes of the soul Attributs de l'âme صفات النفس‎ 
Probity, integrity Probité, piété Te 
Creatures Créatures صنائع‎ 
Sound Voix, son صوت‎ 
T 

Contrary, opposite Contraire, opposé 15 
Two opposites Deux contraires olio 
Necessity Nécessité bue 
Weakness Faiblesse ضعف‎ 
Aberration, distraction Aberration, égarement ضلال‎ 
la 

Spontaneous movement Mouvement spontané c 
Leaping, bounding, skipping Saut طقرة‎ 
3 

Scholar, scientist Savant, érudit عالم‎ 
General, common Général, commun عام‎ 
Helplessness, deficiency Impuissance, déficience, incapacité عجر‎ 
Justice divine, equity Justice divine عدل‎ 


Negation of power 


۱۷۹ مستد المصطلحات عريي - فرنسي - انكليزي‎ 
Throne Trône عرش‎ 
Accident Accident ie 
Infallibility, chastity Infaillibilité, chasteté ir 
Reason, intellect Raison, intellect d^ 
Cause Cause de 
Knowledge, science, understanding Le savoir, science, connaissance eie 
Essence, the self, existence, eye Essence, soi-même, oeil, chose, concrète عين‎ 
3 

Altruism, otherness Altruisme, altérité غيرية‎ 
ف‎ 

Debauchee, rakc Egaré, débauché فاسق‎ 
Agent, efficient Agent, sujet, efficient, patient فاعل‎ 
Verb, action Verbe, action, acte Js 
Act of the members Acte des membres الجوارح‎ x 
Act of the object Acte de la chose DP فل‎ 
Direct act Acte direct مباشر‎ D 
Generated act Acte engendré متو لد‎ js 
Annihilation, pcrishability Anéantissement, annihilation eki 
Ô 

Capable Capable, puissant قادر‎ 
Ugly, nasty, insolent Laid, mauvais, méchant c 
Nasty for himself Mauvais en soi-méme aa) c 
To be able, evaluate Valoir, évaluer قير‎ 
Power, ability, capability Pouvoir, libre arbitre, capacité $45 
Fatalism Fatalisme 2,4 
Eternal, the first, God Etemel, le premier, Dieu قديم‎ 


Recitation, reading 


Récitation, h 


wv‏ مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


The Koran Le Coran القرآن‎ 
Proximity Proximité c5 
Intention Intention s 
Judgement Jugement قضاء‎ 
Power, force, faculty Puissance, force, faculté قوة‎ 
à 

Untruth, falsehood, lie, deceit Mensonge, fausseté, duperie Dis 
Acquisition, gain Acquisition, gain کشب‎ 
Infidelity, atheism Infidélité, incrédulité, athéisme E 
Talk, speech, speaking, discourse Parole, langage, discours, propos كلام‎ 
God’s words Paroles de Dieu كلام الله‎ 
Man's words Paroles de l'homme كلام الإنسان‎ 
Creation Création Kj 
Generation Génération کون‎ 
J 

Kindness, favour Ténuité, finesse, grâce, faveur, amabilité لطف‎ 
Pronunciation, articulation, term Prononciation, articulation, mot, terme P 
e 

Quiddity Quiddité, essence ماهية‎ 
Mobile Mobile متحرك‎ 
Similarities Sernblables, analogues متشابهات‎ 
Generated form, produced form Engendré متو لد‎ 
Unknown Inconnu d ^ 
Impossible, inaccessible, absurd Impossible, inaccessible, absurde محال‎ 
Created Créé eA 
Creator Créateur DA 
The created Les crées محدثات‎ 


WA 


Creature 

Desire, aim 

Desired 

Causative, effect, consequent 
God's will 

Non-being 

Known, learned 

Knowledge, information 
Meaning, significance, concept 
Dictum 

Place, space, surface 
Acquired 

Obliged 

Forbidden, prohibited 
Abolished, abrogated, deleted 
Denicd 

Equilibrium, parallelism 
Death 

Existent, being 

Self-existent 


Generator 


Fire 

Abrogating 

Prophecy 

Annulment, nullification 
Genesis 

Seeing, vision, consideration 
Soul 

Usefulness 


مسند المصطلحات عربي - فرتسي - انكليزي 


n 


Créature 

Désiré, voulu 

Désirant, aspirant 

Causé 

Volonté de Dieu 

Non-être 

Connu, appris 
Connaissances, informations 
Sens, signification, concept, réalité 
Dictum 

Espace, place, étendue 
Acquis 


Feu 
Abrogatif 
Prophéti 
Annulation 
Genèse 


Vision, pensée, raisonnement, considération 


Ame 
Utilité 


۱۷۹ مسئد المصطلحات عربى - فرنسى — اتكليزي 
نفي Negation Négation‏ 
نقصان Decrease, missing Diminution, manque‏ 
نور Light, illumination Lumière, lueur‏ 
ه 

Guidance, direction Guidance هدى‎ 
و‎ 

Face, way, side Mode, côté, direction وجه‎ 
Being, existence Être, existence وجود‎ 
Unity (of God) Unicité (de Dieu) وحدانية‎ 
Description Description وصف‎ 
Promise Promesse وعد‎ 
Threat Menace وعيد‎ 
Time Temps وقت‎ 
Custodianship, saint Garde, commanderie, sainteté ولاية‎ 
ي‎ 

Certainty, certitude Certitude, assurance o 


مسند المصطلحات 
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A 


Abandon, desertion 


Abandonment, desertion 

Aberration, distraction 

Abolished, abrogated, deleted 

Abrogating 

Accident 

Accidents 

Acquired 

Acquisition 

Acquisition, gain 

Act of the members 

Act of the object 

Acts of man 

Acts of the hearts 

Acts of the servitors 

Agent, efficient 

Altruism, otherness 

Annihilation, perishability 

Annulment, nullification 

Anthropomorphism 

Appellation, nomenclature, 
denomination 

Aptitude, might 

Atom, element 

Attribute, quality, situation, state 


Abandon, láchage حذلان‎ 
Abandon, délaissement 35 
Aberration, égarement du 
Aboli, abrogé منسوخ‎ 

^ " A 
Accident عرضص‎ 
Accidents أعراض‎ 
Acquis متسب‎ 
Acquisition إكتساب‎ 
A "n gain ex 
Acte des membres الجوارح‎ JS 
Acte de la chose فغل الشيء‎ 
Actes de l'homme أفعال الانسان‎ 
Actes des coeurs أفعال القلوب‎ 
Actes des serviteurs أقعال العباد‎ 
Agent, sujet, efficient, patient فاعل‎ 
Altruisme, altérité غيرية‎ 
Anéantissement, annihilation فناء‎ 
Annulation e) 
Anthropomorphisme تجسيم‎ 
Appellation, dénomination, désignation تسمية‎ 
Pouvoir, aptitude, puissance إستطاعة‎ 
Atome, élément جزء لا يتجرّأ‎ 
Attribut, qualité, situation, état حال‎ 


۱۸۰ 
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صفات الأفعال Attributes of actions Attributs des actions‏ 
صفات الذات Attributes of essence Attributs de l'essence‏ 
صفات أسماء Attributes of names Attributs des noms‏ 
صفات الفعل Attributes of the act Attributs de l'acte‏ 
صفات Attributes of the soul Attributs de l'âme u-‏ 

B 
Begetting Engendrement 3 تو‎ 
The beginning of creation Commencement de la création إيتداء الخلق‎ 
Beginning, Starting Commencement, début ایتداء‎ 
Being, existence Être, existence وجود‎ 
Body, organism Corps, organisme جسم‎ 

C 
Capable Capable, puissant قادر‎ 
Causative, effect, consequent Causé -— 
Cause Cause ae 
Cause, motive, reason Cause, motif, raison سيب‎ 
Causes, motives, reasons Causes, motifs, raisons أسباب‎ 
Certainty, certitude Certitude, assurance يقين‎ 
Charge, obligation Charge, obligation تكليف‎ 
Choice, selection Choix, sélection إختيار‎ 
Composition, synthesis, combination Composition, synthèse, combinaison تأليف‎ 
Conduct, behavior Comportement, conduite a^a 
Confirmation Confirmation cul 
Contradiction Contradiction, antinomie تناقض‎ 
Contraries Contraires أضداد‎ 
Contrariety, opposition Contrariété, opposition تضاد‎ 
Contrary, opposite Contraire, opposé is 
Create Créer RE 


YAY 


Create, generate 
Created 

The created 
Creation 

Creation, apparition 
Creation, creatures 
Creator 

Creator 

Creature 

Creatures 
Custodianship, saint 


D 


Death 
Debauchee, rake 
Decreasc, missing 
Deeds of the servitors 
Denicd 

Derived acts 
Description 
Desire, aim 
Desired 

Destinies 

Destiny 

Detail 

Dictum 
Difference 
Direct act 

Doubt 


Créatures 
Garde, commanderie, sainteté 


Positif, affirmatif 
Diminution, 

Les actions des serviteurs 
Nié 
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E 
Engendered acts Actes engendrés zi أفعال متوا‎ 
Equilibrium, parallelism Équilibre, parallèlisme موازنة‎ 
Essence, the self, existence, eye Essence, soi-même, oeil, chose, concrète عين‎ 
Eternal, the first, God Eternel, le premier, Dieu قديم‎ 
Evaluation, appreciation Mensuration تقدير‎ 
Exemption Transcendance, exemption كنزيه‎ 
Existent, being Être, l'être موجود‎ 
Expectance, wait Attente, expectative إنتظار‎ 

F 
Face, way, side Mode, côté, direction وجه‎ 
Fatalism Fatalisme x33 
Fire Feu ob 
Forbidden, prohibited Interdit ممنوع‎ 
Forced movement Mouvement forcé حركة الاضطرار‎ 

0 
General, common Général, commun عام‎ 
Generated act Acte engendré متولد‎ ds 
Generated form, produced form Engendré لد‎ P 
Generation Génération o كو‎ 
Generations Générations ossi 
Generator Inducteur, génératif dp 
Genesis Genése Hr 
God's order Ordre de Dieu أمر الله‎ 
God's will Volonté de Dieu إرادة اللّه‎ 
God's will Volonté de Dieu مشيئة الله‎ 
God's words Paroles de Dieu كلام الله‎ 
Good Beau, bon - LS 


Good deeds Charité إحسان‎ 
Good for himself Bon vis-à vis de lui même حسّن لنقسه‎ 
Thc good, the right Le bien خير‎ 
Guidance, direction Guidance ($25 
Helplessness, deficiency Impuissance, déficience, incapacité عجز‎ 
Here below, life Ici-bas, vie دنيا‎ 
1 

Ignorance Ignorance dem 
Ijtibād (independent judgment) Hjtihâd (jugement indépendant) إجتهاد‎ 
Imam Imám إمام‎ 
Imperative, order Ordre, décret, impératif 9 
Impossible, inaccessible, absurd Impossible, inaccessible, absurde محال‎ 
Infallibility, chastity Infaillibilité, chasteté عصمة‎ 
Infcrence, research for the proof Inférence, recherche de la preuve إستدلال‎ 
Infidelity, athcism Infidélité, incrédulité, athéisme ys 
Information, attribute, predicate Information, attribut, prédicat > 
Intention Intention FH 
Invented, created Inventer, créer إخترع‎ 
Irritability Irritabilité تأثير‎ 
Islam Islâm إسلام‎ 
Judgement Jugement قضاء‎ 
Justice divine, equity Justice divine dae 
Kindness, favour Ténuité, finesse, grâce, faveur, amabilité لطف‎ 
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معلومات Knowledge, information Connaissances, informations‏ 
علم Knowledge, science, understanding Le savoir, science, connaissance‏ 
معلو Known, learned Connu, appris r.‏ 
القرآن The Koran Le Corän‏ 
L‏ 

Leaping, bounding, skipping Saut طفرة‎ 
Legacies, heritages Legs, héritages 2,5 
Life Vie l> 
Light, illumination Lumière, lueur 25 
Live Vivant حي‎ 
M 

Magic Magie سخر‎ 
Man's words Paroles de l'homme كلام الانسان‎ 
Manufacturer, demiurge Fabricateur, démiurge ct 
Meaning, significance, concept Sens, signification, concept, réalité معنی‎ 
Member, organ Membre, organe جارحة‎ 
Merit Mérite إستحقاق‎ 
Mobile Mobile متحرك‎ 
Movement, motion Mouvement, motion حرکات‎ 
N 

Name of God Nom de Dieu إسم البارئ‎ 
Names Noms أسماء‎ 
Nasty for himself Mauvais en soi-même لنقسه‎ c) 
Necessity Nécessité ضرورة‎ 
Necessity, obligation Nécessité, obligation ER 
Negation Négation نفى‎ 
Negation of power Négation du pouvoir عَدَمُ القدرة‎ 
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Non-being Non-être معدوم‎ 
0 

Obliged Obligé cie 
The other Autre y 
P 

Paradise Paradis i> 
Part, section, atom Partie, section, atome جزء‎ 
Particular, specific Particulier, spécifique خاص‎ 
Perception, comprehension, Perception, compréhension, appréhension إدراك‎ 

apprehension | 

Perception of God Perception de Dieu رؤية الله‎ 
Place, space, surface Espace, place, étendue مکان‎ 
Power Pouvoir إقتدار‎ 
Power, ability, capability Pouvoir, libre arbitre, capacité 5345 
Power, force, faculty Puissance, force, faculté قوة‎ 
Preference Préférence ES 
Prime, first Premier di 
Priority Priorité شفاعة‎ 
Probity, integrity Probité, piété صلاح‎ 
Promise Promesse وعد‎ 
Promotion on science Promotion de la science لالة على العلم‎ 
Pronunciation, articulation, term Prononciation, articulation, mot, terme laa) 
Prophecy Prophétie نبوة‎ 
Proximity Proximité قرب‎ 
0 

Qualities, attributes Qualités, attributs صفات‎ 
Quiddity Quiddité, essence ماهية‎ 
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R 


Reason, intellect 
Recitation, reading 
Religion, submission 
Resurrection 


Reward 


S 


Scholar, scientist 
Sealing, stamping 
Seeing, vision, consideration 
Selection 

Self-existent 

Senses 

Separation 

Scrvitors' destiny 

Sight 

Sight 

Similarities 

Simile 

Sky 

Soul 

Sound 

Spirit, ghost, soul 
Spontaneous movement 
Stillness 

Substances, essences 


Suggestion 


Suggestions, ideas, thoughts, notions 


The sum, the set 


Raison, intellect Je 
Récitation, lecture قراءة‎ 
Religion, soumission دين‎ 
Résurrection Oen 
Récompense els 
Savant, érudit eii 
Scellement ex 
Vision, pensée, raisonnement, considération نظر‎ 
Sélection, discrimination إصطفاء‎ 
Être par soi موجود بنفسه‎ 
Sens, organes des sens حواس‎ 
Séparation, disjonction إفتراق‎ 
Destins des serviteurs آجال العياد‎ 
Vue رؤية البصر‎ 
Vision de l'oeil رؤية العين‎ 
Semblables, analogues متشابهات‎ 
Comparaison (assimilation du crée à Dieu) تشبیه‎ 
Ciel سماء‎ 
Âme نفس‎ 
Von, son صوت‎ 
Esprit, ûme روح‎ 
Mouvement spontané c 
Inertie سكون‎ 
Substances, essences, quiddités جواهر‎ 
Suggestion, pensée passagère, esprit خاطر‎ 
Pensées passagéres, pensées fugaces خواطر‎ 


La somme, l'ensemble جملة‎ 
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Supreme judpe 


Survival 


T 
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Parole, langage, discours, propos كلام‎ 


Talk, speech, speaking, discourse 
Testimony 

Thing, object 

Things, objects 

Threat 

Throne 

Time 

To be able, evaluate 

Traditions 

Truth, sincerity, veracity 


Two opposites 


U 


Ugly, nasty, insolent 

Union 

Union, unicity, monotheism 
Unity (of God) 

Unknown 

Untruth, falsehood, lie, deceit 
Usage 

Usefulness 


V 


Verb, action 
Verification, realization 
Viewer, spectator 


Juge suprême e 
Survie باق‎ 
Témoignage شهادة‎ 
Chose, objet شىء‎ 
Choses, objets أشياء‎ 
Menace وعيد‎ 
Trône عرش‎ 
Temps وقت‎ 
Valoir, évaluer 56 
Traditions, nouvelles آخبار‎ 
Vérité, sincérité, véracité صدق‎ 
Deux contraires ضدان‎ 
Laid, mauvais, méchant c 
Unification, unicité, monothéisme توحيد‎ 
Unicité (de Dieu) وحدانية‎ 
Inconnu مجهول‎ 
Mensonge, fausseté, duperie کذب‎ 
Usage, emploi إستعمال‎ 
Utilité نفع‎ 
Verbe, action, acte فعل‎ 


Viseur راء‎ 
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Viewing, seeing, vision, sensible vision Perception, vue, vision sensible 15)‏ 
Vision, dream Vision, vue i5,‏ 
إستيصار Visualization Visualisation‏ 
أراد Wanted Vouloir‏ 
أفعال مقدّرة Wanted acts Actes voulus‏ 
ضعف Weakness Faiblesse‏ 
Weight, heaviness Poids, lourdeur Jë‏ 
إرادة Will Volonté‏ 


A 


Abandon, délaissement 
Abandon, lâchage 
Aberration, égarement 
Aboli, abrogé 

Abrogatif 

Accident 

Accidents 

Acquis 

Acquisition 

Acquisition, gain 

Acte de la chose 

Acte des membres 

Acte direct 

Acte engendré 

Actes de l'homme 

Actes dérivés 

Actes des coeurs 

Actes des serviteurs 
Actes engendrés 

Actes voulus 

Les actions des serviteurs 
Agent, sujet, efficient, patient 
Altruisme, altérité 

Âme 

Anéantissement, annihilation 


Abandonment, desertion 

Abandon, desertion 

Aberration, distraction 

Abolished, abrogated, deleted 

Abrogating 

Accident 

Accidents 

Acquired 

Acquisition 

Acquisition, gain 

Act of the object 

Act of the members 

Direct act 

Generated act 

Acts of man 

Derived acts 

Acts of the hearts 

Acts of the servitors 

Engender acts 

Wanted acts 

Deeds of the servitors 

Agent, efficient 

Altruism, othemess 

Soul 

Annihilation, perishability 
۱۹۰ 


آفعال القلوب 
آفعال العباد 
أفعال متولّدة 
أفعال مقدّرة 
أعمال العباد 
فاعل 

غيرية 

نفس 

فتاء 
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Annulation Annulment, nullification e 
Anthropomorphisme Anthropomorphism تجسيم‎ 
Appellation, dénomination, Appellation, nomenclature, denomination تسمية‎ 
désignation 

Atome, élément Atom, element جزء لا يتجرّأ‎ 
Attente, expectative Expectance, wait إنتظار‎ 
Attribut, qualité, situation, état Attribute, quality, situation, state حال‎ 
Attributs de l'acte Attributes of the act صفات الفعل‎ 
Attributs de Pâme Attributes of the soul صقات النفس‎ 
Attributs de l'essence Attributes of essence صفات الذات‎ 
Attributs des actions Attributes of actions صفات الأفعال‎ 
Attributs des noms Attributes of names صفات أسماء‎ 
Autre The other آخر‎ 
B 

Beau, bon Good خسن‎ 
Le bien The good, the right x 
Bon vis-à vis de lui méme Good for himself خسن لنقسه‎ 
C 

Capable, puissant Capable قادر‎ 
Cause Cause de 
Causé Causative, effect, consequent ملست‎ 
Cause, motif, raison Cause, motive, reason سيب‎ 
Causes, motifs, raisons Causes, motives, reasons أسيات‎ 
Certitude, assurance Certainty, certitude يقين‎ 
Charge, obligation Charge, obligation تكليف‎ 
Charité Good deeds إحسان‎ 
Choix, sélection Choice, selection إختيار‎ 


Chose, objet 


۱۹۲ 


Choses, objets 

Ciel 

Commencement de la création 

Commencement, début 

Comparaison (assimilation du crée à 
Dieu) 

Comportement, conduite 

Composition, synthèse, combinaison 

Confirmation 

Connaissances, informations 

Connu, appris 

Contradiction, antinomie 

Contraire, opposé 

Contraires 

Contrariété, opposition 

Le Coran 

Corps, organisme 

Créateur 

Créateur 

Création 

Création, apparition 

Création, créatures 

Créature 

Créatures 

Créé 

Créer 

Créer, générer 


Les crées 


D 


Description 
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Things, objects 

Sky 

The beginning of creation 
Beginning, starting 
Simile 


Conduct, behavior 
Composition, synthesis, combination 
Confirmation 
Knowledge, information 
Known, leamed 
Contradiction 

Contrary, opposite 
Contraries 

Contrariety, opposition 
The Korän 

Body, organism 
Creator 

Creator 

Creation 

Creation, apparition 
Creation, creatures 
Creature 


Creatures 


إبتداء الخلق 


وصف 
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مريد Désirant, aspirant Desired‏ 
مراد Désiré, voulu Desire, aim‏ 
أجل Destin Destiny‏ 
آجال Destins Destinies‏ 
آجال العباد Destins des serviteurs Servitors’ destiny‏ 
تفصيل Détail, énumération détaillée Detail‏ 
Deux contraires Two opposites olio‏ 
مقول Dictum Dictum‏ 
نقصان Diminution, manque Decrease, missing‏ 
شك Doute Doubt‏ 

E 
Écart Difference تقاوت‎ 
Egaré, débauché Debauchee, rake فاسق‎ 
Engendré Generated form, produced form متوا آد‎ 
Engendrement Begetting Ki y 
Équilibre, parallèlisme Equilibrium, parallelism موازنة‎ 
Espace, place, étenduc Place, space, surface مكان‎ 
Esprit, âme Spirit, ghost, soul روح‎ 
Essence, soi-même, oeil, chose, Essence, the self, existence, eye عين‎ 

concrète 

Eternel, le premier, Dieu Eternal, the first, God قديم‎ 
Etre, existence Being, existence وجود‎ 
Être, l'étre Existent, being موجود‎ 
Être par soi Self-existent موجود بنفسه‎ 

F 
Fabricateur, démiurge Manufacturer, demiurge صانع‎ 
Faiblesse Weakness ضعف‎ 
Fatalisme Fatalism à jd 
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نار Feu Fire‏ 
G‏ 

Garde, commanderie, sainteté Custodianship, saint mn 
Général, commun General, common عام‎ 
Génération Generation كون‎ 
Générations Generations أكوان‎ 
Genèse Genesis نشأة‎ 
Guidance Guidance, direction (64A 
I 

Ici-bas, vie Here below, life Us 
Ignorance Ignorance Je 
Yjtibád (jugement indépendant) ljtihad (independent judgment) إجتهاد‎ 
Imám Imam إمام‎ 
Impossible, inaccessible, absurde Impossible, inaccessible, absurd محال‎ 
Impuissance, déficience, incapacité Helplessness, deficiency عجز‎ 
Inconnu Unknown مجهول‎ 
Inducteur, génératif Generator مو لد‎ 
Inertie Stillness سكون‎ 
Infaillibilité, chasteté Infallibility, chastity عصمة‎ 
Inférence, recherche de la preuve Inference, research for the proof استدلال‎ 
Infidélité, incrédulité, athéisme Infidelity, atheism K 
Information, attribut, prédicat Information, attribute, predicate y> 
Intention Intention as 
Interdit Forbidden, prohibited ممنوع‎ 
Inventer, créer Invented, created إخترع‎ 
Irritabilité Irritability تأثير‎ 
Islám Islam 
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J 


34e 


Juge supréme Supreme judge حا كم‎ 
Jugement Judgement قضاء‎ 
Justice divine Justice divine, equity dae 
L 

Laid, mauvais, méchant Ugly, nasty, insolent قبیح‎ 
Legs, héritages Legacies, heritages تروك‎ 
Lumière, lueur Light, illumination نور‎ 
M 

Magie Magic سحر‎ 
Mauvais en soi-même Nasty for himself قبیح لنفسه‎ 
Membre, organe Member, organ جارحة‎ 
Menace Threat : Les 
Mensonge, fausseté, duperie Untruth, falsehood, lie, deceit is 
Mensuration Evaluation, appreciation تقدير‎ 
Mérite Merit إستحقاق‎ 
Mobile Mobile Anse 
Mode, côté, direction Face, way, side وجه‎ 
Mouvement forcé Forced movement حركة الاضطرار‎ 
Mouvement, motion Movement, motion حرکات‎ 


Mouvement spontané Spontaneous movement 
N 

Nécessité Necessity 

Nécessité, obligation Necessity, obligation 
Négation Negation 

Négation du pouvoir Negation of power 

Nié Denied 
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Nom de Dieu Name of God إسم اليارئ‎ 
Noms Names أسماء‎ 
Non-être Non-being معدوم‎ 

0 
Obligé Obliged مُكلّف‎ 
Ordre de Dieu God's order dt أمر‎ 
Ordre, décret, impératif Imperative, order Í 

P 
Paradis Paradise i> 
Parole, langage, discours, propos Talk, speech, speaking, discourse كلام‎ 
Paroles de Dieu God's words كلام الله‎ 
Paroles de l’homme Man's words كلام الانسان‎ 
Particulier, spécifique Particular, specific خاص‎ 
Partie, section, atome Part, section, atom جزء‎ 
Pensées passagères, pensées fugaces Suggestions, ideas, thoughts, notions خواطر‎ 
Perception, compréhension, Perception, comprehension, apprehension إدراك‎ 

appréhension 

Perception de Dicu Perception of God رؤية الله‎ 
Perception, vue, vision sensible Viewing, seeing, vision, sensible vision 25) 
Poids, lourdeur Weight, heaviness تقل‎ 
Positif, affirmatif Death موت‎ 
Pouvoir Power اقتدار‎ 
Pouvoir, aptitude, puissance Aptitude, might إستطاعة‎ 
Pouvoir, libre arbitre, capacité Power, ability, capability قدرة‎ 
Préférence Preference n 
Premier Prime, first آول‎ 
Priorité Priority شفاعة‎ 
Probité, piété Probity, integrity صلاح‎ 
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وعد Promesse Promise‏ 
لالة على العلم Promotion de la science Promotion on science‏ 
Prononciation, articulation, mot, Pronunciation, articulation, term hd‏ 
terme‏ 

Prophétie Prophecy نبوة‎ 
Proximité Proximity قرب‎ 
Puissance, force, faculté Power, force, faculty قوة‎ 
0 

Qualités, attributs Qualities, attributes صقات‎ 
Quiddité, essence Quiddity ماهية‎ 
R 

Raison, intellect Reason, intellect عقل‎ 
Récitation, lecture Recitation, reading قراءة‎ 
Récompense Reward كواب‎ 
Religion, soumission Religion, submission دين‎ 
Résurrection Resurrection cx 
Réunion Union إجتماع‎ 
5 

Saut Leaping, bounding, skipping طفرة‎ 
Savant, érudit Scholar, scientist e عا‎ 
Le savoir, science, connaissance Knowledge, science, understanding علم‎ 
Scellement Sealing, stamping = 
Sélection, discrimination Selection إصطفاء‎ 
Semblables, analogues Similarities متشابهات‎ 
Sens, organes des sens Senses حواس‎ 
Sens, signification, concept, réalité Meaning, significance, concept معنی‎ 


Séparation, disjonction 


Separation 
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La somme, l’ensemble The sum, the set Ab 
Substances, essences, quiddités Substances, essences جواهر‎ 
Suggestion, pensée passagère, esprit Suggestion خاطر‎ 
Survie Survival باق‎ 
T 

Témoignage Testimony شهادة‎ 
Temps Time وقت‎ 
Ténuité, finesse, grâce, faveur, Kindness, favour لطف‎ 

amabilité 

Traditions, nouvelles Traditions أخبار‎ 
Transcendance, exemption Exemption تنزیه‎ 
Trône Throne عرش‎ 
U 

Unicité (de Dieu) Unity (of God) وحدانية‎ 
Unification, unicité, monothéisme Union, unicity, monotheism توحید‎ 
Usage, emploi Usage إستعمال‎ 
Utilité Usefulness نقع‎ 
V 

Valoir, évaluer To be able, evaluate 59$ 
Verbe, action, actc Verb, action ad 
Vérification, réalisation Verification, realization Dés 
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1 - سيرة القاضى عبد الجبار الذاتية 
١‏ - حیاته: 


عبد الجبّار بن أحمد. . . . أبو الحسین الهمداني الاسد آبادي وهو 
الذي تلقبه المعتزلة قاضي القضاةء ویلقب أحيانًا بعماد الدين حيفاء يقف 
على رأس الطبقة الحادية عشرة عند المعتزلة» Lu,‏ ممثلا للاعتزال البصري» 
في اتجاه الجبائيين التوفيقي ونصيرًا لفكر أبي هاشم في العدل والتوحيد. 


يرجح تاريخ ولادته والتي لا تذكر المصادر عنها (EA‏ على التقريب 
سنة ۳۲۰ هجرية» حيث بدأ دراسته مبكرًا في أسد آباد» ثم في قزوين وهمدان 
وأصفهان على عدد من کبار العلماء والمحذثين. وبعد تدربه على الفقه 
وأصوله وعلی الحديث وإسناداته من خلال تنقّلاته التى ذكرناهاء حط به 
المطاف عام TE‏ في البصرة» وهي حينذاك مركز كبير من مراكز الثقافة 
العربية الاسلامية والعقائدية منها بوجه خاص. وفي Ped‏ ة تعرّف القاضي 
على الأشعرية isl,‏ بها في بداية الأمرء إضافة إلى تعرفه إلى المذهب 
الشافعي الذي كان شائعًا آنذاك. وقد تبئى القاضي فروعه . 

ولئن كان القاضي قد تعلّم آصولیات الأشعرية في اليصرة» واستوعب 
الفقه الشافعي elo‏ بالثقافات السائدت» فان جو الجدل والحوار الذي كان 
سائدًا آنذاك فتح له المجال للاتصال برجال المعتزلة وممثليهاء فحضر 
ندواتهم ثم ما ليث أن اقتنع بأصولهم بعد أن تعرّف على طريقة تفکیرهم» 
وخصوصًا عندما تعرّف على العالم الاعتزالي الشهير أبو اسحق بن عياش . 


4 


هكذا بدآت رحلة القاضي عبد الجبّار مع الاعتزال» حيث توجّه بعد 
ذلك إلى بغداد ليتتلمذ على يد الشيخ الحسين أبي عبدالله البصري» وليتابع 
تثقيفه وبناء فكره المذهبي . وقد أمضى القاضي في حلقة أستاذه البصري ردحًا 
طویلا من الزمن كانت كافية للتمكّن من أصوليات الفكر الاعتزالي وللتفوّق 
على الكثير من الأقران آنذاك. انتقل القاضى من بغداد وتوجه إلى رامهرمز 
وأقام في مسجدها caj‏ ثم توجه بدعوة من الصاحب بن عباد إلى الري حيث 
دم له الوزير البويهي رعايته وجعله في مقدّمة الفضلاء والفقهاء» ثم ما لبث 
أن ولاه قضاء الري عام ۳۱۷ في عهد مؤيد الدولة» حيث امتدت سلطته 
القضائية إلى خارج حدود إقليم الري» إلى التوابع والأعمال والتواحي 
الأخرىء ثم جمع بين قضاء همذان والجیال إلى جانب الري. واكتسب عبد 
الجبّار خلال قيامه بهذه الوظيفة الشرعية لقب «قاضي القضاة» وأصبح 
مسوولا عن القضاة آنفسهم . ولا يطلق المعتزلة هذا اللقب على أحد غيره ولا 
يعنون به آحد سواه. بقى القاضى عبد الجبّار فى هذا المنصب حتى وفاة 
الصاحب بن عباد سنة ۳۸۵ه» حيث صادر فخر الدولة أمواله وعزل معظم 
أعوانه والمقرّبين منه» وكان القاضي من هؤلاءء فاعتزل على أثر b‏ 
وانصرف إلى التدريس والتألیف» حيث توفي بعد عمر طويل ينوف على 
تسعين Ule‏ وذلك سنة ١٠٤ه.‏ مخلفا وراءه ثروة فكرية محترمة ونادرة. 
-Y‏ عصره : 

عاش القاضي عبد الجبار في القرن الرابع الهجري» وهو القرن الذي 
شهد التفسخ السياسي للدولة العباسية. فبعد ضعف مركز الخلافة» بدأ الولاة 
وعمّال النواحي بالاستقلال عن الدولة شيئًا فشيئًا مع الارتباط الشكلي بها من 
حيث الدعاء للخليفة في صلاة الجمعة. في هذا القرن بالتحدید (القرن الرابع 
الهجري) نشأت في فارس وما وراء النهر ثلاث دول هي: الدولة السامانيةء 
والدولة الغزنويت والدولة البویهیة. وکانت الدولة البويهية في هذا القرن هي 
الأهم وهي وريثة تضعضع الدولتین الأخريين. ففي سنة ۳۳۶ آصبح نفوذ بني 
بویه ممتدًا من بغداد إلى الريّ وهمدان وأصبهان» وظلّت مدن فارس مورّعة 
تحت سلطان بني بویه على ما کان يقوم بینهم من حروب. 
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وكان الخليفة المستكفي هو الذي خلع على الأمراء البويهيين ألقابهم من 
«عماد الدولة» إلى «ركن الدولة»ء إلى أخيه «معرّ الدولة». ولمّا توقى «ركن 
الدولة». سنة ۳۲۲ جعل عهده إبته عضد الدولةء على أن يحكم إبته فخر 
الدولة همدان والجبل» وابنه الثالث «مؤيّد الدولة» أصيهان وما جاورها. فلما 
مات عضد الدولة سنة ۳۷۲ إختار القوادٌ «فخر الدولة» أميرًا على جميع 
هذه المدن وهو الذي اتخذ الصاحب بن عباد وزيرًا له وهو الذي كان أحد 
أبرز رجالات الحركة الاعتزالية» وأشدّهم تأثيرًا في صحوة الاعتزال وقيامته 
من جديد بعد عصر القهر الذي استمرٌ أكثر من قرن (القرن الثالث الهجري 
كانت السيادة فيه للأشعرية). 

وإذا كانت يقظة JE ge VI‏ قد تمت بفعل ولاء الصاحب بن عباد i‏ 
البويهي وعلى يد القاضي عبد الجبّار المحظي عند هذا Jl‏ 4.5 « والذي 55 
منصب قاضي القضاة db‏ رحيل «الصاحب» المفاجی" كان بداية pe‏ 
جديد ضد مذهب الاعتزال» حيث تعرض رجاله لحصار جديد ومحنة جديدة 
أعادت إلى الأذهان ثورة المتوكل المضادة من قبل. فقد تنكرٌ فخر الدولة» 
لهم وأمر بملاحقتهم وتعرّض القاضي عبد الجبّار إلى سخط الأمير البويهي 
مما اضطره إلى الانسحاب من الحياة العامة وملازمة زوايا المساجد. وراح 
البويهيون في تناغم مثير مع السلطة العباسية في بغدادء يغذون التناقضات بين 
الشيعة والسئةء فتصاعد الصراع بينهما ووصلت إلى مراحل حاسمة» حيث 
شهدت سنة ۵۳۹۸ فتنة هائلة التحمت فيها كل الفصائل والأسلحة. وواصل 
الخليفة العباسي القادر dl‏ تنفيذ مخططاته» ولم يكتفٍ بطلب التوبة من 
الشيعة والمعتزلت بل قاد ثورة مضادة عبر حدود العاصمة. فقد طلب من 
سبكتكين (۱۲-۳۲۱ه) - صاحب خراسان» نشر مذهب أهل EN‏ ونفي 
القول بخلق القران ومطاردة المعتزلة ولعنهم من على المنابر. وتمکن 
سبكتكين من نفي المعتزلة من اقليم الري» ونجح في تشتيت رجالهم إلى 
خراسان» بل وأيضًا أقدم على إحراق مؤلفاتهم في شوارع الري. 

كان من نتائج هذه الملاحقات أن ضمر التشاط الاعتزالي وتراجع 
قياداته وأنصاره» وقاية لهم من الغضب العسكري وسخطه المحموم. 
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هذه هي صورة التقليات السياسية في القرن الرابع الهجري محصورة في 
الجانب الذي يهمنا من ناحية علاقته بالمعتزلة وبرأس طبقتهم الحادية عشرة 
القاضي عبد الجبار. 


Ul‏ من الناحية الدينية فالصورة واضحة Ui‏ وهی تعكس الصورة 
السياسية للعصر. ففي زحمة الصراع بين الاحتلال البويهي (المتشيّع) لجزء 
من الامبراطورية العباسيةء وغيبة العقلانيت» بلغت التناقضات آشذها بين 
الشيعة والسّة» وتواصل نشاط الخليفة «القادر ÒL‏ لاحتواء الحنابلة الذين 
کانوا من أشدّ التيارات xal JI‏ عداءً ورفضًا للاعتزال وأكثر الفرق الاسلامية 
ls‏ ورجعيةء وقد اتسمت قيادتهم بالتعصب. فأحدثوا الفتن الکثيرة 
والاضطرايات الدامية بينهم وبين الشيعة والمعتزلة. هذه هي صورة التفکك 
المذهبی والدينى والتى كانت سائدة» مما ساعد على نمو حركات جديدة منها 
الفرقة الباطنية التي دعت للامام المعصوم وانتشر مذهبها في بلاد فارس» 
وكانت قد بدأت ممارسة نشاطها السرّي مكفرّة كل من لا يدين بمذهبها 
معملة القتل والتخريب وقطع الطرقات والاغتيالات وغيرها من الحركات 
العبثية . 


في هذا الجو من التخبط المذهبي الديني والسياسي الاجتماعي عاش 
القاضي عبد الجبّار الذي يعود إليه الفضل في إعادة تسليط الضوء على مذهب 
Jai‏ الاعتزال» وإلى إعادة mgh‏ هذا المذهب وجمع شتات بناءاته الفكرية . 


11 - مذهب القاضي عبد الجبار في الاعتزال: 


من المعوّل عليه في تتبّعنا لمذهب القاضي عبد الجبّار» غزارة الكتب 

التي وضعهاء وكثرة الكتب التي وصلت إلينا مخطوطة كانت أم مطبوعة . وإذا 
كان هذا الأمر یعد تيسيرّاء فإننا بعد اطلاعنا على معظم مؤلفاته وجدناها 
تحتوي في الغالب زبدة ما ذهب إليه كبار المعتزلة من واصل حتى الجبائيين» 
od us‏ من إتتاج أقطاب المعتزلت al,‏ كان متيسرًا 
لديه ويأخذ منه. وهو أشار كثيرًا في كتبه إلى ما ذكره «الجبائیان»» وعند الرد 
يذكر أسماء معتزلة آخرين لهم آراء لا يراها فيرد عليها ويضطر إلى ذكر 
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الأسماء. لذلك كان من العسير تمییز الآراء الخاصة بالقاضى عن غيرهاء 
وبالتالي فان نتاجه الذي يعرض له عبر المصطلحات والمفاهيم الواردة في 
هذه الموسوعة» يعتبر نتاج جميع أقطاب المعتزلة» ونتاج ما آل إليه هذا 
المذهب على يد أحد أقطابه. وسنعرض لمذهب القاضي في مختلف 
مستويات تفكيره من كونه فقیها إلى كونه LOU‏ ومفسّرا إلى كونه متكلمًا . 


: القاضي مفسرًا‎ A 


اشتغل القاضي بالتفسير (متشابه القرآن) واعتمد المنهج التأويلي الذي 
تم ترشيده عقليًا على يد آهل الاعتزال الذين سبقوه. وكانت مبادرته في هذا 
المنهج العقلي تنم عن نتاتج نشاطه التأويلي الذي أبدى معارضة شديدة 
للتفسير الباطني الذي شاع في الفرق الباطنيةء وكذلك رفضه واستياؤه من 
التفسير الظاهري. وكانت حركة التفسير بالمآثور لم تتخلّ عن ولائها m‏ 
للنزعة الاتباعية النقليةء وشدّدت هجومها على حركة التأويل [a‏ 
فوقف السلفيون ضد مؤولي c ol al‏ ودافع الأشعري عن النصن وحدّد للنظر 
العقلي مجالا لا يتخطاه مع إقراره بالمجازات القرآنية . 


وقبل أن يقدم القاضي شروطه للتفسيرء فقد حدّد الاتجاه الذي يجب أن 
يأخذه التأویل فهو لن يكون مطلمًا في عموم OUT‏ وإنما هو فقط في 
المتشابه . وقد اتضح مذهبه في هذه المسألة من خلال استخداماته العقلية في 
تأويلاته للمتشابه وفي ردوده على المعارضين الذين تمسّكوا بالظاهر. بيد أن 
تقديم القاضي للعقل في منهجه لا يلغي قيمة النقل» وإنما التقديم يدل فقط 
على وجوب تأويل ظاهر التصن Le‏ يتفق مع معطيات العقل وحججه» وبما 
يوافق أصول مذهبه. والقاضي يعتبر أن من أولى مهام المفسر أن يكون مقتدرًا 
لحمل المتشابه على المحكم والفصل بینهما فضلا عن شروط أخرى وهي 
أن يكون Ule‏ باللغة العربية» وأن Les‏ بثقافة فقهيةء ol,‏ يكون العدل 
والتوحيد معيارًا أساسيًا وشرطًا لاجازة المفسّرء وأن يكون LAÍ‏ عالمًا 
بصفات الله وما يجب منها وما لا يجب. 
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۲- القاضي فقيها : 

وضع القاضي Cs‏ في الفقه على رأسها کتاب «العمد» ومن ثم اشرح 
العمد» ووضع أيضًا Cs‏ أصولية أخرى في مقدمها كتاب «أصول الفقه» 
و«تصيحة المتفقهة»» وفي «النهاية» و٤الحدود)ء‏ و«العقودةء و«شرح العقود؟ 
و«المبسوط؛ وكانت كلها تدعم الفقه الشافعي وتعمّق القضايا التي تعرّض لها 
بالفحص والدراسة. وكان هدف القاضي من مجموع أعماله في هذا المجال 
السعى إلى تأصيل معتقداته الاعتزالية ذات الجواتب الشرعي وذلك بتوظيف 
مجمل المفردات الشرعية في دعم عقيدته وتعزيز مذهبيته» وبذلك يكون قد 
حاول أن يضع للفقه أصولًا اعتزالية. 
E d‏ القاضي متكلمًا : 


إذا كان Y‏ بد من تقديم ما لمذهب الاعتزال» Le‏ عن أصوليات هذا 
المذهب» وإذا كان لا بد من اختيار شخصيّة من شخصياتهم تفي بهذا 
الغرض» فان أفضل من يحتل ذلك هو القاضي عبد الجبّار نظرا لغزارة بحوثه 
وتنؤعهاء ثم لأنه كان من المتأخرينء حيث وصل إليه فكر المعتزلة متكاملًا . 
ففي مؤلفاته شمول وحرص على عرض جميع الآراء حتى غدّت كتاباته تاريخًا 
55 للعقائد الاسلامية وغير الاسلامية. 


ومن يتتبّع تطوّر فكر القاضي عبد الجبّار يجد أن التغيير والتجديد اللذين 
حدثا معه كانا على صعيد المنهج والطريقة في النظر إلى موضوعات أصول 
الدين» ويظهر ذلك من خلال Las‏ تقسيمه للبحوث الكلامية في الكثير من 
مولفاته. 

ففي موسوعته الشهيرة ة «المغني 1 6m‏ (المطبوعة) وهو من آوائل 
مؤلفاته (بدأ بکتابته عام ١ه‏ في رامهرمز) يعتمد في تصنيفه على أساس 
العدل والتوحيد. وهو التق باقي الأصول الخمسة أي المتزلة بين المنزلتين» 
والوعد ce ps‏ والأمر بالمعروف "n‏ عن المنک بياب العدل. 

وفي شرح الأصول الخمسة اعتمد القاضي على مبدأ الأصول الخمسة 
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كما يدل العنوان» Ul‏ في مختصر الحسنىء فقد كان التصنيف على أربعة 
أبواب هي : التوحيد والعدل والنبوات والشرائم» وجعل ثلاثة من الأصول 
الخمسة داخلة في ياب الشرائع. أما في كتاب «المجموع في المحيط 
بالتكليف» فقد سس لهيكلية نظرية يمكن أن يقوم عليها علم الكلام بجميع 
بحوثه» فيقترح تنظيمًا معينًا لأصول الدين متمحورًا حول ما نسميه «نظرية 
التكليف». 


وجوهر هذا التنظيم يقوم على الانطلاق من کون الانسان «US‏ أي أن 
ننطلق من البحث من علاقة الإنسان بعالمه الأرضي من جهة» وبالعالم الالهي 
من جهة ثانية. وبالتالي op‏ التكليف هو الذي يحدّد ماهية هذه العلاقت 
ويحدّد أيضًا مجال اتدار الانسان وخصوصًا فى عالمه الأرضى. إذن إن 
التركيز على الانسان ومجال إقتداراته جعل من مذهب المعتزلة على يد 
القاضي عبد الجبّار يقترب كثيرًا ما نسميه اليوم بفلسفة «الدره التي جعلت 
من الإنسان ومن علاقاته الدنيوية موضوعًا أساسيًا لها. صحيح أن أبحاث 
المعتزلة والقاضي لم Lis‏ حدود الأبعاد الميتافيزيقية للمسألة من حيث 
البحث أيضًا بعلاقة الانسان بخالقه» ومن eum‏ اعتباره Re‏ الا نها 
رگزت كل ذلك انطلاقا e‏ الاقتدارات الانسانية الحرّة التي خلقها الله 
(المكلّف) في الانسان (المُكلّف). وهذه ثغرة جديدة فتحها المعتزلة في باب 
البحث بالأعمال الانسانية وبمجالات الأحكام اللازمة عنها وخصوصًا يما 
سمي عندهم مسألة التحسين والتقبیح العقليين» وبما VIL‏ عندهم Lal‏ 
بمسألة خلق الأفعال الانسانية . 


مكلف هو الانسان» TP‏ هو الل idle NS Morgen‏ 
والمعطيات التي تسوق هذه العملية؟ . 


إذا كان التكليف هو إعلام المكلّف (الانسان) 9b‏ له أن يفعل وأن لا 
يفعل مع مشقة تلحقه في ذلك» شريطة al‏ يلع عذا (d a qo pe‏ 
ke‏ الالجاء والاضطرارء ob‏ الانسان المکلف هو الذي aded‏ بقدراته نوعية 
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العلاقة (الفعل الانساني) التي تربطه بخالقه (وجه وقوع الأفعال الانسانية 
بالارادة). وعليه OB‏ الانسان بقدراته الذاتية التى خلقها الله فیه» والتى تعمل 
بحرية واختيار تأمين» هو الذي يؤسس أيضًا للقواعد الضابطة لأفعاله في 
عالم الأرض (القواعد الأخلاقية من تحسين وتقبيح). وفعل التكليف الذي 
يقوم به الانسان قد يكون Clie‏ وقد يكون سمعيّاء وإن قدّم القاضي الأول 
على الثانى» قلا يعنى ذلك إطلاقًا إمكانية استقلال العقل الانسانی عن 
المصدر الالهي YA‏ تامًا. وتتم هذه الصلة عن طريق العلم الضروري 
الذي يخلقه الله في الإنسان والذي يتم بواسطة إدراك أصول المعارف 
والأخلاق. ويعتمد التكليف السمعى على أساس نظرية النبوّة التى تحقق 
الصلة بين العالم الالهي والانسان بواسطة الرسول. لكن كل ذلك لا يمنع من 
أن يكون التكليف العقلي هو أول من حيث أن Jal‏ المعارف وجوب معرفة الله 
(المكلّف) عقلًا. ٠‏ 


ومعرفة المكلّف وهو الله والحديث عن صفاته هو ما شکُل عند المعتزلة 
الأصل الأول وهو أصل التوحيد. وقد ذهب المعتزلة وكذلك القاضى عبد 
الجبّار في تنزيه الذات الالهية إلى حد التجريد والتعطيل وذلك برد كل 
الصفات إلى داخل الذات الإلهية» وبذلك بنوا ميتافيزياء خاصة بهمء لکتها 
ميتافيزياء سليمة مبنية على قدرة تصورات الانسان لا على معطيات إلهية 
مسبقة. GL‏ الانسان المکلّف فهو محور قلسفة المعتزلةء وهم بحثوا وكذلك 
القاضي في التوحيد ومعاني الألوهية وربطوا كل ذلك بمفهوم العدل الالهي 
وما يقتضيه بالنسبة للانسان. وما مباحثه أي القاضي في مسائل المنزلة بين 
المنزلتين» والوعد والوعید» والأمر بالمعروف والنهي عن المتكرء إلا 
تطبيقات عملية لمذهب فكري بنى تصوراته الميتافيزيقية انطلاقا من معطيات 
إنسانية هي موضوع هذه التصورات. فمع إقرار المعتزلة بأن الله هو خالق هذا 
الكون وما فيه من أحياءء الا أنها اعتبرت هذا الخلق لا يمكن أن يكون Ée‏ 
ولا تقتضي القدرة الالهية المطلقة إضافة آفعال الانسان إليها. وهم (المعتزلة) 
قابلوا بين JUS‏ الله وعدله من جهةء وفاعلية الانسان وقدرته على الاختیار من 
جهة ثانية» ولم یجعلوا هذا التقابل منافسة بینهما بل رآوا فيه تفسيرًا صحيحًا 


XII 


وسليمًا لمفهوم العدل الالهي . فالعدل الالهي يعني أن أفعال الله كلها حسنةء 
Y‏ ی i «cd ja cod‏ و يأتي عملا ce‏ بل أن كمال ذات الله 
يقتضي عدم الإخلال بالواجب . من هنا كان ارتباط معنى التكليف بمقدورات 
الانسان» بحيث لا يُكلّف الا ما في قدرته على ما کلف به في کفره وایمانه 
وطاعته ومعصیته - وتعلیق التکلیف بالقدرة الانسانيةء يعني في آعماقه نسبة 
الفعل الانساني خلقًا وصنعًا إلى فاعله بحسب اقتداره عليه والا أصبح LUS‏ 
لما لا يُطاق» وهذا ما یتتافی مع العدل الالهي. هذه هي المیتافیزیاء السليمة 
عند المعتزلة بمقابل مقهوم الجبر الميتافيزياتي الذي یجعل من الانسان 
#ريشة في مهب الریح» وبذلك تتحدد ماهیته . إن جوهر التكليف عند القاضي 
مبني على أن الانسان لم یوجد في هذا العالم إلا مخلوقًا مكلمّاء ولکته مع 
كونه كذلك ep‏ حر في اختياره بما وضعه الله فيه من أدوات العقل والقدرةء 
وکل ذلك يقتضيه مفهوم العدل الالهيء وبهذا المعنى تتحدد La‏ الانسان 
المكلّف المستندة إلى معنى الفاعلية الإنسانية كما GAS‏ في العالم الأرضي ‏ 
من هنا كانت المباحث في معنى القدرة الانسانية وما هو مدى حدودها 
(الاقتدار - التقدير - الخلق) ومباحث الارادة الانسانية وكيفية توجيهها لوقوع 
الفعل المُقتّدر cale‏ وأخيرًا ما هي حدود العلاقة التي تربط بين القدرة 
الانسانية والقدرة الالهية 

۳ موضوع التكليف أي ما يتناوله من آفعال قهي عديدة آهمّها معرقة الله 
واحدًا Wie‏ عن القبائح وعن الجسمية وعن الحواس» أي العلم بالمکلّف 
وتوحیده» dm‏ بعدله وحکمته» والعلم بالثوات والعقاب ووجوبه» والعلم 
بالأفعال التي Gals‏ المرء وصفاتها فعلا أو ترگا EY‏ هي المطلوب 
بالتكليف. لن نخوض في تفصیل كل ذلك ولکن الذي لا بد من معرفته هو أن 
الأساس الذي يقوم عليه التكليف هو تعريض المکلف للثواب» فيكون المرء 
Ge‏ بکل ما له مدخل في استحقاق الثواب من الأفعال والتروك. فالتكليف 
ليس Le‏ وغرضه تعريض المکلف للمنفعة «خلقني إياي ليتفعني». 


ol‏ ن آهم ما في نظرية التكليف وهي الاطار الذي اعتمدناه للتعرّف على 
مذهب القاضي عبد الجیّار» هو أن «الله كلف بشرط أن يقدر» أي إقتدار 
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الإنسان على فعل ما کلف به. فالأفعال هي من قَذْر العباد» وكل ذلك مرتبط 
بالعدل الالهي الذي لا SL‏ الا والامر كذلك . وإذا كان معنى العدل الالهي 
أن أفعال الله كلها حسنة وأنه لا يفعل القبيح ولا jid‏ بما هو واجب cale‏ 
فالقاضي آراد بذلك 3G]‏ العدل الالهي من الظلم ونفي أفعال الشر عن الله 
وإثباتها فعلا للانسان. واذا كان هذا هو الوجه الميتافيزياتي للعدل «uq Yt‏ 
فان القاضي جهد في تبیان الوجه الانساني لهذا العدل من خلال کیفیات 
خضوع الانسان cd‏ وخصوصًا من خلال اعتبار الانسان مقتدرًا على آفعاله 
وخالقًا لها لصون معنی التکلیف والغرض منه . 

هذا هو مذهب القاضي عبد الجبّار الكلامي. عرضنا له من خلال 
انتظامه تحت نظرية التكليف دون أن نعرض للسياق الکلاسیکی (عرض 
الأصول الخمسة بالترتيب - s gl‏ العدل - المنزلة بين المنزلتين - الوعد 
والوعيد - الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر) الذي اعتمده سائر المعتزلة» 
وهو وإن جارى الكثير من مشايخ المعتزلة في آرائهم لا سيّما أبو هاشم 
الجبائي فإنه قد تميّز عنهم جميعًا في طريقة إدراكه لجوهر العلاقة بين الله 
والانسان في الميدانين الالهي والأرضي» وبنائه فكره الكلامي على أساسه. 


من حسن حظ القاضى عبد الجبّار أن مقدارًا وافرًا من مؤلفاته قد وصل 
الینا . وينقل معظم الباحثين والدارسين É‏ بمؤلفاته عن كتاب «شرح عيون 
المسائل» للحاكم الجشمي» الذي يقول «إن له أربعماية ألف ورقة مما صتّف 
في كل فن. 
وسنعتمد في سرد مؤلفاته التقسيم التالي: 
-١‏ المؤلفات المطبوعة: 
تثبيت دلائل النبوّة - تنزيه القرآن عن المطاعن - شرح الأصول الخمسة - 
فرق وطبقات المعتزلة - متشابه القرآن - المجموع في المحيط بالتكليف - 
المغني )3£ جزء) - مختصر أصول الدين. 
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۲- المؤلفات غير المطبوعة: 

في الکلام : الدواعي والصوارف - الخلاف والوفاق = الخاطر + 
الاعتماد - المنع والتمانع - ما يجوز فيه التزاید وما لا يجوز - المغتي D‏ 
آجزاء لم يُعثر علیها). - الفعل والفاعل - المبسوط - الحكمة والحکیم. 

في الشروح: شرح الجامعین - شرح المقالات - شرح الأعراض - 

في أصول الفقه: النهاية - العمد - نقض pal‏ - نقض الامامة - 
coul JI‏ العسكريات - الفاشائيات - الخوارزميات - التيسابوريات - في 
الخلاف بين الشيخين - نصيحة المتفقهة - 

ومن كتب الأصول ذكر بعد الدارسين ومنهم عبد الستار الراوي في كتابه 
«العقل والحرية في فكر القاضي Le‏ الجیّار» ونقلا عن کتب التراجم : 
مختصر الحستي - زیادات الأصول تقریب الأصول - تكملة شرح الأصول - 
المقدمات - التجرید - الجمل الفعل والفاعل - شرح المحیط - شرح الجمل 
- شرح کشف الأغراض عن الأعراض - تهذیب الشرح - شرح الجوامع - 
شرح الآراء - تعلیق نقض المعرفة - الخلاف والوفاق - أدب الجدل - 
الامامة - الغيبة - نقض البدل - شرح الآراء - الرد على التصاری - 
المقدمات - المسائل الواردة على آبي الحسین - مسائل أبي رشید - 
المرازیات - الطرمیات - الکوفیات — المصریات - المکیات. 


ENG منهجيّة‎ 


تنظيم مضامين المصطلحات: 
تمّ اختيار الموضوعات الرئيسية الجلية والتي p‏ عن مضمون 
المصطلح وخلفيته المنهجية. ومع أن الأشعري والقاضي عبد الجیّار 
يمتلان أهم أعلام علم الكلام فقد أضفنا المصطلحات الخاصّة بهم 
والتي تتمي إلى حقول معرفية أخرى كعلم أصول الفقه والفقه وعلم 
الشروحات والتفسيرات وغيرها. 

تم حذف جميع الجمل التمهيدية أو الاعتراضية أو الاستطرادية» وأشرنا 
إلى ذلك بوضع ide‏ نقاط فصل (. . .) Je M‏ أن يكون التعريف مستقلًا 
متماسکا ومتکاملا Lu‏ ذاته. 

أضيفت إلى التعريفات بعض الألفاظ التى وضعت بين هلالين 
لاستكمال المعنى أو للتوضيح. ١‏ 

استوفي في المصطلح الواحد معظم تفريعاته لا سيّما تلك المتداخلة معه 
ضمن حقل دلالي واحد. فوضع المصطلح الرئيسي في البداية ثم 
وردت فروعه Ub,‏ لتسلسلها الألفبائي» مثل مصطلح علم - علم 
ضروري - علم مکتسب. 

اعتمد اللفظ المُفرد في جل المصطلحات ووضع في صيغة التکرة. لا 
Ul‏ لم نهمل صيغة التثتية والجمع نظرّا لورودها بأبعادها في بعض 
الأماكن» مثل: مقدور - مقدوران - مقدورات. . . إلخ ۱ 

تم إسقاط الكثير من التعريفات المكرّرة التي وردت عند المؤْلّف الواحد 
لا سيّما في المصتّف الواحد. 

LS,‏ هذه الموسوعة على قسمينء فجاء الأول يتناول مصطلحات 
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أوَلَا: 


الأشعري» والقسم الثاني مصطلحات القاضي عبد الجبّارء وكان ذلك 
بحسب ترئیب سن الوفاة. 


رتیت المصطلحات بحسب اللفظ دون العودة إلى الجذرء الذي وضعنا 
له ثيا فى الفهارس . فجاءت القدرة مثلا تحت حرف القاف» والمقدور 
تحت حرف الميمء والاقتدار تحت حرف الألف» وجميعها تنتمي في 
جذرها إلى فعل 585- 

وردت رؤوس الموضوعات نكرة» مراعاة لنظام الحاسوب الألفباتي . 
GÍ‏ ما جاء منها مركباء فقد وضع اللفظ الثاني أو الثالث فيها معرّفا . 
أرفقنا کل جملة بإشارة إلى اسم العالم والکتاب مرمّزين والی رقم 
الصفحة والسطر GT.‏ رقم السطر بحدّ ذاته فأتى مطابمًا لموقع المصطلح 
فيه ولیس لبداية التعریف. 

انفردت هذه الموسوعت كما موسوعة علم ASI‏ عن غیرها من 
موسوعات السلسلة نفسها بایراد بعض الأفعال كمصطلحات نظرا 
لأهتّيتها ولا سيّما فعل : قدّره e345‏ کلف» اختار وغيرهاء وقد أثبتت 
جميعها بصيغة الماضي . 

تم ضبط القواطع للمزيد من الايضاح نظرا إلى طول بعض التعريفات 
وصعوية تركيب معانيها المعمّدة. 

حافظنا 5% المُْتّطاع على طريقة الكتاب والنشاخ القدماء في تلیین 
الهمزة وحذف بعض الأحرف» مثل مسایل» سول» ثلث. . 

تم التنوين والتشكيل بنسبة واضحة وعند الضرورة» وذلك لجلاء 
المعنى . 

ورد أحيانًا كمدخل للكلام: قلنا - نقول... إلخ» المقصود هنا 
صاحب الكتاب. وأحيانًا آخری وردت صیغ مثل نقول لهم. أو نقول 
له. . إلخ» المقصود هنا الرد على تساؤلات يطرحها المؤلف وينسبها 
إلى أحدهم. plane‏ هذه الصيغ وردت في مصادر القاضي عبد الجبار. 


GE‏ : المصادر ونقًا لتسلسلها الألفبائي: 


تثبیت دلائل النبوت تحقیق الدکتور عبد الکریم عثمان. دار العربية للطباعة 
والتشر - بيروت - obl‏ - جزءان. 
- تنزیه القرآن عن المطاعن» دار النهضة الحديئة - بیروت - لبنان. 
- شرح الاصول الخمسة تحقیق الدکتور عبد الکریم عثمان» القاهرة مکتبة 
وهبه . 
- فرق وطبقات المعتزلة» تحقیق الدکتور علي سامي النشارء الأستاذ عصام 
الدين محمد eue‏ دار المطبوعات الجامعیت» ۰۱۹۷۲ 
- متشابه القرآن» جزءان» تحقيق الدكتور عدنان محمد زرزور دار التراث 
القاهرة AATA‏ 
- المجموع في المحيط بالتکلیف» جزءان» تحقيق الأب يوسف هو بن» 
المطبعة الكاثوليكية بيروت - لبنان (ج١).‏ ودار المشرق جزء Q0‏ 
- رسائل العدل والتوحید» من ضمنها رسالة مختصر أصول الدين للقاضي 
عبد الجبّار» حقّقها محمد عمارة» (Yg)‏ القاهرة دار الهلال - 
NAV\‏ . 
- المغني» ج8» تحقيق الدكتور محمد مصطفى حلمي والدكتور pi‏ الوفاء 
الغنيمي الدار المصرية للتأليف والترجمة. 
- المغتي» ج 25 تحقيق محمود الخضيريء الدار المصرية للتأليف 
والترجمة 
- المغني» ce‏ قسم (۰)۱ تحقيق أحمد فؤاد الأهواني المؤسسة المصرية 
العامة للتأليف والترجمة Ln‏ 
- المغني» ج25 قسم (۰)۲ تحقيق الأب قنواتي» المؤسّسة المصرية LU‏ 
للتأليف والترجمة والطباعة والتشر: 
- المغتي» ج۰۷ تحقیق إبراهيم الأبياري» الجمهورية العربية المتحدت 
وزارة الثقافة والارشاد "I‏ 
- المغني» ج۸ تحقيق الدكتور توفيق الطويل وسعيد زايدء المؤسسة 
المصرية العامّة للتأليف والنشر. 
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- المغني» ج25 تحقيق الدکتور توفيق الطويل وسعيد زايد» الدار المصرية 
للتأليف والنشر. 

- المغني ج۰۱۱ تحقيق الاستاذ محمد علي النجار والدكتور عبد الحليم 
النجارء الدار المصرية للتأليف والترجمة. 

- المغني» ج۰۱۲ تحقيق الدكتور ابراهيم مدكورء المؤسّسة المصرية العامة 
للتأليف eb M‏ 

- المغتي» ج۰۱۳ تحقيق الدكتور أبو العلا عفيقي» دار الكتب المصرية 
القاهری ۰۱۹۱۲ 

- المغتي» ج۱8» تحقیق الأستاذ مصطفی السقاء الدار المصرية للتألیف 
والترجمة. 

- المغني» تحقيق الدكتور محمد الخضيري er‏ محمود قاسم» الدار 
المصرية للتأليف والترجمة. 

- المغني» ج١٠‏ تحقيق أمين الخولي» الجمهورية العربية المتحدة» وزارة 
الثقافة والارشاد القومي. 

- المغني» ج۰۱۷ تحقيق أمين الخولي» المؤسّسة المصرية للتأليف 
والترجمة والطباعة والتشر. 

- المغني/ ج١27‏ قسم (۲-۱) تحقيق الدكتور عبد الحليم محمود والدكتور 
سليمان دنياء الدار المصرية للتأليف والترجمة. 


رابعًا: لائحة الرموز المستعملة 


اسم الكتاب الرمز 
تثبيت دلائل النبوّة 3 
تثبيت دلائل النبوة تث 
تنزيه القرآن عن المطاعن تن 
شرح الأصول الخمسة شرح 
فرق وطبقات المعتزلة فرق 
متشايه القرآن متش 


اسم الكتاب 

المجموع في المحيط بالتكليف 
المجموع في المحيط بالتكليف 
مختصر أصول الدين) 

المغني (الجزء الرابع) 

المفتی (الجزء الخامس) 
المغنی (الجزء السادس) 
المغني (الجزء السادس) 
المغتي (الجزء السابع) 

المغنی (الجزء الثامن) 

المغني (الجزء التاسم) 

المغنى (الجزء الحادي عشر) 
المغني (الجزء الثاني عشر) 
المغنى (الجزء الثالث Ge‏ 
المغني (الجزء الرابع عشر) 
المغني (الجزء الخامس عشر) 
المغني (الجزء السادس عشر) 
المغني (الجزه السابع عشر 
المختي (الجزء العشرین) 
المغني (الجزء العشرین) 


cyi 
CEE, 


إبانة 


- ذكر شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله في 

التعداديّات: ol‏ اللطف والابانة لا يصح 
كونهما جهة لحشن التکلیف» وما لا يكون 
جهة لحْسْنه قد يقع التكليف على شروط 
حسنة. (مغ۰۱4 ۱1۸۷ء QC‏ 


ابتداء 

- كان شيخنا آبو على رحمه الله يذهب إلى 
di‏ تعالى لا يفعل بأسباب» ولا يصح ذلك 
فيه كما لا يصح أن يفعل DIL‏ ويقول: 
bl‏ القول بذلك يوجب حاجته إلى el‏ 
فإذا ثبت 4b‏ يتعالى عن الحاجة oi cé‏ 
کل ما da‏ انما deis‏ علی جهة الاختراع 
والابتدای Li,‏ يقال *b‏ بسبب یوجب 
الفعل» Lil‏ یفعل الفعل عنده لا أنه یفعله 
به ویفارق حاله حالناء SN‏ الواحد متا لا 
يمتنع من حيث كان قادرا بقدرة أن یحتاج 
إلى السبب كما یحتاج إلى الآلة وإلى 
استعمال محل القدرة. (مغة. ۰۹۶ (v‏ 


ایتداء بالتكليف 

- إذا iz‏ منه تعالى الابتداء بالتكليف - 
وذلك يتضمّن إلزام ما Gt‏ - فإتما يحسن 
ذلك تعريضًا للنفع EN (Y)‏ مستحق على 
ذنب قد تقدّم. (م۰۱۳ ۰۱۹ (V‏ 


ایتداء الخلق 

- إعلم أن الذي يجب أن یحصل في هذا 
الباب ST‏ أقعاله يجب كونها LE‏ ویجب 
أن تثبت على وجه لولا كونها عليه لکانت 


إباحة 

9B فهو كذبح البهائم‎ ٠ ed مثال‎ úi- 
تستحق العوض على الله‎ Lil البهائم»‎ 
es تعالی إذا ذبحناهاء دونناء من‎ 
(16 ۰۰۲ هو المبیح لذلك. (شرح»‎ 

- الاباحة تتضمن معنی الارادةء وان لم 
يجب في الحقیقت. فیما آباحه أن یکون 
مريدّاء لكنّه لا فرق بين أن يجب أن لا 
يكون كارمًا في el‏ ينافي ما يقتضيه کونه 
کارها» وبين أن يجب أن يكون مريدّاء فى 
منافاته لکونه كارمّاء فالحال واحدة فى 
التناقض؛ وکذلك القول فى الاباحة 
والایجاب» لآن الحظر يتضمّن معنی 
الكراهة c4553‏ والاباحة Lall‏ من ذلك 
والایجاب يتضمّن کونه مرادّاء والاباحة 
تتضمّن نفي ذلك . (مغ۰۱1 CE «oA‏ 


ایاحة عقلية 

- الذي يذهب إليه مشايخنا رحمهم «à!‏ فى 
هلا الاب أن كل en‏ د عرو 
من نفع أو غیره» وخرج ذلك الفعل من أن 
يجري مجرى الحقوق» ولم يكن إضرارًا 
به ولا يغيره في عاجل ولا آجل فيجب أن 
d^‏ في باب الاباحة العقلية . (مغ۱۷» 
(1«Y£0‏ 


فیجب نقی وجویه. (مغ ۰۱۶ (OLTARE‏ 


ابتداء الخلق في الجنة 
- له يَحْسّن منه تعالی أن يبتدئ الخلق في 
الجنةء وأن يخلقهم بصفة البهائم» أو 
يصفة العقلاء الذين لا يحسن تكليفهم 
للالجای وما يجري مجراه. (مع۰۱۱ 
۱۳۰۳۷ 


أبدال 

GÍ-‏ استحقاق الواحد s‏ للأجرة على عمله 
فهو من باب الأعواض والأبدال؟؛ لأنّه لا 
فرق بين أن يبيعه ثوبًا oU‏ فيكون 
الدینار بدلا من الثوب الذي أخرجه من 
ملكه وفوّت نفسه الانتفاع «« وبين أن 
يفعله بعمله ويأخذ ما يقابله من المنافع؛ 
لأنه لا معتبر في یاب الانتفاع بالاعیان» 
Uil,‏ المُعتبّر بالتصرّف فيهاء فلا فرق بين 
أن يملكه الثوب لينتفع به» وبين أن يبني له 
دازا لیتفع بهاء في باب dl‏ نافع له في 
الحالين» فيصح pas‏ أن يأخذ عليه بدلا في 
الوجهين جميعًا. هذا إذا لم يحوجه إلى 
العمل مضرّةٌ u$‏ إليهاء Ub‏ إذا كان هذا 
حاله dp‏ أخذ عن عمله Ya‏ على ما 
ذكرناه بأن كان الذي دفعه إلى ذلك إزالة 
المضرّة عن نفسه ‏ وفى الوجه الأوّل قصد 
إلى اجتلاب منفعة فقط . (مغ۰۱۱ ۸۲ 0( 


ابن الله 
- قالوا (النصارى): لا نريد بأنه (المسيح) 
معنا على معتى النصر والتأیید ولا معنى 


ابتداء الخلق فى الجنة 


قبيحة» أو اقتضى كونه غير فاعل لما 
وجب عليه . وهذه الجملة تقتضي في بعض 
أفعاله dl‏ واجبء وفى بعضه ul‏ یختص 
بكونه Cr‏ فقطء وفى Ole‏ له صفة 
زائدة على حسنه. فمثال الوجه الثالث 
ابتداء الخلق وسائر ما خلقه من الحياة 
والعقل والشهوة والمشتهی. OW‏ جميع 
ذلك تفضل منه تعالى» وإحسان يستحقٌ 
عليه المدح والشكرء ولا pem‏ كونه 
مستحقًا لذلك الا وله صفة زائدة على كونه 
حسنًا. ولو انتفى عنه كونه إحسانًا لوجب 
كونه «lus ÉE‏ فيجب فيما je‏ هذا 
المحلّ أن یختصن بصفة زائدة على حسنه 
تجري مجرى الندب متا. ومثال الوجه 
الثاني العقاب» eM‏ من حيث كان مستحقًا 
يحسن فعلی ولا يستحقٌ تعالى به المدح 
والشكرء فهو ذا بمنزلة ce‏ متا. 
وکذلك القول في اعادة المعاّب» وسائر 
ما یفعله تعالی لكي یفعل به العقاب. 
ومثال الرجه الأول تمكين المكلّف 
واثباته؛ لأنه تعالى بالتکلیف قد التزم فعل 
ذلك» فلا D‏ من کونه واجبّاء ولو فعله لا 
على الوجه الذي يقتضي وجویه لأدّی ذلك 
إلى كوته سیحانه ý‏ بالواجب وهذا في 
Ri‏ یمتنع عليه بمنزلة فعل القبیح . فعلی 
هذه الوجوه يجب أن يعتبر القول فى أفعاله 
تعالى. (م۰۱۱ QUA‏ 1 
- لا X‏ للواجب من وجه يجب لأجلهء 
ومتى لم يعلم ذلك على جمَله أو تفصیله 
لم يحصل العلم بوجوبه» وليس لايتداء 
الخلق وجه يمكن تعليق الوجوب بهء 


إتحاد 


مثل ما نقوله في تسميتهم للأصنام آلهةء 
وهذا OM‏ الأسامي تتبع اعتقادهم. (شرحء 
۵۰ 11( 

إعلم eel‏ متفقون على الاتحاد. والذي 
أداهم إلى ذلك gi‏ شاهدوا آفعالا منه 
(المسيح) لا تتأتی إلا من الله تعالى نحو 
إحياء الموتى وایراء الأكمّة والأبرص» 
فقالوا db‏ لا à‏ من إلهية فيه فأئيتوا 
الاتحادء وهذه اللفظة تستعمل في أن 
يصير الشيئان ÉS‏ واحدّاء وان كتا قد 
عرفنا ol‏ الشىء luy‏ صار غير ما كان 
فأجريت لفظة التغيير على هذا الوجهء وإن 
ES‏ قد عرفنا بالعقول ob‏ هذا لا cu‏ 
وقد تستعمل من بعد هذه اللفظة في ضرب 
من الاختلاط والمجاورة بين نفسین» فيقال 
هما متحدان. (مجم۰۱ ۰۲۲۳ OA‏ 
اختلفوا في المسیح والاتحاد: فزعمت 
النسطوريّة أن المسيح اله واتسان ماسح 
وممسوح اتحدا فصارا Unc.‏ واحدا. 
ومعنی اتحدا أنه صار من اثتين واحد. 
والمسیح paie‏ على الحقيقة جوهران 
آقتومان: جوهر قدیم لم يزل وهو الكلمة 
التي هي أحد أقانيم الاله وجوهر محدّث 
كان بعد أن لم يكن وهو يشوع المولود من 
مريم. وربما جعلوا بدل 'اتحد" 
“تجسّد"؛ وربما قالوا Pot‏ 
و“تركب". وذهبت الملكانية إلى Ob‏ 
المسيح جوهران أحدهما قديم والآخر 
مُحدّث. وزعم أكثر اليعقوبيّة 9b‏ المسيح 
جوهر واحد إلا أنه من جوهرين أحدهما 
جوهر الاله القديمء والاخر جوهر الانسان 


الخلق والتدبيرء لأنه مع جميع الأنبياء 
والصالحين کذلك. ومع جميع المخلوقات 
بالخلق والتدییر وكأن يكون قولنا وقول 
المسلمين واليهود واحدًا فى التوحيد. 
قالوا: والاباء والقدوة متا يقولون: ابن الله 
يُدعى ابن الانسان» وابن الإنسان يدعى 
ابن الله» وآدم الجدید هو الاله الألم الذي 
قتل ومات. قالوا: وعندنا Ol‏ المسيح 
قال: ابن البشر هو رب السبت. وقال 
أيضًا: آنا بأبى وأبى بی» ولا يعرف أحد 
الآب إلا الابن» والابن لا يعرفه إلا 
co‏ وأنك اله بي tl,‏ بك. وقال: أنا 
في أبيء وأبي فيّ. وقال: أنا قبل 
إبراهيمء وقد cub‏ إبراهيم وما ch‏ 
فقال له اليهود: کذبت» كيف تكون قبل 
إبراهيم وأنت من أبناء ثلاثين سنةء فقال: 
Ul‏ عجنت طينة آدم وبحضرتي خلق؛ Ul,‏ 
أجيء وأذهب وأذهب وأجيء. قالوا: 
وهذا القول عندنا للمسيح في الحقيقة» 
ولو كان قولا لاله الذي لیس هو المسیح. 
Qu Y oe‏ 

إتحاد 

- أمَا الكلام في الاتحادء فالاصل فيه أن 
un‏ حقيقته Yi‏ اعلم b‏ الاتحاد في 
اللغة افتعال من الوحدةء ped‏ متى 
اعتقدوا فى الشيئين أنّهما صارا ÉS‏ واحدًا 
يقولون: Li‏ اتحدا. والشيئان وان 
استحال أن يصيرا شيئًا واحدّاء الا eel‏ 
إذا اعتقدوا صخته لم يكونوا مخطئین في 
التسمية» Ui,‏ خطؤهم في المعنى على 


í 


اتحاد 


یقولوا إن الابن من جملة الاقانیم اتّحد 


یعیسی» أو یقولوا Op‏ المتَحد به الجوهر 
الذي هو SA‏ أقانيم. فان قالوا op‏ الاين 
اتحد بهء فلا یخلو من أن یقولوا ÓL‏ الاين 
خالق pile‏ فاعل إلهء أو یجعلوا الخالق 
الاله هو الأب الذي الكلمة ابنه دون 
الاب. ثم لا یخلو قولهم "اتحد به" من 
وجوه: Ub‏ أن یقولوا 4 على ما كان 
cale‏ لکن مشيئة الابن هو مشيئة المسیح 
أو مشيئة المسیح هو مشيئتهء أو مشینتهما 
متغايرة» لکن ما يشاؤه أحدهما يجب أن 
يشاءه الآخر. فهذا ما نريده بالاتحادء وان 
كانت ذات الاله وذات الانسان أو 
جوهرهما على ما کان أو يقولوا à]‏ 
الاتحاد قد اقتضى خروج ذاتيهما Le‏ كانتا 
ade‏ ولا یخلو عن ذلك من أن يقولوا اه 
اتحد به OÙ‏ جاوره وصار عيسى كالطرف 
له. وقد حكى ذلك عن بعضهم JU di‏ 
خالطه ومازجهء أو يقولوا اه e‏ فيه لا 
أنه جاوره. وقائل هذا القول لا يخلو من 
أحد أمرين: UE‏ أن يقولوا 9 de‏ في 
جميع أجزاء عیسی» أو يقولوا إِنه حل في 
جزء منه. هذا إذا قالوا |4 وان اتحد به 
فليس يخرج من أن يكون هو وعيسى 
جوهرين وذاتين» Gb‏ إذا قالوا Gg]‏ صارا 
واحدًا في الحقيقة على ما حكيناه عن أكثر 
اليعقوبية أن الجوهرين صارا جوهرًا 
واحدّاء فعندهم OÙ‏ الاتحاد قد أخرج 
الذاتين والجوهرين من أن يكونا كذلك إلى 
أن صارا واحدًا. ثم لا يخلو من قال بهذه 
الأقاويل أن يقول d]‏ إذا اتحد به يصير 


اتحدا فصارا جوهرًا واحدًا أقنومًا واحذا؛ 
وريما قال بعضهم طبيعة واحدة. cog)‏ 
«AY‏ 44( 

اختلفوا (النصارى)» بعد اتفاقهم على ol‏ 
الاتحاد آمر حادث صار المسيح به 
CUL.‏ فى ذلك الأمر الحادث ما هو 
وعلی أي وجه كانء فقال بعضهم: اد 
الکلمة اتحدت بذلك الانسان على طريق 
الامتزاج . وقال بعضهم  :‏ اتخذته Xs‏ 
ومحلا. وقال بعضهم: حلت فيه فدثرت 
به وعلی بدنه. وقال بعضهم : لیس على 
شي» من ذلك لکن على حسب ما تظهر 
صورة الانسان في المرآة المجلوّة إذا نظر 
فیها. JU,‏ بعضهم : على حسب ظهور 
نقش الخاتم في الطينة المطبوعة من غير 
انتقال النقش على الخاتم وحلوله في 
الطينة. هذه مذاهب من لم یجعل الکلمة 
والجسد شيئًا واحدًا. (V ۰۸۳ coga)‏ 
كي عن بعضهم (اليعقوبية) في الاتحاد 
أنه بمعنى المشیثت لا أنَّ الذاتين اتحدا فى 
الحقيقة. واختلفوا قى ذلك من وجه آخر: 
près Lai‏ إلى آن الجوهر العام اتحد 
بالانسان الكلي. UU,‏ بعضهم: اتحد 
بإنسان شخصی . ثم اختلفوا فيه على هذين 
القولين. فمنهم من قال: اتحد بالانسان 
الكلي» ومنهم من قال بالانسان 
الشخصي. وربما قالوا إن الابن اتحد 
بالانسان الكلى لیخلص الكل. JU,‏ 
بعضهم:_اتحد بالانسان الجزتن ليخلص 
الجزء . (مغه. ۱4۰۳ 

- لا يخلو قولهم بالاتحاد من وجوه: U|‏ أن 


إتحد 


معنى ولا فائدة. CA ۰۱۳۷ cop)‏ 

- من عبر عن الاتحاد بالحلول والامتزاج من 
التسطوريّة والملكانية فقد ON «aul‏ من 
قولهم Lil‏ لم يصيرا ÉS‏ واحذا وإتهما 
طبیعتان على ما كانا. ولو جاز أن يقال 
Lei‏ هذه حاله اتحد» لوجب في العَرّض 
إذا حل فى المحل أن يوصف هو والمحل 
Lil‏ احدا؛ وذلك فاسد. (مغه» 
۲ ( 


اتحد 


۰ 


Ui-‏ القول بأنّه (الاله) اتّحد بعیسی بمعنی 


فيه OÙ‏ یحدث کوجود GE‏ في الجوهر 
أو ینتقل إليه کانتقال الجوهر الذي يصير 
مجاورًا لغيره؛ ولا يعقل سوى هذين. UN‏ 
قد دللنا على Ol‏ الانتقال لا gea‏ على ما 
لا حيّر له. ولا يمكن أن يقال إنه JE‏ 
ویحل فيه. فان حصل القديم في عيسى 
ob‏ انتقل» اقتضى ذلك كونه جوهرًا. وان 
وُجد فيه de ob‏ وحدث فيه كحلول 
العرض» فهذا يوجب حدوثه. على ól‏ 
الانتقال إذا استحال cale‏ فالحدوث أولى 
أن يستحيل عليهء OM‏ حدوث الموجود 
Xil‏ استحالة من انتقال ما ليس بجوهر. 
CE AY T2‏ 

- مما يبطل قولهم E‏ اتحد بمعنی أنه je‏ 
فیه. أن كل شيء وجد لا قي محل 
يستحيل وجوده في محل. يدل على ذلك 


متّحدًا به أبدّاء أو يقولوا له يتحد به في 
حال دون حال. وكذلك لا یخلو قولهم 
عند موث عيسى calos‏ على ما يذهيون 
لیب أن يقولوا إِنّه یتحد به كما کان» أو 
خرج من أن يكون متحذا به. فهذه جملة 
ما تحتمله قسمة العقل في الاتحاد. ونحن 
نين فساد جميعه ثم نبطل قولهم في عبادة 
المسيح وما يتعلق به. CUM cop)‏ 

Gi‏ اللاهوت لو جاز أن يتحد بالناسوت 
ويصير شيئًا واحدّاء لجاز أن يصير 
الجوهران بالمجاورة جوهرًا واحذا» أو 
العرض بحلوله في الجوهر مع العرض 
Es‏ واحدّاء أو الأعراض باجتماعها في 
المحل الواحد تصير É‏ واحدًا. bp‏ بطل 
ذلك. ولم يؤثّر تعلق الشيء بغيره في هذا 
الباب على اختلاف وجوه التعلق فيه» بطل 
القول ob‏ اللاهوت باتّحاده بالناسوت 
صارا ÉS‏ واحدًا. وبعد فلو جاز ما 
قالوه» لوجب أن يستحيل الموت على 
الناسوت» إذ قد صار باتحاد اللاهوت به 
És‏ واحدّاء وخرج عن طبيعته الناسوتية» 
وجواز الموت عليه مما یختص به 
الناسوت. وبعدء فيجب على قولهم أن 
يستحيل على المسیح» بعد الاتحادء كل 
صفة تختصن الانسان وكل فعل Y‏ يجوز 
إلا عليهء نحو الأكل والشرب والصلب 
والقتل والطول والعرض والعمق والحركة 
والزوال» £N‏ بالائحاد قد خرج عن 
طبيعته الناسوتية وجوهرها. وإلا لم يكن 
لقولهم à‏ قد صار باتحاد اللاهوت به شيئًا 
ciet,‏ مع أن حاله على ما كان eale‏ 


قصدنا. Ub‏ إن كان بمتزلة سائر ما يلجأ 
إليه من الأمور التي نریدها وإن كانت 
مفارقة لفعل المختارء فلا كلام علينا فيه. 
(RIT A 22)‏ 

- إعلمء Ob‏ أحد ما يُعتمد في مذهبه 
(الجاحظ) أن نقول: Ò‏ النظر ووقوع 
المعرفة عنده» يجري في بابه مجری ما 
يقع من الفعل بالحنس والاتفاق» من غير 
قصد. وقد ثبت فى كل فعل» هذا حالهء 
d‏ لا يجوز أن یسح به EU‏ والمدحء 
ولا يدخل تحت التكليف» وذلك نحو أن 
نحكٌ الذهب على المحك فنجده T‏ أو 
Bo,‏ فاتفاق ذلك لا يصح تعلّق المدح 
fils‏ به؛ وإن وافق» في بعض الاحوال» 
الإرادة؛ وكذلك لو هجم على بثر فوجد 
فيها كترّاء لم يجز بذلك مدح؛ وإذا التفت 
ورأى من A‏ لم يجز أن Ge‏ به 
المدح؛ لما كانت هذه الأمور تقع بالاتفاق 
من غير معرفة متقدّمة» ol‏ الفعل qi»‏ 
إليه. (مغ۰۱۲ ۰۳۲۶ ۱۰) 


إتقان 

-بيّن الله تعالى أن أفعاله كلها متقنت 
والاتقان يتضمّن الاحكام والحسن جميعًا؛ 
حتى لو كان محكمًا ولا یکون حستا لكان 
لا يوصف -DEYL‏ (شرحء ۰۳۵۸ (A‏ 


إثبات 

E -‏ الاثبات في حقيقة اللغة» ما يصير به 
الشىء ابا . ولذلك Jua‏ القائل: آثبت 
السهم T‏ القرطاس t‏ إذا أوجده فيه » 


إتفاق 


آن الجوهر LI‏ استحال حلوله في المحل 
استحال ذلك فيه على كل وجه؛ ولما صح 
حلول العرض في المحل وجب كونه حالا 
فيه في كل حال؛ فیجب بطلان قولهم إِنّه 
Je‏ في عيسى يعد أن لم يكن حالا فيه. 
(مغف ۰۱۳۰ ۱۳) 

- آمّا ما ذهب إليه أكثر اليعقوبية من OV‏ 
جوهر الاله وجوهر الانسان اتحدا فصارا 
جوهرا واحذا أقنومًا واحدًا طبيعة واحدة 
فباطل. SN‏ الشیتین یستحیل أن يصيرا 
شيئًا واحدًا فى الحقيقة» كما یستحیل أن 
يصير الشيء الواحد شيئين» وقد بيّنا في 
باب قبل هذا أن الشیء الواحد يستحيل أن 
يصير أشياء؛ وذلك يوجب استحالة كون 
الشيئين شیگا واحّا . (مغهء ۰۱۳۷ (o‏ 


dus 

- ان المجاورة من صفات الأجسام op‏ 
الحلول من أحكام الأعراضء Ul‏ 
الاتفاق في المشيئة فعلى أي وجه قالوه 
اقتضى أن يكون المتّحد مريدّاء فيجب أن 
يكون هو الحيّ» ويرجع الاتحاد إليه لا 
إلى غيره من الأقانيم. (مجماء 
۶ ۱۲) 

Gi-‏ ما يقع من أفعال العباد على جهة 
الاتفاق من غير قصدء نحو ما یلحقه من 
الفزع عند الامارات مما لا pis‏ فيه 
الدواعي التي لا یقصد لاجلها إلى 
الأفعال» فلا À‏ من أن یکون ممن يصح 
أن لا يفعله على بعض الوجوه؛ Qa‏ ذلك 
على أنه فعلهء هذا إن جاز أن يقع من غير 


اجتهاد 


ما هو مسب إذا كان خيرًا أو 155 إجتلبه 
بغیره من الأفعال؛ Cl‏ أوّل أفعاله فلا 
يقال فيه آنه مسب Lil,‏ يُسمّى إكتسايًا . 
وقد يكون فى أفعاله ما لا يكون إكتسايًا 
انا لم یسب به تفا آو عا کحرکات 
الطفل والنائم والساهي. والاجتراح 
كالاكتساب» "D‏ ذلك الاستفادت Ol,‏ 
كانت الاستفادة تستعمل في النفع eha‏ 
والاکتساب والاجتراح يستعملان في 
الضرر والنفع جميعًا. وكل هذا core‏ من 
جهة اللغت أن المکتیب لا بد من أن 
يكون فاعلا eu,‏ كما 5l‏ الخالق لا بد 
من كونه كذلك؛ وان كان كلتا الصفتين 
تغيّر أمرًا Vt;‏ على الحدوث» dus‏ على 
ذلك اطراد هذه اللفظة في المعنى الذي 
ذکرنای فلا شيء D‏ بالأقعال» 
ويُطلّب cle‏ من نفع وضرٌء الا ویقال |4 
کسب؛ JU‏ لما وصل به «MX‏ لته 
إكتساب . ولذلك سموا الجوارح کواسب. 
(NN ۰۱3۶ Age)‏ 

part 

- إن الاجتماع عرضء والعرض Y‏ يحل 
العرض. (شرح» ۰۱۰۲ ۱) 


اجتهاد 

- إعلم - di‏ طريقة الاجتهاد لا تخالف 
طريقة القياس الا di‏ فيما يقع له في 
القياس عن دليل» ويتبع العلم يحصل في 
الاجتهاد عن انفاذه ويتبع غالب EN‏ 
وربما يكون الاجتهاد غير متعلّق بأصول 


واستعمل ذلك فى الخبر المفيد CUS‏ 
الشيء ووجوده. OY)‏ 31434( 


إثم 

- إن من المعاصي ما يكون خطأ ومنها ما 
يكون عمدّاء فالائم لا يكون الا de‏ 
والخطيئة قد تقع وهو غير عالم بها وذلك 
نحو أن يأكل ويعلم أنه صائم ol‏ يأكل 
ولا يعلم cell‏ ون كان في الأمرين قد 
يكون عاصيًا. (تن» )٤ 23١6‏ 

آجال 
- الذي 4g‏ شيوخناء رحمهم الب o‏ 
ذلك : 1 الآجال هى الأوقات» قأجل 
حياة الانسان هو وفت حیاته» وأجل موته 
هو وقت موته» فما علمه تعالى Ob‏ موته 
يحدث فيه من الأوقات هو PETIT del‏ 
أجل لموته id‏ ولا فرق بين المقتول 
وغيره؛ ولا يمتنع أن يكون المعلوم من 
حال T iai‏ الغريق أنه لولا القتل 
وركوب البحر لعاشا مذة زائدة» وكان 
يكون ذلك آجلا لهما على Ape‏ التقديرء 
وان كان لا يقال الآن: إن ذلك أجلهماء 
ولذلك یمنعون من أن يكون للإنسان آجال 
أو أجلانء ويبطلون القول بآته Yy‏ القتل 
لمات لا محالةء LS‏ یبطلون القول بأنه 
كان يعيش لا محالةء ولا يفرّقون فى ذلك 
بين الجم الغفير والعدد اليسير إذا أتى 
القتل عليهم. (مغ۰۱۱ ۰4 4) 


إجتراح 
- قال (أبو علي): وقد يكون من فعل العبد 


^ 


الدنيا EY‏ دار القناء وأجل مسمّی عنده 
وهو أوقات حياتهم في الآخرة التي لا 
انقطاع لها بين ذلك» أن الاخرة دار البقاء 
ولذلك قال بعده GR ZÍ p‏ 

(الأنعام: ۲) فانما وقع ذلك منهم في باب 
iste NI‏ فى الاخرة. (تن» ۰۱۲۷ ۸) 

إن الأجل هو الوقت الذي يعيش المرء 
cadi‏ فسواء انقطعت حياته بالقتل أو بإماتة 
الله تعالى coût‏ فذلك الوقت هو أجله لا 
أجل له سواهء والعبد قادر على كل cxx‏ 
لكن ما المعلوم خلافه لا يقع NN‏ يصح 
أن يفعله. (تن» OE‏ ۱۲) 

إعلم أن الأجل Li‏ هو الوقت» Gly‏ في 
العرف LSB‏ يُستعمل فى أوقات 
مخصوصة» نحو أجل الحياة وأجل الموت 
وأجل الدين» ولا يكادون يستعملونه في 
غير ذلك. (شرحء ۰۷۸۱ ۲) 

إن الأجل هو الوقت الحادثء وان كان 
من جهة الاستعمال قد غلب على أوقات 
الحياة والممات» فإذا صح ذلك فكل وقت 
قد علم تعالى آن العبد يموت فيه وحكم 
پذلك وآخبر عنه؛ فقد جعله of‏ لموتهء 
فلا يجوز أن plis‏ موته هذا الوقت ولا 
(RS‏ لا لأنه تعالى لا يقدر على تقديم 
موتهء وتأخيرهء 93 Ge‏ وجل لو لم يقدر 
على ذلك» من حيث علم أنه لا يقعء 
لوجب أن لا يوصف بالقدرة على 
الضدین. X‏ قد علم في آحدهما db‏ لا 
یقع» ولوجب Yl‏ یوصف. بالقدرة على أن 
يزيد في المکلفین من علم أنه لا ds,‏ ولا 
یخلقه. ولوجب إذا علم أن الشيء یوجد 


(A 


sie‏ وليس كذلك حال القیاس. 
«YAY (Ng)‏ \( 

أجسام 

- ان الأجسام معلومة بالاضطرار على سبيل 
الجملة والتفصيل clum‏ وليس كذلك 
الأعراض. (شرحء ۰۹6 ۱۱) 

-إِنَ الدلالة قد cl‏ على pom MESE‏ 
متماثلة» وإذا ثبت تمائلها لم یسح الا أن 
يستوي الكل في استحقاق الصفة الذاتية 
(مجم۰۱ ۱۹۸ 


أجسام وأعراض Mie‏ 

- إن قيل: Bb‏ ثبت Di‏ الأجسام والأعراض 
xA‏ فما الدليل على di‏ لها Ex‏ 
وفاعلا؟ قيل: ينبغي أن تعلم آولا إثبات 
حوادث هي أفعالناء ثم تعلم آنها Li‏ 
كانت أفعالنا UN‏ أوجدناها وأحدثناهاء 
ومن حيث كانت BIA‏ احتاجت إلى 
فاعل. ثم تعلم OE‏ الأجسام وسائر 
الأعراض إذا كانا محدثين فلا À‏ من 
مُحدّث. ثم تعلم آن ذلك المحیث لا 
يجوز أن يكون إلا مخالفناء وهو القديم 
تعالى. (Y ۰۱۷۸ (Le)‏ 

أجل 

ol-‏ أجل الانسان في الحياة هو وقت 
حیاته» وأجله فى الموت هو وقت موت 
فإذا كان موته لا يقع الا في وقت واحد 
في الدنیا كان مقتولا أو غير مقتول deb‏ 


واحدء والمراد بذلك» e‏ قضی أجل في 


أجل 


من صلة رحم وغيرها. قالوا: ووقت 
القتلء والوقت الذي ينتهى إليه من يراد 
قي عمره» آجلان؛ ويجوز أن يزيد الله في 
الأعمار ويتقص منها؛ والآجال Y‏ ضط 
القاتل إلى القتل؛ ولو لم يقتل المقتول 
كان الله أعلم كيف حاله» من موت في 
ذلك الوقت أو بقاء إلى تمام أجله؛ ولا 
عذر للقاتل في القتل» Bi,‏ قتله الأجل أو 
لم يوافقه. (AF ae‏ 

- قال (أبو الهذيل): ولا بذ في كل حيّ من 
أجل محكوم له dl‏ يعيش «J|‏ فيكون 
آجلا في الحقيقة وان JÉ‏ قبلهء 9 
الاجل هو الوقت المنتظّرء ولذلك لا يقال 
في الدين OL‏ إِنّه JÉ‏ ويقال ذلك 
في المتأخر. GE eg)‏ 

de 6j -‏ تعالى الأجل آجلا له هو بأن 
يكتب ذلك أو ید عليه إن لم يقتله القاتل 
وقد US‏ أن ذلك لا يمنع من كونه GB‏ 
على قتلهء ol,‏ ذلك لا يوجب عليه لله لا 
قهرًا ولا تجهیلا. فكيف يجب إذا جوّزتا 
لو لم يقتله القاتل أن يعيش. (مغ۰۱۱ 
Q1‏ 

- إا لا نجعل الأجل إلا الوقت الذي يُقتل 
فيه. وقد علمنا أنه لا يجب القضاء بأنه 
كان يموت في تلك الحال لو لم يقتله 
القاتل» من حيث نقدر فنقول: كان يجوز 
JS VJ‏ القاتل له أن يكون الصلاح أن 
يعيش مذّة من الزمان كما لا يجب مثل 
ذلك فيمن مات بالغرق والهدم وسائر 
الأسباب التي يجوز أن يعيش لو لم 
تخدث. Lis‏ كان يجب I‏ لو خرج 


لا محالة أن لا يقدر على خلافه» وهذا 
يوجب وقوع أفعاله على طريقة الاضطرار 
وكفى بهم خزيًا أن تؤدّيهم هذه المقالة إلى 
أن يقولوا في الله تعالى بمثل مقالتهم في 
العبد بالجیر. (متش۰۱ ۰۲۸۰ ۱۱) 
اعلم Gi‏ الأجل هو وقت مخصوص. 
ومعنی ذلك آنه ما لم يتقدّم کلام أو LLS‏ 
يتبيّن بهما حدوث هذا الشيء عند غيره لم 
یسم آجلا. وعلى ذلك تدخل الآجال في 
الديون وفى أثمان الأشياء. ولا يكون 
كذلك الا بقول من المتعاقدین واشتراط 
منهماء NI,‏ فالاطلاق لا يقتضي ذلك. 
وقد حكى فى الكتاب Ob‏ شيوخنا Li,‏ 
أطلقوا القول db‏ الأجل هو الوقت» ól‏ 
كل وقت أجل. ثم بیّن أن الأولى ما 
ذكرناه من تقدّم الاشتراط وإقامة الدلالة 
على حصول هذا الشيء عند غيره بقول أو 
كتابة. وعلى نحو ذلك وصفه الله $e‏ وجل 
SZ Eh Ju L2 sb‏ (الأنعام: 
۲ طه: CA‏ الروم: ۸؛ الأحقاف: 
۳ (مجم۰۲ Q EST‏ 
- إن الذي يصح أن يُجعل آجلا هو الثابت 
دون المقدّر. ومعلوم أن الوقت الذي 
حدث فيه موته هو هذا الوقت دون غيره 
من الأوقات. فلم يصح أن يُجعل ذلك 
الوقت أجلا له من دون أن يكون له ثيات» 
ولأجل هذا التقدير لا يجب إطلاق هذه 
التسمية. (مجم۲. (AGENT‏ 
- حكى عن المعتزلة: OE‏ الأجل هو الوقت 
الذي يموت فيه العبد إن لم JE‏ فيهء أو 
لم يفعل ما یستحق به الزيادة في العمر» 


1 


۱۰ 


أجل الشيء 

- إعلم آن الذي يقوله مشايخنا رحمهم الله 
à!‏ أجل الشيء وقته» والوقت هو الحادث 
الذي تعلق حدوث غيره e)‏ أي حادث 
«ot‏ ولذلك يصح من الانسان oi‏ یجعل 
كل حادث يشار إليه Éy‏ لغيرهء Ui,‏ 
يوقت أحد الحادئين بالآخر بحسب 
الفائدة. ولذلك يصح من زيد أن يجعل 
المخاطب طلوع الشمس؛ وجهل متى (AM‏ 
uy‏ ویصح من غيره إذا كان 0 
deci ol NT‏ قدوم زيد وتا Su‏ 
الشمسء وإنّما يمتنع من الموقت الواحد 
أن يجعل الوقت Gy‏ به» OY‏ المُخاطب 
لا بد من أن يكون عارفا بأحدهما دون 
الآخرء فیحسب حاله يصح أن يجعل 
الشيء ,5 £o Lx)‏ ولذلك يصح منه إذا 
اب O‏ ما ی 
خطاب أحدهما [c‏ في خطاب الاخر. 
وكذلك القول في خطاب الواحد في 
زمانین . (مغ۰۱۱ 1۸ 1( 


“أن سای ره سا و RE ut‏ ین 
يليو كد dis Ai kh OX xn‏ 
(الانعام: ۲) فالمراد به آجال حياتهم في 
الاخرة. ولذلك ne‏ الجمیع بذلك: 
المقتول وغيره» ولذلك آضاف 4M‏ فتال 
وأجل pe‏ عنده من حيث كانت الاخرة 
قد أزيل (les)‏ تملك سائر الناس» ولا 


أجل الشيء 


تعالى من أن يعلم بما كان عالمًا ce‏ أو 
ظهر له ما لم يكن عالمًا به ووَجّد من فعله 
ما يقتضى ذلك فيه. وتجويزنا أن يعيش 
alo‏ لو لم یقتله القاتل لیس eel‏ ولا يدل 
عليهء CASS‏ يُمنع من ذلك لهذه العلّت 
ولو جاز التعلق بذلك فيما JU‏ لجاز أن 
يقال فيمن مات بیعض الأسباب التى 
حدثت عند اختياره من غرق وهدم: 4j‏ 
یوجب البَّدَاء لو جوّزنا أن یبقی بعد ذلك 
لو لم يختر ذلك السیب . (مع۰۱۱ ۰۷ ۳) 


à!‏ جعله تعالی vel ge ME‏ له هو بشرط 
ألا يتقدّم الفتل ds‏ تعالی کتب في 
اللوح المحفوظ بان زيدًا يعيش مائة سنة 
إن لم يقتل وهو ابن خمسین؛ ویکون ذلك 
edel‏ ولذا قُتل وهو ابن خمسين فهذا 
Us cabe‏ أعلم 4i‏ سيقتل في هذه الحال 
لا محالة» فهذا منه تعالى يوجب bi‏ أجله 
حال القتل دون الحال الثاني. (مغ۰۱۱ 
۳۷ 


الاجل هو الوقت؛ EN‏ وقت الشيء هو 
أجله. ألا ترى bi‏ الوقت da‏ 
MI‏ يُقال: هو أجل (ux‏ والوقت 
الذي ينزل فيه بالعبد الموت يقال: 
أجل الموت. (مغ۰۱۱ )٩۰۲۰‏ 


إن أجل المرء هو وقت الموت وإنّه متى 
قيل في الحي b‏ قطع del‏ فهو على 
ضرب من التقدير والمجازء (b,‏ أنه لا 
يمتنع مع ذلك في القادر أن يقتل من لولا 
قتله لكان يعيش مدّة من الزمان. cM)‏ 
۷ شرف 


al 
- 


أجناس 


y 


تعلمهم اعتبرنا إجماعهم بعلم دخولهم في 
جملتهم» ولم تعتبر لمن یعلم آنه ليس من 
المؤمنين من یلزم تکفیره كالمشبهةء 
والمجيرة» ولا من يلزم cales‏ وتفسیقه 
كالخوارج ومن يجري مجراهم. وهذه 
الطريقة هي التي اعتبرها pl‏ علي' في 
الشهداء الذين اعتمد على إجماعهم؛ وكل 
قائل بالاجماع نما اعتبر في الاجماع الذي 
جعله iko‏ ما اقتضاه دليله» فمن عوّل 
على هذا الدليل اعتبر بإجماع المؤمنين 
على الوجه الذي ذکرنای ومن اعتبر 
الشهداء فكمثل؛ لأن الشهداء هم 
المؤمنون؛ ومن اعتمد الخبر جعل 
الاجماع إجماع كل الأمّة Bied‏ 
بالرسول. Wia)‏ 3174 ۱۰) 


أجناس 

Gi-‏ قدرته (الله) على كل جنس فلأن 
الأجناس على ضربين: أحدهما يختصّ هو 
تعالى بالقدرة عليه فلا يحتاج إلى دلالة 
على قدرته عليه. والثانی يكون داخلا 
تحت d‏ العباد فيجب أن يكون تعالى 
عليه أقُدّر لأنّ حاله فى كونه قادرًا أكمل 
من حالنا في کوننا قادرين. (مجماء 
(Eee‏ 

bi -‏ الأجناس coles Y‏ في كونها أجناسّاء 
بالفاعلين» Li,‏ يتعلّق حدوثها بهم. 
وكذلك منعنا من أن يصح من القادر أن 
يقلب الأجناس؛ OM‏ الذي يصح منه» من 
حيث كان قادرًا على إحداث الأجناس» 
الذي لا يؤثّر في دخولها في کونها أجناسًا 


يتصرّف في العباد غيره تعالى. (مغ۰۱۱ 
(4.Y£‏ 


أجل الموت 

Gi-‏ أجل الموت فمُحال أن يكون لطّا 
لهذا الميّت مع آنه قد قطعه عن التكليف. 
ولكنّه ليس يمتنع أن يكون علمه SU‏ يموت 
يصير لطمًا لهء أو موته يصير ÚLI‏ لغيره 
كما 0l‏ موت ولده الصغير يجوز أن يكون 
لطفا له. بل لا À‏ فى الاماتة إذا حصل 
عندها Ji‏ أن بض ینت aiibi‏ 
لبعض المُكلفين على ما تقدّم ذكره. 
(V ۰۱۷ Yere)‏ 


gl 

- صورة الاجماع: حصول مشاركة البعض 
للبعض» فيما نسب إلى آته إجماعهم فما 
كان هذا calle‏ يوصف él‏ إجماع» متى 
كان ذلك من جهتهمء على وجه التعمد 
والقصد, لأن ما يقع على حذ السهو لا 
معتبر بهء وما يشتركون فيه باضطرار لا 
معتبر te‏ ولا فرق بين أن يكون اتفاقهم 
في ذلك واشتراكهم فيه في وقت واحدء 
أو أوقات؛ كما لا فرق فى ذلك بين 
الأفعال المختلفةء وان اشتركوا فى أفعال 
القلوب»ء أو أفعال الجوارح أو غيرهماء 
والحال واحدة في أنه إجماع. (م۰۱۷ 
۳ 

- الصحيح في إجماع الذي هو حجّة؛ أن 
يكون إجماع المومنین فان علمناهم 
باعيانهم لم یعتبر الا إجماعهمء ولو لم 


1۲ 


إحباط وتكفير 


Li الذي يدل على‎ Ul, في اللون.‎ Gs, 
Bi احتاجت إلينا لحدوثهاء فهو‎ Ud 
حدوثها هو الذي يقف على قصننا‎ 
فإنّه لا يخلو؛‎ dus وإثبانًا.‎ CS ودواعينا‎ 
أن تكون محتاجة لاستمرار وجودهاء‎ Ul 
أو لاستمرار عدمهاء أو لتجدّد وجودها.‎ 
لا يجوز أن تكون محتاجة إلينا لاستمرار‎ 
عدمها لأنها قد كانت مستمرّة العدم ولم‎ 
تكن» ولا أن تكون محتاجة إلينا لاستمرار‎ 
وجودها لانها تبقى مستمرة الوجود وان‎ 
خرجنا عن كوننا آحیاء فضلا عن کوننا‎ 
قادرين» فلم يبق لا أن تکون محتاجة إلينا‎ 
لتجدّد وجودها وهو الحدوث فصح‎ 
CE ۰۱۱۸ co) . القیاس‎ 


إحداث 
- إن القادر لا بد من أن يؤثّر في تحص 
AL‏ ۳ تكن وهذا الما I‏ فى 


3 لیس pois‏ یکونه NUS. [E‏ 
9 هذا عل قلنا للمجيرة: n‏ 


0 «Y4o des . بالفاعل‎ 


إحداث OÙ‏ بعد حدوث أول 

- في ذكر ما له يكون المعاد مُعادًا اختلف 
المتکلمون في دلك . فمنهم من قال: 
يكون i Gus‏ لولاها لم يکن كذلك؛ 
D LS‏ المتحرّك Li‏ يتحرّك لعلّة؛ JN‏ 
كما يجوز يدلا من كونه متحركا ol‏ یکون 


ولا في خروجها عنه» fn Lip‏ في ظهور 
ذلك للمدركين الذين لا يعلمون اختلاف 
الأجناس الا عند الادراك. og)‏ 
(YY ۲‏ 


إحباط وتكفير 

- إعلم أن Ce‏ لا يخلو؛ gabs Up‏ 
طاعاته ومعاصيهء أو يكون قد جمع 
بینهما؛ وإذا كان قد جمع بينهما قلا 
يخلو؛ UG]‏ أن تتساوى طاعاته ومعاصیه» 
أو يزيد أحدهما على الآخر فاته لا À‏ من 
أن يسقط الأقل بالأكثر؛ وإن شئت أوردت 
ذلك على وجه آخر» فقلت : ol‏ المُكلف 
لا يخلو؛ Up‏ أن يستحقٌ الثواب أو أن 
يستحق العقاب من كل واحد منهما قدرًا 
واحدّاء أو os‏ من أحدهما أكثر مما 
Ne es‏ لا يجوز أن يستحقٌ من 
كل واحد Loge‏ 1545 واحدًا لما قد من 
وإذا استحقّ من أحدهما أكثر من الآخر 
فان الأقل لا بد من أن یسقط بالأكثر 
ويزول» وهذا هو القول بالاحباط والتكفير 
على ما قاله المشايخ. (شرح» ۰1۲6 ۱۹) 


إحتياج 

Li -‏ نعني بالاحتياج ILJ bi‏ من أحوالتا 
GU ERI‏ والذي يدل على ذلك هو tel‏ 
(تصرفاتنا) تفع بحسب قصودنا ودواعیت 
وتتفي بحسب کراهتنا وصوارفنا مع سلامة 
الأحوال Up i‏ مقدّرّاء فلولا Qi‏ 
محتاجة الینا متعلقة بنا والا كان لا يجب 
فیها هذه القضيةء كما في تصرف الغيرء 


oL] 


۱۳ 


بهء والثالث لاه آراده لخلق ما ذکرناهء 
مع تعزي الكل من وجوه القبح. وقد دحل 
فيما ذکرناه ما یخلقه تعالی لینفعه ولینفع به 
جميعًا؛ ON‏ الشيء إذا EE‏ لكل sut‏ 
من الوجهين فبأن يحسن متى حصلا فيه 
أولى. ولم يُذكر في ذلك خلق من يخلقه 
des‏ به المستحقّء OM‏ ذلك لا يحسن 
أولاء وإتما يحسن أن يخلقه لهذه البغية 
Bb LOU‏ حسن أن يخلق تعالی الخلق 
لینفعه es‏ ویعرضه [pus NUS‏ 
rs‏ غير المکلّف للتفضل والتعویض 
جميعًا. وقد بيّنا OÙ‏ المناقع على ضربين: 
مستحق وغير Of d'ou‏ المستحق منه 
قد يكون مستحقًا على وجه التعظرم 
والإكرام فيكون «US‏ وقد يكون مستحقًا 
على وجه العوض والبدلء وبيّنا لكل واحد 
منهما مثالا في الشاهد. وبيّنا Of‏ ما ليس 
يمستحقٌ يكون إحسانًا CA,‏ وبينا 5i‏ 
ا a‏ ع n‏ وإن 
Rea d‏ ومتى لم d‏ 
على db EN deb‏ يَحسّن إذا oo‏ إلى Si‏ 
منفعة كان متى عري من وجوه القبح . فاذا 
صخت هذه الجملة 25 oi‏ من القدیم تعالی 
أن یخلق الخلق لینقعه على بعض الوجوه 
التي قدّمناها أو كلها. (م۰۱۱ ٩۰۱۰۱‏ 
Li‏ الاحسان فهو عبارة عن النعمت SN‏ 
كل من es‏ بأنه منعم على غیره» 
يوصف el‏ مُحسن إليهء فالطريقة فيهما 
واحدة. (Vs: eM)‏ 


ساكتّاء فکذلك يصح بدلا من کونه مُعَادًا 
أن یکون غير معادء فیجب أن یختص 
بكونه مُعادًا لعلّة. قالوا: وقد يجوز أن 
يكون الشىء iu‏ مُعَادًا وحادتّا غير 
مُعاد. BB‏ اشتركا فى الحدوث واستبدٌ 
أحدهما بحكم زائد فيجب أن يكون ذلك 
cul‏ كما أن المتحرّك والساكن UJ‏ 
اجتمعا فى الوجود (و) XL4‏ كل واحد 
منهما بحكم زائد» وجب أن يكون ذلك 

لعلة. والصحيح عند شيوخنا - رحمهم الله 
- أن يكون معادًا لا ÉJ‏ لكن AN‏ 
إحداث GU‏ بعد حدوث أول. Ul‏ أعيد 
GE‏ إلى الوجود الذي كان له وزال وصف 
بهذه الصفة لهذه الفائدة وإن لم يكن هناك 
dus de‏ على ذلك 4 إذا ثبت في 
المحدّث أنه يحدث لا cial‏ فكذلك 
القول في EN coul‏ لم يحصل فيه إلا 
إحداث ذاته في المعنى. (مغ۰۱۱ 
(Y cto‏ 


إحسان 
- او الاحسان من حيث كان إحسانّاء یختصن 
بصفة زائدة على جنسهء ولا يحتاج إلى 
شتراط نفي القبح عنه. OY‏ وضفنا له 
Nu‏ يقتضيه. فكذلك القول في 
الواجب المضیّق والمخيّر فيه. (مغ١/٠ء‏ 
«vo‏ ¥( 
- في بیان وجه حسن ابتداء الله تعالى لخلق 
الخلق وإنشاء pY‏ وما يتصل بذلك: 
اعلم ol‏ ذلك إِنّما يحسن منه تعالى على 
وجوه ثلائة: آحدها لینفعه» والاخر لینفع 


1:5 


أحكام 


الهارب من سبع يقبل cade‏ يخشى أن 
يفترسه؛ فلذلك صار ما یلحقه من الحکم 
és‏ فعل السیع» فوجب ede Bi‏ 
على ما نشرحه في کتاب العوض. فصار 
الالجاء من حيث آخرج GAI‏ من أن 
يتعلّق الفعل باختياره» مصيرًا للفعل في 
الحكم ds‏ فعل غيره. فوجب أن تزول 
عنه الأحكام التي من شأنها أن تتبع 
اختياره للافعال وتثبت فيه أحكام ما لا 
يتعلّق فيه باختیاره. (مغ۰۸ ۰۱۷۳ (Y‏ 

Ó] : يعني شيوخناء رحمهم الله بقولهم‎ Lil 
أبلغ منه‎ db من الایجاب؛‎ así الالجاء‎ 
کهو في استحقاق الم‎ ds فيما لو يفعل»‎ 
معنی الوجوب فى‎ OÙ لا يفعلء لا‎ ob 
الحقيقة يصح فيه. وقد يستحقّ الذم بان لا‎ 
يفعل الواجب» وأحكامه أحكام القبیح»‎ 
فلا وجه لشرح القول فيه. وقد یستحق‎ 
لا يفعل القبیح» إذا كان له إلى‎ ob المدح‎ 
de فعله داع. والقول فيه» كالقول في‎ 
الواجب . وإتما تحصل هذه الأحکام لمن‎ 
يصح أن يُحدث. الفعل. فمتى أحدثه على‎ 
بعض الوجوهء ولم يفعله مع التمکن‎ 
. وزوال الاعذار» تعلقت هذه الأحكام به‎ 
المُجبرة لا يصح لها القول‎ o] UB ولهذا‎ 
بشيء من هذه الأحكام في الشاهد.‎ 
لإضافتها هذه الأفعال إلى القدیم» جل‎ 
في‎ SU) وفي هذا إفساد طريق‎ -jes 
۱ (vo 1Y7 Aga  بئاغلا‎ 


إحكام 


- المُحينات العقليّة هي على ضربين: 
آحدهما (ما) لا صفة له زائدة على حسنه» 
وهو الذي يُسمّى مباخا» من حيث DE‏ 
فاعله «i‏ لا sas‏ عليه فى cale‏ ولا في 
yi‏ يفعل » ولا یستحق به المدحء وما هذا 
حاله لا مدخل له قي التكليف» كما Y‏ 
مدخل له فيه الواقع من الساهي» des‏ 
à‏ الالجاء. والضرب الثاني : ما یختصن 
بصفة زائدة على حسنه» تقتضي دخوله في 
أن يستحقٌّ به المدح - وهذا على ضربین : 
أحدهما يحصل كذلك لصفة تخهّه 
والآخر لأنّه يسهّل فعل غيره من 
الواجبات» فالاوّل كالاحسان والتقضلء 
واجتلاب المتفعة لنقسهء والثاني کالنوافل 
الشرعية» ويدخل فيه النهي عن المنكر من 
جهة العقل» ويدخل فيه مدح من d$‏ 
الواجب. SN‏ ذلك مما لا يجب على أهل 
العقول كما يلزمهم القصل بين المحیین 
والمسیء. OM‏ هناك Li‏ وجب الفصل 
لأمر يتعلق بهء وليس كذلك حال الوجه 
الأول. OY ۰۱۷۱ cuta)‏ 


أحكام 

- قال شيخنا pi‏ هاشمء رحمه الله: à‏ 
تعالى لو ألجأ العبد إلى الجهل والکذب» 
كان لا يستحقّ به pI‏ والعقابء ولكان 
مقدورًا في فعله. وإن كان الالجای إذا لم 
يؤثر في الوجه الذي له c3‏ 2 پخ er‏ 
عن uus‏ قبیا. ولذلك قلنا: إن نهيه عن 
هذا القبيح لا يَحْسّن. وكذلك لا os‏ 


أمره بالحُسْن مع الالجاء. وهفاء نحو - وقوله تعالى: Ab‏ كتك Wu xS‏ 2 


أحكام الأفعال 


والثانی على ضربين. أحدهما لا مدخل له 
في استحقاق RE‏ به مع أن dea‏ به 
المدح. والثاني لاستحقاق الم فيه مدخل 
مع أنه Goes‏ به المدح. فالاوّل هو الذي 
نسمیه Gi‏ وما شاكله. وهو على ضربين: 
آحدهما يكون مقصورًا على فاعله Ui,‏ 
uns‏ بأنه ندبٌ Ja,‏ وما شاكله. Ul,‏ أن 
یتعذاه إلى غيره فيسمّى (Lp‏ وتفضلا 
ois,‏ إلى ما شاكله. والثانى هو الذي 
uns‏ واجبًا. ثم هذا الواجب Gp‏ أن 
يكون rus‏ لا يقوم غير مقامه» وان كان 
unas‏ في حال أو e‏ في أخرى کنحو 
رد الوديعة والنظر في طريق معرفة الله 
تعالی. ولا أن يقوم غير مقامه. وهذا 
على ضربين: أحدهما أن يقوم فعل من 
الأفعال مقام هذا الفعل كما نقول في 
الواجبات المخيّر فيها. Ub,‏ أن يقوم فعل 
غيره أيضًا مقامه كما يقوله في فروض 
الكفايات وفى الأمر بالمعروف والتهى عن 
المنكر إلى ما شاكل ذلك. Qs‏ هذه 
الأقسام التي ذكرتاها من أحكام الأفعال 
يصح ثبوتها في فعله تعالى الا القبيح. 
oes)‏ ۲۱۰۲۳۱) 

في بیان أحكام الأفعال وما يتعلّق بالفاعل 
منها وما لا يتعلق به وما يتصل بذلك. 
إعلم Ol‏ للفعل أحكامًا ترجع إلى جنسه 
ولا مدخل لذلك فيما نريد بیانه؛ وأحكامًا 
ترجع إلى فاعله» وان كان لا بد من اعتبار 
صفته في ثبوت تلك الأحكام لفاعله. ولا 
Lai À‏ من إعتبار صفة الفاعل» فمتى كان 
الفعل vus‏ صح أن يستحقٌ به QUI‏ إذا 


Yo 


Ja Q (هود:‎ €4£ JS o ین‎ ci 
کلامه‎ ol, الكتاب محدّث»‎ ot على‎ 
مفعول؛ لأنّه تعالى وصفه بأته (أحكم)‎ 
والاحكام لا يكون الا في الفعل الذي‎ 
ینفصل حاله بالاحکام من حال المختل‎ 
e المنتقض من الاأفعال. وقوله تعالى:‎ 
SN عليه؛‎ Lai du O ّت (هود:‎ 
يصح في القديمء وإنّما يصح‎ Y التفصيل‎ 
في الفعل المدبر إذا فعل على وجه يفارق‎ 
الأفعال المجملة التي لم تنفصل بالتدبير‎ 
€^ عكر‎ G ub والتقدير. وقوله:‎ 
OM أيضًا على حدوثه؛‎ Ja )۱ (مود:‎ 
القديم لا يجوز أن يضاف إلى أنه من لدن‎ 
غيرهء وإتما يطلق ذلك في الأفعال‎ 
o^ الصادرة عن الفاعل فيقال: انها‎ 
لدنه» ومن قبلهء ولو كان الكتاب والقرآن‎ 
يضاف إلى الله تعالى‎ où لم يكن‎ Cus 
بأولى من أن يكون تعالى‎ eai وأنه من‎ 
على هذا الوجه. (متش۱‎ call مضافا‎ 

(E ۳۷۳ 


أحكام الأفعال 

- ما أن يكون (الفعل) مما له مدخل في 
استحقاق pH‏ به أو لا مدخل له في 
استحقاق pl‏ به. فان كان له مدخل في 
استحقاق pP‏ به Up‏ أن يكون ذلك 
بالفعل فهو القبیح UB‏ بالاخلال به فهو 
الواجب. وما ليس له مدخل فى استحقاق 
pU‏ به Gp‏ أن لا يكون له مدخل في 
استحقاق المدح به أو له مدخل في 
استحقاق المذح به. فالأوّل نحو المباح. 
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أحكام سمعية 


كان بحيث يمكنه التحرّز منه لقيحه Ol‏ 


الشاهدء وفي زوالهماء Jiz‏ ذلك عن 


الغائب. وفی ذلك ابطال ما عرفناه من 
أحكام الأفعالء ,3« إبطال التکلیف 
أصلاء فضلا عن أن یتکلم في أحوال 
si‏ وأفعاله. QVE Age)‏ 
- قد Un‏ في أول "التعدیل والتجوير" أنه لا 
يمتنع في كثير من أحكام الأفعال أن يكون 
واجیّا فيها لشيء یرجم إلى حال الفاعل» 
كقولنا bi‏ الاعتقاد يكون Ule‏ لكون فاعله 
عالمًا بالمعتقدء لكن ذلك متى ثبت وجبت 
المشاركة في الحكم عند مشاركة الفاعلين 
فيما يقتضيه من الصفةء فكذلك تجب 
المشاركة فى التوليد عند مشاركة السببين 
فيما أوجب التوليد. (م۰۹ ۰۹۸ 4( 
أحكام الأفعال تتعلّق بأحوالها دون ما 
يوجب لها تلك الأحوال وذلك يوجب 
اطراح التعلّق بوجوه القبح» és,‏ لا فصل 
بين أن يقبح لا للوجوهء لو صح ذلك فيهء 
وبين أن يقبح لهاء أو لبعضهاء كما لا 
فصل بين أن يحصل قادرًا لا 5430 لو 
صح ذلك منه وبين أن يحصل كذلك 
بالقدرةء ولذلك لم يجز nx‏ حكم القادر 
في an‏ الفعل» مع ارتفاع الموانع» ولم 
يجز بغير حكم القبیح» فيمن يمكنه التحرّز 
من ولا حكم الواجب في الاقدام عليه 
والاخلال به. (مغ۰۱۶ ۰۳۱۳ ۲) 


آحکام سمعية 
- في بیان الأحكام التي تعلم بالسمع؛ وما 
Qa‏ بذلك : قد بینا أنه قد یعلم بالسمع 


ما له تعلّق بالتعبّدء لأنه Lil‏ يرد من جهة 


یعلمه أو یتمکن من معرفته. وکما یحسن 
cale 433‏ يحسن agi‏ عنه إذا كان على 
ciio‏ ویستحق عليه العقوية إذا كانت 
صفته ما ذكرتاهء وكانت العقوبة متباينة 
فيه. ومتى كان الفاعل ممن يستحيل عليه 
العقوبة Gel‏ الذمّء واستحال استحقاقه 
للعقاب كالقديمء تعالى؛ M‏ استحقاق 
الشيء pu‏ صحّة فعله. dab‏ استحال 
ذلكء إمتنع إستحقاقه؛ ولا يخرج الفعل 
بذلك» من أن يصح أن یستحق به العقوبة 
إذا كانت ممكنة. (Y ۰۱۹ cAga)‏ 

إعلم أنه متى لم تثبت في الشاهد أحكامٌ 
الافعال لم يصح إثباتها في الغائب. ON‏ 
بالشاهد يُتطرّق إلى الغائب في هذا الباب» 
وان كان في أحكام الاقعال ما بعلم ds‏ 
بالفعل على الجملة من فعل أي فاعل 
وجد؛ وان Ze‏ أن يلتبس ذلك عند 
التعیین كما dui‏ في قبح الظلم وما 
يلحق deb‏ من النقص والذمّ. فلو لم 
يصح في الشاهد إستحقاق المدح على 
الحسن»ء لم يُعلم آنه تعالى Ge‏ المد 
على شيء من أفعاله. ولو لم يثبت 
إستحقاق الم بالقبيح الواقع متاء لم يصح 
تقدير ذلك في القديم تعالى لو فعل 
cell‏ ولما صح بمدحه بأنّه لا يظلم ولا 
يفعل القبائح» ولا صح أن ینژه نفسه عن 
ذلك ولا أن نتژهه عنهء ولبطل معنى 
التسبيح والتقديس والتحميد في أسمائه؛ 
وكل ذلك يبطل ما يقوله المجبرة. OM‏ 
ذلك يوجب زوال MH‏ والمدح عن 


أحكام الفعل 


۱۷ 


Cas, سمعًا‎ eis ol يصح‎ SY sg 
وكذلك كثير من مسائل الوعيد. والثالث‎ 
Ge قوله‎ OM بمنزلة التوحيد والعدل؛‎ 
می4 «لشوری:‎ AS Sp: 
(£5 یلم 455 45,1 (الكهف:‎ 5» ۱ 
YO (الاخلاص:‎ «4 i y», 
به التوحيد ونفي التشبيه والقول‎ edd 
المعرفة‎ OLSN بالعدل» لائه متى لم يتقدّم‎ 
خطابه تعالى‎ ob بهذه الأمورء لم يُعلّم‎ 
فيما إن لم‎ gu حق» فكيف يمكنه أن‎ 
تتقدم معرفته به لم يعلم صخته؟ . (متش۰۱‎ 

(1V «Yo 


أحكام عقلية 

- الأحكام المعقولة للأفعال إذا كانت معلومة 
بالعقل نسبت caf‏ فقيل هي أحكام عقليّةء 
وإذا كانت lé‏ بالسمع قيل هي أحكام 
سمعيةء وحقيقة الأحكام لا تتغيّرء وان 
انقسمت الاضافة لانقسام الأدلةء التي بها 
تعلم؛ وكل حكم de‏ للفعل بضرورة 
العقل أو باكتسابه فلا وجه لاضافته إلى 
السمع؛ OM‏ السمع يرد فيه إذا ورد 
ar»‏ وإنما يضاف إلى ذلك فيما لا يعلم 
NJ‏ السمع. (مغ۱۷ء ۰۱۰۱ QA‏ 


أحكام القعل 

- قال شيوخناء رحمهم اف للمجبرة: لو 
فعل تعالى فى العبد القدرة الموجبة 
للفعلء أو الارادة الموجبةء أو أراد منه 
ذلك وأراد به موجبهء أو خلق له اللطف 
الموجب» لوجب أن لا يستحقٌ الذمّ على 


الحكيم» على طريقة الدلالت ولا يجوز 
أن Ju‏ المکلف الا على ما يستفيد به 
العبادت أو ما يتصل بأمر تعيّد وترغيب» 
وزجر» وتخویف. (مغ۰۱۷ ۰۵ (Y‏ 

- الأحكام المعقولة للأفعال إذا كانت معلومة 
بالعقل نسبت إليه» فقيل هي أحكام عقليّةء 
وإذا كانت jé‏ بالسمع قيل هي أحكام 
سمعيّة» وحقيقة الأحكام لا تتغيّرء وان 
انقسمت الاضافة لانقسام NI‏ التي بها 
تعلم؛ وكل حكم يعلم للفعل بضرورة 
العقل أو باكتسابه فلا وجه لاضافته إلى 
السمع؛ oV‏ السمع يرد فيه إذا ورد 
dS,‏ وانما يضاف إلى ذلك فيما لا يعلم 
لولا السمع. ORO‏ ۱۸۰۱۰۱ 


أحكام شرعية 

- إعلم ol‏ الخطاب على ضربين: أحدهما 
يدل على ما لولا الخطاب لما ge‏ أن 
يُعلم بالعقل» والآخر يدل على ما لولاه 
لأمكن أن يعرف db‏ العقول. ثم ينقسم 
ذلكء ففيه ما لولا الخطاب لأمكن أن 
يُعلم بادلّة العقول» Gus‏ أن يعلم مع 
ذلك الخطاب» فيكون كل واحد كصاحيه 
في آنه يصح أن ph‏ به الغرض. وفيه ما 
لولا الخطاب لأمكن أن hé‏ بالعقل ولا 
يمكن أن يعلم إلا به. فالأوّل هو الأحكام 
الشرعیت فانها اّما fé‏ بالخطاب وما 
gus‏ به. ولولاه لما صح أن يُعلّم بالمقل 
الصلوات الواجبة ولا شروطها ولا 
آوقاتها» وكذلك سائر العیادات الشرعية. 
والثاني هو القول في 4 عر وجل لا 


YA 


هذا القول. قيجب أن يكون إِتما يقبح 
لكونه «LE‏ لأنه لا يمكن أن يقال L3‏ 
يقبح لفاعلهء ولا يراد به هذا الوجهء SY‏ 
كان يجوز أن يحسن - وهو ظلم - على 
بعض الوجوه. قلما بطل geo cols‏ ما 
ذكرناهء وصار قبح الظلم في أنه واجب 
لكونه Ub‏ بمنزلة کون الخبر خيرًا 
وصدقًاء في أنه Li‏ يكون كذلك لوقوعه 
على بعض الوجوه. وإذا كانت الوجوه 
معقولة. لم يمتنع تعلق الأحكام بها. وهذه 
الأحكام تجري مجرى الأجكام التابعة 
للحدوث بالفاعل لا لعلّة» فيجب أن يصح 
منه أن يوقعه على وجه دون وجه. ولذلك 
ترجع أحكام الب والخشن إلى الفاعل 
من حيث تتعلّق به؛ ولذلك يحكم فيه Ub‏ 
يقبح منه أن يحدثهء Gasa EM Dl,‏ 
حال الحدوث دون حال البقاء co‏ ما 
ذكرناه في قبحهء فما الذي يمنع في الظلم. 
من أن يقبح لكونه ظلمّا. ويكون الدليل 
على ذلك Of‏ عند العلم بكونه ظلمّاء يعلم 
العاقل قبحهء ومتى لم يعلمه کذلك؛ لم 
يعلم قبحه» بل يجوز أن يعلمه SEL‏ 
فيجب أن يكون الوجه فى ax‏ ما عند 
العلم به ed‏ مُبْحه على ما بيّنا. We)‏ 
(A ۸۹‏ 


أحكام الكلام 
M‏ إذا رجع به إلى الصوت ثم We‏ 
استحالة اليقاء على الصوت فكذلك 
الكلام. وقد خالفت "الكرامية" في بقاء ` 


أحكام الب والخشن 
ذلك آصلا ولا العقاب؛ ولما ge‏ تعلق 
شيء من أحكام الفعل eu‏ ولو كان الفعل 
من جهته یحدث آیضا؛ فکیف b|‏ كان 
تعالی هو المحدث له؟. Aga)‏ ۰۱۷5 ۳) 

ui-‏ ما gba‏ بالفعل من اشتقاق الاسم 
وإجراء الأسماء على Lib edel‏ لم نعدّه 
في أحكام الفعلء OM‏ الفعل لا يقتضيهء 
XX,‏ كلام في عبارة. وقد كان يجوز في 
المواضعة GA‏ ولذلك يختلف في 
اللغات. وما يقتضيه الفعل من الأحكام لا 
يختلف في العقولء وإنما يُذكر ذلكء SN‏ 
يشوبه RUE‏ فيصير بمتزلة QUE ON pit‏ 
إذا لم يكن ما في النفسء وأريد به ما 
يجري» في اللسان» فهو بالأسماء المشتقّة 
وما جرى مجراها. ولذلك ph‏ من فعل 
الظلمء بأن يوصف بأنه ظالم؛ كما QE‏ 
Mi‏ يستحقٌ العقاب» "P‏ ملعون إلى ما 
شاكله. فمتى قصد بالالزام الم بالأسماء 
المشتقق فالكلام صحيح في المعنی . 
ومتى كان الالزام إثبات الأسماء المشتقة 
فقطء فالمقصد به أن نبيّن لهم أن قولهم 
يقتضي الخروج من الإجماعء ويؤدّي إلى 
ما هو كفر عند الأمّة. (مغ۸ CAVE‏ 


آحکام ail‏ والخشن 

- لو كان الظلم يقبح لعلة لوجب أن لا يقبح 
لاستحالة العلل علیه» AN‏ لا تختصن به 
من حيث يستحيل عليه الحلول وما يجري 
مجراه؟. ولوجب في الظلم أن يجوز أن 
يحسن اذا زالت تلك العلّةء أو وجدت 


العلّة المضادّة لها . ويطلان ذلك ge‏ فساد . 


أحكام الموجبات 


14 


القديم je. je‏ في كونه قادرا لذاته. 
قصار كما يجب أن Y‏ نسلب القدرة 
والقادر حقيقتهما في ie‏ الفعل على 
الاطلاق أن لا نسلبهما xis‏ التعلق في 
المعاني المتعلقة بأغيارها نحو العلم وما 
أشبهه. GG‏ إذا قلنا ببقائه أو قذرناه باقيًا 
لم يختلف حكمه فى الوجهين. (مجم۲ 
(Y ۱‏ 


أحكام معلّقة على die‏ موجبة 

Ul -‏ ما خكي عن بعض شیوخنا من امتناع 
إطلاق القول eb‏ تعالى خلق الخلق لعلّت 
فیفارق ما تقوله الجيرية LS UN‏ آراد 4 
تعالی فعل هذه الأقعال لوجه الحکمة وهو 
ما يتّصل بالاحسان والانعام وعند حصول 
هذا الوجه لا یحتاج إلى تعلیله بعلة سوی 
ذلك . فلهذا لا يقال فى المحسن: "لماذا 
أحسنت؟" oy‏ کون ala‏ إحسانًا gis‏ 
فيما لأجله يفعل. lS‏ هذا الممتتع أراد 
أن يكون مع ثبات هذا الوجه لا معنى 
لاطلاق لفظ يُوهم الايجاب» كما |9 
الأحكام المعلقة على علل موجبة لا يجوز 
بعد حصول موجب واحد أن تتطلب غيره 
من الموجيات. فهذه جملة صحيحة غير 
معترضة على ما قلناه. (مجم۲. 
QY ۰‏ 


أحكام الموجيات 
- قد استدل بما قاله pi‏ على رحمه الله من 


الأصوات وفي غيرها من الأعراض. 
(AYYY Coe‏ 


أحكام مختصة بالقادر 

- إعلم OE‏ الأحكام المختصّة بالقادر على 
ضروب ثلاثة: آحدها: يجب فيه من حيث 
كان قادرًا فقط. والثانی: من حيث كان 
قادرًا لنفسه. والثالث: من حيث كان قادرًا 
يقدرة» فصخة الفعل ترجع إلى كونه قادرًا 
فقطء والحاجة إلى الآلات وغيرهاء 
وحصر المقدور على عددء يُرجع إلى كونه 
قادرًا بقدرة» كما ol‏ الحاجة إلى استعمال 
المحل وما بينه وبين المجال من المماسة: 
ترجع إلى القدرةء ولذلك aie‏ هذه 
الأحكام بالقادر بقدرة» ويحيلها فيه 
تعالى. Gb‏ زوال الحصر عن المقدور» 
وإيجاد الفعل على e‏ الاختراع» وفقد 
الحاجة إلى الآلات والأسباب» 
والاختصاص بالقدرة على. الجواهر وما 
شاكلها: فترجع “إلى كونه قادرًا لنقسهء 
ولذلك يجوّزه عليه تعالی» ويحيله في 
القادر بقدرة. ME Mg)‏ ۲۰) 


أحكام المعاتي المتعلقة بأغيارها 

- إن UM‏ لا يفترق حكمها في Vs‏ على 
الوجوه التي تتعلّق به بين حال الحدوث 
والبقاء Li‏ اتفقت الحالتان جميعًا في 
صخة الفعل بالقدرة. وإِنّما كان كذلك SY‏ 
تعلقها هو لأمر يرجع إلى ذاتهاء وذلك لا 
يتغيّر بالحدوث والبقاء. ولأجل هذا لم 
يصح إثبات القادر قادرًا الا والفعل صحيح 


Ye 


على وجه لا يصح وجوده (ede‏ وذلك 
بمنزلة تكليف ما لا يطاق. (مغ15ء 
(IT TAA‏ 


أحوال الفاعلين 


- إعلم آن القسمة التي نذكرها في اختلاف 
أحوال الفاعلين ES‏ في أفعالهم هي مثبتة 
على أن القدرة سابقة للفعل وليست موجية 
له. فحینثذ تعتير حال الفاعل Le‏ تقترن به 
من الوجوه التي تغيّر أحكام الافعال. وقد 
وجوه ثلائة: أحدها أن يقع مع الاکراه 
والحمل . والثاني يقع مورا له مختارًا في 
فعله. والثالث أن يقع على وجه السهو. 
وقد كانت القسمة الصحيحة تقتضي أن 
يقال: G‏ أن يفعل وهو عالم به أو يفعله 
وليس بعالم . وإذا كان LL‏ فأمًا أن يكون 
هناك إلجاء أو لا يكون هناك إلجاء. Ul‏ 
فعل الساهي فلا مدخل له في التكليف 
والأمر والنهي Else‏ والمدح. وقد اختلف 
"شیوخنا" في هل يصح وصفه بالقبيح 
والحسن آم لا على ما تقدّم القول فيه. 
(مجم۰۱ ۲۶ (FT‏ 

آحوال القادر 

à-‏ آحوال القادر تتفاوت فیما يتأنّي منه من 
زيادة الفعل وتقصانه وما هو عليه كما 
كان. فليس إلا dL‏ يعرض عليه في بعض 
الأحوال معان تزيد وتنقص » فلزيادتها يكثر 
الفعل ولنقصانها ji‏ ومذا يقتضي أنّ 
الذي به یقلر هو غیره. (مجم۲ 
۱۰۸ 


أحوال التاثب 


of‏ القدرة لو كانت لا ds‏ من الفعل 
لوجب أن یکون لها تأثير المُوجيات» من 
حيث آحالوا وجودها الا والفعل موجود 
وهذا أبلغ ما يقال في أحكام الموجبات. 
فيجب أن يكون الفعل gol‏ من فعل 
فاعلها وأن ترجع | PATES‏ إليه دونتاء P‏ 
قد فعل ما یوجب هذا الفعل على أبلغ ما 
يمكن. فصار حكمه حكم السيب 
والمسیّب» فکما Ub‏ نضيف المسیّب إلى 
فاعل السبب فكذلك يجب في القدرة 
ومقدورها. liag‏ يُخرجٍ فعلنا من أن يكون 
له تعلق بنا. وإذا لم يتعلّق b‏ لم يرجع 
حكمه إلينا كما لا يرجع حكم القدرة 
إليناء óY‏ أحدنا لا يوصف بالمدح FU,‏ 
وما يتبعهما GJ‏ أوجده الله فيه من القدرت 
فكان ينبغي أن يحلّ الفعل محلها. وقد 
We‏ باضطرار خلاف ذلك فيما فعله من 
قییج وحَسّن. ومتى آخرجوا أحدنا عن 
كونه فاعلا ولم يثبتوا Ulo‏ لفعله يه 
فالقدرة Y‏ يصح lU)‏ فضلا عن غير 
ذلك. (مجم؟ء ۰۱۱۰ (o‏ 


أحوال التائب 

- ذكر اختلاف أحوال التائب فيما يلزمه من 
التوبة. إعلم أنّه لا يجوز أن يكون cs‏ 
للعقاب الا والتوبة له لازمت ومنه 
صحيحةء scales ob GY‏ وهذا 
حالهء والتوبة لا m‏ منهء أوجب ذلك 
قبح تكليقه على ما تقلم ذكرهء ولا يجوز 
أن تلزمه التوبة الا وهو على حال معها 
تصح من وإلا آوجب ذلك تكليف الفعل 


إخبار 


YA 


العلم وسكون «uz‏ كالخير عن اليلد 
وغيرها. والاخر: يعلم صحته بالاستدلال 
کخبر الله وخبر رسوله وخبر XM‏ وخبر 
العدد الذين لا یتفق الکذب منهم في الأمر 
الظاهرء فعلی هذين نقول فى الدیانات. 
(مخت.» ۰۲۶۰ (V‏ 1 

-رتب شيوخنا الكلام في الأخبار. JU)‏ 
»V‏ على c"‏ رحمه الله : bl‏ من ai‏ ألا 
يكون ub‏ للعلم الا ob‏ تكون آحاده 
تقوي SEM‏ ولا يزال DEN‏ یقوی» ثم 

يحصل العلم؟ وبيّن ذلك le‏ نجده 5 
الشاهد من الأخبار التي هي طريق العلم. 
(مغ۰۱۵ (ye f‏ 


- قلنا فى الأخبار: إِنّها من الأصول العظيمة 
في باب التكليف لتعلّق ما ذکرناه من 
الفوائد بها. وليس لهذه الفوائد قسمة 
رابعة؛ EN‏ ما يحصل لسامع الخبر من 
الفائدة ليس هو بإدراك الخبر؛ وإنّما 
يحصل بالأمر الراجع إلى معنى الخبر 


(NY «YYY ومضمونه - (مغ۰۱۵‎ 


اخبار 

- ما du‏ على وجوب الأقعال الشرعية من 
قد Ju‏ على ذلك ما 

D EL &- أل‎ E AS وعرّ:‎ 

عمران: ۷« ونحو الاخبار oL‏ واجب» 

أو فرض» «ey ni‏ إلى سائر العيادات. 

(مع۰۱۷ 1*4« £( 


ضروب الأدلة : 


أحوال المکلفین 
- 81 أحوال المكلّفين لا تخرج عن آقسام 
ثلاثة: UJ‏ أن یکون المعلوم ‏ من حالهم 
التمتك بسائر ما osé‏ عقلا من کل 
۰ تمسّكوا بشريعة أو لم يتمسّكوا بها 
e‏ ا rus Ld‏ 
إليه. أو يكون المعلوم من حالهم eel‏ لا 
یتمتکون بما في عقولهم أو ببعضهاء ol‏ 
بعثة الرسول لا تؤثّر في حالهم EN‏ حتى 
لو تمتکوا يكل الشرائع لكان حالهم فيما 
يأتون من جهة العقول ويذرون لا يختلف 
- فمن هذا حاله Lai‏ لا تحسن Bu‏ 
الرسول إليهء ON‏ في هذا الوجهء والوجه 
الأول» لا يكون ما يحملونه مصلحة لمن 
هذه حاله؛ B] (UN‏ كان يطيع على كل 
حال أو يعصى على كل حالء G‏ في 
الكل أو البعض فليس لهم فيما تحمله 
مصلحةء والبعثة لا تحسن. أو يكون 
المعلوم من حال المُكلّف أنه إذا تمتك 
ببعض الشرائع صلح في بعض ما كلف 
Se‏ واختار الواجب» ولولاه كان لا 
يختاره» أو انتقل أو انتهى عن القبیح على 
وجه Y‏ كان لا «eo‏ أو يكون 
(أقرب) إلى ذلك» أو يسهل عليه القيام 
بذلك عندی ولولاه لصعبء وكان أبعد 
من فعله على ما قدمناه 
تحسن البعثة إليه؛ بل تجب على ما تقدّم 
القول فيه. Q4 AV cogo)‏ 


- فمن هذا حاله 


اخبار 
- إن الأخبار على ضربین: آحدهما: یوجب 


YY 


لتعذّر ذلك عليه حتى DE‏ ماسّه تأتی منه؟ 
وهكذا لو أراد المريض أن يفعل الحركات 
في جوارحه مخترعةٌ بقدر قلبه لتعذر ذلك 
عليه ol dus‏ الاختراع متعذر بالفُدر. BB‏ 
كان الاختراع هو الوجه الذي يصح 
حدوث الجسم عليه دون ما تقدّم من 
الوجوه بدلالة UT‏ لو فعلناه ابتداء في محل 
القدرة أو بسبب نوجد مسيّبه في محل 
القدرة لأدّى إلى صحة حلول الجسم في 
الجسم. وهذا يقتضي SE‏ الأجسام لا 
تتعاظم بالانضمام ولا بالمجاوزة وذلك 
باطل. ولو فعلناه بسبب نوجد مُسيبه في 
غير محل القدرة لكان ذلك هو الاعتماد 
وهذا Le‏ لا يولّد الجسم والا tad Es‏ 
عليه وان اختلفت أنواعة قادرين على 
الجسم. ومعلوم أنه لا تتأتّى منًا الزيادة في 
الأجسام ولا كنا إذا اعتمدنا في وعاء 
Co;‏ طویلا يمتلئ بالريح عند النفخ OÙ‏ 
يقول قائل إِنْه يتبدّد في الهواء وقد عرفنا 
فساد ذلك . (o A a‏ 

Ul‏ الاختراع وهو ما يتبدئ به القادر من 
دون أن يكون في محل القدرة فلن يصح 
إلا ممن هو قادر لنفسه دون من كان قادر 
بقدرة. فلهذا كان القديم مخصوصًا به 
دوننا. وقد يجوز أن يفعل تعالى يسبب 
على ما يختاره. ولكنه يبتدئ السيب أيضًا 
فنخترعه لا على الحد الذي تفعله. 
(مجم۰۱ 54 (OA‏ 

كل ما صخت إضافته إلينا من بعض 
الوجوه mm‏ في كل فاعل» ولا فاعل 
يصح منه pud‏ الفعل على وجه من هذه 


أخبار متواترة 


أخبار متواترة 

- ما يُعلم aie‏ اضطرارًا فكالأخبار 
المتواترةء» نحو الخبر عن اليلدان والملوك 
وما يجري هذا المجری» ونحو خبر من 
یخبرنا ol‏ النبى Lo‏ الله عليه كان oix‏ 
بالصلوات الخمس وإيتاء الزكاة els‏ إلى 
بيت الله الحرام وغير ذلك Ob‏ ما هذا 
سبيله يعلم اضطرارًا. وأقل العدد الذين 
يحصل العلم بخيرهم خمسق» حتى لا 
يجوز حصوله بخبر الأربعة. ولا يكفي 
خير الخمسة على أي وجه أخبرواء بل لا 
X‏ من أن يكون خبرهم مما عرفوه 
إضطرارّاء ولهذا لا يجوز أن يحصل iJ‏ 
العلم الضروري بتوحيد الله وعدله بخبر من 
يخبرنا عن ذلكء لما لم يعرفوه اضطرارا. 
(شرحء QUNM‏ 

اختراع 

Ul -‏ الاختراع» فلا شك ol‏ القادر بالقدرة 
لا يقدر eM cale‏ إيجاد فعل Axa‏ عنه من 
غير سبب» وهذا لا يتأتى من القادرين 
بالقدرة» إن لو صح ذلك لصح من أحدنا 
أن یمنع غيره من التصرفات من غير أن 
du,‏ أو يماس ما ماسّهء والمعلوم 
خلافه. (شرحء ۰۲۲۳ )٤‏ 

Ui-‏ الاختراع فيتعذر منه (الفاعل) لعلمنا 
db‏ لا يقع على ما يدعوه الداعي إليه 
بدلالة أله لو أراد الفعل Les‏ بان منه لتعذر 
ol VI‏ يكون هناك Ds‏ من الاتصال. 
ألا ترى أنه لو آراد اختراع السكون في 
جسم الضعيف الذي يمشي على Xm‏ منه 


اختلاف بين الذوات 


۳۳ 


ما كُلّف. فلا يجب ما ذکرته» بل لا 
یخرج من أن یکون تعالی قد آلزمه الفعل 
الأول وما يليه من الافعال وان كان ol‏ 
لا یفعل الأوّل بحصل Las‏ لما بعده من 
الواجبات. ومثال ذلك» ما ذکرناه من أنه 
تعالی لا يجوز أن یکلف المرء [تمام 
صومه اليوم» والمعلوم di‏ بخترمه قبل 
تقضّيه؛ ویجوز أن يُكلّفه صوم الیوم» وان 
كان المعلوم أنه سیفرط في اتمامه من 
حيث لا یفعل الدخول فيه على وجه يصح 
منه الاتمام. (مع۰۱۲ ۰4۵۲ OAV‏ 


اخترع الأعراض 

- حال العبد BL‏ اخترع الأعراض» BY‏ ذلك 
يصح SL‏ الدالة على حَدّث المحل. 
Q3 MT LA)‏ 


إختلاف بين الذوات 

él‏ لا بد في المختلفين من اختصاص 
أحدهما بصفة ليست للآخر أصلاء أن 
نقول: الاصل في معرفة الاختلاف بين 
الذوات هو الادراك وما عداء LE‏ عليه 
Lt‏ به. فنقول: لا بد في كل ذاتين 
مختلفتين من أن bS‏ على وجه لو تناولهما 
الادراك لقرّقنا بينهما Lil,‏ أحديهما من 
الأخرى. ولا طريق للتمييز بينهما إذا 
قدرت الإدراك فيهما الا Lis OÙ‏ أحدهما 
بصفة ليست للآخرء Yp‏ فلو وفع 
الاشتراك في صفتيها لبطل التمييزء وبطلان 
أن التمييز Lex‏ مع الإدراك بطلان 
للخلاف أصلًا. cesa)‏ ۰۱۵۳ ۲) 


3d gx di‏ على من سواه إيقاعة على 
ذلك الحد. LA,‏ الدلالة قد cl‏ فيه 
تعالی على wb‏ لا يختار القبيح لا Si‏ 
يستحيل ذلك منهء فصار كل قادر pres‏ منه 
إحداث الأفعال مجرّدة وعلی الوجوه 
الزائدة التي قدّمناها. Ga Ui‏ القديم 
بالقدرة على Mu‏ مخصوصة وعلى 
إحداث ما يقدر عليه على طريقة الاختراع 
لأمر يرجع إلى أنه قادر لنفسه. (مجماء 
QY ۱‏ 

- كان شيخنا أبو علي رحمه الله يذهب إلى 
أنه تعالى لا يفعل بأسباب» ولا يصح ذلك 
فيه كما لا يصح أن يفعل بالالة» ويقول: 
à‏ القول بذلك يوجب حاجته إلى السبب» 
فإذا ثبت أنه يتعالى عن الحاجة غلم أن 
كل ما يفعله ما يفعله على جهة الاختراع 
والابتداءء Up‏ يقال اه بسبب يوجب 
الفعلء Lil‏ يفعل الفعل عنده لا GT‏ يفعله 
به ویقارق حاله حالتاء SN‏ الواحد متا لا 
يمتنع من حيث كان قادرًا بقدرة أن يحتاج 
إلى السبب كما يحتاج إلى الالة وإلى 
استعمال محل القدرة. (مغةء 2954 ۷) 


إخترام 

- ما تقول ما ذكرته في الفعل الذي يتعذّر 
على المكلّف لأمر يرد عليه من قبل 
المكلّف ولا يكون للعبد سبيل إلى ازالته. 
كالاخترام والمتع إلى ما شاكل ذلك من 
الأمور المزيلة للتكليف. Gb‏ إذا كان ماله 
یتعذر الفعل يحصل من قبله» وقد كان له 
سبيل إلى أن لا يقعل ذلك» فيستمرٌ على 


Y£ 


التي تصحح» وهو ما p‏ في الصفة 
بطريقة الایجاب. فالجوهر Gl‏ هو عليه 
RIT‏ في pen‏ عند الوجود. وكذلك 
السواد فاختلاف المقتضي لاجل ذلك لا 
لاختلاف الوجود في YT‏ (مجم۰۱ 
(Y1 «Wo‏ 


إختلاف الفعل 


- إختلاف الفعل لا يوجب اختلاف الفاعل» 
ولهذا يجوز من أحدنا أن يفعل الحركة 
والسكون والضرّ والتفع» فلا يمتنع أن یقع 
من الله تعالى الأفعال المختلفة إذا كانت 
كلها Use‏ وحكمةء والآلام قد تكون 
حكمة إذا أعقبت منفعة عظيمة» فلا يمتنع 
أن یفعله تعالى للمصلحةء Ub‏ الشر فهو 
الضر القبیح» والله تعالى لا يفعلهء وانما 
ch‏ من عباده ذلك E gamd‏ اختيارهم . 
CA ۰۱۹۹ cc)‏ 


awl‏ فی صفة الشيء 


à] -‏ الاختلاف في صفة الشيء لا يمنع من 
أن يكون العلم به ظاهرّاء ON‏ نفاة 
الأعراض ol‏ خالفوا فى الأعراض 
المدركة فالعلم بها ظاهر. واختلاف الناس 
في الارادة وأمثالهاء لم یمنع من أن يكون 
العلم بأنه مريد واضح. فكذلك علم 
الخائف el‏ خائف يحصل باضطرارء وان 
اختلفوا فى ما نبّه الخوق»ء لأنّه b]‏ كان 
في من قی الخوف لا يخرجه من أن 
يفصل بين حاله خائفا وخلافها فكذلك 


إختلاف الذوات 


إختلاف الذوات 
l-‏ صفة الوجود صفة واحدة فى الذوات 
الموجودة والدلالة على Ob‏ صفة 
الوجود واحدةٌ فى الذوات oi‏ الذي به 
يُعرف اختلاف الصفات في الذوات إذا لم 
يكن طریق العلم بها الضرورة» هو أن 
تختلف أحكامهاء Joss‏ باختلاف 
الأحكام إلى اختلافها في أتفسهاء كما أن 
الطريق إلى معرفة اختلاف الذوات 
اختلافها في الأحكام التي صح أو يجب 
أن يستحيل. فصار المراد باختلاف 
الذوات ol‏ بعضها لا Le‏ مسد بعض فى 
الأحكام الواجبة أو الصحيحة أو 
المستحيلة. والغرض بتمائلها اتفاقها في 
هذه الأحكام. والغرض بتماثل الصفات 
هو اتفاقها في الأحكام التي تثبت لها 
فإذا لم تفترق في هذه الأحكام عرفا 
تماثلهاء وان افترقت عرفنا اختلافها. BB‏ 
صخت هذه الجملة OU,‏ حكم صفة 
الوجود ما ثبت من ظهور صفة الذات بها 
حتى يكون هو الذي يصح ذلك» وقد 
عرفنا أن هذا غير مختلف في الذوات. 
فكل موجود لأجل وجوده تظهر صفته 
المقتضاة عن صفة الذات» وبوجوده يعرف 
ما هو عليه فى ذاته» فوجب أن تكون 
الصفة واحدة وأن لا تختلف. ومتى 
وجدت بعض الذوات تتحيّز عتد الوجود 
والبعض تظهر له هذه الهيبة عند الوجود 
فلا تظنّ أن ذلك هو لاختلاف هذه الصفة 
في نفسهاء ولكن قد اختلف ها هنا ما 
تأثيره آكد وأقوى من تأثير الشروط والأمور 


Yo‏ اختیار 


ذلك. على أن العلم بذلك قد صار في لأنّه قد بطل gls‏ هذا الفعل de‏ موجبة. 
الوضوح بحيث يحصل فيمن لا عقل له 3 — (مجما CEE‏ 
py)‏ بضرب أو غيره؛ فکیف يذعي فيه Gi-‏ الاختيار فتارة يستعمل في الفعل المراد 


الالتباس؟. (مع ۰۱۲ الالال 1 متى وقع لا على طریق الالجاء والحمل» 
وتارة فى نفس الارادة» فلا بد من أن 
اختیار تکون هي والفعل Uu‏ من قبل واحد 


- الاختیار کالمختار في أنه لا یمکن أن يقع وأن لا يثبت الجاء وحمل. وقد یستعمل 
إلا بقدرة» وتلك القدرة أيضًا صالحة على طریق التجوّز في فعل الغیر والحال 
للضدّين فتحتاج إلى أمر آخر له ولمکانه في الایثار يجري مجری الحال في 
یکون ذلك الاختیار بالوقوع آولی مما الاختیار في صحّة استعماله على الوجهین 
یضادی والکلام في ذلك کالکلام في هذا وفي صحة التجوّز به في فعل الغیر. 
فیتسلسل یما لا یتناهی من الاختيارء ‏ (مجماء ۱۹۰۲۹۷) 
واختيار الاختیان» أو ينتهي إلى اختیار - في وجوه تعلّق القدرة بالمقدورات. اعلم 
ضروريٌ؛ وذلك يوجب کون الواحد É‏ أنه صدّر الباب بوجوب تعلق القدرة بما 
في بعض الحالات مدفوعا إلى اختيار تتعلّق ce‏ والصححة المذكورة في هذا 
ضروريّ» والمعلوم أنه لا يوجد في شيء الموضع لا ینفصل عن الوجوب. Ud‏ 
من الحالات كونه على هذا الوصف. كان كذلك OW‏ هذا التعلّق مستند إلى صفة 
cas‏ 65 الساهي قد pié‏ مته الاختیار تتجدّد للقدرة عند الوجود. فلمًا كان 
فيجب أن يوجد «a‏ الضذان وقد عرف اختصاصها بهذه الصفة يثبت هذا الحكمء 
فساده. وبعدء OB‏ قدرة الاختيار منقصلة وصار هذا الحكم هو الطريق إلى تلك 
عن قدرة المختارء فکان يجب أن یحصل الصفت فوجب لذلك أن نقضی oU‏ تعلقها 
أحدهما مع فقد الآخرء Mes‏ يؤدّي إلى بما gis‏ به واجب. وكذلك نقول في 
اجتماع الضّین في بعض الحالات على ما القادر as ó‏ بالمقدور واجب Lis‏ 
ذکرناه. (شرح» ۰۳۹۸ QN‏ وقوعه a‏ منه ويقف على culs‏ وإِلا 

- آحد ما Ja‏ على أنه تعالی لا يجوز أن فالحکم الذي له مع المقدور لا تدخله 
یکون مریدا للمعاصي» هو ul‏ لو كان الصحة بل لا بد من ثباته. ولا ینقض ذلك 
كذلك لوجب أن یکون مختارًا لهاء لا طريقة الاختیار Jes EY‏ في الوقوع. 
الاختیار والارادة واحد. (شرح» ولولا وجوب die‏ بمتدوره لما go‏ أن 
(f cE‏ يختار مقدورا على مقدور . فصار الاختیار 

- إذا وقع الفعل لخلوص الدواعي OB‏ وقوعه تابعًا لوجوب تعلق القادر بهذا المقدور. 
لا يخرج عن حدّ الاختيار دون الوجوب. ولهذه الجملة لا نعرف هذا التعلق في 


YA 


إختيار 


2 


إختيارّاء CE SN‏ قد صار في حکم 
الواقع بوجود مسببه» فما قارته من إرادة 
المسَبب نقسه وجملة الخیر قد صار فيما 
y‏ فيه الارادة كالشىء الواحد» فما قارن 
dl‏ كأنّه مقارنٌ لجميعه. وإِنّما قلنا Š‏ 
الارادة لأته لا يكون مريدًا للفعل فى حال 
إلا وهو مختار لهء ولا يكون xa‏ له 
y‏ وهو مريد. فقد صحٌّ أن أحدهما هو 
-ANI‏ (مغ؟/ QY «ov Y‏ 

إن ما يريده على جهة الالجاء هو الذي لا 
À‏ من وقوعه» وما يريده على جهة 
الاختیار لا يجب ذلك فيه» ولا يقتضي 
انتفاؤه ea‏ ولا نقضًا. (مغة/اء 
(v ۷‏ 

Lil تدعو إلى فعل القبیح»‎ Y الارادة‎ à] 
tel يُقعل للداعي الذي له يُقعل المرادء لا‎ 
من حق الداعى‎ óy داعية فى الحقيقة ؛‎ 
إلى الفعل أن يتقدّمهء والارادة تقارن إذا‎ 
)۱ ۰۱۱۹ (مع۰۱۱‎ . DeL كانت اختیارا‎ 
المكلّف يجب أن يكون متمكنًا من‎ à 
أن يكلف‎ eu VV ما کت‎ 
b المسیّب ولا يكلف السبب. فمتی‎ 
من فعل ما کلف دخل‎ Eau وجوه كونه‎ 
فيه ذلك» ودخل فيه أنه يجب کونه متمکتا‎ 
من الارادة إذا کلف الفعل الذي يقع على‎ 
من حق‎ DY بعض الوجوه بالارادة؛‎ 
تحصل جهة لفعله الا إذا وقعت‎ Yi الارادة‎ 
من قبله. ولم يكن مضطرا إليها. وتفارق‎ 
العلم في ذلك؛ لأن العلم بالفعل المُحكّم‎ 
قد يصع وان كان مضطرا إلى أن یفعله‎ 
يفعله؛ فلا يخرج من حيث كان‎ Yl, 


القدرة ولا في القادر ابتداء ما لم يقع 
بعض المقدورات» e‏ تعلم استمرار هذا 
الحكم من بعد. DB‏ تقرّرت هذه الجملة 
فيجب أن لا تفترق الحال في تعلقها بين 
ابتداء وجودها وبين استمرار الوجود بها 
فلهذا ما يجب إذا حکمنا ببقاء القدرة أن 
نحکم باستمرار تعلقها Le‏ تتعلّق بف ولا 
يجوز أن يتجدّد لها في حال البقاء من 
التعلق ما لم يكن من قبل» OÙ‏ الذي 
اقتضى فيها هذا الحكم هو ما يرجع إلى 
ذاتها بشرط الوجودء وهما قد حصلا فى 
لي الحالين. (مجم۲» )٩ £o‏ | 

ui-‏ الاختیار فهو إرادةء وان كان نما 
یوصف بذلك إذا آثر به الفعل على غيره. 
ولو فعل فینا تعالی إرادةً الشيء» واضطرّنا 
إليهاء لم یسم اختيارًا؛ لان معنی الایثار 
يها لا يقعء NP b‏ يصح à‏ ذلك متى فعلها 
الفاعل لما له يفعل المراد. وقد شرط 
شيخنا أبو علي رحمه الله في ذلك أن لا 
يكون GE‏ إلى ما Bb 4 doi‏ حصل 
بهذه الصفةء لم يُسم OÙ elles‏ 
الاختيار كالضدٌ للالجاء. eY Pe)‏ 
«o1‏ 1( 

- قد يقال في نفس المختار )4 إختيارٌ على 
طريق التوسّعء فيقال ان المشيء اختيارهء 
والأكل اختياره. (v cov cY ga)‏ 

GÍ-‏ الإرادة إذا تقدّمت الفعل» وكان عزمًا 
لم تسم بذلك. ÓY‏ معنى إيثار الشي» على 
ضدّه بها لم يقع. Ub‏ إرادة CIL‏ إذا 
قارن السبب أو إرادة جملة من الفعل 
تقتضي وقوعها على وجهء فقد يسمى 


إخلال بالواجب 


۳۷ 
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کقوله CA‏ ال A axe de wx‏ 
«Sk‏ (الصف: 5١)ء‏ ومعتى الباطن أله 
عالم بالسرائر وکل ذلك صحيح في 
أوصاف الله Ap vd das qa‏ 
KI‏ على بطلان قول من يثبت لله تعالى 
Le‏ وقدرة وحياة وقلمّا aN‏ لو ثبت ذلك 
لم يصح كونه dus CST‏ على أنه تعالى 
يفني الخلق ليصح أن يكون آخرا إذ الأدلة 
قد دلّت على أن الجنة لا یفنی ثوابها. 

)٤ ء٤1٥١ (تنء‎ 


5j 
الالجاء في الاخرة فهو على وجه لا‎ ul - 
مضرة فيه. فكذلك نقول ]5 الآخرة‎ 
استمرار استحقاق العوض. (م۰۱۳‎ 
CALE 


إخلال بالواجب 
Ó -‏ الواجب متى JET‏ بفعله مع السلامت 
فلا XÀ‏ من أن یستحقّ العقاب؛ كما 
يستحقّه على العقاب» فلو ثبت ما قاله لم 
يخرج المکلف من أن يكون بمنزلة o I‏ 
من البح فى ضكة كر متا لقاب 
وقد صح بالدلالة التي نذکرها من بعد bÍ‏ 
مَن أخل بالواجب AU oma‏ بالعقاب» 
وان لم يكن فاعلًا لتركه. فيجب على Us‏ 
آلا يخلو المکلّف من AX‏ استحقاق 
العقاب كما لا يخلو من ذلك على قول 
من d~‏ كوته مجلا بالواجب الا ob‏ 
یکون فاعلا لترکه. (م۰۱۱ ۷۰ (o‏ 


مضطرّا إلى العلم من أن یکون Jail‏ واقعًا 
من 45 على طريقة الاختیار. ولو اضطره 
الله - تعالى - إلى إرادة الخیر لم يضح أن 
يفعل ذلك الفعل منه على خلاف ذلك 
الوجه. وإذا صح آنها إنما تؤثر فى أفعاله 
ds‏ دخل ذلك تحت ما 

من التمكين؛ لأنها کالسبب فى هذا 
الوجه. )٠١ ء٤٠١١ OM‏ 1 


إختيار الایمان 

- يقال: إذا كان قد علم eel (Al)‏ يكفرون 
فلماذا حسن أن يُكلّفهم مع علمه eel‏ لا 
يختارون الا ما يؤذيهم إلى النار. وجوابنا 
آنه إنما علم eel‏ لا يختارون الایمان مع 
تمكنهم من اختياره وتسهيله سبيلهم إلى 
اختياره بكل وجهء فإنّهم Lil‏ يؤتون من 
قبل أنفسهمء وأنهم لو اختاروا الوصول 
إلى ثواب عظیم لصح ذلك منهم ويفارق 
حالهم حال من c‏ من الايمانء وإنما 
يقبح ذلك على مذهب من يقول إنه تعالى 
يخلق فيهم هذه الأفعال من المجبرة. 
CE ۰۱۳ «y‏ 


آخر 
- ربما قيل في قوله تعالی 3 ES EST‏ 
éd Wn‏ (الحديد: ۰۳ كيف يصح 
هذا الوصف لله تعالى مع تضاده؟ وجواينا 
أن المراد هو الأوّل XN‏ لا موجود Yi‏ 
موجود بعده» وهو الآخر لاه لا موجود 
الا ويفنيه فیقی بعده وکلاهما في وصف 
الله تعالی صحیح. ومعنی قوله والظاهر أنه 
المقتدر القاهر من ظهور القوم على القعل 


إدامة التكليف YA‏ 


إدامة التكليف الغلام أي بلغ الحلم؛ وقد يذكر ويراد به 

ó-‏ اللطف هو الأمر الذي عنده یختار النضج والايتاع» يقال: أدرك الثمر إذا 
المكلّف ما لولاه لم يكن يختارهء فلا أينع؛ Ub‏ إذا ید بالبصر فلا يحتمل الا 
يصح الا في المنتظر من الأفعال دون الرؤية على ما ذکرناه» وصار الحال فيه 
الواقع. فلا ge‏ أن يقال: إن إدامة ‏ كالحال في السكون db‏ إذا قرن بالنفس لا 
تكليقه لطف فيما qis‏ ولا Rae‏ أن يحتمل إلا بالعلمء وان احتمل بإطلاقه 
يقال: 4p‏ لطف في نفس التوية؛ SV‏ شيئًا آخر. (شرحء ۰۲۳۶ ۳) 
الكلام في هل يجب أن يُكلّفه التوبة آم - إعلم أن الادراك لا یتعلّق بالشيء الا على 
لا . فلا يصح أن يجعل doi‏ في ذلك tl‏ ما هو (e‏ ولذلك صار Gb‏ للعلم» 
لطف؛ EN‏ كونها Ub‏ في نفسها لا ولولا أن ذلك حاله لم يصح كونه Gb‏ 
يصح . (مغ۰۱۱ (A YOA‏ لە ma Y LS‏ لكون ما ليس بدليل 
ap Ñ-‏ آوجبنا انقطاع التكليف Gp‏ لا طريمًا للعلم كالدليل. ولذلك قلنا رن الخبر 
نوقت ذلك»› ولا يض اذ يجب اواج الصدق يصح أن يكون ol, cell Ub‏ 
على الجملةء وکذلك فلا يمتنع أن pu‏ الکذب لا يصح ذلك فيه. (مغ٤ء‏ ۰۷۰ (f‏ 
القبیح على هذا الوجه. ا إن الإدراك یتعلّق بالشيء على ما يختص به 
المسائل أنه إذا جاز أن يقبح منه - تعالی من الصفات لما هو عليه في ذاته. (مغ٤»‏ 
- لو خلق حياتين في pu‏ واحد (أو مع «AA‏ 33( 
إحداهما) لا بعينها فغير ممتنع مثله في ój-‏ الإدراك إذا oj‏ بالبصر أفاد ما تفيذه 
القبائح وغيرها. فان صح أن إدامة رؤية البصرء وان كان إذا أطلق فقد 
التكليف في بعض الأوقات ممُسدة قيحت يستعمل بمعنى اللحوق» فيقال: أدرك 
إدامته في تلك الحال. ولا نريد بذلك Si‏ الغلام Bp‏ بلغء وأدركت الثمرة إذا 
الباقي يقبح» وإنما نريد ما يحدث مما لا amem‏ وأدرك فلان فلانًا إذا لحقه. 
یتم التكليف إلا به ومعه. BB‏ لم cu‏ (مغ4ء (alto‏ 
ذلك في التكليف وجب في الجملة قطعه Gi-‏ وصف العلم eb‏ عقلء ax‏ بيّنا أن 


من غير تعيين بوقت . والقديم - تعالى 7 الغرض به التشبيه لعقل الناقة من وجهين. 
هو العالم يما يتفضل به في ذلك. وأصل استعماله فيه مجازء فلذلك لم 
ca)‏ ۰۵۱۷ ۱۲) يستعمل في جميع العلوم؛ وكذلك وصف 
العلم eb‏ إحاطة وإدراك. DY‏ الانسان 9b‏ 

إدراك كان یقول: آدرکت معنى كلامك» بمعنی 
- إن الادراك إذا alibi‏ يحتمل معاني کثيرة. cde‏ وأحطت Ule‏ بما ذكرته؛ فذلك 


ققد يذكر ويراد به البلوغ» يقال: Soi‏ توسّعء OW‏ حقيقة الادراك ترجع إلى ما 


إدر 3 


۲۹ 


وجب کونه مدرگ ولم ju‏ خلافه. 
(o 1 OY)‏ 
I -‏ الْمُذْرِك يعلم الشيء على الوجه الذي 
أدركه عليه. Lis‏ 5.3« على آخصن 
أوصافه فى حال الوجودء aY‏ لا بد من 
أن تحصل له في حال الوجود أوصافٌ. 
فالادراك لا يتناول منهاء الا ما يرجع إلى 
ذاتهء كتخير الجوهرء» وكون E‏ على 
ما یختص به من الهيئة التي يفارق بها 
غيره. وقد دللنا على ذلك» عند ذکرتا 
تمائل الجواهر في باب نفي التشبيه. وبيّنا 
i‏ الإدراك لا یتناول الشىء من حيث كان 
موجودا» Él- Y;‏ ولا متحرّكًا . وشا 
أن الإدراك إذا تناول الشیء Je‏ صفةء 
فالواجب أن يشيع في کل ما له تلك 
الصفة؛ وذلك لا يصح الا في oe‏ 
آوصافه ‏ وقد تعلم» عند الادراك بکون 
المدرك موجودّاء وإن لم یتعلق الادراك به 
على هذه الصفة. لكن الصفة التى 353 
عليهاء لما لم يصح أن يحصل عليها الا 
وهو موجود. وجب أن نعلمه موجودًا. 
م۱۲ Qo c‏ 
-متی OX‏ الئيء عقيس غيره وبحسبهء 
وجب كونه مولدًا له. Gb‏ ما لا يختصٌ 
بالحدوث» من الأحوال op estes‏ 
ذلك يستحيل فيها. وبعد. PES UN‏ 
ثبت معنی» لم يجب فيه ما ذكرناه. SN‏ 
العلم لا يقع عنده على طريقة واحدة مع 
ارتفاع الموانع. ألا ترى ol‏ الطفل قد 
يدرك ما لا يعلم» وقلبه يحتمل العلم؟ وقد 
يدرك العاقل ما لا يعلمه» لحصول (usd‏ 


یختصن به الحي مما يجوز على الساهي 
والعالم» والاحاطة تختصن الأجسام التي 
يصح فيها أن تحتوي على غيرها. 
(f AY A‏ 
à‏ الادراك ليس من العلم بسبیل» والعقل 
يُستعمل في بعض الأشياء دون بعض. وقد 
يحصل العلم في قلب غير العاقل» ولا 
يوصف بالعقل. والعقل» محال أن يدرك 
الأشياء SN‏ عرضء والمدرك É‏ من حمّه 
أن يكون جسمًا É‏ ولا يصح أن يُدرَك 
به LS AAi‏ يدرك T az‏ (مخ۰۱۲ 
OV e1‏ 
à!‏ الادراك طريق العلمء B]‏ كان المُدرك 
عاقلا» واللبس عن المُدرك زائلا. Us‏ 
ol‏ الادراك ليس یمتنع» فيقال: 4p‏ يولّد 
العلم» 5l,‏ لا يجوز کونه متولدا عن صحة 
العین » وتقليب الجفن» ol D‏ العلم 
الحاصل للمدرك. يجب أن یکون من 
فعلهء تعالىء إبتداء؛ وان كان «A‏ 
تعالى» متی حصل المُدرك مدرگا. 
(مغ۰۱۲ وم ۲) 
EU‏ هاشم» رحمه الله» في 
البغداديّات وغيرهاء الکلام في oT‏ الادراك 
طریق العلم والغرض بهذا القول 4b‏ لا 
يريد به dl‏ یوجب العلم» أو يصححح 
وجوده؛ Liy‏ يريد به أن العلم يقوى 
ls cade‏ لا يجوزء عنده. السهو عن 
المدرك مع السلامة؛ وان انتفاء العلمء 
يوجب تناقض حاله. وبين ين أنه لا يمكن أن 
يقال: | الحاسّة طريق للادراك» فیتوضل 
بذلك إلى coU]‏ معنى له صار مدرگا» وان 


il 


(Ye ۰ cop) . فعلهم‎ 


- إن قیل: قولکم OD‏ أحدنا مُحدِث لتصرّفه 


OY‏ تصرفه يقع بحسب قصده وداعیه باطل 
بالساهي» فإنّه مُحدِث وان لم تقع تصرفاته 
بحسب قصله ودواعيه. وجوايناء ol‏ هذا 
الذي أوردتموه عكس N Yy «Ya‏ 
يُعتبر فيها العكسء Vi‏ يُعتبر فيها الطرد 
والمنافضةء وذلك هو أن يرينا EA‏ وقع 
بحسب Loges‏ ودواعينا ثم لم يتعلق بنا 
تعلّق الفعل بفاعله» CB‏ أن يرينا be‏ لم 
يقع فعله بحسب داعیه. فان هذا عكس ما 
دللنا به في المسألةء وذلك لا يقدح في 
كلامناء Y XN‏ يمتنع في حكمين مثلين أن 
يكونا معلومين مختلفين. وعلى هذا نعرف 
حدوث الأجسام بدلالت وهو استحالة 
انفكاكها عن الحوادث.» وحدوث 
الأعراض بدلالة أخرى وهو جواز العدم 
عليها. ونحن وإن لم یمکننا أن نعلم بهذه 
الطريقة أن الساهي مُحيثء OB‏ ذلك 
يمكن بطریق آخری. على ol‏ في هذه 
الدلالة ما هو احتزاز عن EY «alt‏ 
قلنا هذه التصرّفات تقع ج Dés‏ 
ودواعينا وتتتفي بحسب كراهتنا وصارفا 
مع سلامة الأحوال bu Uf‏ وا فتاه 
ومعلوم Of‏ تصرّفات الساهي وان لم تقع 

بحسب قصده «lé‏ فقد تقع 
قصذه UN Los‏ لو قدّرنا أن للساهي 
قصداء لكان لا بد فى تصرّفه من أن يكون 
Uil‏ بحسب قصده. ثم الذي das‏ على 
أنه مُحیث كالعالم» هو ما قد ثبت أن 
dé‏ يقع بحسب قدرة lela Ji‏ ويكثر 


بحسب 


وإن كان القلب محتملا للعلمء والمنع 


زائلا . ON‏ اللبس لا يصح أن يكون GU‏ 
من وجود العلم Oe) EON‏ 
CE «VA‏ 

aisi 


fr Tr 


- قالوا ما معنى €x LES Cap‏ 
(الماتحة: (q‏ وعندكم bi‏ الله تعالى قد 
هدى الخلق بالأدلّة والييانء فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. وجوابنا على ذلك أنه 
تعالى وان مكن Sl,‏ المكلف. ففى 
قدرته تعالى من زيادة البيان والأدلة 
والألطاف والعصمة ما ينتفع به العبد B]‏ 
أمدّه بهاء والعيد يجوّز ذلك فيطلبهء وهذا 
كما قال تعالى e 256 Bt Go»‏ 
(محمد: OV‏ فأمر 7 العبد أن ی 
إلى الله تعالى فيقول »30 تعبد» 
(الفاتحة: Y ol, (o‏ يكذب فى ذلك 
فيكون مراده بالصلاة الرياء والسمعة وأن 
لا يستعين إلا باش تعالى e ob‏ من 
جهته الألطاف والمعونة على الصراط 
المستقيم الذي هو دينه وطريقة من أنعم 
الله cale‏ لا طريقة الکفار الذين ضلوا 
فغضب الله عليهم. (تن» ۰۱۰ ۷) 

- قوله Gi»‏ هد راد Ga‏ (محمد: 
du p Ov‏ على Si‏ الالطاف والأدلة 
والخواطر التي ترد على المؤمن توصف 
tib‏ هدی ol,‏ للمؤمنين من الحظ في 
ذلك ما ليس لغيرهمء ومنها قوله تعالى 
sy‏ درو «ci‏ (محمد: 4B Of‏ 


يدل على وجوب النظر وعلی SE‏ التديّر 


il 


Yi 


deb‏ أنه ممن لا يفعل الکذب حتى 
يكون دلالة. OM‏ هذا الخبر نفسه قد يجوز 
كونه خبرًا عن المخبر الذي B]‏ كان خيرًا 
عنه كان GIS‏ وعن المخبر الذي إذا كان 
خبرًا عنه «bte OÙ‏ فلا بدّ من أمر به 
یعلم ob di‏ يكون صدئا أولى من أن 
یکون (XS‏ وهو أن يُعلم من حال deb‏ 
أنه لا يختار الكذب. (V ۰۲۱6 Aga)‏ 
إعلم 5i‏ الأولّة على ضربین. أحدهما 
je‏ حصوله Li‏ في حسن التكليف. 
والآخر يقتضي التکلیف وجوبه من غير oi‏ 
dez‏ شرطًا . فالذي يجب كونه شرطًا هو 
ما يجب أن يتقدّم حال التکلیف is‏ 
التكليف عليه أو يجامعه. Ub‏ ما يفعل 
حال التكليف فان de‏ شرطًا في حسن 
التكليف يقتضي أن يجعل الموجود في 
الحال شرطًا في المعدوم المقتضّىء فيجب 
I‏ أن يقال: ]4 - تعالى - بالتكليف قد 
التزم وجوب ذلك؛ كما التزم وجوب 
الألطاف والابانة. (م۰۱۱ £83 Q*‏ 

òl‏ الأدلة آجمع تما تدل على وجوه 
ثلاثة: أحدها: على طريق الصححة 
والوجوب. والآخر: على طريق الدواعي 
والاختیار. والثالث: على طريق المواضعة 
والمقاصد. (م۰۱۵ ۰۱۵۲ ^( 

Si à‏ تتقسم على وجوه: فمتها - ما 
يدل على الصحة والوجوب؛ ومتها - ما 
يدل في الدواعي والاختيار؛ ومنها - ما 
da‏ بالمواضعت والمقاصد. Ux‏ کل 
واحد من هذه الوجوهء في ياب 
المعجزات» بأن ييا : ol‏ المقدّم على ما 


يكثرتهاء وعلى هذا لو كان في منتهى 
رجله کوز Sas‏ أن يحرّكهء ولو كان يدل 
الكوز حجر عظيم لم يمكنه dx‏ ولا 
تحريكه. (شرحء CNET‏ 

lj, الأدلّة هى كالآلات فى الأفعال‎ dl 
اختلفت لم تختلف لاختلافها الأفعال‎ 
وعلی هذا نعلم أن الناظر في الاجسام‎ 
ليعرف الله کالناظر في الألوان لیعرف الله‎ 
وعلماهما مثلان لا يختلفان وإن كان‎ 
الطريق مختلقّاء بل يكون العلم الضروري‎ 
مثلا للمُكتسب مع أن الطريق مختلف.‎ 
)۲۰۱۸۹ (مجم۰۱‎ 

إعلم أنّ الأدلّة على ضربین: آحدهما يدل 
على ما cade Ju‏ لوجه يختصّه لا یتعلق 
باختيار الفاعل له وما جرى مجراه. فهذا 
لا يجوز أن يتغيّر حاله فى الدلالة» وذلك 
كدلالة الأعراض على «ele Yi ORN‏ 
والفعل بمجرده على dÍ‏ فاعله قادرء 
ويكونه محكمًا على -elle À‏ والثاني da,‏ 
على مدلولهء لوقوعه على وجه له تعلق 
باختيار فاعله» كدلالة الكلام على ما يدل 
عليه. OM‏ الخبر Li‏ يدل على المخبر عنه 
من حيث قُصد به الاخبار Le‏ هو خبر 
عنهء ومن حيث كان فاعله على صفة ولا 
dus‏ لجسه. ولذلك قد يوجد على هذا 
الوجهء ولا یدل؛ ولا يجوز أن يقع 
الفعل» ولا پدل على deb bi‏ قادر. وكل 
ما دل لشيء يرجع إلى إختيار فاعله» فلا 
ی من اعتبار حاله فى كيفية الدلالة؛ oV‏ 
الخبر إذا جاز» والصنعة واحدةء أن يقع 
(Cis, lle‏ فيجب أن يعلم من حاله 


E 


YY 


iil‏ بالأوصاف 


حکمها. الذي لرلا وجوبه أو صخته» 
لما c‏ حصول الصفةء وبين آن یستدل 
بحكم الصفة عليها؛ OY‏ في الوجهين 
cue‏ قد حصل التعلّق الذي اعتمدنا 
عليه. وعلی هذا الوجه نبني جميع HAT‏ 
العقليّة قى التوحيد والعدل إذا كانت من 
هذا القبيل؛ UN‏ إذا استدللنا على حدوث 
الجسم بكونه غير متقدّم الحوادث» Lib‏ 
يصح ذلك؛ لاه لولا حدوئه لما ge‏ 
في المُحدّئات أن تکون مقارنة 4« LJ,‏ 
صح في الجسم أن یکون غير متقدّم. 
Li,‏ نستدل بكونه DS‏ في der‏ مع 
جواز كونه فى غيرهء على الكون؛ EY‏ 
لولاه» لما حصل الجوهر. كذلك» وان 
CS‏ نشرط فيه من الشرائط ما هو معروف 
في الکتب» لما له من المدخل في التأثير 
والتعلق به؛ يبيّن ذلك آنه لولا حاجته إلى 
الکون» لما صحَ؛ في کونه GE‏ أن 
یختص بهذه الشرائط . (Y ۰۱۰۷ clope)‏ 


aiii‏ على الله 

- إن الله جل e,‏ جمع بقوله تعالى à qb‏ 
a osi SG nd‏ © ونی RE‏ ويا 
1 کب Gé 24 t4‏ (الجاثية: ۳- 
os ۶‏ كل DYI‏ على الله تعالى» Mh‏ 
مّا بالنظر في الأجسام فيعلم آنها ima‏ 
عن حيث لا غلك RON ge‏ وينم از 
فاعلها مخالف لهاء وإمًا بالنظر في أنفسنا 
بتجّد أحوالها على من «ul‏ ولا دليل 
على الله تعالى الا وقد دخل تحت ما 
ذكرناه» ولکته تعالى آراد ذلك LA‏ بذکر 


2 


يدل من حيث الصحّةء وهو الذي dubi‏ 
به إلى معرفة التوحيد؛ ثم يتلوه ما du‏ 
بالدواعي؛ وهو الذي يعرف به العدل؛ ثم 
يتلوه ما du‏ بالمواضعة أنه تعرف ae‏ 
والشرائع. (مغ٦۱ء (A TEA‏ 

aisi‏ بالأوصاف 

- المعتبر فيما نجعله دلیلا على الله تعالى هو 
ما له صفة مخصوصة دون أن نحتاج إلى 
«ux‏ وبيان جنسه. فان المعتبر في باب 
الأدلّة بالأوصاف لا بالأعيانء ولعلّك لا 
تجد في الأصول موضحًا لا تقوم الصفة فيه 
في باب الدلالة موضع التعيين» وعلى نحو 
هذا أثبتنا المعنى الذي إذا لم ينفك الجسم 
منه ولم يتقدّمه وجب حدوثه على طريق 
الوصف لا بالتعيين من حركته وسكون 
وغيرهماء بل راعينا ما به نصير في جهة 
دون أخرى. فكذلك الحال في الدلالة 
ماهنا Li‏ هو مما de‏ علی القادرین 
بقدرة» فكل ما اتصف بهذه الصفة فهو 
دلیل عليه تعالی. Cea)‏ ۰۲۸ 0( 

Ai‏ سمعية 

- الأقرب في الادلّة السمعية آنها اّما dus‏ 
على آحکام غير متقرّرة في العقول» دون 
الاباحت وآن تكون الاباحة جارية على 

يقة العقل» لا المباحات التى لها مدخل 

في الالطاف كتبح البهاتم» وما شاكله. 
(مخ۰۱۷ ۰۱46 QY‏ 


As‏ عقلية 
Y-‏ فرق من أن das‏ بالصفة على 


آدم الحديد 


۳۳ 


JD‏ عمران: 04( وقد تقدّم خلقه له وذلك 
يتناقض. وجواینا SE‏ المراد خلق آدم من 
تراب ثم قال له كن Le‏ وعلى سائر 
الصفاتء فالذي كونه من حياته وغيرها 
هو الذي خلقه من قبل. وكذلك القول في 
عيسى AT‏ خلق الصورة ثم قال له كنْ على 
هذا المثال متى ys‏ قوله كن على 
الحقيقة» فأمًا إذا أريد بذلك أنه كوّنه حًا 
بعد أن خلق الشخص فلا تناقض فى 
ذلك» وإنّما بن تعالى eb‏ مثل آدم Ši‏ 
مخلوق لا من شيء متقدّم يجري مجرى 
الأصل له كالنطفة والعلقة لتعرف قدرته 
على ابتدائه وليعلم أصحاب الطبائم بطلان 
تلهم نقد کان قر لك الزمان قیهم کنر 
«MA (uà)‏ 4( 


آدم الجديد 

- قالوا (النصاری): لا نريد بأنه (المسیح) 
معنا على معنى النصر والتأیید ولا معنی 
الخلق والتدبيرء لأنه مع جميع الأنبياء 
والصالحين كذلك» ومع جمیع المخلوقات 
بالخلق والتدبيرء ne oby‏ قولنا وقول 
المسلمين واليهود واحدًا فى التوحيد. 
قالوا: والآباء والقدوة Če‏ يقولون: ابن الله 
يُدعى ابن الانسان» وابن الانسان يدعى 
ابن اللهء وآدم الجديد هو الاله الألِم الذي 
JS‏ ومات. قالوا: وعندنا bi‏ المسيح 
قال: ابن البشر هو رب السبت. diia‏ 
أيضًا: آنا بأبى وأبى بى» ولا يعرف أحد 
الاب إلا الابنء» والابن لا 4 إلا 
الاب وأنك إله بي Ul,‏ بك. وقال: أنا 


اختلاف الليل والنهار وما أنزل الله من 
السماء من رزق وتصريف الرياح . (تن» 
۵ £( 


Y alii‏ تختلف شاهدًا وغائيًا 

Uj -‏ نعلم ضرورة في الشاهد bi‏ أحدنا إذا 
كان Le‏ يقبح القبيح» مستغنيًا عنه عالمًا 
باستغنائه عنه» db‏ لا يختار القبيح EN‏ 
Lil»‏ لا يختاره لعلمه بقبح وبغناه عنه» 
حتى لو انخرم شرط من هذه الشروط لجاز 
أن يختاره. وعلى هذا تجد هؤلاء الظلمة 
يغتصبون أموال Ub E‏ لانم لا 
يعرفون c‏ الاغتصاب أو لاعتقادهم eel‏ 
سيحوجون إليه في المستقبل. Loge‏ 
ذکرتاه oi T"‏ أحدنا لو pe‏ بين 
الصدق والکذب وکان التفع في أحدهما 
کالنفع في الآخرء وقیل له: إن كذيت 
أعطيناك aj‏ وان caa‏ أعطيناك 
درهماء وهو عالم بقبح الكذب مستغنٍ عنه 
عالم باستغنائه عنهء 4b‏ قط لا يختار 
الکذب على الصدق. لا ذلك إلا لعلمه 
بقبحه وبغناه عنه. وهذه العلة بعينها قائمة 
في حق القديم تعالى فيجب أن لا يختاره 
ON XUI‏ طرق الأدلّة لا تختلف شاهدًا 
-Gleg‏ (شرحء ۰۳۰۳ (o‏ 

آدم 
ی A‏ روي يد 
عند 2 LE Fe JS A‏ من 
a Jb «5525 & À‏ 
يجوز أن يخلقه ثم يقول DES oto?‏ 


۳ 


إذن الله 


QY «vai 
الارادة هو ما يوجب کون الذات مريدّاء‎ - 
والكراهة ما يوجب كوته کارها. والواحد‎ 
متا ٍذا رجع إلى نفسه فصل بين أن يكون‎ 
على هذه الصفة وبين أن يكون على غيرها‎ 
من الصفات» وأجلى الأمور ما يجده‎ 

الانسان من نفسه. )2 (£YY (e‏ ۱۳) 

- الطريق إلى إثبات الإرادة نحو الطريق إلى 
إثبات الأكوان على ما y‏ في إثبات 
الأعراض. وتحريرها ههناء هو BÍ‏ الواحد 
منا حصل مريدًا مع جواز أن لا يحصل 
مريدًا والحال واحدة والشرط واحدء فلا 
"m o^ X‏ ومخضص له ولمكانه حصل 
على هذه الصفةء والا لم يكن ob‏ يحصل 
عليها أولى من خلافهء وليس ذلك الأمر 
إلا وجود معنی وهو الإرادة. (شرحء 

سد (OV‏ 
- إذ قد صخت هذه الصفة (مريد) لله تعالى» 
فالذي یدل على ثباتها لم. هو أن فى 
أفعاله تعالى ما وقع على وجه دون eT‏ 
والفعل لا يقع على وجه دون وجه إلا 
لمخصّص هو الارادة. (شرح» ۰1۳5 ۱۳) 
óf-‏ الضدّين يصح أن یکونا مرادین لمریدین 
بل لمريد واحد إذا اعتقد ارتفاع التضادٌ 
بينهماء OM‏ إرادة الشيء تابع لصححة 
حدوثه» es‏ الحدوث ثابتة في كل 
واحد من الضدين» c»‏ أن يعلم الله 
تعالى ذلك من حال كل واحد منهماء وإذا 
صح ذلك Re‏ أن يريدهماء ge Db‏ 
وجبء OW‏ صفة الذات إذا cu‏ 


وجبتء فيجب حصولها. (شرحء 


فى أبىء وأبى فی. وقال: أنا قبل 
ارام قد رات ibis gent‏ 
فقال له اليهود: كذيتء كيف تكون قبل 
إبراهيم وأنت من أبناء ثلائین سنةء فقال: 
Rub come ul‏ آدم وبحضرتي حلق» وأنا 
أجىء wp‏ وأذهب وأجىء. قالوا: 
وهذا القول عندنا للمسيح في الحقيقةء 
ولو كان قولا للاله الذي ليس هو المسیح . 


تث۱ ۰۱۰۲ ۱۱) 


إذن الله 

- قوله: o»‏ اّ4 (البقرة: ۱۰۲) لا du‏ 
على Gi‏ المراد هو الأمر والارادت ÓY‏ 
الاذن كما يراد به الأمر والاباحةء فقد يراد 
به الاعلامء ومن ذلك یسمّی "الأذان 
Qe ous» st bl‏ 

آراد 

- قد كي عن جعفر بن حرب» رحمه ال 
آنه جوّز ان JE‏ إِنَّ الله سبحانه أراد أن 
يكون الكفر مخالمًا للایمان ol,‏ يكون 
قبیخا غير حسن» بمعتی أنه RE‏ بذلك؛ 
وأبى سائر آهل العدل هذا الإطلاقء 
وأنكروه. Qr gea)‏ 


إرادة 

ol -‏ من حكم كل Bee unm‏ اختلافهما في 
NI‏ 331« سواء كانا مريدين بإرادة موجودة 
لا في محلء أو لم يكونا كذلك. (شرح» 
(Y YAY‏ 

b-‏ الإرادة Y‏ توجب للغير حالا Yi‏ إذا 
اختصّت به ale‏ الاختصاص . tcu»‏ 


إرادة 


Yo 


E -‏ الارادة تتعلّق يما المعلوم أله يقع lus‏ 
المعلوم أنه لا يقع على سواء. (شرح» 
(coq‏ 

- إن الإرادة إذا تعلّقت بالشیء ales UB‏ 
به iual‏ حدوثهء وما المعلوم 4i‏ لا يقع 
كما المعلوم أنه يقع في صححة الحدوث 
Y cas‏ تتعلق به الارادة والحال ما 
قلناه؟ . (شرحء ۰0۱5 ۱۳) 

ol -‏ الإرادة ليست من الشهوة بسبیل . Ul‏ 
الدواعى فقد تستمر بأحدنا ويكون فاعلا 
فى حال دون غيرها لكونه مريدًا ومختارًاء 
وهذا کمن بين يديه الطعام وهو عالم ZU‏ 
مهما تناول انتفع به OV‏ هذا هو الذي 
يدعوه إلى تناوله. ثم يختار أن یتناوله في 
وقت من هذه الأوقات دون ما عداهاء 
وقد يتساوى داعيه إلى أفعال ويختار 
بعضها دون بعض نحو من هو ملجأ إلى 
الهرب من السبع» Sta,‏ طريقان لاه 
يكون ملجأ إلى الهرب من كل واحد من 
الطريقين» فداعيه إليهما على سواء ويختار 
أحدهما دون الآخر. وهكذا الحال إذا 
كان بين يديه b‏ عليه تمر أو كان بين 
يديه درهمان أو ديناران. (em‏ 
۷ ۱۳) 

- الارادة تور في المراد ضربًا من التأثير G‏ 
على التحقيق أو التقدير ونعنى بهذا أنّه قد 
يريد فعل الغير ولا يتأتّى مته إيقاعه على 
cen,‏ ولکنه يقدر أنه لو كان مقدورًا له 
لصح منه أن يوقعه على وجه Bp‏ كانت 
5,55 على هذا Joli‏ فيجب أن لا تتعتى 
طريقة الاحداث وأن تجري مجرى القدرة. 


OE cE 
لو‎ VN الإرادة لا يصح تعلّقها بالنفي»‎ - 
تعدّت في التعلق من وجه الحدوث إلى ما‎ 
زاد عليه ولا حاصرء لوجب تعلیها في‎ 
التعلّق إلى سائر الوجوه كالاعتقادء فتعلّق‎ 
بالقديم والماضي والباقي» وقد علم تعذّر‎ 
إرادة أن لا يقوم زيد فهي‎ Li, ذلك؛‎ 
القيام وهو القعودء ولذلك لا‎ La, ee 
يصح أن يريد من الميت أن لا يقوم» لما‎ 

لم يتأت مه القمود. (شرح» (n‏ 0 

OE -‏ الارادة «de‏ ومن > العلّة أن تختصٌ 
بالمعلول غاية الاختصاص بطريقة الحلول 
إذا كان ممكنّاء وطريقة الحلول فينا 
ممكنةء فمتى لم تحلنا انقطع اختصاصها 
بناء وإذا انقطع اختصاصها بنا وجب أن 
تختصن بالله سبحانه وتعالى» سيما إذا كان 
وجودها على le‏ وجود القدیم» Yo‏ 
خرجت عن كونها ile‏ موجية واختصّت به 
دوننا وصارت بإيجاب الحكم له أولى 
وصار الحال Les‏ کالحال فى جنس من 
الأجناس المقدورات؛ BE‏ ثبت کونه 
مقدورا. وثبت أنه غير مقدور لناء dB‏ 
والحال هذه لا بد من أن يكون مقدورا لله 
تعالى» والا حرج عن كونه مقدورّاء كذلك 
في مسألتنا. (شرح» ۰10۲ ۷) 

- إن الارادة Y‏ تقع مقصودت. وانما تقع 
تبعًا؛ ألا تری أن الاکل إذا آراد الأکل dB‏ 
إرادته تابعة للأكل لا Ki‏ مقصودةء بل 
المقصود هو الأكل ثم ما يدعو إليه يدعو 
إلى ارادته» فكذلك الحال في غير الأكل. 
(شرحء (Ao ctor‏ 1 


۳۹ 


ار أدة 


وقصد هذا الوجه المذموم as‏ حال ممن 
لم يفعل إرادة له أصلا . ومعلوم أنّه لو لم 
يفعل الارادة في ذلك لما أثر في حال رد 
الوديعة» فإذا أتى بإرادة قبيحة فیجب أن لا 
یقبح» وهذا الخلاف هاهنا كهو في النظر 
والعلم إذا قصد بهما وجهّا Uu‏ وقد بیناه 
في موضعه . (مجم۰۱ (YY cY*1‏ 

إعلم ol‏ للناس في الارادة مذاهب ثلائة. 
UJ‏ قولنا نها يصح أن gea pus‏ أن 
تقارن» وإما قول "الجبرية" إِنّها لا À‏ من 
مقارنتها لقولهم بأنّها موجبة على نحو 
طريقتهم في القدرةء Ul,‏ قول بعضص 
البغداديين" él‏ لا بد من تقدّمها مع قولهم 
بآنها موجبة ولكنّهم بنوه على أصلهم oi‏ 
العلة أو السیب يجب تقذمهما . (مجم۰۱ 
۷ رق 

الإرادة تكون مقارنة أو في حكم المقارن 
Ul‏ كان تأثيرها في وقوع الفعل على وجه. 
ولهذا وجبت مقارنة العلم للفعل المحكم. 
(مجم۲ (£.Y*0‏ 

Ul‏ الارادة فهي موجبة لکون الکلام بها 
أمرًا أو خيرّاء فلو حصلت فيه من جهة 
غيره وقضينا لها بالتأثير لخرج الكلام من 
أن يكون خبرًا على وجه یتعلق باختیارنا. 
فوجب أن تكون الارادة التي AF‏ من فعل 
المريد يها (مجم ۲ (YY «YoY‏ 

إن الارادة لا يقع بها الفعل» فلا يمتنع أن 
يريد تعالى ما لا يفعله العبد لسوء اختياره» 
ولا إرادة الله تعالى موجبة لأفعال العبد» 
فلا يمتنع آن لا يقع مراده منهمء كما قلتاه 
في أمره وترغيبه ومحبته ورضاه. (مخت 


QY ۰۲۸۲ (مجم۰۱‎ 

dla في الارادة آنها قد‎ cs قد‎ d- 
بالشيء على وجه التفصیل» وآنها لا‎ 
تتعدّى المراد الواحد ولا الوجه الواحد‎ 
هذا‎ je في العلی وما‎ dum لمثل ما‎ 
المحل من المعاني المتعلّقة فلا يصح أن‎ 
يتعلق بأزيد من شيء واحد. والقول بأتها‎ 
تتعلّق بکون الشيء أن یکون وبضدّه أن لا‎ 
يكون» يقتضي تجاوزها في التعلّق للشيء‎ 
باطل. (مجما»‎ lia, الواحد مفصّلا‎ 
(TT YAT 

- فأمًا الارادة wb‏ تقع على سبيل التبع 
المراد. وكذلك فهي من حيث كانت ipe‏ 
للفعل تصير كجزء من الفعلء فلا يحتاج 
إلى إفراده بإرادة أخرى. وعلى هذا تراعى 
حالها بحاله» فمتى كان إليه كان 
ملجاً إليهاء ومتى كان مختارًا في المراد 
فكذلك حالة فى الإرادة» فتراعى حالها فى 
الداعي بحاله. (Qtr ea)‏ [ 

- إن ما يقع على وجه واحد فالارادة لا توثر 
في حالها بل تجعلها قبخاء فنخالف ما 
تؤتّر الارادة فيه EY‏ إذا قبحت فلا بد من 
أن یکون المراد قبیخا. إذ لولا قبحه لما 
قبحت» فلا یبقی مؤثّرة والحال هذه 
والواقع على وجه واحد هو رد الوديعة . 
واختلف "الشیوخ" في B| G3,‏ قصد به 
الاختداع. فقضی "آبو علي" بقبح SN‏ 
وخالقه فيه "أبو هاشم" وهو الذي قال به 
“بو الهذیل"» وقالا o]‏ الارادة تقبح دون 
المراد وهو الصحیح . وذلك لأنّه قد وقع 
)15 للوديعة وليس حال من ,3 الوديعةء 


۳۷ إرادة 


(Y ۸‏ والارادة واحدة. قلو كانت هی الموجية 
- الارادة تتبع المراد» فما دعاه إلى المراد ‏ لقبحه لوجب أن لا يصح أن توجد بعينهاء 
یدعوه إلى الارادة؛ فلذلك لا يصح أن وتکون صدقا حسنًا. (مغ/۰۱ )١ ۸٤‏ 
یریدهما جميعًا. (مغ:. ۰۲۸۳ ۱۱) ól-‏ الارادة تقارن الجزء الأول من الخبرء 
- الارادة تقبح لکونها ce‏ كإرادة EY Oa‏ متی وجدت کذلك صح òl‏ تتناول 
الناس على التفضیل» وكتقديم إرادة القدیم جملة الخبر. ولو تأخرت عن الحرف 
تعالی لافعاله المبتدأة لو قدّمهاء وکارادة الأول لم gum‏ أن dots‏ جملته oM‏ 
الواحد متا الارادة من نفسه في الحال. المقتضي e e‏ أن یراد؛ Bb‏ ثبت ذلك 
وقد تقبح لكونها إرادة للقبیح أو إرادة لما وعغلم آنها ps‏ إذا انقضى الحرف الأول» 
لا يطاق» أو إرادة للفعل ممن تکمل فيه فكيف تكون Île‏ في قبح جميعه؟ ومن حق 
شرائط التکلیف . ولذلك لا یحسن منه العلل آن لا تصح أن تؤثر في المعدوم 
تعالی di‏ يريد الفعل من المجانين أو كما Y‏ يصح أن 55 وهي معدومة. Ul‏ 
العجزة. وقد تقبح لتعلقها بِحَسَن لا صفة صح لنا القول Ob‏ كونه GIS‏ يوجب قبحهء 
له زائدة على خشته. إذا لم يكن للمرید لان ذلك مما یختصن به جملة الحروف» 
فيها منفعة . وقد تقبح إرادة رد الوديعة على فلا يمتنع أن يقتضي قبح كل واحد منه. 
وجه الاختداع. وقد تقبح لأنها alh‏ والقول في ol‏ الصدق لا يحسن للارادت 
العقاب بنفسه. (مغ5/ (EY c‏ كالقول في ói‏ الکذب لا یقیح لهاء فلا 
- إرادة تحسن» Mes VN‏ بالحسن؛ ومع وجه لاعادته. وكذلك القول في سائر 
انتفاء وجوه القبح عنها. وكذلك القول في الأفعال التي للارادة فیها تأثير. (Aga)‏ 

كراهة القبیح . (مغ؟/۰۱ ¥ 4( (QUAE‏ 
- الارادة إِنّما ig‏ في کون الكذب خبرّاء لا - من e‏ الإرادة أن تكون تابعةٌ للمراد» في 
في كونه كنيّاء qux Ud,‏ لكونه nh. chis‏ ما تدعو إليه يدعو إليهاء وما تصرف 
وليس للارادة في ذلك Lil, da‏ يقع عنه يصرف عنهاء فهي إذن تابعة للمراد. 
كذلك لكون مخيره على لا ما تناوله قلا u$‏ وهذه حالها oí un‏ يقال él‏ 
الخبرء فكيف يقال إِنّه يقبح بالارادة. تدعو إلى المرادء أو يقال OE‏ المراد يدعو 
(مغ٦/ QUA C‏ إليها. JE CAS,‏ فيها ذلكء ومِنْ lgi-‏ 
إن الارادة التي يكون بها الخبر خبرًا قد D‏ تقارن المراد؟ أو تكون في حكم 
تكون واحدة ويكون الخير G LAS‏ المقارن له إذا كانت قصدًا وإيثارًا؟ ومن 
وصدقًا أخرىء نحو أن يُخير بقوله: it‏ — حق الداعي Ob‏ يتقدّم حال الفعل؟ على S‏ 
فى الدار" عن زيد بن خالد. وهو fl‏ التمییز بين ما نفعله ولا نفعله لا يكون 
فلو أخبره عنه وليس هو فيها لكان ts‏ بالإرادةء لأنّها LOp‏ تختصّ ما نفعله 


1 


۳۸ 


إرادة 


والداعي يحصل فيما تفعله» وما لا نفعله. علي رحمه الله لا يسمّيها حَلْقَاء ویجعل 


il‏ عبارة عن المخلوق» LS‏ يقولاته 
قي الفعل والمفعول. (مغ1/ ۲ء ۰0۹ Q‏ 
في ob‏ الإرادة والكراهة LJ‏ تتعلقان 
بالشيء على طريق الحدوث. إعلم OV‏ من 
حقهما di‏ يُراعى فى صحة وجودهما حال 
egal‏ فمتى اعتقد صحّة حدوث الشيء 
جاز أن يريده ويكرههء ومتى اعتقد 
استحالة حدوثه امتنع ذلك عليه. Me)‏ 
(YAY‏ 

قال شيخنا أبو هاشم: إِنَّ الارادة التي بها 
يكون الخبر خيرّاء هي إرادةٌ لا مراد لهاء 
وصحح القول فيه. وقال في موضم A‏ 
نها متعلقة te‏ وهنا أوْلىء OY‏ هذه 
الارادة تزثر في الخبر» ویتفصل بها مما 
ليس بخبرء فلو لم تكن Ge‏ به» لم 
يصح هذا الوجه فيها. Cf)‏ 
(OY «VA‏ 

إن الإرادة لا توجب الفعل. الذي يدل 
على ud‏ لا توجب الفعل. أنها لو 
أوجبتهء لأوجبت کل ما calo‏ به QN‏ 
ليست ob‏ توجب بعض ما تعلقت به أؤلى 
من بعض. لتعلقها بالكل على طريقة 
واحدة. وهذه القضية واجبة فى الأسباب 
لأنّها إذا cabe‏ بأشياء فى الوجه الذي 
تولده على pi‏ واحد لم تكن ob‏ توجب 
بعضه Ji‏ من بعض» على ما نقوله في 
الاعتماد» وغیره من الاسباب. f)‏ ۲ء 
(Y At‏ 

إن الارادة قد تتقدّم المراد وقد تقارنه. Lil‏ 
قلنا: dl‏ قد تقارن المرادء oW‏ ما له 


وكل ذلك يمنع من القول بأن كونه مريدًا 
يدعو إلى الفعل. (مغ5/١.‏ ۱۱۰۱۹۶) : 

- شيخنا أبي هاشم رحمه cl‏ يقول ol‏ 
الإرادة نما تؤثّر في الخبر إذا كانت من 
فعل المخبر. )٩۰۲۱ Ye)‏ 

- إل الارادة غير الشهوة» وبمثله يبطل القول 
بأنّ الكراهة هي نفور الطبعء ويسقط بذلك 
قول مَنْ يقول إته تعالی Y‏ يوصف بارادة 
كون ما لا يكونء ÓY‏ ذلك شهوة. 
SD‏ 

Ól-‏ الإرادة لا نمی قصدًا الا والمراد 
موجود. ولا یدل ذلك على ob‏ القصد 
سواها. AA D‏ 1407( 

vl -‏ الارادة إذا تقدّمت الفعلء وكان Gje‏ 
لم تسم بذلك» لاد معنى إيثار الشيء على 
ضده بها لم يقع. Ub‏ إرادة CLE‏ إذا 
قارن السبب أو إرادة جملة من الفعل 
تقتضي وقوعها على وجهء فقد يسمى 
إختيارّاء LL ON‏ قد صار في حكم 
الواقع بوجود مسبّبهء فما قارنه من إرادة 
المتبب نفسه» وجملة الخیر قد صار فيما 
ig‏ فيه الارادة کالشیء الواحد» فما قارن 
آزله کانه مقارن لجميعه. وإنّما قلنا له 
اپارادة لاه لا یکون مریدا للفعل في حال 
الا وهو مختار cd‏ ولا يكون مختارا له 
إلا وهو مريد. فقد صح ó‏ أحدهما هو 
الآخر. Y Aga)‏ ۰0۷ ۱۰) 

- أمَا تسميتها (الارادة) lE‏ عند شيختا أبي 
هاشم رحمه الله DG‏ مجامعة للمرادء أو 
في حكم المجامعة له. وا كان شیختا أبو 


۳۹ إرادة 


یفعل المراد» له یفعل الارادة. ولذلك ما عن كونه مریذا لها . on‏ ذلك Si‏ الواحد 
Gul‏ إلى المرادء ألجأ إلى الارادت وما ماء ob‏ وجب Of‏ يريد آفعاله» فلا يجب 
صرف عن المراد صرف عنها. Le DB‏ أن يريد إرادته» وإن كان عالمًا بها كعلمه 
ذلك فيجب أن تكون الحال التى فعل لها بالمرادء من حيث كان يفعلها تبعًا 
المرادء فيها تفعل الإرادة. (مغ7/1ء لمرادهاء ويفعل المراد لأمر يخضّه. 
«A4‏ ( فيجب أن يكون حكم القديم تعالى في 
كل فعل صار بالارادة على حال ذلك كحكمنا. OEA Ye)‏ 

مخصوصةء فتلك الارادة التي صار بها -مريد قد يريد ما لا يكون» كما يريد ما 
على تلك الحال لا ob ales‏ تكون على يكونء EN‏ الارادة جنس الفعل» ولا 
تلك الحال. Lil,‏ تتعلّق به على وجه يُراعى في كونها bb‏ تکوّن مرادها 
آخرء فتصير على تلك الحال. ألا ترى اد وحدوثه لا محالة. فلا فَضْل un‏ أن ghs‏ 
الارادة التي بها يصير الخبر خبرّا هي ارادة بما تعلم أنه لا يحدثء أو يما نعلم أنه 


s- 


الاخبار به Le‏ هو SE‏ عنهء لا أنه يريد . يحدث. وهي في هذا الوجه بمتزلة 
أن يكون خبرّا. Y Pg)‏ 81( ) الاعتقاد الذي هو جنس الفعل» وهي 
- مما iy‏ الارادة فيه كله يتساوى في آنه لا مخالفةٌ للعلم. ولذلك يعلم أحدنا من نفسه 
يَحْسْن أو eei‏ بالارادة» وإنّما يقتضي کوته أنه مريد للشيء» مع شکه في حال مراده 
على حال؛ ثم يراعي الوجه الذي حصل هل يكون أم لا يكونء ولا يفصل بين 
عليه. cY Ti)‏ ۰۹۹ ۱۷) حاله إذا أراد ما يكون وبين حاله إذا أراد 
Li Ñ-‏ أوجبنا کونه (تعالى) مريدّاء من ما لا یکون. ولذلك قد يريد من غیره 
حيث وقع منه الخبر على وجه دون وجه ce‏ ثم یستخبره عنه هل وجد آم لا؟ 
فأوجينا کونه مريدّاء لیکون ما فعله خيرًا. ‏ ولا mum‏ ذلك في العلم؛ وذلك om‏ 
والارادة تتعلّق بالمراد لجنسهاء ولا يصح الفرق بين الأمرين . (مغ1/ QY ۰۱۲۰ CY‏ 
وجودها الا کذلك فيجب di‏ لا تحتاج - إن الإرادة لا تتعلق بالشيء إلا على طريقة 
في كونها كذلك إلى کون فاعلها تعالی الحدوث. (م/۰۲ C Y‏ 
Ó) )۱۱۰۱۰۸ Y gg) M‏ الإرادة التي بها يصير مريدًا توجد لا 
- قد ol t‏ الفعل إذا فعله لغرض يخصّه من في محلء وكذلك الكراهة؛ فإذن لا يصح 
غير ob‏ يكون تابعًا لغيره» قلا X‏ من أن وجودهما الا من جهته. وهذا یصحخح ما 
يكون مريدًا cd‏ والإرادة US‏ تفعل لأجل2 يقوله الشيوخ رحمهم الله أنَّ الإرادة de‏ 
مرادهاء ولما له يفعل المراد» وعلى طریق من آفعاله وآنها من صفات الفعلء لأنهم 
التبع له. فلذلك لم يجب Ol‏ يريدهاء ÓY‏ يقصدون بذلك هذا الوجه. ولا يجوز آن 
تعلقها بالمراد قد أغنى في كونها حکمة يكون مرادهم في ذلك كمرادهم بقولهم Ob‏ 


| 
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أن يكون معدومًا. وكيف يجب ذلكء وقد 
يخرج الشيء إلى الوجود وان لم يرده 
القادرء Ob)‏ يبقى Usta‏ وان أراده؟ 
فمفارقته فيه للقدرةء Aa)‏ 
(Vaso‏ 

à)‏ الإرادة نما تختصن بالمريد من حيث 
توجب له حالاء لا من حيث فعلها. 
(مغ۰۸ ۸ ۱۲ 

à‏ إثبات أفعال الجوارح فعلا له (للعبد)ء 
أقوى من إثبات ذلك فى الإرادة» وذلك 
asl Ey‏ نييّتها فلا له لكونها تابعة للمراد 
في أن ما يدعو إليه يدعو إلى فعلهاء وما 
صرف عن المراد صرف عن فعلهاء فلو لم 
يكن المراد فعلا للانسان لم يصح إثبات 
الارادة فعلا «d‏ من حيث كان طريق 
ثبوتها فعلا له كالتابع لطریق ثبوت المراد 
فعلا لهء على GE‏ قد بيّنا OE‏ الارادة لا 
يصمح أن تكون موجبة من قبل» بأنّها لو 
كانت موجبة لم يصح أن توجب المراد 
على الوجه الذي يوجد ge BP cale‏ 
ذلكء فلولا أن الانسان قادر على آفعال 
الجوارح لم يجب وقوعها بحسب colai‏ 
كما Y‏ يجب وقوع تصرّف زيد بحسب 


قصد عمرو» وفي وجودنا الأمر بخلاف 
ذلك دلالة على Ob‏ المرادات مقدورة 
للانسان» dl,‏ فاعلها كما أنه فاعل 
الإرادة. eg)‏ ۰۱۵ ۲۰) 


i 


-الارادة Y‏ توجب المراد ولا cu‏ 


۰ فيجب القضاء بهذه الجملة على ol‏ 
الارادة لا تكون Le‏ ولا يكون غيرها Le‏ 
لهاء فكذلك الكراهةء والقول في الكراهة 


Cou aus‏ وصادقًا من صفات الفعل. 
GY‏ قد دللنا على ol‏ المريد لم يكن مريدًا 
JS ey‏ الارادة فقط XN‏ لو فعلها فى 
غيره لكان ذلك هو المريد بها دونه BE‏ 
فعل الصدق والاحسان في غيرهء فهو 
الموصوف بهما دون مَنْ فعلا فيه. (مغ7/ 
(Y «MN ۲‏ 

- إن الإرادة ... ol gis Y‏ لا يكون 
4V X Dg) -e‏ 4( 

- إن الارادة لا توجب لمحلها حكمًا؛ SN‏ 
حكم محلها وسائر أجزاء المريد حكم 
واحدء وإنّما توجب الحكم للحي وتتعاقب 
هي وضذها cale‏ ولذلك يستحيل وجود 
إرادة الشيء وكراهته على وجه واحد في 
جزءين من قلب الحيّ» كاستحالتهما في 
جزء واحدء وتتعلّق بالمراد بجنسها. 
ووجودها لا في محل e‏ في تعلّقها 
بالمرادء ولا في إيجابها کون الحی مريدًا 
بها. فقد ob me‏ كل حكم يجب عنها 
لجنسهاء أو لما هي عليه في الجنس» 
یحصل لها وهي لا في qj‏ كحصوله 
لها وهي في المحلء وتضادها لا في محل 
Lilas‏ في المحل. فيجب ألا يمتنع 
وجودها لا في محل لهذا الوجه. (مغلاء 
(Y* Ya‏ 

ól-‏ الارادة iles‏ بالحدوث» وما يتبع 
الحدوث من الأحكام؛ فلذلك صح فيها 
هذا الوجهء وشاركت العلم في هذا الوجه 
الواحد. ولا يجب أن لا تتعلق بالشىء الا 
من الوجه الذي يقدر عليه أو يحدث منهء 
حتى يجب إذا لم ترده على أحد الوجهين 
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(۰۱۱ ۰۱9۹ ۱۲) 
- إِنّ ما یعلم استحالة حدوثه أو يعتقد ذلك 
فيه لا يصح أن يريده هذا العالم؛ OY‏ 
الارادة في الصخة أو الامتناع تتبع 
الاعتقادء Ub‏ إذا علم صحّة حدوثه فيجب 
أن تصحّ منه إرادته» of)‏ علم dl‏ لا يختار 
ذلك لبعض الأغراض والدواعي. (مغ۰۱۱ 

(v ۰۱۳‏ 
- إن قيل: cas,‏ اشترطتم في Xue‏ إرادة 
الشيء أن يكون المريد عالمًا gear b‏ أن 
يحدث وقد قال أبو هاشم رحمه الله: 
يصح ممن اعتقد في الباقي أنه يحدث - 
حالا بعد حال - أن يريده وان كان في 
نفسه يستحيل حدوثه. قيل له: |4 رحمه 
الله قد قال ذلك في الجامع الصغیر» لكنّ 
الصحيح عندنا أن الإرادة تحتاج في Mis‏ 
بالشيء إلى أن يكون في نفسه مما يصح 
حدوثه» Ub‏ فى وجودها غير متعلقة lgb‏ 
تتعّق بكون المريد معتقدًا لحدوث الشىء 
فقط. ولذلك قال شيوخنا رحمهم الله: لو 
اعتقد الواحد OÍ‏ الجسم يبقى ببقاء deg‏ 
yi-‏ بعد حال pal‏ أن يريد ذلك ولا 
تكون الارادة متعلقة بشيء» بل تكون إرادة 
لا مراد لهاء ولا فرق بين ذلك وبين أن 
يعتقد فى الباقى أن يحدث حالا بعد حال 
أن يريده وإن كان في نفسه يستحيل 
حدوثه؛ OY‏ الحدوث شرط في تعلقها. 
فمتى لم يكن الشيء مما يصح الحدوث 
فيه يجب ألا یتعلق كان الشيء معلومًا في 
الأصل أو لم يكن. ولو ge‏ ما قاله 
رحمه الله لم يطعن ذلك فیما نريد اثباته: 


أبين» لأتها تصرّف عن فعل المكروه 
ويجب عند حصولها أن لا يوجدء وهنا 
LAL‏ مما يقتضيه التوليدء إلا أن يقال 
نها إذا صرفت من شيء ولدت تركه 
وضته وقد ds‏ الدليل على خلاقه. 
(مغة. ۰۱۳۲ Q3‏ 

إن الارادة لا تدعو إلى فعل القبیح» وإتما 
يقعل للداعى الذي له يُفعل المرادء لا آنها 
داعية في الحقيقة؛ ON‏ من حق الداعي 
إلى الفعل أن یتقدمی والارادة تقارن إذا 
كانت اختيارًا وایثارا . (م۰۱۱ ۰۱۱۹ ۱۳) 
]6 الارادة تتناول الشيء على طريقة 
الحدوث. ol‏ کل ما صح عند المرید 
حدوثه أو حدوثه على بعض الوجوه يصح 
أن يريده. Uo,‏ ذلك ob‏ ما اعتقد الواحد 
متا استحالة حدوثه لا يجوز أن يريده» 
ومتى اعتقد صحّة حدوثه صح أن يريده 


على طريقة واحدة. فيجب لهذا الأصل 
صححة ارادة الواحد Le‏ من غيره إحداث 


الفعل. كان المعلوم أن يفعلهء أو لا 
يختار فعله. (مغ١١. CE ۱٥۹‏ 

à}‏ العلم یتعلق بالشيء على ما هو بهء فلا 
يصح أن ales‏ بحدوث الشيء الا ويجب 
أن يحدث» والا انقلب جهلا. وليس 
Wis‏ حال الارادة؛ MOM‏ تتناول حدوث 
الشيء ولا تتعلّق به على ما هو به. وهي 
في بابها بمنزلة الاعتقاد الذي قد یتعلق 
بالشيء على ما هو به وعلى ما ليس به؛ 
lgY‏ لا تكون إرادة بأن تقع على وجه 
مخصوص» فهي جنس الفعل كالاعتقاد 
فحملها عليه أولى من حملها على العلم. 


£Y 


تقع طباعًاء وإرادته اختيارّاء مع أن 
الداعي إليهما واحد. (مغ۰۱۲ ۰۳۰۲ ۱۰) 

- إِنَ الإرادة لا تتناول الأشخاص» Lis‏ 
تتناول الافعال . (مغ۰۱۷ ۰۲۱ Qq‏ 


ارادة أقعال مبتدأة 
et cl-‏ تعالی لأفعاله المبتدأة إذا تقدّمت 
نما تقبح؛ EN‏ لا فائدة فيها؛ من حيث 
يجب عند فعله أن يريده» فوجود المتقدمة 
كعدمهاء وليس كذلك حال العزم OY É‏ 
الواحد È‏ متى أراد فعل المستقبل الذي 
ينتفع به Jas‏ بإرادته له vin‏ السرور»ء 
ومتى كان فعله Éli‏ وطّن نفسه على فعله 
بالارادت فكان إلى فعله أقرب» فلذلك 
حسن متا تقديم الارادة. olia,‏ الوجهان 
لا de‏ على القدیم سبحانه» فیجب أن 
يقبح منه العزم على الافعال. (Mg)‏ 
«WA‏ ^( 


إرادة الله 
oL -‏ الدليل do‏ على آنه مريد هو الذي du‏ 
على ol‏ إرادته فعله» GY‏ تعلمه مريدًا من 
حيث خاطب وأمر «sis‏ وقد ثبت ol‏ ما 
هو خبر واحد يجوز أن يكون خبرًا عن 
غيره» وقوله تعالی: yz XA‏ €4 
(الفتح : Lil (YA‏ يكون Mex‏ عن محمد 
بن عبدالله» عليه (qu‏ دون غیره» من 
حيث أراد تعالى ذلك وهذه الارادة يجب 
أن تحدث قي حال حدوث الخبر Yb‏ لم 
يكن بأن يوجب كونه خبرًا عن واحد بأولى 
من أن يكون خيرًا عن جماعة. (مخت» 


إرادة أفعال مبتدأة 


من ol‏ العالم ob‏ الشيء لا يختاره القادر 
عليه قد يصح أن يريده l3]‏ علم أن اختیاره 
ممكن . (YE ۰۱٦۳ pe)‏ 

di‏ الأمر لا يفيد الا أحد أمرين. UJ‏ أن 
dana‏ به على حال الفعل» فمتى وجد 
الفعل أو فات وقته لم يصح حصول هذه 
الفائدة»ء أو Là‏ 44,5 & في المراد 
والمأمور» وذلك لا يصح متى وجد أو 
تقضّي وقته؛ SN‏ اللطف هو ما يدعو إلى 
الفحل ويقتضى اختيار الفعل عند المعرفة 
بحالهء فإذا لم Rua‏ من المُكلّف إيجاد 
الفعل لم يكن لذلك معنى. فقد OÙ o‏ 
الأمر والإرادة يجب تقدّمهما jal‏ لا 
محالة. QUY OM‏ 

إن الإرادة تتناول الشيء على طريق 
الحدوث من فعله وفعل غيره؛ ES‏ لا 
تحشن الا إذا تقدّمت Bp‏ كانت ÚS‏ أو 
ا vb‏ إن علم - تعالى 
- أنه متى أراد من المكلف الفعل في 
«dl‏ وعرف المکلف كونه - تعالى - 
مريدًا لذلك دعاه أو دعا غیره إلى أن یقوم 
بالطاعات في المستقبل فإتها onmi‏ لكونها 
lal‏ فى غير مرادها. Cb‏ إذا كانت ÚJ‏ 
فى مرادها أو دلالة على حال الفعل 
فتقدّمها واجب. (مغ۰۱۱ 0701 QA‏ 
à]‏ من قوله (الجاحظ) رحمه الله: 
الإرادة تقع من القادر لا بالطبع. 
علمنا ol‏ الدواعى إذا قويت فى المرادء 
فلا بد من أن تقوى فى الارادق» BN‏ 
الداعي إلى المراد هو الذي يدعو إلى 
الإرادة؛ فكيف يصحٌء إذا آراد النظرء أن 


ôl 


إرادة الله 


tr 


صفات الفعل  Ul,‏ اختلفوا فيما هي Yi‏ 
ما كى عن بشر عن المعتمر أله قال: 9 
الإرادة من الله على وجهين: صفة ذاتء 
وصفة -Jẹ‏ فهو لم يزل مريدًا لجميع 
آفعال وجميع طاعات عيادهء لأنّه لا 
يجوز عنده أن يعلم عالمٌ صلاحًا وخيرّاء 
ولا يريده. قال: فلما كان عالما بذلك 
pari‏ كان مريدًا له. والارادة التي هي 
صفة فعل» أو المراد بها فعل نفسه وهی 
cd Sis‏ وهي قبل الفعل. ON‏ الشيئين لا 
يكون أخذهما easba‏ وها ما bo‏ 
آراد به فِعْلَ عباده. فهي الأمر به. lé)‏ 
(Af ۲‏ 
قال إبراهيم التّظام : إن ]$50 الله تعالى Lt‏ 
هى فعلهء أو أمرهء أو حكمه. قال: ÉN‏ 
الارادة فى اللغة تما تكون ذلك» أو تكون 
ضميرّاء أو قرب الشيء من الشيء. كقوله 
تعالی: #جدارا A;‏ أن uix‏ € (الكهف: 
(VY‏ والضمير يستحيل على «dl‏ فيجب 
ol‏ تكون إرادته ما ذكرناه. قال والمراد 
يسمّى إرادة في اللغة؛ يقول القائل: جتني 
e‏ يعني مرادي. ویقول: si‏ منی 
كذاء أي أمرني به. ويقال: Ó‏ الله مريد 
لان يقيم القيامت. أي قد حكم بذلك. 
SEAT)‏ ۱۳ 
- المحكي عن شيخنا أبي الهذيل رحمه الله 
o‏ إرادة الله غير المراد» فارادته لما ad‏ 
ole‏ الشيء 
عنده غير الشيءی وإرادته لطاعات العباد 
هي آمره بها ات اد 005 
- قالت المجبرة في الارادة نها من صفات 


هي ed i‏ وهي معهء وخلق 


(o «341‏ 
E -‏ الارادة لا يقع بها الفعل» فلا يمتنع أن 
يريد تعالى ما لا يقعله العبد لسوء اختیاره 
ولا إرادة الله تعالى موجبة لأفعال العبد» 
فلا يمتنع أن لا بقع مراده منهمء كما قلناه 
في أمره وترغيبه ومحيّته ورضاه. ثم يقال 
لهم: إذا كان تعالى قد بعث الأنبياء ليريد 
الطاعات وآلزمنا أن نريدها دون 
المعاصي» فكيف يريد هو المعاصي 
فيخالف ما أمر به؟ فإذا كانت إرادته 
موجبة» فكيف یأمر بما أراد خلافه؟ وهل 
ذلك الا عبث؟ أو إذا نهى إبليس عن إرادة 
الكفر من JUS‏ فکیف يريد هو ذلك 
منهم؟ وإذا لم يكن تعالى أهلا ON‏ یعصی 
وتكفر نعمتهء فكيف يريد ذلك؟ وإذا كان 
من am‏ عليهم أن يشكروه فکیف يريد 
منهم الکفر؟ والقرآن یدل على ما قلتاه لأنه 
قال C uw‏ اله 22 EX b‏ 
(غافر: JD défi E (Y)‏ 

عمران: .(Y*A‏ (مخت. ۰۱۹۸ )٤‏ 
Ul‏ الارادة فهو سبحانه قادر عليها لأمرين: 
أحدهما أنه مع كونه عالمًا بالشيء لا 
من أن يريده إذا لم يكن ما يفعله إرادة» 
ولا يصح أن يوقع أفعاله على وجه دون 
وجه Ei‏ مع الارادةء على ما نشرحه من 
بعد . والثاني Y‏ قد کلف والتكليف لا 
يصح s‏ بالإرادة؛ bp‏ ثبت كونه قادرًا 
عليها فيجب كونه قادرًا على الكراهة لأنها 
ضدّها. ومِنْ حقٌّ القادر على الشيء D‏ 
يقدر على ضله . (v ۰۱۷۳ of Lp)‏ 

- لا خلاف بين المعتزلة في Éi‏ الارادة من 


1 


£t 
)۱۹۰۸۵ البهائم. (مع۰۱۱‎ 


ارادة الحسن 
Ul -‏ إرادة الحسن yiri ax‏ وتقبّح» فمتی 
انتفت وجوه القبح عنها كانت de‏ 
ومتی حصل فيها ies‏ من وجوه pM‏ 
كانت قبيحة. فإذا كانت إرادةٌ لما لا ak‏ 
المأمورء فيجب كونها 5l, «uà‏ كان 
مرادها لو وقع لكان حسنّاء OÙ‏ تكليف ما 
لا یطاق ol‏ في القبائح» والْمُعتبر فيه 
)٠١ ١1١١ ۰۲ EET‏ 


إرادة الضدين 
- قالوا (مشايخنا): يلزم أن يكون مريدًا 
للضلین jS oM‏ واحد منهما يصح حدوئه 
فيص أن يريده ویجب أن يريده. Xe,‏ 
هذا الالزام اختلف کلام "شیوخنا" . 
فمنهم من آوجب کونه على صفتین ضذین 
بارادة الضلین على ما pi JU‏ على" 
وهو قول "آبي هاشم" آوّلا. والذي يصح 
عندنا في إرادة الضذین Lef‏ لا یتضادان. 
وهو قول رجع إليه "آبو هاشم" بدلالة ol‏ 
هاتين الارادتین لو تضادتا لما أثّر فى ذلك 
اعتقاد المريد فيهما Y Lg‏ يتضادّان. وقد 
ثت di‏ متى اعتقد فى هذين المرادين 
أنّهما ليسا بضدّين» pe‏ منه أن يريدهما 
SU,‏ الضدّين لأمر يرجع إليهماء فلا 
يتغيّر بالاعتقادء UB‏ ثبت 4b‏ لو azel‏ 
اختلافهما eo‏ عنه أن يريدهما d»‏ على ol‏ 
لا تضاد فى ذلك أصلا. وان الداعى هو 
الذي يمنعه من ذلك على ما تثبته. 


إرادة الحسن 


al; cct‏ تعالى لم يزل مريدًا JS‏ ما 
يكون من فعله وقعل غيره. وقالوا ol‏ 
المراد بذلك أنه ليس بآب لهء ولا مُستکره 
cale‏ ولا 5M co‏ 52 كان كذلك 
فلا بد من ol‏ يكون مريدًا. وقال ضرّار في 
إرادة الله تعالى Ki‏ على وجهين: 
هي المراد» وهي خلقٌ «d‏ والخلق هو 
المخلوق؛ وفعل العباد هو مراد الله 
(ls‏ وهو إرادته؛ ورادته الثائية هي 
الأمر بالطاعة» وهي غير الطاعة. (مغ1/ 
CAGE «Y‏ 
- حكي عن حفص الفرد أنه JU‏ في إرادة 
الله سبحاته : tei‏ صفة bi,‏ فعله إرادة 
هي صفة في ذاتهء وصفة في bé‏ 
فالارادة التي هي صفة في الفعل هي الأمر 
من الله بالطاعة» ell‏ ي الا 
udi ¿0 ANA 2) prid‏ 
- حكي عن سليمان بن جرير: 
معنی o‏ هو الله ولا Ty‏ وكذلك 
الحبّ والبغض» وتبعه على ذلك الکلابیّت 
ماي من Qo eY STga)‏ 
الرافضة: OT‏ إرادة الله سبحاثه d. ds‏ 


إرادة 


أن إرادة الله 


معنى M‏ هو ولا غيره. «o (Y f (Sg)‏ 4( 
Gi-‏ إرادته (تعالی) بعض أفعال العياد 
وكراهته Lib gån)‏ يحستان لائه یفع 
بهما المُكلّف لأنهما يجريان مجرى الدلالة 
أو اللطف. ولذلك قلنا d‏ لا يحسن مته 
تعالى أن يريد المباح أو يكرهه أو أفعال 


إرادة قديمة 


ÓY‏ المريد لا يجوز أن يُؤثر فعل غيره» 


فكذلك لا يجوز أن يختاره. Yig)‏ 
«0A‏ 3( 

إرادة القبيح 

- وأحدٌ ما یدل على قبح رادة القبیح ما قد 


عرفنا bi‏ الأمر بالقبيح قبيح» والذي Ja‏ 
في ذلك هو الارادة حتى Vil‏ موجبة لكونه 
أمرّاء وبهذا تفارق القدرة على القبیح» 
والعلم بالقبيح لانهما به oleas‏ للأمر. 
وإن كان قد اعتمد فى الكتاب لفظ 
التصحيح والصحيح ما قلناه. فإذا كان 
الامر بالقبیح US‏ والارادة توجبه وجب 
ul Go‏ وجرت مجری السبب الذي 
يوجب القبيح لأنّه يقبح لا محالة. فكذلك 
يجب في الارادة. (o ۶۵ pre)‏ 

- إعلم fal] $i‏ القبيح يجب oV‏ تكون 
قبيحة» EN‏ مَنْ علم كونها كذلك dé‏ 
قبحهاء ol;‏ فاعلها يستحقٌ Gil‏ كما of‏ 
A‏ و رن ob‏ 
deb‏ يستحقّ الذمّ إذا لم يكن هناك منع. 
YF)‏ ۸ ۳ 


إرادة قديمة 

- كذلك Ub‏ نقول: لو كان Vh‏ بارادة 
قديمة وقد OÙ pe‏ الارادة في تعلقها 
تجري مجری العلم لوجب أن لا يصح منه 
أن يريد الأمر E‏ واحدا على i>‏ التفصیل 
إذا كانت ارادته واحدة على حذ ما قلناه 
في العلمء وإنّما يصحٌ في الارادة أن 
یتعذی المراد الواحد إذا تعلقت به على 


£o 


(مجماء ۷۷ (E‏ 
Òl-‏ إرادة الضدين لا تتضادان» ولا یمتنع 
وجودهما جمیکا» PEP‏ لا يصح من أحدنا 
أن يريد الضدین» لأن دواعیه لا تدعوه 
إلى إيجاد الضدين لعلمه باستحالة 
وجودهماء وإنما يريد ما يدعوه الداعی 

إلى إيجاده دون الآخر. (مغ٤»‏ ۰۲۸۳ CA‏ 


إرادة الضدين تتضاد 

- قد بين شيخنا أبو علي - 
الامر لا بد من أن els‏ الفعل بأوقات إذا 
كان آمرا بالمتضادّات المخيّر فيهاء وبناه 
على قوله: إن إرادة الضدين Las‏ فقال: 
لا À‏ من أن يكون مريدًا منه أحد الضدّين 
فى الأوّل أن يفعله فى الثالث» ولا یکره 
منه La‏ الآخرء des‏ منه في الثاني منه 
أن يفعل في الثالث Lam‏ الآخر Y»‏ 
يكره) غيرهما إن كان لهما Lg‏ ثالث وهذا 
يوجب تقلم الارادة بأكثر من وقت واحد» 
وان كان شیخنا Vl‏ هاشم - رحمه الله - 
يجيز تقدّمه بوقت واحد على قوله OÙ‏ رادة 
الضدين لا تتضاد. ولیس الذي جوزناه في 
تقديم الأمر من مَنْعنا أن eda‏ - تعالى - 
GE‏ الجماد بسبيل؛ ti CN‏ نمنع من 
ذلك 4M‏ - تعالى - ممّن لا يخشى 
ارت فإذا علم أنه لا حي eam‏ بذلك 
الجماد قبح تقديمه: ES AN‏ (مغ۰۱۱ 
۳.۰ 10( 


> 21 
رحمه الله — ol‏ 


إرادة قعل الغير 
- لا يقال في إرادة فعل الغير إتها اختيار» 


£4 


فيه يجب ألا يتعلّق» كان الشيء معلومًا في 
الأصل أو لم يكن. ولو صم ما قاله 
رحمه الله لم يطعن ذلك فيما نريد [ثباته: 
من ol‏ العالم ob‏ الشيء لا بختاره القادر 
عليه قد يصح أن يريده إذا علم bÍ‏ اختیاره 
ممكن. (Y ۲۶ eMe)‏ 


إرادة محدثة 

- قد استدل شيخنا pi‏ على رحمه الله على 
ol‏ الإرادة dis‏ لقوله تعالى: ولو AL‏ 
GS d‏ من في «Le WU Ni‏ 
(يونس: 44) SN‏ لا یصخ أن يقال: لو 
شاء ol‏ یومن الكمّار لآمنواء وذلك 
مستحيل فيه. Lily‏ يقال ذلك إذا ol ge‏ 
يشاء ذلك منهمء وهذا يوجب کون الارادة 


محدثة» مقدورة لیب أن يفعلها 
ویصح أن Y‏ يفعلها. Ki SERM‏ الأمر 


كذلك. لم يكن قوله: ولو XR‏ 4 
GS‏ (يونس: 44) «d Eu‏ بل كان 
إلى put‏ آقرب. ألا ترى Íi‏ قاتلا لو قال 
ol‏ 145 لو وصل إلى ملك الروم لقتلهء 
ES‏ لا يقدر على الوصول إليهء ولا يمكنه 
cell‏ لكان قد 45 بذلك» وحكم بعجزه. 
فكذلك مَنْ قال 4p‏ سبحانه لا pe‏ أن 
يشاء من الكافر أن یومن» فقد وصفه 
بالضعف. ويجب أن يجري ذلك منهم 
مجرى قولنا للمؤمن: لو كان صحيح 
الرجلين لمشى» وهو لا يمكنه تصحیح 
cad‏ والمشي له في ol‏ ذلك e‏ 
ونقص- ولا يمكنه 5i dj ol‏ هذه الآية 
ليست بمدحء oN‏ في ذلك خروجًا من 


إرادة لا مراد لها 


طريق الجملة. (مجم۰۱ 314 5) 
- مما Ju‏ على نقی الإرادة القديمة Li‏ إذا 
كانت عندهم قديمة فحالها مع يعض 
المرادات كحالها مع البعض. 
والاختصاص مفقود. وكذلك حالها عندهم 
وهذا يوجب أن نريد بها كل مرادء كما 
قالوا مثله في العلم القدیم» وهذا يقتضي 
كونه تعالى مریذا لما يريده منه وأن يكون 
موجودًا. (مجم۰۱ ۰۲۷۹ ۱۳) 


ارادة لا مراد لها 
- إن قیل: وکیف اشترطتم في صحّة ارادة 
الشيء أن یکون المرید عالمًا dt‏ يصح أن 
یحدث وقد قال gl‏ هاشم رحمه الله: 
يصح ممن اعتقد في الباقي أنه يحدث - 
حالا بعد حال - أن يريده db‏ كان في 
نفسه يستحيل حدوثه. JS‏ له: 
الله قد قال ذلك في الجامع الصغيرء لكنّ 
الصحيح عندنا أن الإرادة تحتاج في تعلقها 
بالشيء إلى أن يكون في نفسه مما يصح 
حدوثهء GU‏ فى وجودها غير متعلقة LB‏ 
obs‏ بكون المريد معتقدًا لحدوث الشىء 
فقط. ولذلك قال شيوخنا رحمهم الله: لو 
اعتقد الواحد OÙ‏ الجسم يبقى ببقاء des‏ 
حالا بعد حال لصح أن يريد nS‏ ولا 
تكون الارادة متعلقة بشيء» بل تكون إرادة 
لا مراد لهاء ولا فرق بين ذلك وبين أن 
يعتقد في الباقي أن يحدث حالا بعد حال 
أن يريده وإن كان في نفسه يستحيل 
حدوثه؛ ON‏ الحدوث شرط في تعلقها . 
فمتى لم يكن الشيء مما يصح الحدوث 


à‏ رحمه 


إرجاء 


tv 


إرادة النظر 

- يقول (الجاحظ) في النظر: 4p‏ ريما وقع 
طبعًا واضطرارا» وربما وقع اختيارًا. فمتى 
قويت الدواعي في النظرء وقع اضطرارًا 
بالطبع؛ وإذا تساوت» وقع اختيارًا. Gb‏ 
إرادة النظر» فانه مما يقع باختیار» کارادة 
سائر الافعال. وهذه الطريقة دعته إلى 
التسوية بين النظر والمعرفقت وبين ادراك 
المدرکات» في OÙ‏ جمیع ذلك يقع بالطبع. 
وكذلك يقول فى التحريكة بعد الاعتماد. 
الطبائع  «s‏ فيما يقع من القادرء 
یخالف طريقتهمء لائه يقول: انما يقع 
ct‏ عند الحوادث والدواعي» فيرجع 
فى ذلك إلى حال للجملة نعتبرها. وليس 
كذلك طريقة أصحاب الطبائع. ONE)‏ 
Qva‏ 


إرجاء 

- أجمعت المعتزلة على Sl‏ للعالّم ama‏ 
Us‏ قادرًا Y É Lille‏ لمعان ليس 
بجسم ولا PR‏ ولا جوهرء Le‏ واحدًا 
لا يدرك بحاسّةء عدلا حكيمًا لا يفعل 
القبيح ولا يريدهء کلف تعريضًا للثواب» 
ومكن من الفعل» وأزاح dt‏ ولا بد من 
الجزاء من وجوب البعثة حيث حسنت» 
ولا بد للرسول صلی الله عليه وآله من 
شرع جديد» أو إحياء مندرس» أو فائدة 
لم تحصل من غيره» ol,‏ آخر الأنبياء 
محمد صلی الله عليه di,‏ وسلم» والقرآن 


معجزة ol d‏ الایمان: قول ومعرفة 


الاجماع. (مغ۰۲/۹ CET‏ 


ارادة المريد 

- اعلم ie oi‏ إرادة المرید للشيء CAE‏ 
على آمرین. آحدهما راجمٌ إلى نفس 
المراد وهو صخة حدوثه في نفسه. والثاني 
يرجع إلى نفس المريد وهو أن لا يكون 
في حکم المّاهي عن المراد» ویکون 
کذلك بالعلم والظنّ والاعتقاد» ومهما كان 
مريدًا عند الشك فلا بد عند الشكٌ من 
اعتقاد معه . (مجم۰۱ («vv‏ 


إرادة مشترطة 


- إن الآمر متی حصل له العلم بالمستقبل لم 
یحسن منه الأمر لا مع العلم ol‏ المأمور 
ممکن في حال الفعل؛ لا ON‏ العلم بذلك 
شرطء ES‏ 1 حصل لم یحسن الأمر الا 
على هذا الحدّ. ولو كان العلم بذلك 
شرطًا في بعض الآمرين لوجب کونه شرطا 
في سائرهم؛ ON‏ وجه الحسن ووجه القيح 
لا يجوز أن يختلف باختلاف أحوال 
الفاعلين. فلهذا حسن من الآمر متا آمر 
الغير وإن لم يعلم أنه في حال الفعل 
يتمكن من الفعل لا محالت وقام ظنّه 
لذلك مقام العلم. ولذلك لا يحسن منه أن 
يأمر الغير مع Eb‏ أنه لا یتمکن» ويحسن 
منه ذلك إذا غلب على € أنه سیتمکن؛ 
لأنه يكون في الحکم ls‏ ما pi‏ بما 
يتمكن منه دون غیره؛ كما نقوله في الإرادة 
المشترطة. (م۰۱۱ 6۱۸۰۱۸۱ 


£A 


المُكلّف إليه. (مجم۱ ۰5 4) 

- إن المُكلّف لا i‏ من كونه ULL‏ بالآلات 
التي قد يحتاج إليها في بعض الأفعال وهو 
ما ذكرنا من قبل OÙ‏ من تمام كونه قادرًا أن 
یتمکن من الآلة التي يحتاج إليها في 
الفعل . فیعد ذلك فى إزاحة العلة. وتمکینه 
منها قد يكون بأن gbi‏ له إذا لم يجد 
سبيلا إلى تحصيلها Mol‏ نحو اللسان 
واليد وما أشبههما. وقد يكون Eee‏ منها 
Ob‏ يقدر على تحصيلها لنفسه. لكن ذلك 
تما يجوز أن يدخل تحت تكليفه إذا كان 
له في تكليف ذلك ضرب من الصلاح. 
OV ۰۲۲۲ Yp)‏ 


اسياب 

- الحال فى الأسياب مختلفة. OB‏ فيها ما 
يجب التقدّم ولا Re‏ المقارنة كالنظرء 
OS‏ مضامته للعلم لا يصح بحال. وفيها 
ما يجب تقدّمه وان كان qu‏ مضامته 
لمسيّبه كالاعتماد. وفيها ما يجب مقارنته 
كالكون فيما يولّده. وجميع ذلك يستند إلى 
قذرة متقدّمة على السبب والمسیّب معاء 
OM‏ عندنا أن القدرة عليهما واحدة. 
CQ Chee)‏ 

I -‏ الأسباب الكثيرة لا يجوز أن تولد Co‏ 
واحدًا؛ كما أن JA‏ الكثيرة لا يجوز أن 
qe‏ بها مقدورًا واحدًا. (Vien)‏ 
(f «40‏ 

l-‏ كل ما يقدر العبد أن يفعله بسبب» 
والقدیم تعالی قادر على فعله بالسبب» 
ol,‏ الأسباب لا تختصن في کونها أسيايًا 


أرزاق هي لطف في التکلیف 


عمل. أن المؤمن من أهل الجتّف وعلى 
المنزلة بين المنزلتين وهو أن الفاسق لا 
m DE‏ ولا V] dits‏ من يقول 
بالإرجاء dB‏ يخالف في تفسير الایمان 
وفي المنزلة فيقول: الفاسق یسمی (p‏ 
وأجمعوا أن قعل العبد غير مخلوق فیه. 
واجمبوا علی تر Lib ua‏ 
في عثمان بعد الأحداث التي أحدثهاء 
فأكثرهم تولاهء وتأوّل لهء كما مر وکما 
سيأتي» وأكثرهم على البراءة من معاوية 
وعمرو بن العاصء وأجمعوا على وجوب 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر» وفي 
تعداد علمائهم مصتفات cile‏ كالمصابيح 
لابن یزداد وغيره ويتمام هذه الجملة ثم e‏ 
الكلام على ما أجمعوا عليه. (فرق. 
1۰4( 


أرزاق هي cala!‏ في التكليف 

- إعلم آن ما يُعلم من الأرزاق أنه لطف في 
التکلیف ol,‏ المکلف LN Ana‏ 
فالواجب على القديم تعالي ol‏ يرزقه 
العبدّء GK‏ كان أو غير مكلّف؛ لاه لا 
يمتنع أن يكون عطيّة الابن Ub‏ (من 
«CUM‏ وهنا Up‏ يجب؛ óY‏ تقدّم 
التكليف اقتضاه؛ كما اقتضى وجوب 
التمكين بالآلات cils‏ ولولاه لم يكن 
ge) Cl‏ ۰۶۲ ۲۰) 


إزاحة العلة 
- دخل تحت إزاحة العلّة القدرة وضروب 
التمكين والألطاف وما شاكلها مما يحتاج 


إستحقاق الثواب 


£4 


ol‏ یستحق الثوابء كما لو فعل أحدنا 


الواجب ولا يلحقه بقعله dt‏ لا یستحق 
المدح ولا یستحق الثواب. (مغ۰۱۱ 


£1( 
قد Uh‏ من قبل أن استحقاق الثواب وغيره 
بالفعل لا یرجم إلى جنسه ويصح حصول 
pull‏ فيه فلا يمتنع حصول الواجب ممّن 
لا یستحق به الثواب إذا لم يصح وقوعه 
منه على الوجه الذي بستحق الثواب به. 
الواجبات فيه» لأنّه يتبع کون الفعل واجبًا 
أو Gas‏ أو تقضلاء لحق الفاعل بفعله مشقّة 
أو لم یلحق. فلذلك یستحق تعالى المدح 
كما يستحقه الواحد متا وان لم يصح أن 
یستحق الئواب Ole) UL UJ‏ 

۹9 
إن استحقاق الثواب بالفعل لا یکون وجهًا 
لوجوبهء لائه إنما Gens‏ به إذا iA‏ 
وجوبه وتقدّمء فيجب أن يكون وجه وجوبه 
آمر یرجم إليه دون الثواب. قلائه قد 
يستحقٌ الثواب بالفعل لا یکون وجها 
لوجوبهء Lil «M‏ یستحق به إذا انفرد 
وجوبه وتقدّم. فيجب أن يكون وجه وجوبه 
آمر یرجم إليه دون الثواب. 458 قد 
يستحق الثواب بالفعل» وان لم يكن واجبًا 
tale‏ ولو كان وجها لوجوبه» لوجب 
اتفاق جميع ما يستحق به الثواب في 

الوجوب. (مغ۰۱۲ ۰۲۸۰ QE‏ 

إن قال: أليس قد يستحق الثواب على ما 
ليس بواجب؟ قيل له: لم نقل d‏ لا 
یسح الا على الواجب» فلا يمتنع أن 


i 


l 


بقادر دون قادرء وأن اختلاف أحوال 
الفاعلين لا توثر في هذا الباب. (مغ۰۱۳ 
2۳ 


استحقاق الئواب 
- آحد ما ذکروه Of‏ التکلیف لو حشن لكان 


Lil‏ یحسن. SM‏ يودي إلى استحقاق 


الثواب» والثواب لا يُستحقٌ ob‏ یفعل 
jeu‏ ما ej‏ ووجب LS dde‏ لا 
Lil, he Goes‏ يستحقّه بالفعل 
الذي بمثله 1 يُستَحقّ الشكر. ولو كلّفه تعالى 
لوجب أن يقرّر في عقله وجوب 
الواجبات ولا يصح أن (eme‏ بفعله 
الثواب. وفى هذا إبطال حكمة التکلیف» 
وإيجاب حكم الابتداء بالتفّل. 
باطل؛ OM‏ وجوب الواجب AS‏ في 
استحقاق الثواب به لوجب أن يؤثّر في 
استحقاق المدح به. ولو كان من حيث لا 
يستحقٌ به الشكر يجب Ji‏ يُستحقٌ به 
الثواب لوجب آلا يستحقٌ به المدح 
والتعظيم؛ لهذه العلّت. وفساد ذلك ou‏ 
بطلان ما قاله. (مغ۰۱۱ (v M‏ 
D-‏ استحقاق الثواب لا يتبع کون الواجب 
واجباء ولذلك يستحقٌ الثواب على ما 
ليس يواجب» Kb vai AT‏ يتبع 
کونه واجبًا أو 2% إذا لحق فاعله Lu‏ 
ct‏ وان كان طریق العلم باستحقاق 
الثواب هو علمنا óU‏ الحكيم ESI‏ آوجب ما 
على الفاعل فيه 
cu om‏ والا ces‏ منه الايجاب. وذلك 
يصخح کون الفعل ls‏ على من يستحيل 


iii.‏ فلا L‏ من ثواب 


إستحقاق الثواب إلى إيجاب موجب os‏ 


cde oL‏ وعلی Yoga) Li Jl‏ غير هذا الوجه XB‏ لا یستحقّ QE‏ به. 


4.711( (مغ۹» (Yeye‏ 
- في كيفية استحقاق الم على آلا يفعل 
إستحقاق الثواب إلى إيجاب موجب القادر ما وجب عليه. من شرطه أن يكون 


- قد ذكر شيخنا pi‏ هاشم - رحمه الله - أن ما لم يفعله ol, cale Cel,‏ يكون عالمًا 
من يفعل الحسن لا lA‏ في عقله لا بذلك من حالهء أو ER‏ من معرفة ذلك. 
Gr‏ به coll‏ لأنّه یصیر في حکم ومع ذكر الوجوب GS‏ عن اشتراط 
المبتدی بالفعل. فکما لو ابتدأه من غير التخليةء لأنّه متى لم يكن مخلی» فالفعل 
إيجاب وتكليف لم یستحقّ الثواب به لا يكون واجبًا عليهء وقد ثبت أيضًا أنه لا 
فكذلك إذا فعله لا للوجه الذي CSS‏ الواجب على من لا یعلم وجوبه أو 
وهذا بيّن في الثواب من حيث يرجع لا یتمکن من معرفة ذلك فلو اقتصر على 
استحقاقه (الثواب) إلى إيجاب الموجب کر الوجوب لكفيء ES)‏ ذکرناه لأنه يوهم 
وليس كذلك المدحء ولذلك یستحقّه ترك خلاف ما یعتقده» ولا يجب أن 
القديم - تعالى - كالواحد LE‏ (مع۱۱. يشترط في ذلك Vi‏ يفعله من حيث كان 


Ó كان يجب فى المتمكّن‎ 4M واجبّاء‎ QU coM 
)۱۱۰۱۸۰ cM) یستحق الذمّ.‎ 
العقلاء يعلمون من حال من لم‎ Of إستحقاق الثواب بألا يفعله - إعلم‎ 


- من شرط استحقاقه الثواب VU‏ يفعله: أن يفعل ما وجب عليهء آنه یستحقّ (XE‏ 
يَلْحقه ما يجري مجرى المشقّة بألا یفعله. ويحسن لومهء كما يعلمون ذلك من حال 
ولا يكون كذلك الا بان يكون مشتهیّا (d‏ من علموه قاعلا للقبيح» مع علمه بقبحهء 
ویعلم ذلك من cdl‏ أو یعتقد ذلك tad‏ آو تمکته من معرفة قبحه. (مخ۶ ۰۱ 
ويظئه آو یسره دلگ آو یعتقد ذلك YYY Las‏ ۹ 
أن يعتقده في وقوعه أنه يقترن به النفع أو - إن من لم يفعل ما وجب Gm cale‏ 
ما ذكرناف إستحق الثواب بألا یفعله. QYro Mg)‏ 


(مغ۰۱6 ۳۰۸ QA‏ - من لم يفعل القبيح ora‏ المدحء كما 9l‏ 
استحقاق coge) AA‏ ۰۲۱۳ 1( 


- إن استحقاق PA‏ يتبع وجود الفعل أو Of‏ دللنا على أله إذا لم یفعل الواجبء فهو 
يكون في الحال بمنزلة الموجود بان یکون في الحكم بمنزلة من قعل القبیح» على 
المعلوم أنه يوجد عن السبب. Ub‏ على شرائط مخصوصةء في أنه يستحقٌ E‏ 


١ه‏ إستحقاق العقاب بالقبیح 


(مغء ۰۱ ۰۲۷۱ ۳( يوجدء كما يُعتبر ذلك في نفس sv‏ 
oL -‏ استحقاق lé RE‏ من جهة الفعل ولیس كذلك الحال في العقاب الذي 
واستحقاق المدح على الطاعات في يستحقّه على فعله ویعظم استحقاقه عليه 
الاخبار لا یصلح عقلاء وإتما AS‏ ذلك لأجل فعل غيرهء نحو من سنّ ÉL‏ سيئة 
من جهة السمعء فلو وجب ألا یزول عن يعلم آنه یقتدی به فیها ویعمل بها في 
الذم بالتوبة الا بهذه الطريقة لوجب ألا المستقیل لاجل فعله لها. OY‏ في هذا 
يمدح Jai‏ الصلاة لا بهذه الطريقة» ولو الوجه اّما más‏ العقوبة على فعله لا 
كان كذلك لما صح لأهل العقول أن على فعل من اقتدى بهء ويصير فعل غيره 
يمدحوا أحدًا على وجه من الوجوه. وجها يعظم فعله. ففي هذا الباب لا يعتبر 


(مغ۰۲/۲۰ (v «AO‏ وقوع الأمر الذي به یعظم » بل العلم تأنه 
سيقع کوقوعه في أنه يعظم به لا محالة. 
إستحقاق الم على القیح EVV NY)‏ 1( 


UT -‏ القبيح SB‏ مستحقٌ RUE‏ لوجهين فقط: 

آحدهما أن يكون Les‏ والثانى أن يكون إستحقاق العقاب بترك النظر 

عالمًا بقبحه أو متمكّنًا من معرفة قبحه - قد استدلٌ شيخنا آبو هاشمء رحمه الله 
فيصصحٌ منه التحرّز من فعله مع العلم ومع على استحقاق العقاب بترك النظرء بأته لو 
التمكن. والخلاف في أنه يجب أن يشرط لم يكن كذلك لكان تعالى مغريًا للمكلّف 
في ذلك أن يكون deb‏ كامل العقل. 2 بتركهء من حيث شهّی إليه القبيح dus‏ 


(مغ۰۱۱ Qoo‏ تفسه عن الواجب وقرّر في عقله ob‏ لا 
مضرة عليه في ترك الواجب وفعل القبيح؛ 
إستحقاق العقاب والاغراء بالقبيح وترك الواجب لا يقع من 


SEI يستحقّ العقاب حکیم. (مغ۰۱۲‎ Ol الواحد ما اّما صح‎ le 
لأنَّ ما‎ e على القبيح دون القديم‎ 

أوجب إستحقاقه لذلك يختصن به دون إستحقاق العقاب بالقییح 

وما أوجب eS‏ القبيح ل ي ماه - قد ثبت ol‏ الكبيرة iens UX‏ ذلك 

کحصوله فى فعلنا قيجب القضاء بقبحه (ou)‏ فيهاء لقيحها لا لكيرهاء 

(ov ag)‏ والصغير قد شاركه في ذلك OM,‏ كونه 
-اعلی OP‏ المسيّب deb Guy‏ عليه صغيرًا je Ui‏ في الشرط الذي قلنا |4 

العقاب» لا آنه يستحقّ على السبب زيادة مانع من تقر المستحق» ga M‏ كونه 

عقاب لأجله. فإذا صح ذلك» فيجب أن Ds‏ في أصل الاستحقاق. Ul,‏ 

يعتبر دخوله في استحقاق العقاب عليه أن استحقاق العقاب بالقبیح» فشرطه ما 


إستحقاق العقاب على ما لم يوجد oY‏ 


ذكرناه»ء وأن يكون فاعله ممن Gi‏ عليه يعلمه» وأقدم عليه استحقّ العقوبة» لكن 
مجانبة القبیح» أو يجري مجرى الشاق 48 علمه ببعض عقاب القییح. (مغ۰۱۲ 
فمتی كان هذا حاله یستحق العقاب ولا ۶ (Y‏ 

يجوز أن يُشْرّط فيه سائر ما قدّمنا آنه لا - إِنّما يتوصّل بالسبب إلى ایجاد LAE‏ 
يشرط في الذمّء لما تقدّم من الجواب. dé Bb‏ وخرج المَسیّب من أن يكون 
فإن قيل: ولماذا أردتم فيه الشرط الثالث؟ مقدورا لهء صار في حكم الموجود الواقع 
قيل: لأنه قد ثبت أنه تعالى لو فعل القبیح فاستحقٌ العقاب به وإن لم يوجدء AN‏ قد 
لاستحق «eX‏ ولم یستحق العقاب. UJ‏ حصل في حكم الموجود بوجود سیبه. 
لم يصح عليه طريقة المشاق. فان قال: یییّن ذلك dE‏ بعد إيجاد السبب لو رام أنه 
هلا جعلتم الشرط الزائد: "وآنه ممن لا يوجده لؤجد لا محالة» ولا یتعلق 
يصح العقاب عليه" LS‏ ذکره المشایخ في وجوده باختیاره؛ ولو عجز de‏ وجود 
الکتب؟ قیل له: لأنه لا يجوز أن یشترط المسیّب أو مات كان لا Du‏ ذلك بوجود 
في الاستحقاق صحّة dé‏ فقط؛ لانه XU‏ المُسبّب. فمن هذا الوجه صار في حکم 
مع ذلك من وجه لاجله یستحق ذلك» الواقع e Get‏ العقاب» وهفا بمنزلة 


وهو الذي قذمناه. (مع۰۱4 ۰۱۷۵ (o‏ قولنا : إِنْه إذا آمر غلاعه بالعطیت وأعطی. 
ep‏ يستحقّ الشکر؛ وان كانت العطية من 
استحقاق العقاب على ما ثم يوجد قعل غلامی UJ‏ صارت كأنتها من فبله 


- اه قد تقرّر في العقل ol‏ من فعل القبیح UL,‏ أثّرت في التمليك بأمره فجلب محل 
وهو عالم بقبحه وعالم باه معصية dé Lui‏ في الحقيقة واستحقّ الثواب بها. 
cale‏ يكون 433 أعظم من ذنب من أقدم esa‏ القول في استحقاق العقاب علی ما 
عليه والحال بخلافه. ولسنا نجعل ما لم يوجد من المسیّب عند وجود السبب. 
يعظم به الفعل مما یتعلق co‏ ألا ترى آنا (مغ۱۲ء CEA‏ 

قد نوجب he‏ العقل بأمور ترجع إلى 

غيره» كنحو تأسّى الغير به فيما سنّه من إستحقاق العقوية 

قبيح أو حسن؟ BE‏ جازء فيما لا gia‏ به إِنْه قد تقزر في العقل OÙ‏ من فعل القبيح 
أصلاء أن يكون وجا لِعظّم القعلء لم وهو عالم بقبحه وعالم él‏ معصية للمُنجم 
يمتنع مثل ذلك في علمه بقبح المعصیة. عليهء يكون ذنيه أعظم من ذنب من أقدم 
وليس كذلك حال ما یتعلق التكليف w‏ عليه والحال بخلافه. ولسنا نجعل ما 
EN‏ من «ls‏ أن يكون متّصلا بفعله يعظم به الفعل مما يتعلّق به» ألا ترى آنا 
وبحالهء ولا يقوم فعل غيره في ذلك قد نوجب عظم العقل بأمور ترجع إلى 
مقامه. فإذا تمكّن من أن يعلم القبيح» فلم غيرهء کنحو تأسّي الغير به فيما سنّه من 


ov‏ إستحقاق المدح 


قبيح أو حسن؟ Bp‏ جازء Y G3‏ يتعلّق به إستحقاق المدح 
أصلاء أن يكون وجهّا لیظّم الفعل» لم - قد ذكر شيخنا أبو عبد الله - رحمه الله - 
يمتنع مثل ذلك في علمه بقبح المعصية. آن المدح قد یُستحق بالواجب إذا كان 
وليس كذلك حال ما يتعلق التكليف به» فاعله عالِمًا أو ممكنًا من العلم w‏ 
لا من شأنه أن يكون متصلا يفعله وأجرى ذلك مجرى القبيح. وكأته آشار 
وبحاله» ولا يقوم فعل غيره في ذلك بالتمكين من العلم به إلى بعض الشراتع» 
مقامه. فإذا تمکن من أن یعلم القبیح» فلم وهذا مما أباه شیوختا رحمهم الله؛ لأتهم 
یعلمه. وأقدم cale‏ استحق العقوبة» لکن أوجبوا في استحقاق المدح أن يكون LU‏ 
ds‏ علمه ببعض عقاب القبيح. AYA‏ للواجب لما له وجب» ولا يكون كذلك 
۲۳۵ إلا مع العلم بصفتهء فضلا عن العلم به؛ 
AY‏ آبطلوا اعتبار الاعتقاد الذي لیس 
إستحقاق العقوبة بالفعل da‏ ااا ا B‏ 
1 يستحق به المدح وبين ما يستحق به الذم. 
Li -‏ أنكرنا القول ob‏ فاعل السبب يستحقٌ ‏ (مغ١١ء 201١5‏ ۱۳) 
عقوبة LÉ‏ وهو غير واقعء فقلنا: إذا -أمًا الوجه الذي يجب أن يوجد الفعل عليه 
كان لو وقع على الوجه الذي لا یب لم mad‏ استحقاق المدح (على وجه الفعل) 
تستحقٌ به العقوبةء فكذلك إذا لم يقع. فأن يفعله لحسنه في عقله» لا لمنفعة ولا 
وكما ينظر في استحقاق العقوبة بالفعل أن دفع مضرّةء ولا لوجه Jat‏ له الفعل؛ لأنه 
يقع على الوجه الذي ci‏ حتى لو وقع متى فعله لا لغرض كان Ee‏ فلا يصح أن 
في أوّله لا على الوجه الذي ce‏ ثم یستحقّ المدح به» ومتى فعله quU‏ أو 
انتهی إلى أن يحصل على الوجه الذي لدفع المضرّة لم یستحق به المدح؛ لأنه قد 
يقبح» لم يجب أن تستحق به العقوبة في ثبت أن كل فعل انتفع فاعله به ودفع به 
الأوّل؛ فكذلك القول فيهء ما دام معدومًا ‏ المضرّة لا os‏ به المدح کالاکل 
غير واقع. آلا ترى أن من جوز البقاء على والشرب وغيرهما. (مغ۰۱۱ ۰۵۱۳ (O‏ 
الاعتقادء فلا بد من أن يقول في التقليد GE-‏ استحقاق المدح لأنّه لم يفعل القبيح 
إذا ضامّه العلم المجانس له أن يصير Ule‏ فیجب أن يُشترط فيه التخلية» لان المُلْجاً 
فيستحقٌ عنده عليه المدحء ومن قبل ما إلى ألا يفعل الشيء لا يستحق المدح به» 
كان يستحقّ؛ فكذلك القول فيما ذکرناه. ويجب أن يكون Le‏ بصفة ما لم يفعله 
ولم نورد هذه المسألة الا على جهة ويكون كامل العقل على ما قذمنا القول 
التقديرء لأن في جواز ذلك في الاعتقاد فيه. ويجب ألا يفعل القبيح a‏ 
خلاقا Lus‏ (مغ۰۱۲ ۰4۷۲ oM Oa) Qv‏ ۲۰( 


إستحقاق المدح والثواب of‏ 


- من لم يفعل القبيح يستحق المدحء كما أن باضطرارء ققد ركب جهلاء OY‏ الحی 
من لم يفعل الواجب یستحقّ الذمّ. التاطق العاقل المستطيع ليس يعلم ما يقع 
Mg)‏ ۰۲۰۳ 0( مته من الكتابة والبناء أن فعله باضطرارء 

- إن استحقاق الذمّ يُعْلم من جهة الفعلء وإنّما يعلم ذلك باستدلال. Ceu)‏ 
واستحقاق المدح على الطاعات في (a .1Y4‏ 
الأخبار لا يصلح عقلا. وإنّما US‏ ذلك - آمّا ما معه يصح الاستدلال فهو أن يمكن 
من جهة السمعء فلو وجب ألا يزول عن اعتقاد ما نستدل cale‏ وأن يكون من باب 
الذم بالتوبة الا بهذه الطريقة لوجب Yi‏ ما لا يعرفه المستدلٌ Up‏ ضرورة أو 
يمدح أهل الصلاة الا بهذه الطريقة» ولو بدلالةء وأن يجد إلى الدليل سبیلا لأنه قد 
كان كذلك لما صمح لأهل العقول أن يجوز أن يمكن اعتقاده ولا يعرفه أصلاء 


يمدحوا Mel‏ على وجه من الوجوه. ولكن يتعذّر إيراد دلالة عليه من حيث 
(مغ۰۲/۲۰ OV «Ao‏ يكون من الأمور المغنية عنّاء فلا بُوجد 
إلى الدلیل الذي يدل عليه سبيل. فمتی 

إستحقاق المدح والثواب اجتمعت الشروط الثلاثة أمكن الاستدلال 


-أمَا استحقاق المدح والثواب على آلا وان افتقر ix.»‏ استدلاله ونظره حتى 
يفعلء فمن شرطه فيما لا یفعله أن یکون يحصل له العلم إلى ما هو مذكور في 
LL‏ ومن حقّه أن يكون متمكنًا من موضعه من شرائط النظر. ثم يكون النظر 
فعلهء مخلی بينه وبين» والالجاء زائل فيما سبيله ما قدّمناه هو على الوجهين 
ويجب أن يكون عالمّا بقبحهء وألا يفعله اللذين ذكرناهما من طريقة النظر والدلالة. 
من حيث كان es‏ لأنه لو لم alai‏ (مجماء ۰۱۲۷ ۱۷) 

لغرض سواهء لم يستحق المدح» ولذلك - إن الذي يجب أن يُعتمد UE‏ تعلم باضطرار 
لم يجوّز أن يقوم التمكّن من معرفة قبحه مفارقة الفاعل للجمادء في الوجه الذي 
مقام العلم بقبحهء لاه لا يصح معه أن نعلم من حاله ياضطرار وهو Xe‏ قصده 
يكون غير فاعل له لقبحه. (مخ۱4. إلى تصرّفه ووقوعها بحسب قصده. Gb‏ ما 


OETA‏ لا e‏ من حال الفاعل متا الا 
بالاستدلال فهو أن العلم Grall‏ بأنه 
استدلال مفارق فيه للجماد بحال SU ÓY «Jis‏ 


- المعلوم باضطرار زوال الجوع بأکل الخبز تلك الصفة للمرید C.‏ إذا لم یعلم الا 
والعطش بشرب المای هذا لا يتكر ولا باکتساب فكيف يعلم باضطرار انتقاءها 
ينكره عاقل» Ub‏ من el‏ أن الفعل ‏ عن غيره؟. (مغ۸» ۸۰۷) 
للخبز والماءء وأته قد علم ذلك - حكى عنه Vi)‏ علي) أنّه (أبو الهذیل) قال: 


إستدلال بالشاهد على الغائب 


يُعتبر في فروع CASS call‏ يعتبر في 
أصول الدين؟ pe‏ ذلك ól‏ تخصیص 
الشيء بالذكر لا یدل على b‏ ما عداه 
بخلافه؛ آلا ترى أنَّ قاتلا لو قال: فلان 
لا يظلم ولا يكذبء Lib‏ يقتضي هذا 
الكلام Y‏ يختار ما هو الظلم والكذب» 
وليس فيه Lil‏ هو خارج عن هذين النوعين 
dl‏ هو الفاعل لهء كذلك فى مسألتناء 
ليس يجب إذا نفى الله تعالى التفاوت عن 
خلقه أن يضاف إليه كل ما لا تفاوت فيه 
بل الواجب أن ينفى عنه جميع ما يتفاوت» 
ويكون ما لا تفاوت فيه موقوفا على 
الدلالة» فان do‏ على أنه هو الفاعل له قيل 
به» فان لم يدلّء بل d»‏ على خلافه لم 
يقل cu‏ وفى مسألتنا قامت دلالة على ol‏ 
هذه التصرّفات من الطاعات وغيرها متعلقة 
بنا لوقوعها بحسب قصدنا وداعینا» فیجب 
أن تکون فعلا لنا واقعًا من جهتنا على ما 
els‏ (شرح» Yoq‏ 4( 


إستدلال بالشاهد على الغائب 


- إعلم ol‏ إثباته تعالى على هذه الصفات 
(قادر عالم حي مريد كاره مدرك قديم 
موجود) p)‏ على كونها في أتفسها 
معقولةء OY‏ إيراد الدلالة على ما لا يُعقل 
لا يصح وكونها معقولة هو من الشاهد. 
فلهذا lr‏ الكلام في صفاته تعالى من باب 
الاستدلال بالشاهد على الغائب. (مجم۰۱ 
CE ۶‏ 

Li -‏ يكون الاستدلال بالشاهد على الغائب 
في وجهين. أحدهما للاشتراك في 


فى المعرفة : إِنّها الاستدلالء لأنّ العارف 
لا بد من كوته فلا . وأفسد ذلك يأنّه 
قد sien‏ عليه الاستدلالء وان عرف 
وعلم؛ وقد یستدل على الشيء» وهو غير 
عارف به. وذکر أن الاستدلال هو الفکر 
والنظر؛ فإذا لم یکونا من العلم بسبیل» 
فكذلك الاستدلال . والاستدلال والفکر لا 
يصح الا وقد تقدّم علمه بالدلیل» وهو غير 
عالم بالمدلول؛ وان كان pe e «Ule‏ 
لتقدّمه على الاستدلال؛ وان كان Ule‏ 
بالمدلول» لم یصح لاستحالة كونه عالمًا 
في تلك الحال. (م۰۱۲ QY «Yo‏ 

- إعلم - bi‏ للاستدلال في العقل pe‏ 
وهو أن يعلم الحكم ويعرف أنّه لولا غيره 
لما eni‏ فيجعل ذلك طریقّا لمعرفة ذلك 
الغيرء لا على الطريق المقايسة؛ وعلى 
هذا الوجه قلنا: إن تصرّف الفاعل» 
ووجوب وقوع أفعاله بحسب دواعيه 
وإرادته» يدل على أنه i‏ من cago‏ 
وعلى آنه قادر tale‏ ومثل هذه الصورة قد 
يحصل في الشرعیات» LS‏ لا یمتنع 
التعبّد بالقياس لصحّته فيها؛ فكذلك القول 
فى الاستدلال. وقد يكون فى العقليّات ما 
يعرف عن طریق الاستدلال» ویتعلّق بغالب 
GE‏ فغير ممتنع مثله في الشرعیّات وان 
كان لا بد فى الشرعیّات من أصول 
شرعیت كما لا بد فى العقلیات من أصول 
عقليّة . e Wë)‏ ۱۳۰۸ 


إستدلال بدليل الخطاب 
- الاستدلال بدليل الخطاب» وذلك مما لا 


كم 


dt إستدلال‎ 


على أن ذلك ala»‏ من هذا E‏ )22 
(YY ۸‏ 


إستدلال في الغاكب والشاهد 
Ó-‏ الكلام في الشاهد صح du dl‏ 
بالمواضعة والقصدء ولنا طريق إلى معرفة 
الكلام بالادراك والمواضعة بالأخبارء وما 
يجري مجراهاء والقصد بالاضطرار. 
فصحٌء عند cell‏ أن یعرف به الغرض»ء 
ويصير كالدلالة في الشاهد. ولا Cam‏ أن 
تعرف قصله تعالى باضطرارء لتعذر ذلك 
مع التکلیف. فوجب أن نعرفه 
بالاستدلال. وطريق الاستدلال فى ذلك» 
أن نعلم dE‏ تعالى لا یخاطب بالکلام 
الذي تقرر فيه بيننا ضرب من المواضع 
الا وذلك مراده. فیصیر علمنا المتقدّم 
بذلك بمنزلة الاضطرار إلى القصد. 
(ms‏ عند ذلك» أن نغرف به مراده. 
وذلك بمنزله ما نقول فى OÙ‏ تصرّف العبد 
يدلّء عندناء على كونه قادرّاء لعلمه 
بوقوعه بحسب أحواله. Bb‏ علمنا le‏ 
ولم نعلم als‏ بالواحد منّاء وعلمنا bi‏ 
ذلك لا Ca‏ فيهء حكمنا als‏ بقادر 
مخالف لناء واستدللنا به على أنه قادر. 
فالاستدلال في الغائب والشاهد يقع 
بالفعل على els d‏ وان كانت طريقة 
العلم بالتعلّق تختلف. (م۰۱۵ 178 4) 


استصلاح 


* 


dB استصلاحء‎ el وصفه (اللطف)‎ Gi- 
كل‎ 9M غيره قصد بفعله صلاحه؛‎ Ol يفيد‎ 


الدلالة. والثانى للاشتراك فى العلّة. وكان 
"آبو هاشم " يجعل ذلك استدلالا بالمعلوم 
على ما لا يُعلمء ولکن هذا الاطلاق 
يقتضى فى کل استدلال |4 استدلال 
بالشاهد Je‏ الغائب» Y‏ الدلیل Ai‏ 
معلوم والمدلول غير معلوم. ولا شبهة في 
ol‏ العلماء قد خصّوا بذلك بعض ضروب 
الاستدلال دون بعض . وقد آشار في 
الكتاب في أثناء الكلام إلى ss À‏ 
المعلوم شاهدًا. وما ليس بمعلوم GU‏ 
اصطلاخا متا. A‏ ۵ 2۳ 


استدلال بالمتوئد 

Ó-‏ وقوع السیّب بحسب السیب إذا لم 
يخرجه من أن یکون واقعًا آیضا بحسب 
دواعيهء فيجب Vi‏ يقدح في الدلالت. كما 
OT‏ وقوعه بحسب دواعيه لما لم يخرجه من 
أن يكون واقعًا UA‏ بحسب قصدهء لم 
يكن مؤثّرًا في الاستدلال على أنه فعله من 
حيث وقع بحسب E CROP‏ 
الدواعي لو حصلت إلى وجوده على الوجه 
الذي لا يولّده السيب 4i‏ كان لا يقع 
بحسب دوأعيه» كما ól‏ دواعيه في المباشر 
لو وقعت على خلاف ما c‏ منه 
بالقدرة» كان لا يقع بحسها. ولم يقدح 
ذلك فى صحّة الاستدلال بذلك فى 
المباشرء فكذلك لا يقدح ذلك في صحة 
الاستدلال cal gaJU‏ وكذلك وقوع المتولّد 
يحسب المحل حتى إن كان Le‏ له 
وجد والا لم يوجد لم يخرجه من أن 
يكون واقعًا بحسب دواعيه أيضّاء dl,‏ یدل 


إستفساد 


ov 


إستقادة 


- قال (أبو على): وقد يكون من قعل العبد 
ما هو کیب إذا كان خيرًا أو شرا إجتلبه 
بغيره من الأفعال؛ ub‏ أوّل أفعاله فلا 
يقال فيه أنّه RC‏ وإتما يُسمّى إكتسايًا . 
وقد يكون فى أفعاله ما لا يكون GLSI‏ 
إذا لم QURE‏ نفعًا أو ضرَّاء كحركات 
الطفل والنائم والساهي. والاجتراح 
كالاكتساب» ومعنى ذلك الاستفادة» وان 
كانت الاستفادة تستعمل في النفع فقط؛ 
والاکتساب والاجتراح يستعملان في 
الضرر والتفع جميعًا. وكل هذا ییّن» من 
جهة اللغةء OÙ‏ المُكتيب لا بد من أن 
يكون فاعلا ومُحدیٌا؛ كما ol‏ الخالق لا X‏ 
من كونه کذلك؛ وان كان كلتا الصفتين 
تغيّر أمرًا زائدًا على الحدوث» das‏ على 
ذلك اطراد هذه اللفظة في المعنى الذي 
ذکرناه» فلا شيء nt‏ بالأفعال 
ویطلب بهاء من نفع وض الا ویقال 5p‏ 
کسب؛ JUS‏ لما وصل به إليه إنّه 
إكتساب. ولذلك سمّوا الجوارح كواسب. 
QY ۰۱۹۵ Age)‏ 


استقساد 

- إن قیل: هلا قلتم: OE‏ کل أمر 473 عنده 
القييح فهو استفساد فيه» فلا pua‏ أن 
تقولوا في تكليف من يعلم أنه يكفر. إنّه 
ليس باستفساد. قيل له: إنّه لا معتبر 
ویجب الاعتماد فيه على المعانى. وقد LS‏ 
الفصل بين الأمرین من حيث المعنی» فلا 


ما هذا حاله یوصف بذلك» وما خرج عنه 
لا یوصف به. وعلی هذا الوجه نصف 
القدیم تعالی £l‏ قد استصلح AN‏ 
بالالطاف وغیرها. وانما جاز اطلاق ذلك 
M‏ يفيد فعل الصلاح ce‏ ولا يفيد ol‏ 
المكلف قد صلح بذلك. cp)‏ 
QY v‏ 


إستطاعة 

bl-‏ حقيقة الاستطاعة فى اللغة هی نفس 
القدرة. (مجماء ٠ OVAT‏ 

استعانة 

- اعلم ol‏ الفزع إليه Jes Se‏ والاستعانة به 
يدل على قولنا في المخلوق» وذلك لأنّ 
العبد لو لم يكن يفعل في الحقيقة لم يكن 
للاستعانة معنی؛ لأنّه uj‏ يستعين بغيره 
على فعل یفعله. ولذلك لا یصخ الاستعانة 
على الأمور الضروريّة: كاللون والهيئة 
والصححّةء والاعتمادٌ على ذلك فى أن 
العبد يفعل في الحقيقة هو أولى. Do)‏ 
(Ve‏ 

ob -‏ الاستعانة تقتضى التماس المعونة من 
قبلهء eV,‏ على تفصيل المعونة» وما 
يفعله je‏ وجل من الأمور المعينة على 
الطاعة أشياء كثيرةء فمن cul‏ أن المراد به 
القدرة دون غيرها؟! نحو الصححة والخواطر 
والدواعي والتنبيه! وبعدء فإن المراد به لو 
كانت القدرة لكان انا du‏ على Wl‏ 
olas‏ ولا du‏ على ul‏ مع الفعل 
وهذا مذهب كثير من أهل العدل. 
(متش۰۱ ۰۶۲ ۱۲) 


0۸ 


قد استوى بشر على العراق 

من غير سيف ودم مهراق 
وقد ثبت بدليل العقل ob‏ ما ga‏ عليه 
الاستواء من الأجسام. ولا يكون الا مُحَدَنًا 
مفعولا قلا بد من هذا التأويل (فإن قيل) 
فلماذا قال الله تعالى ثم CEE‏ ومعلرم 
أن اقتداره لم يتجدّد. وجواينا أن ثم في 
اللفظ دخلت على الاستواء والمراد دخولها 
على التدبير وهو قوله 2 2 SA‏ 
2x‏ * € (يونس: ۳) والتدبير من الله 
تعالى حادث . ومتى قيل فلماذا خصّ العرش 
بالذكر وهو مقتدر على كل شيء فجوابنا 
لعظم العرش. (تن» ۰۱۷۵ ۰۵ 
PES‏ ورا 
GE E‏ (الرعد: ۲) إذ لم یجز عليه 
e‏ وجواینا OE‏ المراد الاستيلاء 
والاقتدارء وذكر ثم في الاستواء والاقتدار 
وأراد ما بعد من تسخيره الشمس والقمر 
OM‏ اقتداره ليس بحادث ولا متجدّد فكأنه 
قال ثم وسر €T LS‏ (الرعد: 
(Y‏ وهو مستول على ذلك مقتدر» ثم يدبر 
الأمور التي js‏ آجالها. (تن» 199 (Ve‏ 


ol‏ الاستواء مُحتّمل فى اللغة» وتختلف 
مواقعه بحسب ما jui‏ به من القول: فقد 
يراد به الاستيلاء والاقتدار وهو الذي 
عناه الشاعر بقوله: قد استوى بشر على 
العراق من غير سيف ودم مَهُراق ... وقد 
يراد بالاستواء تساوي الأجزاء المؤلفة. 
وذلك نحو قولهم استوى الحائط 
واستوت الخشبة: إذا cb‏ على وجه 


إستواء 
يقدح في ذلك الاشتراك بينهما قي الاسم. 
وان كنا قد té‏ أن ما لأجله ue‏ الشيء 


مفسدة OÙ‏ عنده يختار القساد على وجه 
لولاه كان يختار الصلاح cade‏ وذلك 
يقتضي آنه US‏ سمّي بذلك؛ لاه كالداعي 
إلى ما يقر عليه وعلى غيره» فهو يمنزلة 
الاغراء بالقييح والتزيين cad‏ والترغيب فیه 
وليس كذلك حال التمکین؛ لأنّه لولاه 
لاستحال منه الفساد والصلاح» فكيف 
يقال: ôl‏ ما به يتمكن من مصلحته 
ومفسدته يكون لطمًا. ولو جاز ii‏ هذا 
حاله أن يقال: إته لطف واستفساد لجاز 
في نفس القدرة والآلة أن يقال فيهما 
ذلكء وهذا يوجب التباس حال الألطاف 
والدواعي بأنواع التمکین» والعقل قد 
قصل بين الأمرين. Ce)‏ ۰۲۲۰ ۱۷) 


اسنواء 


- قالوا ما معنى d‏ تعالی D SEA ÉD‏ 
EÉ‏ (فصلت: OY‏ وجوابنا أن المراد 
ثم قصد خلق السماء ON‏ الاستواء عليه 
تعالی على الحذ الذي يجوز على آشخاص 
لا يجوز. c3‏ ۰۲۱ 6( 

+ ريا Ju 25 $ J‏ ورگ Ái ied‏ 
f x4‏ ا (يونس: " os 5i‏ 
۳ في db‏ تعالى جسم يجوز عليه 
المکان. وجوابنا ol‏ المراد بالاستواء 
الاستیلاء والاقتدار كما يقال استوی 
الخليفة على العراق وکما قال الشاعر : 


e] 


oq 


مخصوص. وقد يُستعمل ذلك بمعنی تسمع وتُكتسبء وليس كذلك المسمى. 


(تنء £04« £( 

إعلم أن الإسم Li‏ يصير إسمًا للمسمّى 
بالقصدء ولولا ذلك لم يكن ol‏ يكون 
Lu‏ له أولى من غيره. وهذا معلوم من 
حال من يريد أن یسمی الشيء باسم» لأنه 
Lil‏ يجعله LA‏ له بضرب من القصد. 
gn‏ ذلك Ob‏ حقيقة الحروف لا تتعلّق 
بالعستی لشيء يرجع إليه كتعلّق العلم 
والقدرة بما يتعلقان بهء فلا بذ من أمر آخر 
يوجب تعلقه بالمُسمّىء وليس هناك ما 
يوجب ذلك فيه سوى القصد والارادة. 
يؤيّد ذلك آن الاسم الواحد قد يختلف 
مسماه بحسب اللغات لما اختلفت 
المقاصد فيه فلولا أنه یتعلّق بالمسمّى 
بحسب القصد. لم يصح ذلك فيه» ولذلك 
يصح تبدیل الأسماء من مسمّی إلى سواه 
بحسب القصد. cou)‏ ۰۱۰ 0) 

قد ثبت آن الاسم في تعلقه بالمسمّى بمنزلة 
الخير عن الشيء» والعلم ca‏ والدلالة 
علیه» بل هو في ذلك دون m‏ فإذا 
كان العلم والدلالة والخبر لا تؤ 
qr‏ ۳ 
وكذلك لا يصح استعماله على وجه يفيد 
NI‏ بعد تقدّم العلم بالمعنى أو الاعتقاد له؛ 
فإذا صح ذلك لم يمتع تغيّر الأسماء 
واختلافها على المسمّی. وان لم يتغيّر 
حاله. cns‏ ذلك جواز اختلاف اللغات 
وان كان الفسمی بها واحدا؛ ولذلك قد 
تتفق حروف الاسمین في اللغتين وان كان 
المراد بهما يختلف» نحو ما قال شيختا 


القصد فيقال: استويت على هذا الأمر 
واستقام لي» بمعنی: قصدت إليه. وقد 
يقال: استوى حال فلان في نقسه cali,‏ 
ويراد بذلك زوال الخلل والسقم. وقد يراد 
بذلك الانتصاب جالسًا أو راکبّا أو «Vests‏ 
كما يقال: استوى فلان على (uS‏ 
وعلی دابته. (متش۰۱ (Y VY‏ | 
òl-‏ المراد 1 هو الاستیلاء 
والاقتدار. (متش۰۱ ۰۳۵۱ QU‏ 


اسلام 

- قيل في قوله Éx LONE ie» Ju‏ ثل 
VS 1‏ ولكن CU DS‏ (الحجرات: 
۶ افليس قد ميّز بين الایمان 
والاسلام؟ وجوابنا أن الإسلام في اللغة 
هو الاستسلام والانقياد» وذلك ليس 
بإسلام في الدين على الحقيقة» ولذلك قال 
RE à ST x Co»‏ (الحجرات: 
۶ ومن يكون مسلمًا في الحقيقة فقد 
دخل الإيمان قلبه. (تن» ۰۳۹۵ ۱۲) 

- بعض الناس» فرق بين المؤمن والمسلم» 
واستدل على ذلك بقوله تعالى: Pe‏ 
Vus K Š ex e‏ أ ;$ «c ENG‏ 
(الحجرات: àb )١5‏ تعالى فصل بين 
الایمان والاسلام» فلو كانا جميعًا بمعنى 
واحد لم يكن للفصل بينهما وجه. (شرح› 


(A ۷ 


إسم 


ad. حروف‎ SY الاسم 2 غير المسمی‎ dl- 


و5 


آسماء 


الاستدلال بالشاهد على الغائب. (OR)‏ 
(Y AAJ‏ 


1 


à]‏ قائدة الاسم يجب معرفتها ثم يحسن 
إجراء الاسم على ما یختمن بها. Copa)‏ 
CY ۸۷‏ 

- إعلمر أن ds‏ إسم يستحقه» جل «es‏ 
GG Ani»‏ يستعمل فيه مطلقّاء SN‏ لا وجه 
من إيهام وغيره. ولو لزم 
تقیید هذا الاسمء والحال فيه ما قلنای 
لوجب تقیید جميع الأسمای ولكان متى 
E‏ آخر احتيج فيه من PET‏ 
مثل ما احتيج في الأول» وذلك واضح 
السقوط . (o ۰۱۹۲ cop)‏ 

إعلم أن من حقّ الاسم إذا صخت فائدته 
على القن ان تل فيد cus‏ 
اللغة الا لمانع» وقد دللنا على ذلك من 
قبل Vs,‏ حسن استعماله من غير ورود إذن 
سمعيء فیجب القول بصحّته ال ذا منع 
السمع منه . (مغ۵» ۵ €( 

- إعلم أن الاسم على ضریین: آحدهما لا 
يفيد في المسمّی به Lil,‏ یقوم مقام 
الإشارة في وقوع التعريف به من غير أن 
يقع التعريف بما يفيدهء وهو الذي سميناه 
él‏ لقب محض. ومنه ما يفيد في المسمّى 
به جنسًا أو صفة من ciio‏ وهو الذي 
يسمّيه شيوخنا صفات ولا يجعلون الفارق 
بين الاسم والصفة ما يقوله أهل العربية في 
ذلك. come)‏ ۰۱۹۸ £( 


يوجب تقبیده 


۱ 


= 


اسماء 


gue P Ga الأسماء تنة تنقسم إلى‎ àl- 


pi‏ هاشم: إن مردًا قد يكون من كلام 
العرب مصدر 055 I‏ يعني ليّنه؛ ومن 
ذلك 22 الأمرد آمرد» ومن كلام العجم 
هو اسم الرجل؛ وذلك يكثر إذا تتبع. 
ولذلك يصح أن تتغيّر اللغات بحسب 
الدواعي والأغراض» ol,‏ كان اللقب 
واحدًا. Qt ۱۷۲ coge)‏ 

b‏ من حق الاسمء إذا أفاد في اللغة بعض 
الأمورء أن يطرد فيه ولا يقع فيه 
اختصاص› وإلا انتقض قصدهم 
بالمواضعة» وذلك يوجبء متى علم أنه 
يصح منه الفعل» أن يوصف بأنّه 8( 
ومتى VE‏ عالمًا حيّاء أن يُوصف بذلك» 
ومتى فعل الاحسانء أن يوصف 4b‏ 
محسن» ولا ينتظر في ذلك أجمع ورود 
الاذن والسمع . OY ۰ n)‏ 

ÓL‏ الاسم والصفة لا یختلف Lei‏ شاهد 
ولا غائب إذا Gl‏ في فائدتهما. (0g)‏ 
(Y OAY‏ 

إن الاسم يجب أن يتبع فائدته في الشاهد 
والغائب. cogo)‏ ۰۱۸6 ۱۳) 

إعلم أن المواضعة Li‏ تقع على 
المشاهدات وما جرى oy M‏ 
الأصل فيها الاشارة فإذا ثبت 
ذلك متى أردنا التكلم بلغة 
مخصوصة ol‏ نعقل معانى الأوصاف 
والاسماء فیها في الشاهد» ثم تنظره فما 
حصلت فيه تلك الفائدة نجري عليه الاسم 
في الغائتب. 


فيجب» 


وهذا في ab‏ بمنزلة معرقة 
ماله أصل في الشاهد في أنه يجب أن يُعلم 
آولا ثم نی عليه الغائب» نحو ما eth‏ في 


l 


55 


وعاصي. DB‏ دلالته على استحقاق RUE‏ 
مشروطة بأن لا يكون معه طاعة أعظم من 
تلك المعصيةء ولذلك صح من الأنبياء أن 
يصفوا أنفسهم بالظلم على علم منهم بأنّهم 
لا يرتكبون الكبائر ولا يستحقون G‏ ولا 
Éd‏ (شرح» ۵۰ OY‏ 

Ui -‏ الكلام في الأسماء والعبارات التي 
تجري على هذه الأسباب فقد حصل 
الاصطلاح متا على أسماء تطلق على 
الأسباب فنتوسّع cle‏ ولو حمّقناها ما كان 
يجب ذلك نحو قولنا فى السبب ]4 موجب 
للمُسَبَبء لا الذي أوجب حصوله هو ما 
عليه القادر وصار CE‏ واسطة بینه وبين 
ذلك القعل. وإن كنا نمتنع من إطلاق اسم 
الموجب على الفاعل أيضًا ON‏ طريقة 
الفعلية تنافي الایجاب وكذلك فلا يصح 
على الحقيقة أن يقال في السبب إِنّْه مولد 
uM‏ من أسماء الفاعلين» ولا يقال أيضًا 
à‏ حادث بالسيب. OD‏ حدوثه هو 
بالقادر» يل يصح أن يقال إحداثه القادر 
بهذا السبب أو حرّك المحل المنفصل as‏ 
بالاعتماد. أو cal‏ بالمجاوزة إلى ما 
شاكل ذلك. (مجماء ۰۶۲۲ ۲) 

- إن Jai‏ اللغةء Lil‏ وضعوا الأسماء فيما 
عقلوه في الشاهد آولا» ثم أجريت على ما 
غاب عنهم. A)‏ ۳۶ ۲ 


آسماء على Clique‏ 

- إعلم OÙ‏ جميع ما ذکرناه في الدلالة على 
حسن اجراء الأسماء على المسمّيات من 
غير إذن da‏ على حسن اجرائها على 


وإلى لغويّ. GG‏ نحو تسميتهم هذه 
الجارحة المخصوصة c‏ والجارحة 


الأخرى رجلا. والعرفي نحو تسميتهم هذه ' 


الحيوان المخصوصة Lo‏ مع Of‏ هذا الاسم 
فى الأصل كان UL‏ لكل ما پدت على وجه 
الارض؛ وتسميتهم هذه الآنية المخصوصة 
قارورة› مع Wii‏ كانت في الأصل عبارة Le‏ 
یستقر 45 الشيء. والشرعي ینقسم إلى ما 
یکون من الأسماء null‏ وذلك نحو 
الأسماء التي تجري على الفاعلین؛ نحو 
قولنا مؤمن وفاسق وکافر وإلى ما لا یکون 
كذلك نحو الصلات وقد كانت في الأصل 
عبارة عن الدعاء ثم صارت في الشرع إسمًا 
لهذه العبادة المخصوصة» والزكاة فقد كانت 
في الأصل عبارة عن النماء والطهارة» ثم 
صارت بالشرع Le‏ لاخراج طائفة من 
والحج وما شاکلهما. (شرح» Ov «ve‏ 
- تنقسم الأسماء قسمة أخرى: إلى ما يفيد 
المدح والتعظيمء وإلى ما يقيد RUE‏ 
والاستخفاف» وإلى ما لا يفيد واحدًا 
منهما. فالأول» ينقسم إلى ما لا يفيد 
المدح بمجرّدهء وذلك نحو قولنا or‏ 
تقي» وإلى ما يفيده بواسطة وقرينة» وذلك 
نحو قولنا مصلي ومطيعء SB‏ دلالته على 
استحقاق صاحبه المدح والتعظيم مشروطة 
باجتنابه الكبائر وما يجري مجراها. 
والثاني ينقسمء إلى ما يفيد PA‏ بمجرده» 
وذلك نحو قولنا فاسق ومتهتك وملعون 
بواسطة وقرينة» وذلك نحو Uu‏ ظالم 


1 


(v «Yov 


إشتراك في الحدوت 


قد دللنا من قبل على أن الاشتراك فى 
الحدوث Y‏ يوجب التمائل ài UL,‏ 
المختلف والمتضادٌ قد يشتركان في 
الحدوث ولا يجوز كونهما متمائلین. 
وکذلك فقد ثبت OE‏ الأشياء الحادثةء قبل 
cli‏ قد تكون متفقت وإن لم تحصل 
صفة الحدوث؛ وقد تمائل ما ليس 
بمحدث» وهو المعدوم وغیره؛ وقد 
تخالف المُحدّث. وقد يخرج المُحدّث من 
كونه es‏ ولا يخرجه من كونه مثلا لما 
ماثله. وکل ذلك يبيّن OE‏ الأشياء لا تشتبه 
بالحدوث. فلا يجب متى قلنا: إن 
coa» I‏ يفعل cns DIE‏ أن يكون قد قعل 
مثله وشبهه؛ كما لا يجب إذا قلنا: ó|‏ 
الموجود قعل موجودء أن يكون قاعلا 
لمثله. (مغف ۲۹۸ O‏ 


إشتراك في الصفة 


ليس كل صفة استحمّها أحدنا لمعنى أو 
لوجه آخر يستحقها القديم تعالى على ذلك 
الحد. ألا ترى Of‏ أحدنا Gus‏ الوجود 
بالفاعل والقديم يستحقّه لذاتهء 
بالاشتراك في الصفة الاشتراك فيما آثر في 
تلك الصفة عند أمور ثلاثة ذكرها في 
الكتاب على طريقة التقريب لا على طريقة 
التحقيق والثبات والوجوب. أحدهما أن 
تكون حقيقة الصفة هي العلة. والثاني أن 
يكون مجرّد الصفة يقتضي العلّة. والثالك 


وإِنّما يجب 


أسماء مقيدة 


القدیم» تعالى ذكرهء من غير إذن؛ UN‏ إذا 

علمناه بالعقل وعلمتا ما aire‏ من 

الأوصاف وعلمناه فاعلا لما أحدثهء لم 

يمتنع أن تجري عليه من الأسماء ما يفيد 
ما هو عليه في ذاته وما آوجده من قعله. 
ولا فصل بين من جعل حكمه في هذا 
الباب بخلاف حكم غيره وبين من فرق بين 
العقلاء وغيرهم وجوّز تسمية العقلاء يما 
يستحقّونه من غير إذن دون غيرهم. (مغه» 
«YA‏ £( 

أسماء مفيدة 

à] -‏ الأسماء المفيدة منقسمة. ففيها ما نعلم 
باضطرار مقاصد Jai‏ اللغة قيه. ومنها ما 
لا te‏ ذلك من حاله. ونحن نعلم 
باضطرار bi‏ آهل اللغة قصدوا بوصفهم 
الانسان el‏ إنسان إلى هذه الصورة XM‏ 
هذه البئية التي تنفصل بها من سائر 
الحیوان؛ LS‏ قصدوا بوصف الشجرة WL‏ 
شجرة إلى هذه الصورة المخصوصة. وما 
غلم من حالهم ضرورةٌ لا يُحتاج فيه إلى 
دليل» ولا يصح فيه الخلاف إلا بأن یذعی 
أن إجراءهم هذا الاسم على هذا الوجه 
مجاز. والمعلوم من حال أهل اللغة pel‏ 
قصدوا بهذه الصفة ما ذكرناه من إبانة خی 
من Gr‏ بالصورة الظاهرة. فيجب أن 
يجعل ذلك Le‏ للاسم ومفيدًا له. (مع۰۱۱ 
(Y ۹‏ 


اشتیاه 
- إن الاشتباه بين الشیئین اّما یکون 
بالاشتراك قي صقة النفس. (مغه ۰ 


أصحاب التجاهل 


۳ 


العبد. ومذا إِنّما قالوی لظنّهم OÙ‏ المعرفة 
لا طریق لها يصح من العبد أن يفعلها 
DB tale‏ ثبت ob‏ لها طريمًا Jar‏ بینه 
وبين غيرهء OB‏ المُكلّف قد یعرف ذلك 
الطريق ويحصل قيه وجه وجوب المعرقة. 
فلا فصل في الحال هذه بين من دفع صحة 
وجويها وتناول التكليف cde‏ وبين من دقع 
في سائر الأفعال. وقد كشفنا القول فیه. 
(م۰۱۲ ۰۲۱۳ ۱۳) 


أصحاب الا لهام 

- أمَا أصحاب الالهام الذین یقولون XX‏ 
تعالی يبتدئ بخلق المعارف فى القلوب» 
ol‏ الحق لا درك الا بهذا الوجه 
ويتفون التظر والاستدلال أيضاء فقد بيا 
في آول الکتاب فساد قولهم. (مغ۰۱۲ 
(A PEY‏ 


آصحاب الالهام والاضطرار والطیع 

- قول أصحاب الالهام والاضطرار cells‏ 
آنهم أجمع یثبتون النظرء لکتهم يقولون: 
ol‏ الذي يقع عنده هو الظنّء أو Sl‏ ما 
يوجد عنده ليس من فعل الناظر» بل هو 
من فعلهء تعالی أو واقع بالطبع. 
SERA)‏ 


أصحاب التجاهل 

- قد حكى آبو عثمان الجاحظ» رحمه الل 
وغیزه. ol‏ فرقة من آصحاب التجاهل 

حقيقة للأشياء في نفسها 

وحقيقتها . fe‏ ادن يعتقده. وهذا 


زعمت أن لا 


BG ما دل على الصفة دل على العلّة.‎ ol 
محل الوجود‎ de لم يكن أحد هذه الوجوه‎ 
أيضًا محل المنافاة‎ de, فينا وفيه تعالی»‎ 
بين الألوان وان كانت لوجوه مختلفة إلى‎ 
ما شاكل ذلك من نظائره  (مجم۰۱‎ 
(YEME 


إشتراك في صفة الذات 

à! -‏ الذاتين إذا اشتركا في صفة من صفات 
الذات. فقد عَم ol‏ ذات إحديهما يجب 
أن Goes‏ سائر ما تستحقه الأخرى؛ óN‏ 
ما آوجب استحقاقه لأحديهما يوجب 
استحقاقها للآخر. ولو جوّزنا اشتراكهما 
في صفة الذات» وان افترقا في صفة 
آخری» لأوجب ذلك کون أحدهما Un‏ 
لما هو موافق له وإلى أن يوافقه بنفس ما 
یخالفه » ويستحيل في الذات الواحدة 
الخلاف والوفاق» LS‏ یستحیل أن نوجب 
الحدوث والقدم. 
لاشتراك فى صفة الذات یوجب الاشتراك 
في سائر صفات الذات» والأحكام 
الراجعة إلى الذات. Ul‏ وجوب الاتفاق 
فيما لا يرجع إلى الذات فغير واجب. 
Q£.YoY ctia)‏ 


ób ثبت‎ ax 


أصحاب الإتفاق 

- سقط أيضًا ما يقوله أصحاب الاتفاق في 
المعرفةء لأنهم يقولون: متى GEL‏ من 
العاقل أن يعرف edf‏ تعالى» ثيت 
التكليف عليه من بعدء والا فهو زائل؛ 
UU‏ نفس المعرفة فلا يجوز أن يكآقها 
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إصطلاح 

-قد it gd‏ من آصل الفة الی ضرب 
من التعارفء على حال ما نعرفه من حال 
كثير من الألفاظ. وربما تدخل فيه طريقة 
الا صطلاح . وکل واحد من هذین Abu‏ 
موضوع اللغة» ویصیر باللفظ آمسن؛ OY‏ 
من حق الاصطلاح والتعارف أن تنقل 
اللفظة عن موضوعها. وقولنا 'مُعجرٌ' 
یفید» في التعارف» أنه مما یتعذر علیتا 
ad, es‏ فهذا مرادهم إذا وصفوا الشيء 
بأته "معجز": ولذلك عند الاضافة 
يقولون: هو معجز لناء ولیس بمعچز لله 
تعالى. وربما قالوا: هو مُعجز "لزید" 
ولیس بمعجز "لعمرو" إذا تأتى منه ed‏ 
وعدلوا عن طريقة العجز في هذا الياب» 
ولم يخصّوا به ما يصح فيه العجز وما لا 
يصح؛ oY‏ القادر E.‏ لا يصح أن يعجز 
الا Le‏ يصح أن يُقدّر عليه في الجنس. 
وقد صاروا يستعملون هذه اللفظة فيما لا 
يصح أن يقدر آحذنا cale‏ كما یستعملونها 
فیما يصحٌ؛ بل استعمالهم في الأول أكثر» 
ولا يكاد أن يُستعمل ذلك فى المتعارف 
من الأمور؛ DY‏ أحدناء وان x‏ يمكنه أن 
يفعل ما alai‏ القوي من الحمل وغيره» 
ob‏ ذلك لا يقال: | مُعجزء من حيث 
كان مقاربًا لما يصح أن يفعله. LB‏ يعنون 
يذلك الأمر الذي قد edes‏ وظهر من 
co pl‏ خروجّه عن أن يكون تحت إمكان 
من وصف بأنه معجز له وفیه. (Yoga)‏ 
GA «MY‏ 

dj -‏ الاصطلاح أقوى من التعارف» كما ol‏ 


آصحاب اللطف 


كالخل الذي Lou‏ فيه دودهء فان qub‏ في 
غيره مات؛ وکالعسل الذي یجده المعتدل 
المزاج حلوّاء وصاحب المرة الصقراء 
یجده مرّاء فهو حلو مرت Vor‏ 
آضیف إليهما. قالوا: وذلك کالاستحسان 
والاستقباح» OÙ‏ زيدًا يستحسن الحادثت 
ویستقیحها عمرو» ویریدها أحدهماء 
ویکرهها الآخرء ويشتهيها آحدهما وينفر 
طبع الآخر عنها. فكذلك يجب إذا اعتقد 
أحدهما Di‏ العالم قدي والآخر أنه 
مُحدّث» أن تكون حقيقته أن يكون قديمًا 
ومحدتّا بالإضافة إليهما. (مغ۰۱۲ ۷٤ء )٤‏ 


أصحاب اللطف 
- قد بيّنا من قبل ما يقوله بشر بن المعتمر 
ومن تبعه من OÙ‏ في مقدوره تعالى ما لو 
فعله بالكفار لامنوا عنده EI‏ لا يفعل 
مقدور الله تعالى ما ننفيه؛ وان US‏ نحن 
cus‏ اللطف Cel,‏ وداخلا فى الوجود 
وهم ينفون ذلك. وقد تعلقوا في ذلك 
t Eran g ile (n)‏ سنورد كلها أو 
جلها بعون الله. (مغ۰۱۳ ۰۲۰۰ ۵) 


آصحاب الهیولی 

- آصحاب الهیولی. وهم جماعة ذهبوا إلى 
ol‏ الاعیان قديمة والتراکیب مُحَدَثة 
وعبّروا عنها بعبارات هائلة نحو الاستقص 
والبسيط والطينة والعنصر والهيولى إلى غير 
ذلك. (شرح» )٩۰۱۱۱‏ 


أصلح 
وتخويفه من ترك النظر في معرفة RHET‏ 
OY‏ هذه الأمور تقتضی تعريفه ما يلزمه فى 
عقله. وهكذا تكليف الله تعالی؛ VN‏ إلا 
يكلف بان یعرف المُكلّف din‏ أو ينصب 
DY‏ على وجوب الواجبات cede‏ إلى ما 
شاكلها. وذلك Ub un‏ قد Wie‏ بين 
الغائب والشاهد فيما يحسن ويقبح من 
التكليف. وفارق قولنا في ذلك ما يقوله 
المجبرة؛ لأنها حكمت بحسن الشيء منه 
تعالى وبقبح مثله منّاء ob‏ وقعا على 
الوجه الذي يقتضي قبحهما. (مغ۰۱۱ 
444( 


أصلح 

Ui -‏ وصف اللطف dt‏ أصلح فلا يستعمل 
ol In 3‏ يقال: اه أصلح الأشياء 
SU‏ في ياب الدين» أو الأصلح ]4 
فيما کلف إلى ما شاكل ذلك. We)‏ 
Qin‏ 

-$ في باب الأصلح مقصدنا بهذه اللفظة» 
RUP‏ نريد بها ما يجري مجرى المبالفت 
بل نعني به الفعل الذي لا شيء أولى أن 
يطيع As‏ عنده cc‏ فوضعنا قولنا 
(اصلح) موضع Bip‏ أولى الأشياء بأن 
يختار is‏ ما کلف cene‏ فکما لا 
يقال بذلك النفعء فكذلك إذا قلنا فيه 
(اصلح)» i gs‏ تحت قولنا (أصلح) 
فوائدء لا تحصل بقولنا |4 صلاح» فلذلك 
عبّرنا بهذه العبارة» وان كانت هذه اللفظة 
فيما استعملناها مستعارت of)‏ كانت 
بالاصطلاح قد صارت في هذا الوجه 


1o 


التعارف أقوى من وضع cauli‏ لأنه Sasi‏ 
بالأمر الذي وقع cen‏ فيه. ولذلك 
صارت الصفةء إذا CH‏ بهاء أخصٌ 
باللقب عند من Ci‏ به في اصل 
موضوعه؛ AN‏ في حكم Er‏ ولا 
يمتنع» في الاصطلاح» أن يختلف بحسب 
المذاهب . وإذا أطلقناه فمرادنا ما ذکرنای 
وإن كان مراد غيرناء ممن يخالف فى 
المذهبء خلاف ذلك. قعلى هذا الوجه» 
يقول قومء في صفة المُعجزء dl‏ ما یتعذر 
على العباد du dé‏ في جنسه فقط. 
ومنهم من يقول ما Dessus‏ الأنبياء 
والأئمة. ومنهم من يقول هو ما یختص 
الأنبياء والصالحين. JS‏ یذهب. في 
معناه» إلى ما وقع الاصطلاح عنده cade‏ 
وبحسب المذاهب. (مغ16» 44« (QU‏ 


اصل الخلقة 

- ریما سألوا عن cf Aou ds‏ 
ét c KE‏ (الاتعام : sie‏ 
ذلك في الجميع وقد بيّن في غير موضع 
أنه خلقهم من نطفة. وجوابنا b‏ المراد 
أصل الخلقة في آدم SN‏ خلق من ob‏ 
على ما ذكره تعالى» فلمّا كان الكل يرجع 
في خلقهم إلى آدم صح أن يقول تعالى 
خلقكم من طين. (تن» ۰۱۲۷ 4) 


أصل للتكليف 

- الذي يجب أن يجعل آصلا للتكليف ما 
ثيت أنه يحسن من أحدنا تنبيه الغير على 
الواجبات من رد الوديعة» وشكر النعمةء 
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والله أعلم . (مجم۰۱ (Yt cT‏ 


- إن قيل: آلستم تقولون: الأصول خمسةء 
وتعدون فيها: الوعد والوعید والمنزلة 
بين المنزلتين» والأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكر؟ قيل له: كل ذلك يدخل في 
العدل. UN‏ إذا نزهناه عن الخلف 
والكذب والتعميةء بطل قول المرجئةء فإذا 
بنا جنس ما dé‏ به ثبت ما نقوله في 
المنزلة بين المنزلتين» وكذلك الأمر 
بالمعروف والنهي عن المتکر. M)‏ 
OT ۹‏ 


أصول الدين 
الدين أصلان OUI‏ على ما ذكره رحمه الله 
في المغني وهما: cem dE‏ والعدل. وذكر 
في مختصر الحسنى OT‏ أصول الدين 
التوحيد» والعدل» والتيرّات» 
والشرائم؛ وجعل ما عدا ذلك من الوعد 
والوعيد والأسماء والأحكامء والأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء داخلا في 


أربعة: 


الشرائع. وذكر في الكتاب أن ذلك 
خمسة: التوحيد» «daa,‏ والوعد: 
والوعيد» والمنزلة بي ۲ بين المنزلتين» والأمر 


بالمعروف والنهي عن المنكرء لظهور 
الخلاف بين الناس في كل واحد من هذه 
الأصول. (شرح» ۰۱۲۲ ۱6) 

- اعلم. . ól‏ أصول الدين لا بذ فيها من 
معارف ضروریة» وقد ینضاف إليها معارف 


أصول الأدلة 


QY ۰۳۷ CM) حقيقة.‎ Vols 
علي رحمه الله قال في‎ pi شيخنا‎ - 
Bb جاند»‎ dk يوصف‎ deb o] الاصلح:‎ 
جواد»‎ «b أراد الواصف المبالغة وصفه‎ 
ووصفنا له بذلك يفيد الاکثار من فعل‎ 
أهل اللغة عند‎ oM الجود والافضال.‎ 
علمهم من حال الفاعل بذلك» یصفونه بأنه‎ 
جواد» واذا لم یعلموه کذلك» لم یصفوه‎ : 
بهذا الوصف. وهذه الطريقة هی الدالة‎ 
Leia Cod الاشتتاق من الل‎ e 

فيما ذكرناه. (مغ۰۱4 ۰0 Qf‏ 
- إن الأصلح في باب الدين Lil‏ نريد به فعل 

ما يكون المکلف عنده أقرب إلى أداء ما 
cal‏ من الواجيات العقليّة. (مغ٤٠»‏ 
OET‏ 


أصول الادلة 

- قد قسم ما يجب تقدّمه على التكليف من 
قبيل الله تعالى إلى قسمين: أحدهما ما 
JS‏ به العقل والثاني ما هو أصول 
الأدلة. والكلام في العلوم التي cx‏ عنها 
بالعقل مذكورًا في غير موضم. Ul,‏ أصول 
dY‏ فهي أيضًا علوم ضروريّة وفي 
الغالب a, Y‏ كمال العقل عنهء فان 
أصل الدلالة على أن العبد dos‏ هو 
تعلق فعله به ووجوب وقوعه بحسب قصده 
وداعيه وذلك من جملة كمال العقل. 
وكذلك فأصل الدلالة على إثيات الأكوان 
حصول الجسم مجتمعًا مع جواز أن يبقى 
مفترقا» وذلك لم يعرف ضرورة ولكن اما 
Ji‏ بين ذلك وبين ما هو من كمال العقل 


إضافة الفعل إلى الفاعل 


aV 


ales‏ به بلا واسطة كالمبتدأء وفیها ما لا 
يتعلّق به الا بواسطة وهو المتولّد فهذا تمام 
الكلام في المتولّدات. (شرح» ۰۳۹۰ ۲) 


إضافة الفعل إلى الفاعل 

- من كيفية إضافة الفعل إلى الفاعل فهو ol‏ 
ما y‏ وكان الغير قادرًا عليه فلا à‏ من 
إضافته إليه. ولو لم يسلك هذه الطريقة 
لبطل أن نعقل إضافة الفعل إلى القاعل. 
ألا ترى آنا لو رجعنا في إضافته إليه إلى 
وقوعه بحسب دواعيه لبطل ما نعرفه من 
إضافة القعل إلى الساهى Y‏ الدواعی 
مفقودة. BB‏ ص ذلك قلنا: لو اختلف 
هذان القادران فى الدواعی فأراد أحدهما 
إيجاد هذا الفعل وکره الآخر ایجاده لم 
یخل من أمرين. UE‏ أن يوجد أو لا 
يوجدء فإن وجد وجب أن يضاف إلى من 
له الداعى وإلى من له الصارف على 
سواءء لوجود ما هو مقدور لهم. وان كنا 
نعرف Ol‏ ما يوجد ونحن كارهون له ولنا 
عنه صارف لا تصح نسبته إلينا فتقتضي 
إضافته إلى من يجب نفيه عنه» ومن حيث 
كان الذي وجد مقدوره تجب إضافته إليه 
فيقع بين طرفي نقیض. وان قلنا: بل لا 
يوجد عند مخالفة إحداهما للآخر في 
الداعى انتقض ما عرفتاه من ARA‏ کون 
القادر قادرًا ووجب استمرار عدم هذا 
الفعل وانتفاژه مع حصول الوجه الذي 
يوجب وقوعهء وهو قصد القاصد إلى 
إيجاد ما قدّر عليه مع سلامة الأحوال. 
(مجمكء ۰۳۷۲ CA‏ 


مكتسبةء وريما حصل Les‏ معارف يلتبس 
حالهاء في جواز دخولها تحت الأمرين؟ 
ON‏ الطريقة فيها لا ues‏ وعلى هذا 
الوجه يبنى الكلام في ay me‏ مبني 
على العلم يالأفعالء التي هي الجواهرء 
والأعراض» ولا بد من أن تعرف 
الجواهر» وأحوالهاء وما يجوز عليهاء 
وما لا يجوزء باضطرار؛ وإن كان طريقة 
الاضطرار في ذلك تختلف» ثم ينضاف 
إلى ذلك المكتسب» أو المشتبهء أو هما 
جميعًا. CNET ng)‏ 


أصول الشرائع 

- ان أصول الشرائع التي جاء بها (محمد): 
الأسماء والأحكام: فبين المكلفين على 
ضروب هذا الياب: كافرء ومژمن» 
وقاسق له منزلة بين هاتين المنزلتين. 
(مخت» ۰۲۶۳ ۸) 


أصول التعم 

- الذي dé‏ في أصول النعم خلق الحی É‏ 
وخلق حياته وعقله وشهوته وتمكيئه من 
الانتفاع ونصب الدلالة وتوجيه التكليف 
عليه Yen)‏ ۶ 0۱۶ 


إضافة 

- ]0 ذات المسَبّب ذات منفصلة عن السبب» 
حادثة کهو. فكما أن السبب يضاف إلى 
الفاعل فكذلك المسَبّب» فيجب أن تستوي 
الحوادث في كونها مضافة إلى الفاعل» 
وان كانت تختلف كيفية الإضافةء ففيها ما 


A 


)۲۱ ۰۱۳۰ c Yoza) 


- إن كان المراد بالاضطرار الالجاء A25‏ 


يصح في حال كونه فاعلا أن يكون مضطرًا 
LS‏ يصح أن يوصف بدلا من ذلك 
بالالجاء. وإن كان الغرض di‏ يُفعل فيه 
أزيد مما يقدر عليه فليس يصح أن يكون 
فاعلا مع وجود ما يمنعه من الفعلء لاه 
يؤدي إلى اجتماع المنعء وما هو منع منهء 
والتضادٌ یمنع من ذلك. Ye)‏ 
IV‏ ( 

غير ممتنع أن يحصل لنا العلم Le‏ ذكرنا 
من حال تعلق تصرّف زيد به بالعادة 
والاختيارء وان كان لا يحصل العلم بذلك 
بالبديهة. ولهذا قال شيخانا رحمهما الله: 
o‏ من کلفه الله من غير تجربة واختيار فلا 
X‏ من أن يُضطرّه إلى ذلك» وإلى مفارقة 
حال من يتعذّر الفعل عليه لمن يصح منه 
الفعل» على ما حكيناه من قبل. Age)‏ 
OAT‏ 

الاضطرار هو ما وجد فيه من فعل غیره 
لا من فعله. (V ۰۱۲۳ Age)‏ 

قال شيخنا أبو هاشم - رحمه الله - في 
بض الا إن ii‏ هو من كُفع إلى 
ضررين يُدفع أعظمهما -Lepih‏ ومثل 
ذلك بالملجأ إلى الهرب من (qu‏ 
والملجأ إلى أكل EI‏ إذا فع به الجوع 
الشديدء والملجأ إلى الهرب من العدو. 
وذكر ob‏ الالجاء والاضطرار في اللغة 
بمعنى واحد. وذكر قوله - تعالى - : 
قَمَنِ wg x x‏ ولا عار كل A‏ 
€i‏ (البقرة: ۰6۱۷۳ وقوله - تعالی- : 


اضطرار 

اضطرار 

- إعلم ol‏ هذه الجملة إِنّما تتکشف oc Ob‏ 
معنى الاضطرار. وهذه اللفظة تستعمل 


على طريقة اللغة في معنى الالجای على 
ما قال تعالى: GE à JEA Sp‏ 
(المائدة: ”). Ul,‏ على اصطلاح 
المتكلمين Lib‏ تستعمل فیما يوجد في 
الحي أو Jl‏ من جهة الغير. وليس 
يفصل أبو علي بين محل ومحل لما لم 
يذهب في الاضطرار إلى أكثر من وجود 
قعل من جهة الغير في oam‏ المحالء 
فیصف البقعول فه ابات مف وعلی 
ذلك لا فصل عنده بين الجماد وبين الحي 
فى جواز هذه اللفظة فيهماء ولا يفصل 
أيضًا في الحي بين أن يُخلق فيه من جنس 
ما يقدر عليه أو من غير جنس مقدوره. 
والصحيح ما يعتبره pl‏ هاشم من Lil dl‏ 
s‏ ذلك فيما يوجد فى القادر متا إذا كان 
من جنس مقدوره. J BB‏ فيه أزيد مما 
یقدر عليه من ذلك الجنس حتی صار 
ممنوعًا من إيجاد مقدوره قيل |4 مضطرٌ 
الیه» كما تقوله في الحركات والعلوم وما 
شاكلهما. وهذا أشبه بطريقة cali‏ لأنّه لا 
à‏ من أن يتصوّر فى المضطر أنه Yy‏ هذا 
الاضطرار لصح منه وجود ما قدر علیه, 
كما يتصوّر فى الاضطرار إذا كان الجاء أنه 
لولاه لجاز أن لا یفعل ما هو ملجأ إليه. 
(مجم۲ ۰۱۳۰ ) 
- متی أريد بالاضطرار الالجاء فالکلام 
أظهرء ON‏ الملجأ قادر على ما هو مُلجأ 
إليه gad‏ اجتماع هذین الوصفین فيه. 


isle 


14 


العلم Gb‏ مدرك UJ,‏ عرفه حيّاء لما كانت 
حقيقة في كونه É>‏ . (مجم۱. ۰۹۸ )٠١‏ 


إضلال 

- الإضلال من الله تعالى مخالف لاضلالهم 
لا كما يقوله المجيرة والمَدَريَّة الذين 
يضيفون تقدير الفواحش إلى رهم فنقول 
«l‏ تعالی هدى الخلق IYL‏ والبيان» 
ويهدي من آمن بالثواب خاصّةء ويهديهم 
UA‏ بالالطاف ونقول 4 o^ Qi‏ 
استحقّ العقاب بالمعاقبة Ol,‏ يعدلهم عن 
طريق الجنة وبأن لا يفعل بهم من الألطاف 
ما ينفعهمء ولا نقول إنه يضل عن الدين 
ol‏ يخلق الضلال فيهمء ولا dl‏ يريده ولا 
أنه يدعوهم إليه DY‏ ذلك هو الذي يليق 
بالشياطين والفراعنة. (تن» ۰۲۰ CA‏ 


إطلاق 

- إن SAYI‏ والتخلية Li‏ يوصف به القادر 
إذا لم يكن ممنوعًاء ألا تری ai‏ لا يقال 
في الزمن أنه مطلق مخلی بينه وبين 
المشيء وكذلك Y‏ يقال في المقصوص 
الجناح أنه مطلق مخلَّى بينه وبين الطيران» 
والکافر غير قادر على الإيمان فكيف 


يوصف بالاطلاق والتخلية. (شرح» 
(octet‏ 
اعادة 


- قوله عر وجل d‏ عه ES EN‏ 
(النجم: (V‏ يدل على وجوب الاعادة 
لأجل YI‏ لأن في قوله So‏ € 


)119 إو «الأنعام:‎ ES ما‎ Yd» 
فرّقوا‎ LA أن المتکلمین‎ un, وغير ذلك.‎ 
الضرورة والالجاء من جهة‎ dus 
من جهه اللغة لا‎ Le Nb الاصطلاح»‎ 
يختلفان. وذكر أن تحصيل الملجأ أن‎ 
يُفعل به ما يقتضي الهرب من ضرر آخر لو‎ 
منه لنزل به. (مغ۰۱۱‎ cH لم‎ 
)۱۲ ۶ 


اضطرار إلى العلم بصفاته 

- صم من الله 5s, je‏ أن یضطرنا إلى 
العلم بصفاته إذا كان قد اضطرنا إلى العلم 
بذاته لكي لا يكون الفرع أقوى حالا من 
الاصل. Ul,‏ الترتيب في ذلك فهو bi‏ كل 
iko‏ من صفاته جل c jes‏ الاضطرار 
إليها من دون غيرها ما لم يكن أحديهما 
حقيقةٌ في الأخرى أو جارية هذا المجری. 
Ub‏ إذا كانت الصفتان كذلك فالضرورة 
إلى أحديهما تقتضى الضرورة إلى 
الأخرى. فالضرورة إلى À‏ موجود من 
دون العلم FH‏ قادر Les‏ وكذلك فالعلم 
dl‏ حي من دون العلم بأنّه قادر Enn‏ ثم 
كذلك فيما يجري هذا المجرى. وبالعکس 
من ذلك لا يصح أن نضطرّه إلى العلم SU‏ 
يصح منه الفعل المُحكّم فيكون قد AR‏ 
عالمًا من دون العلم بأنّه قادر» إذ من 
المحال أن يعرف Bee‏ الفعل po‏ منه 
ولا يكون عارفا بصحة الفعل منه وهذا 
علم ét‏ قادر. وكذلك فلا ga,‏ أن 
يضطرّه آي الم باه ي er‏ 
نعلم صحّة أن يقدر telus‏ أو «ez‏ إلى 


V» 


إعادة 


الشيء مما لا يصح البقاء عليه فاعادته 
ممتنعة لاجل أنه إذا لم Ze‏ البقاء عليه 
فوجوده مختص بوقت واحد وفي تجويز 
اعادته ما يقتضي صححة وجوده في NE‏ 
ومتی صح وجوده في وقتين خرج عن أن 
يكون من باب ما لا يبقى ولحق 
يالياقيات. (مجم۰۲ ۰۳۰۵ (A‏ 

ألا ترى أن الاعادة هي ضرب من تأخير 
الایجاد؟ ولو صح التقديم والتأخير على 
مقدور القدرة لبطل ما عرفناه من حكم 
القدرة وهو أن لا تتعذی الجزء الواحد 
والجنس والمحل واحدء XN‏ كان ینبغی 
أن يصح منه بهذه القدرة الواحدة تقديم 
المقدورات التى توجد بعد أوقات. 
(مجم۲ ۰۳۰۰ ۱۲) 

إعلم آنه إذا كان الذي ale M‏ تجب الاعادة 
هو لكي يتوفر على cm el‏ ولن 
cs‏ ذلك إلا بالإعادة» فیجب أن تُراعَى 
حال من له حق فیقضی بوجوب اعادته. 
ولا یعدوا من له الحق من أن یکون حمّه 
ثوابًا على طاعة أو اجتناب معصيةء أو أن 
يكون حقّه العِوّض الذي یستحمّه على ما 
ينزل به من الآلام والغموم وغيرهما إذا لم 
يكن قد توقر عليه في الدنيا ويقي Be‏ 
له. d$,‏ من هذا حاله تجب إعادتفى 
مکلفّا كان أو غير مُكلّف. Ul,‏ الثواب 
فلن يكون الا في Yen) ON‏ 
۰ ۲) 

Y‏ خلاف بين QD CHÍ‏ علي وأبو 
هاشم) في أن ما je‏ - تعالی - 
بالقدرة عليه يجوز عليه الاعادة. Gb‏ 


دلالة الوجوب. (تنء AVET‏ 

- إن العلماء لم یختلفوا في صحّة إعادة 
الأجسام Lis‏ الخلاف فيما عدا ذلك. 
فالذي عندنا أن ما eam‏ إعادته يجب أن 
يكون باقيّاء وأن يكون من فعله تعالى دون 
فعل of, cu‏ يكون om‏ فما جمع 
هذه الشروط الثلاثة يصح إعادتهء سواء 
كان من جنس ما يقدر العباد عليه أو لم 
يكن من هذا الجنس بل كان القديم تعالى 
هو المخصوص بالقدرة عليه. (مجم۲» 
«Yo‏ £( 

- ذهب pi‏ علي إلى أنّ الذي تصحٌ إعادته 
هو ما يختص تعالى بالقدرة علیه . Gb‏ ما 
كان جنسه داحلا تحت مقدور العياد نحو 
التأليف وما أشبهه فإعادته لا pem‏ عنده. 
وقد حكي عن قوم eel‏ أجازوا إعادة ما 
لا يبقى من مقدور الله تعالی . Ul‏ المتولّد 
من أفعاله تعالى فلم يختلف مشايخنا في 
أنه إذا كان Él‏ عن سبب لا us‏ آن 
إعادته لا XD Es‏ اختلف كلام قاضي 
القضاة في أنه إذا تولد عن سبب باق هل 
es‏ إعادته بإعادة سببه أم لا؟ فالذي قاله 
في "المغني * أنه ce‏ إعادته باعادة سببه 
الباقي» ثم رجع عن ذلك وقال: لا تصح 
إعادة المتولّد بحال سواء كان سببه GU‏ أو 
غير باق. Ub‏ مقدورات العباد فعلى كل 
حال لا eai‏ عند مشایخنا إعادتهاء سواء 
كانت باقية أو غير باقية أو ميتدأة أو 
متولّدة. فهذه جملة القول في المذاهب. 
ونحن نییّن الكلام على واحد منه ليسلم لا 
القول بصحّة إعادة الجواهر. Ul,‏ إذا كان 


إعادة الحي 


يجب أن يعيده ON‏ توفير الثواب عليه lj]‏ 
۳ يتم لا بالاعادة وجبت» من حيث لا 
ex‏ فعل الواجب على جمیع الوجوه الا 
بها. (مع۰۱۱ 114 ۲) 
l-‏ من یستحق العوض فاعادته غير واجيةء 
إلا على بعض الوجوه؛ EN‏ قد ثيت أن 
العِوّض منقطع غير داتمء ففارق الثواب 
من هذا الوجهء وصح فيه أن dé‏ في 
آوقات منقطعة. وإذا éo‏ ذلك لم یمتنع 
فيما يستحقه الانسان فى حال حياته أن 
jy‏ عليه في هذه الأوقات من جهة 
العقل» ثم يميته تعالى من غير أن يستحقٌ 
العوض؛ OM‏ العوض لا GE‏ بالموت 
إذا حصل من غير ألم وغمء والقديم - 
تعالى - قادر على ذلك؛ فإذا فعله من غير 
pi‏ لم يستحقّ ذلك EN‏ عليه Le‏ 
(مع۰۱۱ ۰420 ۱۰) 
كان شیخنا آبو اسحاق - رحمه الله - 
يقول في باب الاعادة: |4 يجوز أن يعاد 
الحيّ في باب الزيادة والتقصان على BJ‏ 
الذي يجوز أن یتوالی عليه كونه في 
الثاني؛ OV‏ أوقات الفناء لا معتبّر بها 
لخروج JA‏ من أن يصح فيه حلول 
الأعراض فتصير حال الاعادة متّصلة بحال 
الفناءء كاتصال إحدى حالتيه بالأخرى مع 
استمرار وجوده وبقائه . CE VE Oe»)‏ 


اعادة الحي 
- اعلم أنه لا à‏ في إعادة الحی المخصوص 
بأجزائه؛ ÓY‏ الحيَ هو الجسم المبنی بنية 


مخصوصة Lis‏ یوصف بأنه حي B)‏ 


VA 


مقدوراته الباقية التي يقدر على جنسها فعند 
ge vi‏ لا يجوز أن Les ols‏ أبي 
هاشم يجوز أن تعاد. ولا يختلفان في ol‏ 
ما لا يبقى لا يجوز أن يعاد El‏ لأنّه 
يختص في الوجود بوقت E‏ 
۳ متی تعدّی في صحة dd‏ الوق 
الواحد c^‏ وجوده في سائر الأوقات ما 
لم يوجد ما deem‏ وجوده . (مغ۰۱۱ 
(Y ٩‏ 

- قال شيخنا آبو علي: إن ما یدخل جنسّه 
تحت مقدور العباد فلو جاز عليه الاعادة 
إذا كان مقدورا لله سبحانه لجاز عليه 
الاعادة إذا كان مقدورًا لنا؛ ÓY‏ الجنس 
الواحد في الوجود وصحته وما يتبع 
الوجود من الکیفیّات لا یختلف. ولذلك 
فعل بعض الفاعلین يجوز أن یبقی من فعل 
سائرهم : وقد ثبت فیما هذا dt‏ من 
الاحکام 1 تختلف باختلاف ذواتهم. 
Qf e‏ 

LS المقدور إن كان مقدورًا لغيره فقد‎ l- 
الإعادة لا تصحَ فيه؛ وان كان مقدورًا‎ ol 
لله تعالى والبقاء لا يصح عليه فكمثل . وقد‎ 
دللنا على صحّة ذلك بما تقدّم من النظرء‎ 
ويصح‎ Y! ul n of يجوز‎ Y 4l, 
وجوده على هذا الوجه دون غيره على‎ 
وجوده إذا تعلق‎ ol; المذهب الصحیح‎ 
لا يبقى (فهو) تعالی لا یفعله صلا مع‎ Le 
- وجوبه. ولا يصح أن یقال: 4 - تعالی‎ 
الا أنه‎ Ge فلم‎ cale قبل الافناء یوفره‎ 


VY 


c‏ أن aba‏ بحدوث الشي- الا ویجب 
أن یحدث. والا انقلب جهلا. وليس 
کذلك حال الارادة؛ EY‏ تتناول حدوت 
الشيء ولا تتعلّق به به على ما هو به: وهي 
في بابها بمنزلة الاعتقاد الذي قد بتعلّق 
بالشيء على ما هو به وعلى ما ليس به؛ 
لأنها لا تكون إرادة où‏ تقع على وجه 
مخصوص فهي جنس الفعل كالاعتقاد 
فحملها عليه أولى من حملها على العلم. 
(مغ۰۱۱ ۰۱۵۹ ۱۳) 

à]‏ العلم» وان كان ales‏ بالشيء على ما 
هو به» فإنه لا يصير علمًا على ما هو بهء 
فمکان العلم. كما لا يصير الیلم (Ule‏ 
لکون معلومه على ما هو به. وقد شرحنا 
ذلك من قبل» Bp‏ لم يجب ذلك في 
العلم» os‏ لا يجب ذلك في الاعتقاد 
آولی. وكان يجبء على قولهم هذاء إذا 
كان الإنسان PE‏ على الاعتقادات 
المختلفة في الأمورء أن يقدر أن يجعلها 
على الصفات التي ب 
فیجعل السواد fco aga‏ ومرّة بياضاء 
والجسم مرّة قديمّاء ومرّة محدثّاء وقد 
علمنا أنه إن كان قديمًا لم يجز أن يتغيّر 
حاله وان كان محدثًا فكمثل. 
(A «£4‏ 

إن الاعتقاد الذي لا يأمن deb‏ أن يكون 
جهلاء نما يقبح متى لم de‏ وجوده 
بوجود غيره من الأسباب الموجبة. أو لم 
يختره من قد عرف طرائق العلم من «JS‏ 
وفصل بينه وبين غيره؟ EM‏ إذا عرف 
ذلك» وتذگر نظرهء وما حصل عليه بعد 


يصح أن یعتقدها cas‏ 


(مغ۰۱۲ 


اختصّ لأجل وجود الحياة فيه بصفة 
مخصوصة يصح معها أن تدرك وتحس. 
فإذا صح ذلك فلا L‏ من أن تعتبر أجزاؤه 
في الاعادی كما لا o^ X‏ اعتبارها في 
البقاء ؛ ؛ EN‏ كما يجب في المُعاد أن يكون 
زیذا بعینه. WIS‏ يجب فيه إذا بقي مدّة 
لا à‏ من أن یکون زيدًا ces‏ فکما لا 
يصح في زید أن یبقی ویکون هو ذلك 
الحی مع تبدّل آجزاته. فکذلك لا يصح 
أن يعاد ذلك Cli‏ بعينه مع تبذل الأجزاء . 
)١١ ۷ A‏ 


إعتذار 

- إن التوبة على LE‏ الذي ذکرناه تزيل 
العقاب» OM‏ نظير التوبة من الشاهد ما 
هو الاعتذارء ومعلوم أن آحدنا لو آساء 
إلى غيره ثم اعتذر إليه اعتذارا صحيحًا dp‏ 
لا يستحقّ بعد ذلك الذم على الاساءة. 
(OMAN)‏ 

- الاعتذار: إسم UJ‏ يزيل BE‏ المستحق 
بالاساءة إلى من هو اعتذر إليه. (مغ۰۱8 
اكلا (o‏ 

- إعلم أنه Lil‏ یلزم مما هو إساءة إلى 
المعتذر cad)‏ دون ما عداء. فكل ما دخل 
في ذلك. فالاعتذار منه واجب» وما خرج 
عنهء فالاعتذار فيه غير واجب؛ Dies GY‏ 
إزالة الضررء فيمن لم يسيء إليهء لم يوقع 
به مضرءة فیلزمه إزالتها. eMe‏ 
۲۵ ۱۳) 


sel 
ان العلم يتعلّق بالشيء على ما هو به» فلا‎ - 


إعتقاد لصحة حدوث الشيء 


vv 


يأمن کونه جهلا. lias‏ قبيح لا يجوز من 
الحكيم أن K‏ العبدء كما لا یحسن أن 
is‏ الخبر الذي لا يأمن كوته LS‏ 
(م۰۱۲ ۱۱۰۰۲۰) 
Ui-‏ الاعتقاد فقد یقبح لامرین: آحدهما 
XN‏ جهل والآخر لاه لا يأمن أن یکون 
جهلاء ویدخل في هذين کل ما يقبح من 
الاعتقاد» وانما یخرج عنهما ما یکون 
«le‏ بأن يعلمه المکلف el‏ يقع علمّاء 
أو يعلم أنه مما يختاره عن JE‏ قد حسن 
في عقلهء أو عند ذكر الأدلّة» على ما 
els‏ القول فيه في باب المعرفة» لائه عند 
هذه الأمور یامن على AE‏ تفصیل» 
كونه جهلا وقبيحًا. (من۰۱4 ۰۱۵۸ ۱۱ 
Àj -‏ الاعتقاد Li‏ يصير Le‏ لوجوه 
(مغ۰۱۰ ۰۳۹۲ ۲۳) 
- قد ds‏ الدليل على ol‏ الجهل لا یکون إلا 
LU‏ فکذلك الکذب؛ فان الذي هو حق 
لا یکون YI‏ كالعلم» ومتی قیل فیما تناوله 
المذهب: 'إنه حق" فالمراد بذلك أنه 
مطابق؛ OW‏ هذه الصفة Y‏ تليق الا 
بالعلم . والاعتقاد من حیث لا يتغيّر الحال 
فيه دون تغبير المعتقد؛ ولهذه الجملة قلنا: 
oj‏ ما طریقه الاعتقاد. والتديّن» دون 
العمل لا يجوز أن یکون الحق لا في 
واحد منهء للعلّة التي قدّمناها. (مغ۰۱۷ 
(Yo Yoo‏ 


إعتقاد لصحة حدوث ١‏ لشيء 


- إن العلم بصحَة حدوث الشيءء والاعتقاد 


النظر من سكون النفس إلى ما عرفه» صار 
ما يختاره من الاعتقاد عنده فى آنه قد 
اختاره عند أمر يبعد كونه جهلا ويقرب 
كوئه «le‏ أبلغ مما يفعله عن EN‏ 
فوجب القضاء بحسنه. (مغ۰۱۲ 
17101( 


òl-‏ من Ge‏ الاعتقاد أن لا oiu‏ من 
المُكلّف أن pag‏ عليه YE‏ تابعًا لغيره ه مما 


يخرج به من أن يكون في حكم CA‏ 
الجاهل. ومتى أقدم cale‏ لا على هذا 
الوجه كان Lui‏ على قبيح. كما أن الخبر 
لا يحسن منه الاقدام عليه؛ الا مع العلم 
بحال المّخيرء Yp‏ كان في حكم 
الكاذب. Lily‏ يخرج الاعتقاد من أن 
يكون كذلك» بأن يقع عن النظر في 
الأدلّةء أو بأن يفعله مع تذكر الأدلة. EY‏ 
متى كان كذلك أمِنَ فيه أن يكون جهلاء 
ومتى أقدم عليه لا على هذا الوجه لم يأمن 
کونه جهلا . وقد علمنا 4b‏ كما یقبح 
الجهل» فكذلك يقبح الاقدام على ما لا 
يان ie‏ بل لو لم تم eb‏ نم e‏ 
الجهل . وذلك EN‏ المکلف قبل (قدامه 
على الاعتقادات لا يعرف أنه جهل» (VEP‏ 
يعرف ذلك من بعد. فلو لم k‏ الاقدام 
على ما لا يأمن فيه ذلك» لم يقبح الجهل 
أيضًا. Bb‏ صح ذلك يما ذكرناه وبما 
قدّمناه من قبل في هذا الکتاب» فيجب أن 
لا يحسن من الکلف أن يعتقد في اش 
تعالی» وفي سائر ما يلزم من التوحيد 
والعدل ما هو عليه أو خلافهء الا ob‏ 
ينظر في NI‏ على ما ecd‏ والا لم 


ví 


يوجب أن يكون تعالى موجودًا ومختضًا 
بساثر ما هو عليه من جهتناء إذا اعتقدنا 
کونه کذلك؛ بل يوجب إذا اعتقد المعتقد 
فى الشیء جوهرًا سوادًاء أن يحصل بهذه 
الصفة؛ وقد بيّنا فساد ذلك؛ بل يجبء 
على هذاء صحّة کون الشیء الواحد بیاضا 
سوادّاء إذا اعتقد المُعتقد bi‏ ذلك فيهء 
وقديمًا cba‏ وموجودًا معدومًا. Ea,‏ 
ol‏ العلم باستحالة Gone MS‏ 
OY)‏ ۸ء 4( 


إعتقاد واقع عن النظر 


- الاعتقاد الواقع عن النظرء ... حكمه 
یخالف حکم الاعتقاد الذي نبتدئه من 
حيث يوجد بوجود النظر. فحکمه في 
حن الاقدام cda‏ كم SLE eus‏ 
منه التظ فالواجب أن يَحسّن ما یقع منه 
ويتولّد عنه. وقد LE‏ أن الخبر لو ص آن 
یتولد عن سبب» dl‏ فيه حال النظرء 
لوجب فيه مثل ما قلناه في المعرفةء EN‏ 
كان يصير بمنزلة سَببه فى الحسن» وكان 
يفارق حاله حال الخير الذي نبتدته. لكن 
الأمر في الخبر بخلاف هذه الطريقةء فلم 
يجب أن يختلف حاله في قبح الإقدام 
cale‏ إذا كان لا يعرقه صدقًا. وقد بيّنا ol‏ 
ها يفعله المتتبه من نومه من الاعتقادء لما 
تعلق وجوده بتذگر النظرء je‏ محل 
الاعتقاد الواقع عن النظر في أنه يحسن 
الاقدام عليه. وبيّنا OE‏ المُكلف يعلمء في 
الجملةء أن النظر إن أوجب Sel‏ فمن 
حقّه أن لا یکون جهلا؛ لعلمه OU‏ ما 


اعتقاد المعتقد 


لصحة حدوئهء والظنّ لذلك يجري مجری 
واحدًا في صحّة الارادة. وكذلك العلم 
باستحالة حدوثه. والاعتقاد لذلك يتساوى 
في استحالة إرادته. فإذا ثبت ذلك لم 
يمتنع أن يقوم العلم مقام غلبة EAN‏ فيما 
قدمناه من صحة إرادة ما تعلم أن القادر 
يصح أن يفعله. Gi,‏ اعتمدنا على غلية 
«M SH‏ لا سبیل لنا إلى العلم بالأمور 
المستقبلة التي تقع من العباد؛ UN‏ نجوّز 
في كل واحد منهم أن يُخترم دون الفعل» 
ol,‏ يعصى أمرنا ومرادتاء كما نجوّز فيه 
أن يطيع» فإذا ثبت ذلك لم يمكن أن نبیّن 
ذلك بالعلم» وإن كان شيوخنا رحمهم الله 
قد بيّنوا ذلك b‏ قد ثبت أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان يريد من أبي 
لهب وغيره الايمان» وإن علم dl‏ لا يؤمن 
بخبر الله تعالی» Aus‏ متا إرادة الایمان 
من جماعة الكفارء وان علمنا él‏ لا 
یجتمعون على الهدی. (م۰۱۱ ۰۱۱ ۷) 


اعتقاد المعتقد 

- إِنْ اعتقاد المعتقد لا يؤئّر فيما عليه المعتقّد 
لأنه لو آثر في ذلك» لوجب أن يكون 
المعتقد على الصفة التي يختصّ بها 
لاعتقاد المُعتقدء ولوجب أن يكون اعتقاده 
موجبًا لكونه كذلك. ولو كان كذلك» 
لوجب أن يكون اعتقادًا لسائر ما يعتقده 
في آنه يوجب كونه على ما هو عليه Je‏ 


وهذا یوجب؛ أن يصح متا وقوع الجسم 
والقدرت» إذا اعتقدنا ذلك فیهما؛ بل 


Vo‏ إعتماد 


أوجب الجهل يجب أن TÈ‏ فادا عم - واحد ما Ju‏ على 6 الاعتقاد لا یش أن 
222 النظرء بطل عنده أن يولّد الجهل. dy‏ الجوهرٍ go‏ شرط الاعتماد في 


Oe)‏ ۹4 °( توليده لما ايور في غير al KE‏ يكون 
إعتقاد يكون علمّا am Poe c no‏ 


- القول في سائر الوجوه التي يقع عندها بدلالة OÙ‏ عند حدوثه قد يصح He‏ 
الاعتقاد ويكون ce‏ نحو أن pis‏ له السببء فبان بعدم الاتصال أحق. Bb‏ لم 
العلم ob‏ من Ge‏ المُحدّث أن يحتاج إلى يكن X‏ من هذا الشرط وکان الجوهر 
cmt‏ ثم یعلم Cih‏ بعينه. لأنّه عند يحدث ÉG‏ عن محال الاعتماد فلا بڌ من 
ذلك تقوى دواعيه إلى اختيار العلم Ob‏ له الاتّصال. (مجم۱. ۱۸۰۸۱) 
cet‏ فيصير ذلك وجهًا لكون ذلك -متى آرادوا بالطبع ما يحصل من إحراق 


الاعتقاد Úle‏ . (ع۰۱۲ ۰۲۹۱ ۱۹) الثار فذلك هو الذي نثبته من الاعتمادات 
التي تولد التفریق. وکأنهم dy‏ ما فيه 
إعتماد “b‏ وسمیناه اعتمادا . وكذلك فيما في 


- ان القادر بالقدرة لا يفعل الفعل في ual‏ الماء من الثقل الذي يوجب النزول إلى ما 
YI‏ باعتماد» والاعتماد مما لا E-‏ له في شاكل ذلك بعد أن یجعل هذه الأمور 
توليد الاعتقاد» لأنّه لو كان كذلك لوجب ao‏ على فاعل مختار e» Re‏ أن 
إذا اعتمد أحدنا على صدر الغير أن يتغيّر ‏ يمنعها من التوليد والايجاب. Cem‏ 
حاله في الاعتقاد. ومعلوم él‏ لا يتغيّر. ‏ ۲۱۰۹۲) | 
(شرحء ۹۱ )٤‏ - قال (أبو هاشم) فيه: والاعتماد يولد 
- التوليد على ضربينء أحدهما: أن يكون الصّكة والوها في الجسمء ويولّد الوها 
متعدّيًا عن محل القدرة» والآخر لا یکون الألم» وقال في موضع منه: والمماسة لا 
متعدّيًا. فان لم des‏ عن محل القدرة لزم تولّدء والتوليد UO]‏ يكون بالاعتماد وما 
ما ذکرناه في المباشر» وان كان متعدّيًا عن يتولّد عنه كالوها وغيرهء JUs‏ في 
محل القدرة فالذي sie‏ به الفعل عن الأبواب: لا يمتنع أن يكون الاعتماد 
محل القدرة ليس إلا cue!‏ والاعتماد KM‏ للالم والوها cer‏ وقال في 
مما لا خطر له في توليد الجسم . tco»‏ موضع منه : : والذي يولّد عندنا هو الاعتماد 
۱:۳ دون الكون لاختصاصه بالجهت وقال في 
- | الغير إِنّما يعدّي الفعل عن محل القدرة نقض الطبائع: والاعتماد هو الذي یود 
بالاعتمادء والاعتماد لا Ee‏ له في تولید دون الحركة p‏ ارتفعت الموانم» ویجوز 
الاعتقاد. (شرح» ۰۳4۳ )٤‏ أن y‏ بعد وجوده بزمان Bl‏ كان «GU‏ 


إعدام ۷۹ 


وقال في الجامع: والاصوات Jus‏ عن اعدام ۱ 
الاعتماد والمصاكة التي Re Lil‏ في - رن القادر لا بد من أن p‏ في bas‏ 


صفة لم تكن» وهذا ما JE‏ في 
الاحداث . UG‏ الاعدام فلا يصح ذلك فيه 
5 ليس للمعدوم بكونه معدومّا صفة. 
ue,‏ هذا الأصل قلنا للمجبرة: إذا لم 
يصح أن تكون للفعل صفة يُرجع بها إلى 
كونه Les‏ فيجب أن لا يصح تعليقه 
بالفاعل. Yora)‏ ۰۲۹۰ ۱۲) 


إعدام الشيء 


- إن کل صفة تناولتها قدرة القادر cac)‏ 
صح أن تتناولها در القادر Lil (ES‏ يقع 
الاختصاص في أجناس المقدور. فكان 
re‏ لو ص أن يقدر jb‏ ما على إعدام 
الشيءء أن نقدر نحن أيضًا عليه. فكان 
يجب أن يصح أيضًا ES‏ إعدام الشيء بلا 
واسطةء كما يصح Le‏ إيجاده بلا واسطة. 
وفي فساد cols‏ دلالة على إبطال هذا 
القول. (مغ۰۸ CUYA‏ 

- ليس لأحد أن يقول: Lil‏ نقدر على إعدام 
آبتداء؛ كما نقدر على الصوت يسيب »2 ol»‏ 
قدر تعالى على إيجاده ابتداء. وذلك أن 
cl‏ هو الذي بوجوده dy‏ غیره» 
ویصح مع وجوده المنع من LA‏ ووجود 
الضدٌ لیس له هذا الحکم مع LAN‏ الذي 
یعدم ce‏ فکیف یقال: 4 سیب في عدمه؟ 
ولو كان سيبًا في عدم la L‏ لوجب 
أن يكون علمه بعحسية . فكان لا ea,‏ أن 
تنتفى بالجزء الواحد الأجزاء الكثيرة مما 


الأجسام الصلبة وكذلك الکلام ثم قال: 
والذي یولده هو اعتماد اللسان على نواحي 
فمهء وقال فى اليغداديات: والاعتماد يولّد 
في الثاني» كذلك dU‏ في نقض الالهام» 
وقال في الأبواب الصغيرة ما يدل على o‏ 
الحركة تونّد الاعتماد. (مغ9. )٠١ FA‏ 


اعلم al‏ إذا ثبت يما قتمتاه ól‏ الأصوات 
والآلام والتأليف لا تحدث من فعلنا إلا 
متولّدة» فلا ب من سبب laby‏ من فعلناء 
OV‏ فاعل السبب يجب كونه قاعلا 
Tasset‏ وكما ثبت ذلك في هذه 
الأجناس فقد صح bi‏ ما يُفعل من الكون 
في ,+ محل القدرة والاعتماد لا يقع Si‏ 
fl a‏ فلا L‏ فيه من سبب ایشا وإن كنا 
قد تفعل ما هو من جنسهما ابتداء في محل 
القدرة a OM‏ ذلك لا تخرجهما من أن 
يكونا متولّدين متى علیناهما عن محل 
القدرة من حيث ثبت بالدليل أنه لا يصح 
من الواحد متا أن يبتدئ مقدوره الا فى 
محلّ القدرة بهاء فما آوجده على خلاف 
هذا الوجه يجب كونه cs‏ لأله لا 
يصح من القادر بقدرة إحداث الفعل الا 
على هذين الوجهين» ولا شبهة فیما بتعذی 
محل السبب Ol‏ المولد له هو الاعتماد. 
وقد دل شيخنا أبو هاشم رحمه الله i‏ 
الاعتماد هو المختصن بالجهة دون الحركة 
وغيرهاء فيجب أن يختصن بتوليد الكون 
والاعتماد وغيرهما. (مغ٩۰‏ ۰۱8۰ (o‏ 


أعظم من السواد 


)۸ ۰٩۲ ce 9 والآلام» والاصوات.‎ 


- إن قال (أحدهم): وما تلك المخدئات 


التي لم Wales‏ الأجسام في الوجود؟ قيل 
له: هي الأعراض كالحركات والسكون 
والقرب واليعد. (مخت» ۷ (Y‏ 


- إن قيل: قد بيّنتم ob‏ القرب والبعد 


والحركة والسكون حوادث» ol,‏ الجسم 
Li ced‏ الدليل على آن سائر ما فى 
الأجسام من الأعراض مُحْدَث؟ قيل له: 
OV‏ الجسم إذا ثبت حدوثه فالألوان 
والطعوم gessit‏ لا توجد الا في 
الأجسام» قيجب أيضا آن تکون محدئت 
UY,‏ نعلم ol‏ بعضها يبطل ويعدم ببعض» 
فهى كالحركات والسكنات فى هذا الباب. 
(مخت» ۰۱۷۷ (V‏ ۱ 


أعظم من السواد 
- إن قال (أحدهم): تقليد المستور أولى» 


قيل: أليس مع ستره وإظهاره التديّن قد 
يخطئ LS‏ يخطئ الرهاينة من النصاری؟ 
وكيف يصح ما قلته؟ فان قال: تقليد 
الأكثر آولی» قيل له: أليس الكثير قد 
یخطتون والقلیل قد يصيبون؟ فلم جاز ما 
قلته؟ فان قال: فقد قال النبى صلی الله 
عليه وسلم وآله: "علیکم بالسواد 
الأعظم" فدل على 4 يحب إتباع الأكثر؟ 
قيل له: من قال بالتقليد Y‏ يعرف أن 
الرسول cc‏ لاه لا يكون بتقليده أولى 
من تقليد (مسيلمة) الكذاب فكيف ERA‏ 
بهذا الحديث؟ والمراد بالخبر 4i‏ يجب 
óN EMI e‏ قولها ake‏ لاأنها 


۷۷ 


تضاده. وکیف يصح أن یقال: إن الواحد 
C.‏ یقدر على إعدام الشي». ویستحیل في 
شىء من الأجناس أن تعدمه ابتداء. Lilo‏ 
صح القول: él‏ قادر على إيجاد الأشياءء 
ul‏ صح في بعض الأجناس أن توجده 
ابتدا فینینا عليه ما يوجد بالسیب. ولو 
كان کل موجود يجب وجوده متا عند 
إعدام فعل» لم يصح القول Ub‏ نقدر على 
إيجاده. فکذلك يجب أن لا يصح ذلك في 
إعدام الأشیای إذا تعذر متا إعدامها الا 
بوجود ما توجده من La‏ فلا فرق بين 
من قال: |6 إعدام الشيء بناء وان كان 
U‏ لما نوجده من ضله؛ وبين من قال: 
9l‏ کون المتحرّك متحرّكًا ol, «t‏ كان 
يجب عند وجود الحركة. وكذلك القول 
فى سائر معلول العلل. وفساد ذلك 
واضح . up‏ 
إن القدرة Y‏ تتعلق بإعدام 
وجه. QY ۰۸۲ Aka)‏ 
إعلم oí‏ اعدام الشيء لا تتناوله القدری 
Lil,‏ یقدر القادر على ما إذا جد وجب 
عدم الشيء عنده. فمتی قلنا: dl‏ تعالی 
قادر على إفناء فعل cu;‏ قالمراد به أنه 
قادر على إيجاد cols‏ فلا يجب كونه 
قادرًا على إيجاد فعله من حيث قدر على 
إيجاد ضذه. (1V ۸ Age)‏ 


الشيء على 


أعراض 


ól-‏ الأعراض على ضربين: SS‏ وغير 
مدرك . فالمذرکات سبعة آنواع P‏ الألوان» 
والطعوم والروائح» والحرارة» والبرودةء 


l 


VA 


أعلام 


كان لم يصح الا من الله تعالى؛ و 
قلنا: إنه لا يُكلف على الحقيقة غير الله 
تعالى» وإذا استعمل في الواحد ما Wp‏ 
يُستعمل على طريقة التوسّع والمجاز. فهذا 
هو حقيقة التکلیف. (شرح» (Voir‏ 


إعلام الأتبياء 
- ذكر شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله .. . قال: 


إن الوجه في وجوب النظر في إعلام 
الأنبياء هو الخوف من تركه والاخلال به 
eb‏ بمتزلة وجوب النظر في معرفة الله 
آولا؛ وین Le gal Of‏ الله عليه وسلّم 
لا بد فى الابتداء من أن يقول لأمته: إتى 
مبعوث إليكمء dB‏ تعالى قد QUES‏ ما 
يلزمكم متّيء لأنه من مصالحكمء وان 
تم لم تعلموه ولم تتمتكوا به» لحقكم 
مضرة فیما كلفتم من جهة العقل . (مغ ۰۱6 
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آعمال aliati‏ 
-ربما قيل في قوله تعالی SX‏ ما 
GS c KE dp 6‏ 


(الصافات: 40 - (AT‏ أليس فى ذلك 
تصريح بخلق أعمال العباد؟ وجوابنا bi‏ 
المراد dl,‏ خلقكم وما تعملون من 
الأصنامء فالأصتام من خلق الله وإتما 
عملهم نحتها وتسويتهاء ولم يكن الكلام 
في ذلك Le dp‏ الله عليه وسلم أنكر 
عبادتهم» JUS‏ أتعبدون ما تنحتون وذلك 
الذي تنحتونء الله خلقه ولا gea‏ لما 
أورده عليهم معنى إلا على هذا الوجه 


الأعظم من السوادء وما نقص We‏ لا 
يلحقه هذه الصفة. (مخت» ۰۱۷۱ QY‏ 

أعلام 

- ذكر شيخنا " : 
(كثير من) کتبه E‏ الأغلام ds Li‏ على 
النبرّات عن طريق الابانة والتخصيصء لا 
على الوجه الذي das‏ ساتر tad HAT‏ 
يجب أن تحصل dis‏ على نبوّته؛ ولا 
يجب ذلك في سائر الأدلة؛ n‏ لو 
كثرت لخرجت من أن تكون دلالة. وليس 
کذلك حال سائر الأدلّة. وهذا يبن 
مفارقتهاء في دلالتها على GJ‏ لدلالة 

ثر الادلة على مدلولاتها. وإذا ثبت Ki‏ 

Ju‏ من جهة الابانةء فيجب Ji‏ يصح 
ظهورها على غير ON th‏ ذلك ينقض 
كونها إبانةء كما $i‏ السواد إذا بان مما 
خالفه. من حيث كان سوادّاء لم يجز أن 
يشاركه في ذلك إلا ما هو من بابه. فلذلك 
لا يجوز أن يشارك التبي في ظهور e‏ 
الذي به بان الا من يساويه في التبوّة. 
cog)‏ ۰۲۱۵ ۱۰) | 


أبو هاشم ' » رحمه «dil‏ فى 


اعلام 

- حقيقته» اعلام الغير في ói‏ له أن یفعل أو 
أن لا يفعل نفعًا أو دفع ضررء مع tn‏ 
تلحقه في ذلك على حدّ لا يبلغ الحال به 
i>‏ الالجای ولا X‏ من هذه الشرائط 
حتى لو انخرم شرط dn‏ فسد الحدٌ. 

والإعلامء انما يكون بخلق العلم 


الضروريِ» آو بنصب الأدلق وأي ذلك 


أفعال 


Aa‏ أمير المؤمنين على عثمان فلذلك 
سماه شيعيًا . وآما أبو علي وأبو هاشم فقد 
Uy‏ فى ذلك وقالا: ما من حصلة 
ومنقبة ذکرت فى آحد هولاء الأربعة الا 
ومثله مذکور لصاحبه . وآما شیخنا pi‏ عبد 
الله البصري ققد قال: bi‏ آفضل الناس بعد 
رسول الله Le‏ الله عليه علي بن qi‏ 
طالب ثم أبو بكر ثم عمر ثم عثمان» 
ولهذا كان یلقّب بالمفضّل» وله كتاب في 
التفضيل طويل. وقد كان قاضي القضاة 
يتوقف في الأفضل من هؤلاء الأربعة 
كالشيخين» إلى أن شرح هذا الكتاب فقطع 
على SE‏ أفضل الصحاية أمير المؤمنين dle‏ 
عليه السلام. Ub‏ عندنا: لد أفضل 
الصحابة أمير المؤمنين على ثم الحسن» 
ثم الحسين عليهم السلام . (شرح» 
«vit‏ 10( 

إذا قلنا في الفعل اه فاضل على هذا الحدّ 
فالمراد به dod dT‏ به ثواب کثیر» وإذا 
قلنا هو أفضل من غيره فالمراد أن له على 
غيره مزية فى قدر الثواب؛ وذلك تشبيه بما 
etas‏ وقد Rum‏ الإشارة إلى مكلف 
Jus‏ فاضل وأفضل ولا ma‏ ذلك في 
الفعل الا بمقارنة غيرهء لأنّه قد ثيت أنّه 
لا فعل یُستحقّ به الثواب الا وينضاف إليه 
ما يمنع من ذلك فیه وهو die‏ وصقنا 
الفعل db‏ إيمانء وقد US‏ ذلك مشروخا. 
(مغ۰۲/۲۰ ۰۱۱۱ Qo‏ 


آفعال 
- الأقعال على ضربین : (حدهما یدخل جنسه 


١ 


va 


وذلك في اللغة ظاهرء XN‏ يقال في 


التجار عمل السرير ob‏ كان عمله قد 
تقضى » وعمل الباب. (Y ۶ ep)‏ 


أعواض 

Li -‏ استحقاق الواحد متا للأجرة على dus‏ 
فهو من باب الأعواض والأبدال؛ 4X‏ لا 
فرق بين أن يبيعه ثويًا بديتارء فيكون 
الدینار بدلا من الثوب الذي آخرجه من 
ملكه 
یفعله بعمله ويأخذ ما يقابله من المنافع؛ 
uy‏ لا معتیر في باب الانتفاع بالأعيانء 
Lil,‏ المُعتبّر بالتصرّف فيهاء فلا فرق بين 
أن یملکه الثوب لينتفع به» وبين أن يبني له 
ا في باب d‏ نافع له في 
الحالين» فيصح أن يأخذ عليه بدلا في 
الوجهين re‏ هذا إذا لم يحوجه إلى 
العمل مضرّةٌ دم إليهاء فأمًا إذا كان هذا 
حاله dp‏ أخذ عن عمله Ya‏ على ما 
ذكرتاه بأن كان الذي دفعه إلى ذلك إزالة 
المضرّة عن نفسه. وفى الوجه الأوّل قصد 
إلى اجتلاب منفعة فقط. (o ۸۲ ee)‏ 


وفوّت نفسه الانتفاع به» وبين أن 


أقضل 
- إعلم آن الأفضل في الشرع» هو الأكثر 
ولذلك قال مشايخنا: إن طريق 
معرفته الشرعء لاه لا مجال للعقل في 
مقادیر الثواب والعقاب. إذا ثبت dia‏ 
فاعلم OT‏ المتقدّمين من المعتزلة ذهیوا إلى 
of‏ آفضل الناس بعد رسول الله صلى الله 
- عليه وسلم آبو بكر ثم عمر ثم عثمان ثم 
علي عليه السلام» الا واصل بن عطاء & 


(y 


he 


أقعال 


والشرعيّات» وما jig‏ فيه لا à‏ من أن 
يكون على صفة مخصوصة» حتى يصح أن 
يكون لهم فيه تأثيرء لانها Li‏ تور في 
الخبر والأمرء إذا كان لهما صيغة» وفي 
الثواب والعقاب إذا صار لهما صفة. ثم 
ینقسم ذلك على ضربين» بعد اتفاقهما في 
ol‏ بالارادة يصيرات على حال» أحدهما 
يحصل بها على تلك الحال إذا كان 
المفعول به على Ú iio‏ وهو على صفةء 
وهذا کنحو الثواب والعقاب في RUE‏ 
والمدح والتعظيم OY cU,‏ المفعول 
به يجب كونه مستحمّاء كما Gb‏ المفعول 
يجب كونه EM‏ حتى يصير ثوايًا بالقصد. 
وینقسم ما يؤثّر فيه الارادة فيه على قسمين 
آخرين: أحدهما تور الارادة المتعلّقة به 
cad‏ فيصير بها على صفة کالخبر والثواب 
والعقاب» والآخر تور فيه الارادة المتعلّقة 
بغيره» فيصير يها على حالة مخصوصق 
وذلك كالأمر الذي Lil‏ يصير أمرًا بإرادة 
المأمور به. وتنقسم ما تؤثّر الارادة فيه إلى 
قسمين آخرين: أحدهما يصير بها على 
حال لا X‏ مع كونه lee‏ من أن يكون 
EL‏ أو (Uus‏ كالعقاب والثواب 
والمصلحة والمفسدة؛ والثانى يصير 
بالإرادة على حال» f‏ يعتبر بعد لك 
فيجوز ob‏ يكون dj US‏ وحستا 
أخرىء db‏ كان 3s‏ الإرادة يه ls‏ 
واحدًا. وهذا کالخبر والأمرء SN‏ بالارادة 
يصير خيرًا وأمرّاء ثم à]‏ كان Cis‏ كان 
s‏ وان كان Ps Be‏ من وجوه 
A‏ كان حسّا . (AAE 23 ia)‏ 


تحت مقدورناء والآخر لا يدخل جنسه 
تحت مقدورنا. (شرحء cA4‏ 17( 

- إعلم T‏ لا تعدُوا الأفعال أحد أمرين. BL‏ 
أن تكون واقعة منه تعالى أو من غيره. 
pari állal‏ يجب أن يريدها إذا كانت مما 
يتعلّق بها غرض am)‏ مبتدأة كانت أو 
MALLA‏ والذي يخرج عن ذلك هو الإرادة 
لأنها تفعل Les‏ لغيرها. Ul‏ وجوب أن يريد 
سائر أفعاله فلأنا قد عرفنا oí‏ العالم يما 
يفعله إذا فعله لغرض يخصّه لا بڌ من أن 
يريده متى كان Hu‏ بينه وبين الارادة. 
والحكم في ذلك Ui, T‏ القول في 
تعليله. (مجم۰۱ ۰۲۹۱ ۳) 

-ما معنی القبیح؟ قیل: معناه 4i‏ مما 
Gus‏ به الذم من الافعال. 5M‏ الافعال 
على ضربين: أحدهما یستحق به الذم» 
والآخر لا يصح ذلك فيه. فوصف الأول 
ul‏ فیح والثاني بأنه حَسَنْ إذا فعله Red‏ 
بينهما. (مخت» ۱۰۲۰۶) 

- الأفعال على ضریین: آحدهما لا Ay‏ 
الارادة فيه EN‏ وان صح تعلمّها به» 
كصحة تعلقها Le‏ تؤثر liag tas‏ کنفس 
الارادة والعلم والجهل» ورد الوديعةء 
والتفع المحض. ولذلك قال شيخنا أبو 
هاشم رحمه الله di‏ هذه الأفعال لا تتغيّر 
في الب أو الخشن بالارادة البتةء EP‏ 
كان شيخنا أبو على خالفه فى بعض ذلك» 
على ما ينه في غير هذا الموضع. والثاني 
تور فيه الإرادةء وذلك نحو السجود أنه 
يصير عبادة لله بالارادة. وكذلك قضاء 
الدين. وكذلك القول في الأخبار والأوامر 


أفعال 


لوقوعها على وجوه تختص ele‏ لولاها لم 
تكن بأن تختصن بذلك الحكم أولى من أن 
لا Qass‏ به أو Qm)‏ بخلافه. HAN‏ 
لم يحصل لها الا الوجود والحدوث وقد 
تساوت أجمع في ذلك لم يكن بعضها 
ob‏ يكون واجبّا أولى من سائرها. BB‏ 
صح ذلك ثبت أنه لا بدّ من وجه وجوب 
یختص به الواجب» على ها بیناه. 
(م۰۱۲ ۰۳۹۹ ۲۰) 

dl‏ في الافعال ما يُعلم باضطرار 
کالمدرکات» ومنها ما یعلم تغيّر حال 
الجسم به باضطرار» کالحرکات 
والاجتماعات» Dp‏ علم العاقل في ذلك 
أنه حاصل بحسب Lj Lai‏ ودواعيه» على 
وجه كان يجوز ألا يحصل من قبله cale‏ 
A alé‏ له على الجملةء Bl,‏ علم أنه 
من باب القبیح» علم i‏ مه . Cie)‏ 
۰:۷ ¥( 

ol‏ الافعال ليس لها من الحکم ما للاقوال 
حتی تفيد بالمواضعت وان آفادت إنما تفید 
أمورًا مخصوصة. بين فرقة مخصوصة 
قتصير دلالتها كدلالة الكتابة والعدّء وان 
كانا حيث جعلا أمارة للكلام صح ELEYI‏ 
فيهما؛ وليس كذلك حال الأفعال؛ BG‏ 
ثبتت هذه الجملة لم يمكن أن يقال في 
أفعاله» صلى الله علیه. lg]‏ دالة بمجرّدما 
على الأحكام» فلا بد في كونها دلالة من 
قرائن يقتضي بعضها أنها دلالةء ويقتضي 
بعضها كيفية كونها دلالة؛ ويقتضي بعضها 
تميّزها مما ليس بدلالت إلى غير ذلك؛ 
فيجب أن يكون الأمر في ذلك موقوفا على 


^! 


- فكذلك لا يمتنع أن يكون في الأفعال ما 
يحتاج فاعله في إيجاده إلى واسطة وفيه ما 
يستغني عنه» وإذا جاز أن يحتاج في إدراك 
الشيء إلى محل الحياة ويحتاج في بعضه 
إلى بنية مخصوصة فكذلك لا يمتنع مثله 
فى (JUNI‏ ولا يجب إذا علقنا وجود 
العف بواسطة أن لا يكون هو الموجد 
له باختياره» ولا حاجته إلى السبب 
كحاجته إلى المحل» فإذا لم يمنع ذلك من 
وقوعه من جهة الفاعل du‏ فكذلك 
مثله في المتولد. ولهذا يقع على الوجه 
الذي نقصده دون غيره کالمیاشر» ويقع 
مُحكمًا لكونه عالمًا كالمباشر. CAR)‏ 
(Y1 VA‏ 
قد ol LS‏ آبا عثمان الجاحظ» رحمه dl‏ 
ريما تعلّق في دفع تكليف النظر والمعرفة 
بما نذهب إليه من الكلام في الطبع» 
ويقول: إِنْهما يقعان منه بطبعه» فلا يجوز 
أن يُكلّف فعلهما. وقد بيّناء من قبل في 
أبواب تقدّمت في ذكر الطبائع» فساد هذا 
القول. وبيّنا أن الأفعال كلها لا ex‏ الا 
من جهة القادر وعلى طريقة الاختيار من 
العقلاء. US,‏ فيما pi‏ من هذه الفصول 
ol‏ 355 الدواعي إلى الفعل لا تخرجه من 
أن يكون واقعًا من فاعله. لكونه قادرًا 
عليهء وإن تدخل ذلك يجب تكليفه 
ويستحق عليه الحمد والدمّ. وكل ذلك 
يبطل ما تعلق به. (مخ۰۱۴۲ 3 Co Y‏ 
- قد to‏ في J5i‏ العدل GT‏ هذه الأفعال إِنّما 
تفترق فیما هي عليه من الأحكامء فیکون 
بعضها Url)‏ وبعضها حستّا وبعضها قبِيحًا 


AY 


حَسّن. ثم ينقسمء ففیه ما لا صفة له زائدة 
على حستهء وذلك کالعقاب المستحق 
وفیه ما له do‏ زائدة تقتضی استحقاق 
المدح eu‏ ولا يستحقٌ الم بألا يقعله 
وهو سائر ما فعله من التفضل. (Mg)‏ 
(A «of‏ 


أفعال إلهية 


-5 عيسى إذا كان شخصًا Xu‏ يأكل 
ويشرب كالواحد CU.‏ فكيف يجوز أن 
يقال بإلهيته sb,‏ يُعْبّد؟! ob‏ قالوا: OM‏ 
الأفعال الإلهيّة ظهرت على يده كإحياء 
الموتى» قيل لهم: إن الله تعالى فعلها عند 
طلبه» فلا یدل على ما قلتمء ولو ds‏ على 
ذلك لوجب فى سائر الأنبياء أن يكونوا 
آلهة. (مخت» ۰۲۰۰ Qv‏ 


أفعال ثبت التكليف فيها 


- إن آکثر الأفعال التى ثبت التكليف فیها 
على المكلفين AE‏ فى باب الالطاف. 
فإنّك متى نظرنک فى اول التكليف عرفت 
ol‏ وجوب النظر والمعرفة تما هو لهذا 
الوجه. BL‏ نظرت في النبوّات والشرائع 
عرفت دخولها في هذا QUI‏ أيضًا. ثم 
يتصل بذلك ما لا يتم الوصوف إلى ما 
قلناه Y]‏ به من مقدّمات هذه المعارف. 
فتعلم بذلك آن أكثر العلم والعمل هو من 
هذا القبيل. هذا إذا كان من فعلنا. Gb‏ 
إذا كان من فعله تعالى 4B‏ یدخل فيه ما 
pix‏ ذكره من أبواب الآلام وما يجري 
مجراها مما Y‏ وجه لحسن قعلها إلا ما 
ghz‏ بالألطاف. وتدخل في جملته 


أفعال الله 


(4 ۲۱ « M . الدلالة‎ 


أفعال الله 

- اه تعالى یستحق المدح والشكر بأفعال 
(الله) ولا شيء من أفعالهء yı‏ ویستحق به 
المدح والشكر جمیعا. من ضرر ونقع؛ 
DY‏ جميع ذلك نفع وتِعْمَةُ» ويقع مته على 
حد ما يقع الاحسان منّاء فيستحق المدح 
به. ولا in‏ من أفعاله شىء مما ذکرتاه 
لا العقابء فإنّه في حكم المباح من فعلنا 
فى أنه لا ma‏ بفعله «Ub‏ وان فارقه 
من حيث ob Gen‏ لا يفعله المدحء 
ويجري مجرى التفضل. (مغ/۰۱ 
۱۳۰( 

إن العالم Le‏ یفعله متی لم يقعله لغرض 
يقتضى حسنه فیجب (Ele uus‏ والعيث 
قبيح كما Bi‏ الظلم قبیح. وقد دللنا على 
dl‏ تعالی لا یفعل القبیح فیجب er‏ 
آفعاله من کونها «be‏ وفي ذلك إيجاب 
كونها حَسَنة على ما نقوله. يبن ذلك SU‏ 
العالم بما يفعله لا بد من أن PA Ge‏ 
dé‏ متى وقع على وجه يقبح؛ أو لا 
یستحق pi‏ بذلك فیجب كونه LES‏ 
لوقوعه على وجه لا يقتضي ذم deb‏ إن 
كان عالمًا. وذلك یوجب کون أفعاله 
Es uu‏ (مغ۰۱۱ ۰14 QY‏ 

- إعلم bi‏ الصفة الجامعة لكل آفعاله تعالى 
الحشن. لما بيّناه من الدلالة على af‏ لا 
يفعل القبيح» وبيّنا أن الفعل الذي لا 
مدخل له في Vs EN‏ يصح عليه 
تعالى» فإذن يجب في كل آفعاله آله 


I 


أقعال الجوارح 


AY 


الأكوان على اختلاف أجناسها والأوصاف 
التى تجري عليها. والاعتمادات على 
اختلاف أجناسها. والأصوات على 
اختلافها. والمماسّة التي يرجع بها إلى 
التأليف وهو نوع واحد. والآلام واللذات 
وهما جنس واحد يختلف الاسم عليه 
یاقتران oie‏ مخصوصة به بذلك. وما 
خرج عن ذلك مما ip‏ في المحل فهو 
من جهته تعالى. فإذا فعله جل yes‏ لم يقل 
فيه di‏ من أفعال الجوارح. وإِنّما ذلك 
يفيد فينا ما بيّناه من do‏ وجوده فى هذه 
المحال. (مجم۱» ۰۳۹۲ ۱۱) | 

إعلم Ol‏ في آفعالنا ما هو متولّد كما OF‏ في 
آفعالنا ما هو ميتدأء ob LS‏ جملة 
مقدوراتنا تنقسم إلى ما يكون من أقعال 
القلوب ومن S‏ الجوارح» فالمتو لد 
منها یثبت في آفعال القلوب وأفعال 
الجوارح. Ub‏ أفعال القلوب فليس يحصل 
شيء منها C‏ الا العلم. Ul,‏ أفعال 
الجوارح فثبت التوليد في الآلام والتأليف 
والأصوات والأكوان والاعتمادء وليس 
يخرج جميع أفعال c‏ عن هذه 
الخمست وفي s Ms‏ يثبت التوليد وإن كان 
بعضها كما يثيت Jane cut TUM‏ 
وبعضها لا er‏ أن يقع لا Me‏ وليس 
إلا الاصوات والتألیف والالام. dull,‏ 
القلوب ما كان منه متولدًا ce b‏ دقیع 
چنسه n»‏ وهو العلم. vi,‏ الذي يولد 
فهو الاعتماد والکون من أفعال الجوارح» 
والنظر من آفعال القلوب فقط . والذي 
يولّده الاعتماد هو اعتماد آخر. والکون 


الآجال والأرزاق وأنواع ا لاملا 
والأسعار. op‏ لكل ذلك انتسايًا إلى طريقة 
من اللطف. وتدخل فيه بعثة الرسل وما 
يتحمّلونه من أحكام الآخرة وأحوالهاء 
وكذلك ما يؤدّونه من الشرائع. وهذه 
الأبواب هي معظم الألطاف . وإ کان غير 
فعل الله تعالی وغير فعل المُكلّف ربّما 
صار iul‏ للمُكلّف Li‏ قد if‏ على ما 


سيجيء القول فيه. (مجم۲. ۰۳۲۷ CO‏ 


آفعال الجوارح 

-من أفعال الجوارح هي: الأكوانء 
والاعتمادات والتألیفات والأصوات» 
والالام. (شرح» (via:‏ 

- جملة مقدورات قدرة العباد لا تخرج عن 
طریقین. Up‏ أن تضاف إلى آفعال 
القلوب» of Ub‏ تضاف إلى آفعال 
الجوارح. والمراد بکونه من آفعال 
الجوارح أنه يوجد في الجوارح حتی يصح 
متا du‏ فیها. وما يضيفه إلى آفعال 
القلوب فهو الذي لا يصح وجوده لا في 
القلب سواء كان الفاعل له tas]‏ أو كان 
تعالی هو الفاعل d‏ ولأجل ذلك لم 
یجعل القلب آلة ولا كان يصح منه تعالی 
أن یوجد هذه الأفعال فى غير القلوب 
وهذا Ue‏ وإمارة ذلك هو كلما تصدر 
عنه للحي حال 66 هذا ii‏ من أفعال 
القلوب» ثم قد يكون مما يقدر عليه العباد 
وقد يكون مما لا يقدرون ade‏ (مجم۱» 
(o ۳3‏ 


Ul -‏ المعدود في آفعال الجوارح فهو 


^£ 


الجوارح لم يجب وقوعها بحسب قصدهء 
كما لا يجب وقوع تصرف زيد يحسب 
قصد عمروء وفي وجودنا الأمر بخلاف 
ذلك دلالة على أن المرادات مقدورة 
للانسان. وأنّه فاعلها كما أنه فاعل 
الارادة. 4e)‏ ۰۱۵ ۱۵) 
انا & ol‏ في أفعال الجوارح قبائح» 
وثبت أن القدیم تعالی لا يجوز أن يختار 
فعل القبيح لکونه عالمًا cam‏ ,4 غني 
عن فعلهء وصح ol‏ الفاعل لا يجوز أن 
يكون المحل بطبعه أو بغير طبعه» وبطل 
Lb Jal‏ لا مُحيث لهذه الحوادث» 
فيجب القضاء بأنها أفعال للانسان. كما 
أن الارادة فعله. Age)‏ ۰۱۲ ) 
إِنّ أفعال الجوارح تقع بحسب pat‏ الحالة 
فيهاء فلو كانت فعلها للمحل أو للقديم 
تعالى» لم يجب ذلك فيها. فاذا علمنا أنّها 
تقع بحسب ما يحصل في محالها من 
القدرء علمنا Vel‏ قعل للانسان كما أن 
الارادة فعله. فان قال ومن أين أنّها تحدث 
في الجوارح بحسب القدر التي قيهاء بل 
ما الدليل على أن في الجوارح قدرًا؟ قيل 
له: UM‏ تعلم bi‏ حال القادر É‏ يختلف 
فيما ma‏ أن يفعله في جوارحه في 
أن يحمل الثقيل 
بيديهء ومرّة أخرى لا يصح منه الا حمل 
ما هو دونه» وقد علمنا ol‏ احتمال all‏ 
لحمله في الوقتين على أمر واحدء وكذلك 
الآلة يصلح لهما tum‏ وكذلك الارادة 
متناولة في الحالين» فعلم أن لجارحته في 
إحدى الحالتين من الحكم ما ليس لها في 


| فمرّة يصح 


من حركة أو سكون والصوت. والذي 
y‏ الكون هو التأليف والالام» والني 
يولده النظر هو العلم. وما خرج عن هذه 
الجملة فليس يجوز وقوعه الا مبتداً نحو 
الارادة والكراهة والظنّ والفكر. ثم تنقسم 
هذه OLA‏ ففيه ما يتولد عن السبب في 
الثاني» ومنه ما Ju‏ في الحال» والذي 
dy‏ في الثاني ليس الا النظر والاعتمادء 
وما يتولّد عن الكون 4p‏ يجاوز ولا 
يتراخى . والطريقة التي بها يعرف ob‏ 
الشيء يولّد أن يحصل غيره بحسبه. وإمارة 
توليده أن يحصل بحسب غيره. فكل ما 
بت فیه هذا الوجه تضینا بائه مت . و 
لیس هذا حاله آخرجناه عن هذه الجملة. 
وامارة ما يتعذّر فعله متا إلا بسبب هو أنه 
لا یتمکن من dé‏ الا عند فعل آخر نوقعه 
بحسيه إذا زالت pue)‏ (مجم۰۱ 
(QU £*A‏ 

!6 إثبات أفعال الجوارح فعلا له (للعبد) 
أقوى من إثبات ذلك في الارادة» وذلك 
UV‏ اّما نبيّتها فعلا له لكونها تابعة للمراد 
في أن ما يدعو إليه يدعو إلى فعلهاء وما 
صرف عن المراد صرف عن فعلهاء فلو لم 
يكن المراد فعلا للانسان» لم يصح إثبات 
الإرادة فعلا له من حيث كان Gub‏ 
ثبوتها فعلا له كالتايع لطريق ثبوت المراد 
فعلا له. على Gb‏ قد ol tn‏ الارادة لا 
يصح أن تكون موجبة من قبل بآنها لو 
كانت موجبة لم pe‏ أن توجب المراد 
على الوجه الذي يوجد c BB cale‏ 
ذلك فلولا أن الانسان قادر على أقعال 


أفعال العباد 


فيهمء وأتهم هم المُحدئون لها. والذي 
du‏ على ذلك» أن نقصل بين ou!‏ 
والمسيء» وبين حَسّن الوجه وفبیحه. 
فنحمد المحسن على إحساته piy‏ المسيء 
على اساءته» ولا تجوز هذه الطريقة فى 
خسن الوجه وقبیحه ولا في طول القامة 
وقصرهاء حتی لا یحسن متا أن نقول 
للطویل لم طالت قامتك. ولا للقصير لم 
قصرت؟ LS‏ یحسن أن نقول للظالم لم 
ظلمت؟ وللكاذب لم کنبت؟ فلولا أن 
آحدهما متعلّق بنا وموجود من جهتنا 
بخلاف Yp (M‏ لما وجب هنا 
«pad‏ ولكان الحال في طول القامة 
وقصرها كالحال في الظلم والكذب» وقد 
عرف فساده. (شرح: (AYYY‏ 

طريقة آخری في أنّ آفعال العباد غير 
مخلوقة فیهم وآنهم المحدئون لها. 
وتحریرها هو OÙ‏ هذه التصرفات يجب 
وقوعها بحسب قصودنا ودواعینا ویجب 
انتفاؤها بحسب کراهتنا وصارفنا مع سلامة 
الاحوال اما محمّمًا ia Ul,‏ فلولا أنها 
محتاجة إلينا ومتعلقة بنا Yp‏ لما وجب 
ذلك فيهاء OY‏ هذه الطريقة تثبت احتياج 
الشيء إلى غيره» كما يعلم احتياج 
المتحرّك إلى الحركةء والساكن إلى 
السكون؛ وهي هذه الدلالة المعتمدت وما 
تقدّم كان على طريق الالزام. وقولنا في 
هذه التصرفات أنه يجب وجودها بحسب 
قصدنا ودواعيناء ويجب انتفاؤها عند 
كراهتنا وصارقناء قالمراد به طريقة 
الاستمرارء لا ما نقوله في كون الجسم 


^o 


الحالة والأخری» ولا يجوز أن يكون ذلك 
صفة ترجع إلى الجارحةء SY‏ القادر هو 
الانسان فكماله دون سائر جوارحه. فإذا 
صح ذلك غلم أن الذي به اختصّت 
الجارحة هو وجود القّدر فيهاء وأنّه يصح 
القعل بها على حسب علد القدر التي 
فيها. QA C822‏ | 


أفعال حكمة 

- إن من كل آفعاله حكمة لا يُسْل عن فعل 
وإتما يُسئل من في فعله سفهء كما 9l‏ من 
في فعله قبحء وذلك يبطل قول هؤلاء 
المجبرة M‏ لو كان كل ظلم وقبح من 
فعله كان يجب أن Le uu‏ يفعل تعالى 
الله. (تنء ۰۲۲۰ ۱۱) 


أقعال الرسول (ص) 

- المتعالم من حال الأمّة آنهم یعتبرون الوجه 
الذي عليه يقع في أفعاله» كما یعتبرون 
حقائق الکلام» فذلك من di‏ الدلالة على 
3l‏ أفعاله ليست على الوجوب» ولا على 
الندبء وأن الحال فیها ما ذکرناه؛ وقوله» 
جل وعرّء ab cue‏ التأسّي o3»‏ كن 
جوا SSI "n ái‏ (الأحزاب: ۲۱) لا 
يدل على أنّ التأسّى واجب OM‏ الرجاء قد 
يدخل في الواجب والندب» وئما de‏ 
بالثواب الذي قد en‏ على الأمرين 
(مخ۰۱۷ ۰۲۵۹ ۱۱) 


آقعال العیاد 
- الدلالة على óf‏ آفعال العباد غير مخلوقة 


A" 


TEA‏ فصح حاجة هذه التصرّفات إلينا 
وتعلقها بنا على الحدّ الذي ادعيتاه. 
(شرحء ۰۳۳۲ Co‏ 

Li‏ أفعال العباد فعلی ضربين: أحدهما له 
صفة زائدة على حدوثه وصفة جنسه 
والآخر ليس له صفة زائدة على ذلك» وما 
هذا سبيله فإنّه تعالى لا يريده ولا يكرهه. 
وما له صفة زائدة على حدوئه وصفة جنسه 
فعلى ضربين: أحدهما قبيح والآخر 
حَسَنء فما كان dp Les‏ لا يريده EJ‏ 
بل يكرهه ويسخطه. وما كان ES‏ فهو 
على ضريين: أحدهما له صفة زائدة على 
حسنهء والآخر ليس له صفة زائدة على 
حسنه. وهذا الثاني نما هو المباح والله 
تعالی لا يجوز أن یکون مريدًا له على ما 
سببیّته من de‏ إن شاء الله تعالی. Ui,‏ 
cU, VI‏ وهو ما یکون له صفة زائدة على 
حسنه فهو الواجب والمندوب الیه» dés‏ 
ذلك مما يريده الله تعالی» بدلیل ob‏ غاية 
ما يعلم به مراد الغير Li]‏ هو الأمرء وقد 
صدر من جهة الله الأمر وما يكون أكبر من 
الأمرء لأنه تعالى كما أمر بذلك فقد رغب 
فيه ووعد عليه بالثواب العظیم» ونهی عن 
خلافه وزجر عنه وتوغد عليه بالعقاب 
العظیم» فيجب أن یکون تعالی مريدًا له 
على ما نقوله. )2 cc‏ ۰40۷ ۱) 

ó‏ آفعال العباد لا يجوز أن توصف بأنّها 
من الله تعالى ومن عتده ومن cals‏ ودلكث 
واضح؛ OB‏ أفعالهم حدثت من جهتهم 
وحصلت بدواعيهم وقصودهم واستحقوا 
علیها المدح fl,‏ والثواب والعقاب» فلو 


أقعال العیاد 


متحرّكًا وأنه يجب عند وجود الحركة. 
وقولنا مع سلامة الاحوال. فالمراد به 
خلوص الدواعي وزوال الموانع. وقولنا 
ce UJ‏ فالمراد به فعل العام لما 
cali‏ فانه يجب وجوده بحسب قصده 
وداعیه تحقيمًا . وقولنا Lis‏ مقدرا. فالمراد 
به فعل الساهي. dé dB‏ وان لم بقع 
بحسب فصله محفقك فهو واقع بحسیه 
EG egia‏ لو LÉ‏ أن یکون له داع لكان 
لا يمع فعله الا موقوفا عليه وبحسبه. إذا 
ثبت dis‏ فالني Ju‏ على OÙ‏ هذه 
التصرفات يجب وقوعها بحسب قصدنا 
وداعینا هو SE‏ أحدنا إذا دعاه الداعی إلى 
القيام» حصل منه القيام على طريقة واحدة 
ووتيرة مستمرّق بحیث لا یختلف الحال 
فيه. وکذلك فلو دعاه الداعي إلى الأكل 
بأن يكون جائعًا وبين يديه ما يشتهيهء فاه 
يقع منه الأكل على كل cars‏ ولا يختلف 
الحال في ذلك. وهذه أمارة كونه موقوفا 
على دواعينا ويقع بحسبها. وكما آنها تقع 
بحسب دواعينا وتقف عليهاء فقد تقف 
علی قصودنا Li‏ وعلی des NT‏ 
الأسباب الموجودة من قبلتاء ألا ترى ol‏ 
قوله: محمد رسول اللهء لا تنصرف إلى 
محمد ين عبد الله دون غيره من المحمدين 
ولا يكون خبرا عنه الا بقصده» وكذلك 
الكتابة لا تحصل منه Yj‏ ذا علمها» ولا 
يكفي ذلك حتی یکون مستکملا للالات 
التي تحتاج الکتابة إليها نحو القلم وغیره» 
ob Lal,‏ الألم يقع بحسب الضرب 
الموجود من جهته. je‏ بقلّته ويكثر 


أفعال العياد 


لكان جهله وعلمه iB,‏ قدرته وكثرتها 
بمنزلة واحدة» Ju liag‏ على أن أفعالهم 
حادثة من قبلهم. وآیضا فلانهم يُمَدَحون 
على الحسّن من فعلهم» وعلى القبيح 
يُذمّون» Les‏ أن نمدح من يفعل الواجب 
fs‏ من يفعل الظلم والسرقت ولا يحسن 
متا مدح أحد على كونه cn»,‏ ولا ذمّه 
على طوله و"صورته" وذلك من آدل 
الدلالة على أن هذه الأفعال من جهته. 
وأيضا نحتاج في هذه الأفعال إلى آلات 
ji‏ وارتفاع الحواجزء لأنّه إذا أراد 
الرمي والاصابة فلا d i‏ من قوس وآلة 
ol,‏ لا يكون بينه وبين المرمى حاجزء 
وأن يكون ol, «Ote‏ يكون Es‏ ليبلغ 
الرمي بشدة اعتماده ولو كان من فعل الله 
تعالى لما احتاج إلى ذلك لاثه تعالى قيما 
يفعله لا يحتاج إلى هذه الأمورء تعالى الله 
عن ذلك وأيضًا فلآن فاعل "ذلك" مذموم 
ناقص سخيف في العقول ظالمء فان كان 
تعالى هو الفاعل لكل ظلم لوجب دنه ob‏ 
يوصف بأنّه ظالمء وهذا كفر من قائله. 
OM‏ الأمّة بأسرها تقول 0b‏ من وصف الله 
ub‏ ظالم فقد كفرء Y‏ بالقول لكن 
بالمعنى» ومعناه أنه فعل الظلم. فمن قال 
ذلك فهو كافر I‏ وأيضًا فلو كانت هذه 
الأفاعیل الله خلقهاء لبطل الأمر والنهى 
وبعئة الأنبياء والأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر» وقبحت المساءلة والمحاسبة 
والمعاقبةء uM‏ تعالى لا يجوز أن pb‏ 
"بما لا Cale‏ وينهى Le‏ "خلقه". 
(مخت ۰۲۰۸ ۲) 


AV 


كانت من جهته تعالى أو من عنده أو من 
قبله لما جاز ذلكء فإذن لا يجوز إضافتها 
إلى الله تعالى إلا على ضرب من التوسّع 
والمجازء وذلك ob‏ تقيد بالطاعات فيقال 
إتها من جهة الله تعالى ومن قبله. على 
معنى أنّه آعاننا على « ولطّف eJ‏ 
ووفقناء Vue,‏ عن خلافه. (شرح» 
۱۷۷۸ 

قد صح أن في آفعال العباد قبائح وقد 
صح فيما تقدّم في دليل العدل di‏ تعالى لا 
يختار فعل القبیح» فيجب أن لا يكون 
Él‏ من جهته. وإذا لم يكن à‏ من 
مُحدِث له فليس الا أن العبد هو الذي 
یحدثه. pau)‏ ۰۳۸۲ ۱۲) 

à!‏ في آفعالنا ما لا يصح مثا أن نفعله الا 
يسبب» في آفعالنا ما يصح أن تفعله إيتداء 
وبسيب» وفیها ما لا na‏ أن نقعله الا 
مُبتدأ دون أن يقع بسیب. فالضرب الأول 
هو الصوت والألم والتأليف. والضرب 
الثاني هو الاعتماد والكون والعلم. 
والضرب الثالث هو الارادة والكرامة 
cul,‏ والنظر وما كان من باب الاعتقاد 
الذي ليس بعلم. (مجماء ENN‏ ۲) 

إن قال (أحدهم): أتقولون في أفعال 
العبادء أن الله $e, je‏ لم يخلقها؟ قيل 
zal‏ نعي بل هي من جهتهم واقعة cül-‏ 
والدليل على ذلك ما سلف من آنها تقع 
بحسب قصدهم وعلومهم وقدرهمء فلو 
أراد أحدنا البناء لم تقع الكتابة» ولو جهل 
الكتابة لم يصح أن تقع» ولو آراد حمل 
الجبال لم یقع» ولو كان من فعل غيره فيه 


^^ 


أفعال العباد 


قصدنا  Ub‏ إن كان بمتزلة سائر ما يلجأ 
إليه من الأمور التي نريدها وإن كانت 
مفارقة لفعل المختارء فلا كلام Le‏ فيه. 
(مغف ۰81 ۱۱) 

الذي يدل على أن آفعالهم (العباد) ليست 
بمخلوقة «à‏ أنه لو كان تعالى محدثها 
وموجدهاء لص أن يوجدها وان لم يقدر 
العبد عليها. EN‏ ذلك الفعل لا يحتاج في 
وجوده إلى قدرته» ولا يحصل على بعض 
الصفات بهاء ولا القديم تعالىء يحتاج 
إليها ليحصل قادرًا على إيجادها. فإذا بطل 
ذلك» علم أنه من فعل العبد. Age)‏ 
۷۷ ۱۳ 

لو كانت آفعال العباد مخلوقة شه 
سبحانه» لوجب أن يصح أن یقع ما یحتاج 
فيه إلى الالة بلا آلةء لاه تعالی لا یحتاج 
في gie‏ الصعودٍ في زید إلى UN‏ 
والطيرانٍ في الطیر إلى الجناح» والكتابة 
في الورق إلى القلم واليد. فكان يجب أن 
تكون الآلاتء وجودها كعدمهاء فى أنه 
لا یحاج إليها ES‏ وكان يجب أن لا 
يخل فقدها بتعذر ما هی آلة فيه حتى 
يكون الزن بمنزلة الصحيح في الأفعالء 
والضرير كالبصير فيها؛ بل لا يمتنع أن 
يكون تعالى قد أجرى العادة» فى بعض 
البلاد ويعض الأوقات» OÙ‏ المفقود الآلة 
يصح منه ما یتعذر على كامل ANT‏ من 
حيث يخلق تعالى الفعل فيه دون وافر 
الآلة؛ على ما قدمنا القول فيه. (مغ۸ء 
(AY ۷‏ 


- اتفق کل Jai‏ العدل على أن آفعال العباد 
من تصرفهم وقیامهم وقعودهم حادثة من 
جهتهم؛ وأنّ الله pri Se, Jr‏ على 
ذلكء ولا فاعل لها ولا is‏ سواهم؛ 
ol‏ من قال «di dl‏ سبحائهء Kile‏ 
ct,‏ ققد che‏ خطؤه؛ وأحالوا 
حدوث فعل من فاعلين. (مغ۸ء ۰۳ )٤‏ 

JU -‏ جهم ومن تبعه: أفعال العباد مخلوقة 
cd‏ وهي متسوبة إلى العباد مجازا لا 
حقيقة؛ فقولهم: فلان صام وصلىء 
کقولهم: Sys‏ وسکن dU,‏ وسمن. 
(مخ۸ (A«Y‏ 

- قال ضرار بن عمرو ومن وافقه کحفص 
الفرد والنجّار في آفعال العباد: Wi‏ 
مخلوقة cd‏ وهو مُحيثهاء وهم فاعلون 
لها على الحقيقة. ثم اختلفوا فقال 
بعضهم : خلق الله آفعال العبد عیرق 
وكذلك لكل شيء. JU,‏ بعضهم: خلقه 
للفعل لیس لشيء غير الفعل. وقال صالح 
Pw‏ مع قوله بالعدل في آفعال العباد» 
إتها مخلوقة tà‏ بمعنى أته خلق أسماءها 
لا أنه أحدث UE‏ جميع ذلك حكاه 
شيخنا أبو القاسم البلخي رحمه di‏ 
QV Aga)‏ 

Apr ما يقع من أفعال العباد على‎ Ul- 
الاتقاق من غير قصد. نحو ما یلحقه من‎ 
الفزع عند الأمارات مما لا تتقلم فيه‎ 
الدواعي التي لا يقصد لأجلها إلى‎ 
الأقعال» فلا بڌ من أن يكون ممن يصح‎ 
ذلك‎ Jas آن لا يفعله على بعض الوجوه؛‎ 


على أنه فعله» هذا إن جاز أن يقع من غير - لو كانت آفعال العياد مخلوقة cdi‏ تعالی» 


أفعال العباد 


A4 


مُحدِث. لم يمكنه حمل الغائب عليه فلا 
«s‏ أن Jana‏ على حاجة olb‏ 
التي يتعذّر وقوعها من جهتنا على أن لها 
مُحيثاء فقد صح آن ذلك يمنع من معرفة 
لقديم اصلا. فكيف يقال: |4 الخالق 
لأقعالهم. (مغ۸ء ۰۲۲۳ (V‏ 

قد يقال فى أفعال العباد: a‏ بينها 
بالتعارف» فليس لأحد أن gue‏ دخول 
ذلك فيه من جهة الظاهر. وباطل في هذا 
الموضع المراد به القبیح ؛ ولهذا cis‏ 
تعالى بذلك . Ju «4 PERT‏ على ol‏ 
cu‏ ما gis‏ بنقيه x‏ فلا يجوزء إن 
ثبت» في فعله» شيء باطل. وقوله تعالى: 
ái d»‏ جرک من ن اتکی و ورس :€ (التوبة: 
T‏ لكي ا كلاه ducta‏ 
ez‏ منهم لاجل شركهمء الا وهم 
الفاعلون p‏ وكل ما جرى هذا المجرى 
من DES‏ اللهء dB‏ يدل على ذلك. وقد 
روي عن رسول de cúl‏ الله ol cade‏ 
Ah‏ ل و متى يرحم الله 
عباده؟ فقال: "ما لم يعملوا المعاصي» ثم 
يقولوا إنها من الله" . وروي عنه صلى " 
عليه وسلمء أنه قال: "الرفق من الله 
والخرق من الشیطان والتأني من الله 
والعجلة من الشیطان" . فأضاف الخرق 
والعجلة إلى الشیطان» LEY‏ یقعان بترتیبه 
ودعائه. (مغف ۰۲۳ )٩‏ 

آفعال العبادء وقد OÙ LS‏ کونها مقدورة لله 
تعالی یوجب ارتفاع Qt‏ والمدح 
والتکلیف» فیجب ألا یکون مرادا بذلك» 
t2,‏ أنه تعالی قد آضاف هذه الأفعال 


لوجب أن يصح وقوعها في الممنوع. 
كصحّة وقوعها في المخلي» 
أن لا يكون للمنع بالقيد وغيره وجه عند 
العقلاء. وفساد ذلك» یبطل قولهم. 
Aga)‏ ۰۱۸۸ ۱۳) 

لو كانت أفعال العباد حادثة با تعالی» 
لم تجب على طريقة واحدة أن تحدث 
iY ça ie‏ كان لا يمتنع أن 
يفعل تعالى في الأقدر القليلَ من الفعلء 
وفي الضعيف الأكثرٌ منه؛ كما لا يمتنع 
ذلك في جسمين غير قادرين. UN‏ قد بيّنا 
ol‏ القدرة لا تؤثّر فيما يصح منه تعالى أن 
ob prim‏ عدمها كوجودها. وإن يجب 
أن لا يمكن الاستدلال بمنع زيد عمرّاء 
على أنه آقذر منه؛ لاه تعالى هو الذي 
أوجد فيه ما اختاره. ولم يوجد في 
الضعيف ما آراده. (مغ۸ ۰۱۸۹ 4( 

لو كانت أفعالهم (العباد) مخلوقة لله 
تعالى» لم يمتنع أن يحصل مسبب الالجاء 
إلى الفعل» فلا يقع منه ob‏ لا يختار تعالى 
إحدائه؛ فكان يجب أن يجوزء مع معرفة 
الانسان بما عليه من الضرر بالوقوف عند 
النار والسیع» > أن يقف عندهما؛ ol,‏ يكون 
gite alis‏ هذه» سبيله إذا لم يكن نار 
ولا سبعٌء أو سبيل الجاهل بحالهما. 
uni‏ 

لو كان تعالى هو الخالق والمحدث لأفعال 
العباد. لأدّى هذا الاعتقاد إلى أن لا 
يعرف القديم أصلاء ON‏ طريق معرفته هو 
الاستدلال بفعله عليه. BB‏ لم cus‏ هذا 
القائل» في الشاهدء حاجة المحدث إلى 


وكان يجب 


4. 


أفعال على i>‏ واحد 


ووجدنا فى الشاهد التعريض للمنقعة 
بالتمكين منها وغيره في حكمهء فيجب إذا 
حَسُن التعريض للتفع أن يحسن التعريض 
لهء وليس كذلك JAN‏ على الشىء 
والالجاء ca‏ آلا تری أن تکلیف من یعلم 
آنه يؤمن یحشن» ولا يجب أن یَحشن من 
الواحد C.‏ حمل الغير على فعل ما يعلم 
أنه ينتفع به قياسًا علیه. ولذلك یحسن من 
Lie‏ الفعل» ويكون آكد من الواجب» 
وان o3‏ من LA‏ أن یلجثه إليه؛ نحو 
أن يُلجته إلى يذل ماله افتداغ من قتله. 
فيقبح o^‏ الملجئ 45( وان حسن من 
(SAN‏ دفعه؛ 7 را به من ضرر هو أعظم 
بقعله قد عرّض المُلجأ للتخلص من ضرر 
هو الذي أوقعه cas‏ وليس كذلك حال 
المُكلّف» eM‏ عرّضه لمتفعة عظيمة لا 
تنال الا Le‏ فعله به. فيجب OÙ‏ يحسن منه 
هذا التعريض» علم من حاله أنه يؤمن أو 
یکفر؛ كما قبح ما ذکرناه من الالجاء 
عُلم من حال الملجأ أنه یتخلص مما أوقعه 
فيه أو لا یتخلص منه» ولذلك قلنا: 4p‏ 
يقبح منه أن یقرّب النار من غيرهء فيعرّضه 
بذلك شرب. ويفارق تقديم الطعام إليه 
ليأكله؛ SN.‏ الأوّل تعريض للتخلص من 
ضرر أدخله قيهء والثاني تعريض del‏ 
منفعة. وقد Un‏ من قبل أنه لا يجوز أن 
يقضى بقبح ذلك؛ EY‏ إلزام للعاقل الفعل 
بغیر رضاهء ودللتا على حسن ذلك فى 
الشاهد والغائب» OT bh,‏ ذلك يوجب 
قبح التكليف أصلاء ولا يتعلّق بتكليف من 


cel‏ وذلك يمنع من كونه تعالى قادرًا 
عليهاء ولو صح التعلّق بعمومه لوجب 
كونّه مخصوصًا لما قدّمناه من الأدلة مما 
دللنا به على إستحالة مقدور لقادرين. 
CE ۳۲۱ Lg)‏ 


أفعال على de‏ واحد 

- اعلم: Ol‏ الذي یستمر من الأفعال على 
حدّ واحد هو ما gia‏ بأفعال القلوب دون 
أفعال الجوارح» وهذا كمعرفة الله تعالى» 
والمعرفة بوجوب الواجبات العقلية» على 
شرط أو غير شرطء على ما ترتب في 
العقول. وتوطين النفس على القيام يما 
يلزم إلى غير ذلك؛ OY‏ هذه الأمور لا 
يجوز أن يكون المُكلف عاقلا es‏ 
والموانع زائلة إلا وهي واجبة عليه Lil,‏ 
خرج عن ذلك بسهو يلحق» أو منع 
يعرض» UU‏ مع التخلية والسلامة فذلك 
واجب. ولا يرد التعبّد بخلافهء ON‏ الوجه 
الذي عليه صار لطفّا لا يتعلّق بوقت» دون 
وقتء ولا Calo‏ دون مكلّفء فما هذه 
حاله يجب أن یستمرّ» ما دام التكليف 
قائما» ولا تتغيّر حاله (Vig) EN‏ 
«At‏ €( 


أفعال في الحُشن cils‏ 

- إن الأفعال في الخشن والقبح لا يجب 
حمل بعضها على بعض» بل يجب أن 
يُحكم في كل واحد منها بما يقتضيه الباب 
الذي هو منه؛ ولذلك تحمل شهوة القبيح 
على إرادته في القبح» BG‏ صح ذلك 


4١ 


متا du‏ فيها. وما يضيفه إلى أفعال 
القلوب فهو الذي لا pe‏ وجوده لا في 
القلب سواء كان jeudi‏ له أحدنا أو كان 
تعالى هو الفاعل لب ولأجل ذلك لم 
يجعل القلب Mí‏ والا كان يصح منه تعالى 
أن يوجد هذه الأفعال في غير القلوب 
وهذا ممتنعٌ. وإمارة ذلك هو كلما تصدر 
عنه للحى حال op‏ هذا ig‏ من أفعال 
القلوب» ثم قد يكون مما يقدر عليه العباد 
وقد يكون مما لا يقدرون عليه. (مجم١اء‏ 
G «Yi‏ 

Ui‏ آفعال القلوب فنحو الارادات 
والکراهات والاعتقادات والظنّ على ما فيه 
من الخلاف والنظر. ثم يدخل في نوع 
الاعتقاد ما هو الغم والسرور والندم. 
ويدخل فى الظن الخوف والخشية 
وغيرهما. QU en)‏ 

إعلم أن في أفعالنا ما هو متولّد كما ol‏ 
أفعالنا ما هو مبتدأء di LS‏ جملة 
مقدوراتنا تنقسم إلى ما يكون من أفعال 
القلوب ومن ۳ الجوارح» فالمتولّد 
منها cun‏ فى أفعال القلوب Juil,‏ 
الجوارح. فأمّا آفعال القلوب فليس یحصل 
شيء متها CLA‏ الا العلم. Ul,‏ آفعال 
الجوارح فثبت التولید في الالام والتألیف 
والأصوات والأكوان والاعتماد. وليس 
يخرج جميع dt‏ الجوارح عن هذه 
الخمسة وفي كلها يثبت التوليد oj,‏ كان 
بعضها كما بت jy‏ يثبت مبتداً. 
وبعضها لا ر يصح أن ex‏ الا A pe‏ وليس 
NI‏ الأصوات E‏ والالام. وأقعال 


يعلم أنه يكفرء ويا أن المستأجر إِنّما 
يُعتبر رضاه من حيث لا يعلم أن يوصله 
إليه من التفع يعادل ما كلفناه ويُوفي cale‏ 
ولا يقطع على تمکیینا من إيصال ذلك 
إليه. وليس كذلك حكم القديم تعالى؛ 
لأنه بالتكليف Wie‏ الحسن في العقل 
والقبيح فيه» وعرضنا بذلك للتقع العظيم 
الذي لا نصل إليه الا بقعل ما ألرّمناه. 
وهو عالم بأنّه Jos‏ ذلك إلينا إذا تحن 
استحققناه. وقد بيّنا من قبل آنه سبحانه 
وان علم 9l‏ المکلف يكفر فتد 
يمكته ویزیح سائر Ale‏ ویصح PT‏ يريد 
الایمان منهء فليس لاحد أن يقول كيف 
fra‏ مع علمه dh‏ يكفر أن يريد منه 
الايمان. (م۰۱۱ ۰۱۸۵ (Y‏ 


fe‏ أن 


أفعال القادر 

- تقع أفعال القادر بحسب قُدَرّه وان اختلفت 
دواعيه؛ ولذلك لو دعاه الداعى إلى أكثر 
Ga‏ يقدر عليه» لم يصح منه إيجاده» Aid‏ 
CUOY Aga) ERI‏ 


آفعال القلوب 

- آفعال القلوب فهی: الاعتقادات» 
والارادات والکراهات والظنون» 
والأنظار. (شرح» )٩۰۹۰‏ 

- جملة مقدورات قدرة العباد لا تخرج عن 
طریقین. Up‏ أن تضاف إلى آفعال 
القلوب. Ul,‏ أن تضاف إلى آفعال 
الجوارح. والمراد بکونه من آفعال 
الجوارح أنه بوجد في الجوارح حتی يصح 


۹۲ 


في التکلیف. ولا یخرج عن فسمین: 
آحدهما لا یدخل في التکلیف لامر یرجم 
إلى صفة الفاعل. واكثاني لامر یرجم إلى 
صفة الفعل - فالاوّل هو ما يقع منه وهو 
ساو عنه أو ملجأ إليه SB‏ ذلك للحال التي 
ترجع إليه لا یدحل في التكليف وإلا فهو 
على الوجه الذي لولا الإلجاء والسهو 
لكان له حكم مخصوص. والثاني هو 
المباح ÓY‏ ذلك الفعل لصفة هو عليها لا 
يدخل في التكليف حتى لا اعتبار فيه بحال 
الفاعل. وإذا صح Xi‏ مکلف بالافعال 
إقدامًا وإحجامًا قلا X‏ من أن يظهر له 
الفرق بين ما هو مکلّف به وبين ما لم 
qr Oe) "cxlo‏ 
Y‏ بڌ من أن يكون في أفعال المُكلّف ما 
یکون وجوئه لأمر يرجع إليه حتى بستقل 
في الوجوب بنفسه ولا dors diem‏ 
بوجوب غیری فیکون Hoi‏ وما عداه 
يصح أن یکون مرا عليه أو لطمًا فیه. 
وذلك نحو العقلیّات من الفعل والترك 
کالانصاف ورد الوديعة وشکر النعمة 
والتحرز من الضردر ومجانية الأمور التي 
تعرف قبحها عقلا كالكذب والظلم 
والجهل والعبث وکفران النعمة إلى ما أشبه 
ذلك (o «Yoo Ye)‏ 


أفعال واجبة 


- اعلم» 9l‏ الشيخ آبا علي» رحمه الله 


... قال: إِنّ النظر طريق معلوم للناظر 
يميزه من غيره» وللناظر dub‏ يعلم يه 
وجوب هذا النظر في طريقه. فإذا كان 


أقعال المكلّف 


القلوب ما كان منه متولّدًا n ce d‏ 
فهو الاعتماد والكون من أقعال الجوارح» 


والنظر من أفعال القلوب فقط. والذي 
NU‏ الاعتماد هو اعتماد آخر. والكون 
o‏ حركة أو سكون والصوت. والذي 


s‏ الكون هو التأليف والالام والذي 
يولده النظر هو العلم. وما خرج عن هذه 
الجملة فليس يجوز وقوعه الا مبتدأ نحو 
الارادة والكراهة DE,‏ والفکر . ثم تنقسم 
هذه المُسَبّبات ففيه ما یتولد عن السبب في 
الثانی» ومنه ما يتولّد فى الحال» والذي 
dé‏ في الثاني ليس إلا النظر والاعتماد» 
وما dus‏ عن الکون dp‏ يجاوز ولا 
یتراخی . والطريقة التي بها يعرف ób‏ 
الشيء يولد أن یحصل غیره بحسبه. وامارة 
تولیده أن یحصل بحسب غیره. فکل ما 
يثيت فيه هذا الوجه قضينا بأنه ya‏ . وما 
ليس هذا حاله أخرجناه عن هذه الجملة. 
وإمارة ما یتعذر فعله متا الا بسيب هو أنّه 
لا یتمکن من فعله الا عند فعل آخر توقعه 
بحسبه إذا زالت الموانع. (مجماء 
(o ۸‏ 

ul-‏ آفعال القلوب فإنها تحتاج إلى بنية 
مخصوصة. لعلمنا Ob‏ فعل ما يقدر عليه 
منها يتعدّر علینا في اليد وغيرهاء وان 
كانت القدرة قدرة علیه . (مغلاء ۶۰ ۱۲) 


أفعال المکلف 
- من أفعال المکلف 2( Y‏ يدخل تحت 
التكليف. لكن يختلف وجه امتناع دخوله 


آقانیم 


وشهوتنا» مع سلامة الأحوال» plis‏ غیرنا 
وقعوده لا يجب أن يقع بحسب إرادتنا 
وشهوتنا وعلمناء فدل ذلك على Ol‏ هذه 
الأمور فعلناء وهي من جهتنا واقعة» وينا 
متعلّقة. (مخت» (A «WA‏ 


ar 


کذلك» خرج بهذه الصفة Ue‏ يقع باتفاق 
cule,‏ ولحق بالأفعال الواجبة التي 
y‏ عند من وجبت عليه عن غيرها. 
(Y ۳۵ Yè)‏ 


أفعال يتتاولها التكليف 
- الكلام في بيان شروط الأفعال التي 
يتناولها التكليف: جملة ما يجب أن 


إقامة الحدود 
Ul-‏ شيخنا "آبو هاشم“ .فقد قال» في 


بعض الابواب: OE‏ إقامة الحدود صلاح 
في الدتاء لا في الدين» وإن كان قيام 
الامام صلاحًا له في الدين؛ ON‏ ذلك من 
واجباته» من حيث كان فعله أو ما يجري 
مجرى فعله. Ul‏ إيقاع Li‏ بالمحدود 
فهو من مصالحه فى الدنيا؛ SM‏ يردعه عن 
الاقدام على قعل أمثالهء فتزول ces‏ 
بهذاء الحدود الكثيرة المعجلة. e Yoga)‏ 
(f «Yo£‏ 
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آقانیم 


- منهم من قال (التصاری): ان الأقانيم هي 
الجوهر» والجوهر هو الأقانيم» وهذا قول 
اليعقوبيّة والتسطورية؛ وفي الناس من 
يحكيه عن الملكانيّة أيضًا. coka)‏ 
OV AN‏ 

- كي عن الملكانية أن القديم جوهر واحد 
ذو ثلاثة أقانيم» ol,‏ الأقانيم هي الجوهرء 
والجوهر غير الأقاتيم» وليس برابع لها في 
العدد. ويقولون قي الأقائيم Ki‏ جوهر 
بسيط ويمتنعون من كونه جوهرًا By‏ 
oe)‏ إلى (Ye‏ 


- إختلفوا (التصاری) في الأقانيم»ء فقال 


يحصل في ذلك أنّ الفعل يجب أن يختصّ 
بصفات أربع : أحدها أن يصح إيجاده من 
المکلف على الوجه الذي كلف. والثاني 
أن يقوّى القديم - تعالى - دواعيه إلى 
إيجاده على وجه لا ينافي التكليف. 
ويدخل فى ذلك باب اللطف. والثالث أن 
Dan‏ بوجه يقتضي صحّة استحقاق المدح 
به والثواب. والرابع أن يوقعه المکلف 
على وجه مخصوص pod‏ أن oue‏ به 
المدح والثواب» هذا إذا كان التکلیف 
متناولا لفعل» فأما إذا نهاه - تعالى - عن 
بعض الأفعال فلا X‏ فيه من التمكين 
وتقوية الدواعي في Yi‏ يفعله» Yo‏ من 


أن يكون في نفسه على وجه يقتضي صحة . 


استحقاق pil‏ به والعقاب ol,‏ يكون 
المُكلّف Cu‏ من آلا يفعله على الوجه 
الذي یستحق به المدح والئواب. (مغ۰۱۱ 
أده 5) 


Lilas 
إن قيل: دلوا على اثبات حوادث هي‎ - 
قيامنا وقعودنا وقرينا‎ ON أفعالناء قیل له:‎ 
ویعدنا یقع بحسب إرادتنا وبحسب علومنا‎ 
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الجوهر غيرهاء فیجب أن یکونوا (الملكيّة) 
مثبتين tel)‏ وفي ذلك ترك قولهم. وان 
زعموا آنهم يرجعون بالجوهر إلى واحد 
منهاء فقد نقضوا قولهم Ól‏ الجوهر غيرهاء 
ووجب کون الشيء غيرًا لنفسهء la,‏ 
تجاهل . [ARTE coà)‏ 


إقتدار 
- ربما قيل ما معنى قوله تعالى A FD‏ 


GE $e‏ (الرعد: ۲) إذ لم يجز عليه 
المکان. وجوابنا أن المراد الاستيلاء 
والاقتدار» وذکر ثم في الاستواء والاقتدار 
وأراد ما بعد من تسخیره الشمس والقمر 
لآن اقتداره لیس بحادث ولا متجدّد فكأنه 
قال ثم sp‏ نس ور (الرعد: 
(Y‏ وهو مستول على ذلك مقتدر» ثم يدبر 
الأمور التي js‏ آجالها . (تن. )٩۰۱۹۹‏ 


si 


- قالوا ما معنى €x LES Ca‏ 
(الفاتحة: 5) وعندكم ol‏ الله تعالى قد 
هدى الخلق DYL‏ والبيان» فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. وجوابنا على ذلك أنه 
تعالى وان مكّن ,545 dsl‏ فقی 
قدرته تعالى من زيادة البيان والأدلة 
والألطاف والعصمة ما ينتفع به العبد إذا 
آمده بهاء والعبد یجوّز ذلك فيطليهء وهذا 
كما قال تعالى és DX GS Sp‏ 
(محمد: OV‏ قأمر تعالى العبد أن ينقطع 
إلى الله Qus‏ فيقول ظإيَّاكَ LS‏ 
(الفاتحة: ۵) ol,‏ لا يكذب في ذلك 


إقتدار 
بعضهم : أشخاص» وقال بعضهم: وجوه 


وصفات. MS‏ يقولون: جوهر واحد 
ثلاثة خواص وثلائة أشخاص. cop)‏ 
(Y «AY‏ 

إختلفوا (التصارى) فقال بعضهم في 
الأقانيم مختلفة في الأقنوميةء متّفقة في 
الجوهرية. JU,‏ بعضهم: لا نقول 
مختلفة» ES‏ نقول lg]‏ آقانیم EX‏ متّفقة 
في آنها جوهر واحد فقط. واختلفوا قزعم 
بعضهم ol‏ كل واحد من الأقانيم حي 
ناطق liag tal‏ قول بعض النسطورية. 
Ju,‏ الباقون: ليس ps JS‏ منها عند 
الإتفراد في الذکر Gi‏ ولا Y,‏ ناطمًا . 
(VAY Oka)‏ 

ألزمهم (للنصاری) شيوخنا القول بأنّ كل 
واحد من الأقانيم ال EN‏ كان الابن 
والروح مشاركين للاب في القدم» فما 
آوجب کوته E‏ يوجب كونهما إلهين» 
وكون كل واحد منهما Jis UE‏ أصل 
مقالتهمء لاتهم توصّلوا إلى ذلك ol‏ 
القديم الفاعل» إذا استحال كونه حًا الا 
بحياةء عالما الا بعلم» وجب إثيات 
أقنومين كلمة وروح. BB.‏ وجب بما ذكرناه 
کون کل واحد من ذلك cU‏ بطل هذا 
الطریق» ووجب أن نثبت لكل واحد من 
الأقانيم أقنومين a‏ ويجب في كل 
واحد منهما مثل ذلك أيضًا. وهذا يوجب 
إثبات آلهة لا .نهاية لها على ما آلزمنا 
الكلابية في هذا الباب. (مغه, ۰۸۷ ۱۵) 


- إن الأقانيمء إذا كانت ثلاثة» ثم جعلوا 
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إكتسابي 


CE ۰۱56 Aga) 
قال (أبو علي): وقد يكون من فعل العبد‎ - 
إذا كان خيرًا أو شدًا إجتلبه‎ CR ما هو‎ 
آوّل أفعاله فلا‎ Ul بغيره من الافعال؛‎ 
. يقال فيه أنه مسب وانما یُسمّی إكتسايًا‎ 
وقد يكون فى أفعاله ما لا يكون إكتسابًا‎ 
كحركات‎ és إذا لم يُكْتَسبٍ به نفعًا أو‎ 
الطقل والنائم والساهي. والاجتراح‎ 
كالاكتساب» ومعنى ذلك الاستفادة وان‎ 
كانت الاستفادة تستعمل في التفع ققط ؟‎ 
والاکتساب والاجتراح یستعملان في‎ 
من‎ com الضرر والفع جمیعا. وکل هذا‎ 
جهة اللغةء آن المکتیب لا بذ من أن‎ 
X الخالق لا‎ ol us یکون فاعلا ومُحدثًا؛‎ 
من کونه کذلك؛ وان كان کلتا الصفتین‎ 
تغيّر آمرا زائدًا على الحدوث وید على‎ 
ذلك اطراد هذه اللفظة في المعنى الذي‎ 
ذکرناه» فلا شيء یُجتّلب بالأفعال؛‎ 
بهاء من نفع وضو الا ویقال یه‎ clar, 
کسب؛ ویقال لما وصل به إليه إنه‎ 
إكتساب. ولذلك سموا الجوارح كواسب.‎ 

(° ۶ AG) 


إكتسابي 


- الذي يدل على أن العلم بالله تعالى ليس 
يضروريّ Ui‏ هو اكتسابي» ما قد ثيت 
أنه يقع بحسب نظرنا على طريقة واحدة 
ووتیره مستمرق فيجب أن يكون ME‏ 
عن نظرناء وإذا كان کذلك فالنظر من 
فعلتاء فيجب أن تكون المعرفة أيضًا من 
oM cts‏ فاعل السبب ينيغي أن يكون 
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مراده بالصلاة الرياء والسمعة ol,‏ لا 
يستعين الا db‏ تعالى dena Ol,‏ من جهته 
الألطاف والمعونة على الصراط المستقيم 
الذي هو دينه وطريقة من أنعم الله cade‏ 
لا طريقة الکفار الذين ضلوا فغضب الله 


عليهم . (تن» QU‏ 


أقسام الأخبار 

- في بیان اختلاف أقسام الأخبار فيما يقع 
فيها (من) الفائدة. إعلم أنها على ضروب 
ثلائة: أحدها: يكون Úb‏ للعلم 
الضروريٌ. والثاني: يكون دلالة على 
ax‏ ما تناوله. والثالث: يكون Late‏ 
للعمل الذي هو الظنّء فيكون BUT‏ 
للأحكام التي هي الأخذ أو الترك؛ فيكون 
کالسیب فى وجوب ذلك CAL ni‏ 
بحسب ما تقتضيه الدلالة عقلا أو سمعًا. 
وما خرج عن هذه الأقسام لا تقع به 
للسامع فائدة» فيكون وجوده كعدمه في 
هذا الوجهء وان كان قد qam‏ أن يكون 
للمخبر به فائدةٌ وغرضٌ» على ما قّمنا 
القول فيه. (مغ۰۱6 ۰۳۳۱ Q‏ 

إكتساب 

Gl-‏ شيخنا آبو علی» رحمه اللهء فقد قال 
في الاكتساب: dd‏ القعل الذي یک به 
لنفسه خيرًا أو شرّاء أو ضرًا أو نفعاء أو 
LE‏ أو فسادا. والمكتّب غير 
الاکساب. OM‏ الإكتساب هو تجارته 
وبيعه وشراؤهء والمکتسب هو المال؛ 
ولذلك Y‏ يوصف تعالى بالاكتساب. 
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JUS,‏ عقله قبح كثير من الآلام كالظلم 
الصريح وغيره» وحسن کثیر منها كذم 
المستحق QU‏ وما يجري مجراه. (شرح» 
(Y ۶‏ 

إعلم Of‏ شیخنا Li‏ علي رحمه الله يقول في 
الآلام le]‏ تقبح لكونها ظلمًا. وتكون 
KE‏ عنده بوجوه: منها أن تتعرّى من نفع 
ودفع ضرر واستحقاق. ومنها أن يقترن بها 
DE‏ لبعض هذه الوجوه pad‏ عند ذلك 
فيقبح لمقارنة الغم بهاء ii ala exe OM‏ 
نفسه لا يقتضي قبحهاء وائما تقبح لأنها 
تعرّى من هذه الوجوه في d‏ وتقدیره. 
(مخ۰۱۳ ۰۲۲۷ Qo‏ 

à!‏ العباد يقدرون على Ju «YS‏ على 
ذلك Li‏ تقع بحسب قصدهم ودواعيهم 
وبحسب فعلهم لسبيها في الكثرة Aa,‏ 
على بعض الوجوه. فصارت في آنها قد 
تكون من فعلهم بمنزلة الأصوات التي 
يقدرون على فعلها لمثل هذه الدلالة. 
(م۰۱۳ ۰۲۷۱ ۲) 

إذا كانت الالام مقدورة للقادر متا فیجب 
كونه تعالى قادرًا عليها. وبيّنا 5b‏ كل ما 
يصح أن نفعله بسبب يصح منه تعالی أن 
يفعله على جهة الابتداء أو بالسبب جميعًا . 
Es‏ أن مثل السبب يجب أن يولد من أي 
فاعل كان إذا وجد على الوجه الذي يولد. 
وإذا كان سبب الألم هو الوهي - وهو 
مقدور للقديم تعالى - فيجب كون الآلام 
مقدورة له. CE ۲ EME‏ 

- إذا كانت الآلام من فعل العباد لا تقع إلا 
متولّدة عن الاعتماد والوهي وعلمنا في 


أكوان 


t 


قاعل المُسَببء فإذا كان من فعلنا لم يجز 
أن يكون ضروريّاء o3‏ الضروريٌ هو ما 


أكوان 

- الأكوان التي هي الاجتماع والافتراق 
والحركة والسكون» والخلاف فيه مع 
الاصم وجماعة من المُلجدة. (شرحء 
(OF ۰‏ 

- في دلالة الأكوان على حدوث الاجسام» 
إن المعتّر فيها Ob‏ تكون حادثة لا یخلو 
الجسم منها. فمن أي جنس کانت» أو 
على أي صفة کانت. فدلالتها على حدوث 
الجسم تامّة. (مع۰۱۵ ۲۱۰۱۷۱) 


الام 

I -‏ الآلام كغيرها من الأفعال في آنها تقبح 
مرّة وتخشن آخری. Bp‏ حشن UB‏ 
خسن لوجه» متی وقع على ذلك الوجه 
حسن من أي فاعل کان» وهکذا فى 
القبيح؛ وجملة ذلك S‏ الألم إتما A‏ 
إذا كان فيه نفع أو دفع ضرر أعظم can‏ 
واستحقاق» أو الظنّ لأحد الوجهين 
المتقدّمين» Sb OB‏ الاستحقاق لا يقوم 
مقام العلم خلاقا لما يحكى عن شيخنا 
أبي هاشمء oY‏ من آلم غيره لظن 
الاستحقاق» لا يأمن أن يكون Via‏ على 
ظلم قبيح» والاقدام x‏ ما لا يأمن كونه 
Us‏ بمنزلة الاقدام عليه مع القطعء فلا 
يمكن إنكار ما قلناه من di‏ في الآلام ما 
قبح وفيها ما (om‏ لاد كل عاقل يعلم 


الحاء 


+ 


ويسقم لهذا المعنى؟ de‏ له: نعمء كما 
يحسن متا أن نحمّل الأجير tell‏ إذا كان 
ei‏ فبهذين الشرطين MU‏ (مخت؛ 
(AYYY‏ 


الجاء 


- قوله Gy Xp gu‏ لیا $ o‏ 
هددها» (السجدة: OY‏ فالمراد به على 
وجه الالجاء الذي وقع لم ينتفعوا به eed‏ 
LSJ‏ ينتفعون بما يقعلونه طوعًا Moe]‏ به 
الثواب» ولذلك قال تعالى é SSP‏ 
(cd‏ (السجدة: ۱۳). (تنء» 
Qm.‏ 0( 
di‏ الالجاء على ضربین: أحدهما يكون 
بطريقة المنع» والثاني بطريقة المنافع 
والمضار. UT‏ ما يكون بطريقة المنع» فهو 
ols‏ یعلم آحدنا 4i‏ إذا حاول استنزال 
الملك عن سريرهء أو الزنی €x‏ بين 
يديه » dp‏ يمنع عن ذلك ويقتل دوته» ob‏ 
والحال هذه يكون ملجأ إلى أن لا يفعل» 
Up‏ أن يكون LL‏ بطريقة المنافع 
والمضارء فهو كأن يعلم أحدنا OÙ‏ تحت 
قدميه كترّاء فإنه يكون ملجأ إلى استخراجه 
والانتفاع به. (شرح» ۰۲۱۰ ۷) 
- مثال الالجای هو أن يلجئع آحدنا صاعقة 
أو برد حتی يعدو على زرع غیره فیفسده» 
OB‏ صاحب الزرع یستحق العوض. الا sl‏ 
نما يستحقّه على الله تعالی» دون من يعدو 
على زرعىف oM‏ الله تعالی هو الذي آلجاه 


av 


كثير منها Li‏ تحدث لا على هذا الوجهء 
علمنا Vl‏ من فعله تعالى. وهذا سبیل 
الأمراض والأسقام وسائر ما يحل بالعباد 
من غير قصد أحد من القادرين أو 
اعتمادهم عليه . وقد ورد eh‏ بذلك في 
ile‏ آي بيّن فيها تعالى أنه يمتحن العباد 
بذلك . (مخ۰۱۳ FY‏ °( 

- إِنّ الالام لا تقع من الله سبحانه على وجه 
تقبح ade‏ (مغ۰۱۳ «Y‏ ۲) 

db -‏ تعالی یفعل الالام لکونها مصلحة لا 
لأجل العوضء وان كان لا À‏ من أن 
يتضمّن علیها؛ رذلك ON‏ هذه الالام 
واجب على الله تعالی أن یفعلها لشیء 
يرجع إلى التکلیف كما يجب عليه تعالی 
أن يفعل الاقدار والتمكين. فکما يفعل 
ذلك لما له وجبء فكذلك القول فى 
الآلام۔ ١ ۱۵۰۳۹۰ te)‏ 


ei‏ وأمراض 
dl -‏ تعالى Lil‏ يفعل هذه الآلام والأمراض 
لمصلحة المكلفين لیعتبروا بذلك إذا نزلت 
بهی ونزلت بولد حميم وقريب لهم 
ويكونوا عند ذلك أقرب إلى مجانبة 
المعصية Éy‏ من النار وإلى أن تعلّقوا من 
العقاب فيتوبوا كما يقدّمون على المعالجة 
خوف الزيادة في الأمراض» ويعوّضهم في 
الاخرة مع ذلك بمنافع عظيمة» حتى یود 
صاحب البلای إذا شاهد ما ji‏ له من 
آعواضه الزيادة rix Les‏ من آوجاعه» 
على ما یروی في الخير. فان JU‏ 
(أحدهم): آفیسن منه تعالی أن یژلم 
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ملجأ إلى قعل الصدق. فان جعلوه ملجأ 
إلى أن لا يفعل الکذب فيجب أن gem‏ 
أيضًا ملجأ إلى أن لا يفعل الصدق لأنهما 
شيئان الا في القبح والغنى. Cem‏ 
«Y04‏ £( 

لا يجب لأجل ذلك أن يكون الساهي 
أيضًا مُلجاًء EN‏ ما يفعله الاتسان للالجاء 
لا X‏ من داع يبلغ الغاية في cil‏ ولا X‏ 
من اختصاصه tom pl‏ وما يقع من 
الساهي لا داعي معه. ولا یثت لأحد 
الفعلين المقدورين اختصاص ليس هو 
لآخر ولا يمكن أن يقال: هلا وصفتم فعل 
المُلجأ بأنه واجبٌ من حيث لو لم يفعله 
لاستحق Ft‏ وهذا حال الواجب؟ وذلك 
OY‏ هذا التقدير يخرجه عن الالجاء. 4B‏ 
متی وقف ولم يهرب Le‏ مشاهدة c)‏ 
فلاعتقاده أنه یقاومه. وهذا یمنع من کوته 
ملجأ. والذي يجري في کلام "شیوخنا" 
5j‏ آحدنا ملجأ إلى أن لا يقتل نفسه ولو 
قتلها uil cpl Gu‏ آرادوا به لو 
تغيرت حالته في ذلك بدخول شبهة عليه 
فقتل نفسه Ge‏ الذم» وهذا لا يقدح 
فيما ذكرناه. وقد قيل: dl‏ لو وقف لكان 
استحقاقه PA‏ على الوقوف الذي هو فعل 
لا على أن لم یفعل الهرب. والأوّل أولى 
AM‏ لا مزية لأحدهما على الآخر. فليس 
الا أله يخرجه ذلك عن الإلجاء فيكون 
تقدیرا باطلا . (مجم۰۱ ۰۳۹۶ ۲۰) 

جملة ما يعد في الالجاء لا تخرج عن 
طریقین: آحدهما يما يرجع إلى اعلام 
المكلّف أنّه لو حاول أمرًا من الامور C^‏ 


إلجاء 


إلى العدو. co*Y ce)‏ ۱) 
محفوظ ما ینبغی أن یعرف فى l>‏ 
الالجاء: وان كان أسبابه تكثر وتختلف» 
أن يقتصر في الملجأ الخروجء عند تردّد 
الدواعي بين الفعل والتزك» فيصير على 
طريقة واحدة فى أنه يجب أن يختار ما 
يقتضيه الالجاءء وأن يعلم حاله أن يفعله 
عند الإلجاء أو یکت عنه. فمتى جمع 
هذين الشرطین» وصف Sb‏ إلجاء. 
والفرق بيه وبين الفعل الواقع من المختار 
الفعل والترك أنّه لا 
يتعلّق به ذم ولا مدح. ولذلك لا يمدح 
الانسان على الأكل عند الجوع» والهرب 
من السبع عند الخوف منهء ولا على 
الامتناع من قتل الظالم إذا كان يعلم أنّه لو 
حاوله «eiui‏ ويفارق حاله حال المتمگن 
الذي ليس بمُلجأ؛ في كلا الوجهين اللذين 

قدمناهما. (متش۰۲ ۰۷۱۲ ۱۷) 

Ui‏ القول بأنه للالجاء ما یقع منه الصدق 
فباطل M‏ الالجاء Lil‏ یثبت بطریقین. 
آحدهما بالمنع وهذا مما لا يشكل الحال 
فيه في هذا الموضع لأنه لم یعرف أنه لو 
حاول الكذب لمنع منه. والثاني بطريقة 
المنافع والمضارٌ وذلك غير ثابت هاهنا 
uS‏ لو صار ملجأ إلى الصدق لاجل التفع 
لصار ملجأ إلى الكذب آیضا. إذ لا يجوز 
أن یتقق أمران في صقة من الصفات: ثم 
يصير ملجأ إلى آحدهما دون الآخرء وبهذا 
تعلم أن المدفوع إلى الهرب من السبع وله 
طريقان آنه يصير ملجأ إلى الهرب من كل 
واحد من هذين الطريقين. هذا إذا جعلوه 


الذي 55,5 دواعيه بين 


الحاء 


-* 
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كان بطريقة المنافع والمضارٌ هو أن يُنظر 
فيه. فإن تعيّن بشيء واحد فهو ملجأ إليه 
بعينه. وان قام غيره مقامه حصل الالجاء 
على تخييرء نحو أن يشاهد السبع وله 
طريقان يمكنه الفرار منه بكل واحد منهما . 
وکذلك الحال فيما pid‏ إليه من طعامين 
سبيلهما ما وصفتاه. فثبت أن من شرط 
التكليف زوال هذا الوجه عنه ليثبت له 
تردّد الدواعي الذي لولاه لكان لا يختار 
هذا الفعل للوجه الذي عليه يحسن ولا 
يثبت فيه من المشقّة ما Xx‏ به. Wy‏ 
الأمرين لا بد منهما فى استحقاق الثواب. 
Nom‏ 

قد بيّن شيوخنا رحمهم الله الالجاء بما قد 
ثبت من أصوله فى الشاهد؛ oW‏ استبدٌ 
به الجوع» وحضره المأكول الطیب؛ ولا 
gt‏ له من تناولهء ولا یعتقد فيه ضررك 
فلا À‏ من كونه ملجأ إلى تناوله. وكذلك 
القول فيمن شاهد السبع» وعلم أنه جهة 
للخوف» Géo‏ في ol db‏ هو وقف |9 
يفترسهء فلا بڌ من أن یکون UE‏ إلى 
الهربء إذا اعتقد أنه لا نفع له في وقوعه 
عاجلا ولا آجلا . وكذلك الواحد BI E.‏ 
قوي في & آنه إن رام Ab QS‏ من 
الملوكء أنه uui‏ منه لأمارات قوية 
يشاهدهاء يكون Gb‏ إلى أن لا يقدم على 
قتله. والعلم بجملة ما ذكرناه ضروريٌ» 
لان كل عاقل یعلم أن من هذه حالهء فلا 
X‏ من أن puë‏ على ذلك الفعل أو ترکه» 
ولا يستحقّ المدح على ذلك. (مغ؟/۰۱ 
(f cM‏ 


مته سواء كان فى الفعل أو الترك. والثانی 
ما يكون بطريقة المنافع الخالصة ودفع 
المضارٌ الخالصة. فالأوّل هو كما يعلم 
الواحد منًا أو يغلب فى di Eb‏ إن حاول 
البطش بهذا السلطان الظّلوم حال دونه مَن 
حوله من أصحابه الظلّمة فيصير ملجأ إلى 
أن لا يحدّث نفسه بذلك. فهكذا لو أعلم 
الله المُكلّف أنه إن حاول القبيح منعه منه 
أو رام ترك الواجب منعه منهء EY‏ والحال 
هذه لا يحسن تكليفه لفقد الدواعى له إلى 
ذلك. وعلى هذا نجعل آحد وجهي 
الالجاء فى أهل الجتة هذا المعنی» على 
ما سيجيء من بعد. وكذلك الحال في 
الوجه الثاني من وجهي الالجاء مما يرجع 
إلى المنافع ودفع المضاز, لائه قد غلم أن 
الواحد منّاء ذا ed‏ إليه طعام لذیذ وهو 
يشتهيه ولا Ea‏ عليه ولا KE‏ ولا اعتقاد 
مضرّة فى الحال ولا فى المستقبل بوجه 
من الوجوهء فإنّه لا محالة يختار تناوله 
على àe‏ لا یبقی بازائه ما يصرفه عنه. 
وكذا الحال في دفع الضرر. بل هو في 
دفع الضرر coul‏ على ما يقال في الهرب 
من السبع الذي يعلم أو يغلب الظنّ 
افتراسه. وليس المعتبر في باب الالجاء إذا 
كان مييًا على الظنّ أن يكون المظنون 
على ما db‏ فقد یصخ ثبوت الالجاء في 
السوداوي إذا Db‏ من دون أمارة صحيحة 
ol‏ هذا الحيوان الذي يشاهده يفترسه أو 
Lb‏ 5 السقف الذي قعد تحته يسقط 
sale‏ 59 فى كل ذلك یثبت الالجاء UJ‏ 
كان Uu‏ للظنّ. ثم الحال في الالجاء إذا 


ERE الحاء‎ 


- إن ما يريده على جهة الالجاء هو الذي لا يصح التخیر فیه. وکون الفعل ملجأ لا 
À‏ من وقوعه. وما يريده على جهة يمنع من کونه كسيّاء 4M‏ وان قویت 
الاختیار لا يجب ذلك cas‏ ولا يقتضي دواعیه حتی صار لا یختار غیره عليه 
اتتفاؤه us‏ ولا نقسّا. (مغ۲/۹ وحتی صار غير مستحقٌ للمدح علیه» 4B‏ 
۲۲۷ مع ذلك مُحیث له ومکتیب. CARA)‏ 
- إل المُسَبّب قد t5‏ أنه gha‏ بالقادر ۲۰۰۱۲ 
كالسبب» وان كان يحدثه بغيره» لا OÙ‏ إن الداعي القوي الذي يبلغ بالقادر أن 
يبتدئه. فکذلك ما یقع فيه على جهة یکون ملجأء هو الذي یوصف بأنّه إلجاء. 
الالجاء يجب أن يتعلّق يهء وان وجب ويكون المُلجأ إلى أن لا يريد عقاب نقسه 
وجوده لأجل الداعي. لكنّ الداعي لا داخلا في الجملة؛ لأنه. بعلمه يما Qum‏ 
يصح كونه موجبّاء BV‏ أمارة الاسیاب به العقاب من المضرّة. لا يريد عقاب 
منتفية عنهء ولأنّها قد لا توجب مع ارتفاع نفسه والاضرار بها. ويصير ما عندهء أن 
الموانع . QA ۰1۲ Age)‏ يكون ملجأ لما حصل ملجأ عندهء قد أقيم 
UE -‏ الالجاءء فقد قال شيخنا آبو هاشمء uM‏ الموجبة لذلك» فوصف 4b‏ 
لاجله على جهة التوسّع أو لأنهم 
من يُدفع إلى ضررين» فيؤثر الادون منهما إعتقدوا فيه أنه يوجب هذه الحالة كالعلل» 
على الأعظم. Lis‏ صف بأنّه مُلجأ إلى فاتبعوا الاسم الاعتقادٌ كصنيعهم في غير 
أكل الميتةء وان لم يلحقه به مضرّةء لما ذلك من العيارات. (مغ۸» QC‏ 
حرم أكلهء jos‏ محل المضارٌ Gael UJ‏ قال شيخنا أبو هاشمء رحمه الله: 4p‏ 
عليه العقاب. فإذا دفع إليه وإلى الجوع. تعالى لو آلجاً العيد إلى الجهل والكذب» 
صلح أن يقال: له UU‏ إلى أكل الميتةء كان لا ena‏ به EU‏ والعقاب» ولكان 
dil,‏ حلال. وقال في الاشروسنیات مقدورًا في فعله. وإن كان الالجاء Bb‏ لم 
الثابتة: ليس الالجاء بجنس الفعلء وإنما يؤثّر في الوجه الذي له بح لم يُخرجه 
هو ما إذا فعل بالقادر أخرجه من أن عن كونه LS‏ ولذلك قلنا: Ol‏ نهيه عن 
يستحقّ المدح على الفعل» أو على (X3‏ هذا القبیح لا يَحْسُّن. وكذلك لا يحسن 
أو على أن لا يفعل. کالملجاً إلى آمره بالحسن مع الالجاء. وهذاء تحو 
الاضطراب بضرب السوطء وإلى دخول الهارب من سبع يقبل ce‏ يخشى أن 
الجتة إذا علم ما فيها . LETT (Y ۵ Age)‏ فلذلك صار ما يلحقه من الحكم 
قال (أبو هاشم) في موضع آخر: إن ds‏ فعل السبع» فوجب العوض le‏ 
الالجاء قد يكون إلى ترك ما يُعلم أنه لو على ما نشرحه في كتاب العوض. فصار 
حَاوّله لحيل بينه وبینه» وان كان SN‏ مما الالجاء من حيث أخرج الملجأ من أن 


رحمه الله في نقض الطبائع VII à]‏ هو 


إلجاء 


1۰4 


- بيّن شيخنا آبو هاشم - رحمه الله - في 
الأشروسَیّات الثانيةء ... إن الالجاء هو 
كل شيء إذا Ja‏ بالقادر خرج من أن 
Gus‏ المدح على فعل ما آلجی إليه أو 
على آلا يفعل ما آلجی إلى ألا يفعله. 
فذكر E‏ الأصل في الالجاء أن يكون 
محمولا على الفعل بأمر فعل به ليخرج من 
آن یکون في حکم المختار تلقعل لاغراض 
مجتمعة تخضّه. Mas‏ بين في کثیر من 
آسباب الالجاء وان لم يستمرٌ في جمیعه؛ 
OV‏ العالم بما آعده الله في Ead‏ والنار 
هو ملجأ إلى دخول cell‏ وهو غير 
محمول عليه. وكذلك من علم À‏ ينتفع 
بالأكل ولا مضرة عليه في تركه هو ملجأ 
إلى الأكل» ولا يكاد يقال: |4 محمول 
ade‏ واتما يكثر استعمال ذلك فيمن 
تخوّف من آمر فيهرّب عنه إلى غيره. Gb‏ 
إذا لم تكن الحال هذه قاستعمال هذه 
اللفظة فيه يقل . ولذلك لا يقال في العالم 
ä‏ إن حاول قتل ملك الروم حيل بينه 
وبينه: ]4 محمول على .d Vi‏ ولذلك 
قلنا: إن الالجاء ليس بجنس من الفعل؛ 
SY‏ لا شيء يشار إليه آلا وقد يوجد على 
بعض الوجوه ولا يكون إلجاء. فمن خالقنا 
فى وجوه الالجاء وقال: إنّه قد Gus‏ به 
المدح فقد خالف في المعنی. وكذلك إن 
آثبته ملجاً مع المنع والعجز فقد خالف في 
المعنى. وكذلك إن آحال مع وجود سیب 
الالجاء خروجه من كونه ملجأ فقد خالف 
في المعنى. (م۰۱۱ ۱۰۳۹۱) 

- إعلم آن الإلجاء على ضربين. أحدهما لا 


يتعلّق الفعل باختیاره» مصيرًا للفعل في 
الحكم كأنه فعل غيره. فوجب أن تزول 
عنه الأحكام التي من شأنها أن تتبع 
احتياره للأفعال» وتثبت فيه أحكام ما لا 
يتعلق فيه باختياره. OV ۰۱۷۲ cg)‏ 
à]‏ الإلجاء ليس de‏ موجبة» Lis‏ يقرّي 
دواعي الملجاً إلى Jl‏ فما e‏ یتغیر 
حاله فیجب وجود القعل منهء وان كان 
يصح آلا یوجد منه بان" يتغيّر حاله في 
الالجاء» ولیس کذلك لو فعل الفاعل لعلّة 
موجبةء لأنّها كانت في صرف ذلك الفعل 
عن هذا الفاعل أقوى من فعل زيد الذي 
يجب ألا يكون فعلا لغیره. لاستغنائه في 
الوجود بزید عن غیره. (مخ۰۱۱ 1۹7( 
À -‏ الالجاء في الْأَشْرُوسَييات 351 بأنّها 
ما يقتضي آلا يجوز منه وقوع غير tedio‏ 
إليه مع قدرته على ذلك وارتفاع الموانع 
وذكر ob‏ ذلك تقريب في الجواب وان os‏ 
ينوب عن التحقيق: قال - رحمه الله - 
(أبو هاشم): UN‏ نقول في الملجأ: ابّه لا 
يجوز أن يقع منه غير ما ألجئ إليه» ونقول 
في القادر: لا يجوز أن يقع منه وجود 
الضدين. ونقول في القديم - تعالى - : 
لا يجوز وقوع الظلم منه. ونقول في 
المكلّف: لا يجوز منه الكفرء بمعتى لا 
des‏ 
مختلفة un‏ ينعن vou iA quu‏ 
الالجای كما gab‏ العبارة فى ie‏ 
المحترك وحد الجسم . قلذلك قلنا: Šp‏ ما 
ذكرناه في الالجاء تقريب. (مغ۰۱۱ 
۰ 11( 


والعبارات متّفقة» والأغراض 


۱۰۲ 


لجاء 


غيرهاء فیتغیر حاله في الفعل. 
(OI 1A‏ 

قالوا: à‏ العالمء بان النظر em‏ 
للمعرفت» ربما بلغ به الحال في 33 
الدواعي إلى فعلهء لكي تنال المعرفة مبلغ 
الالجای لأنّه تتكامل دواعيه إليهاء ولا 
داعي له إلى خلافها . من حيث 
es‏ باب الالجاء ولحق به» آن Y‏ 
يحسن منهء تعالىء أن يكلّفه فعلها. 
واعلم أن الأمر بخلاف ما قتّره SN‏ وان 
قويت دواعيه إلى أن يفعل النظرء فلن يبلغ 
في ذلك Le‏ الالجاء. لاه قد يمكنه 
العدول عن النظر إلى خلافه. وقد تتردّد 
دواعيه بين النظر وخلافه. ولذلك نری 
كثيرًا من العقلاء يختارون الراحة والدعة 
على النظر والاستدلال» لمّا إيثارًا لها Ul,‏ 
لبعض الأغراض الفاسدة. وما je‏ هذا 
المحلء لا يجوز أن يلحق بباب الالجای 
oN‏ من حى الملجاً مع وجود سيب 
للإلجاء أن لا يجوز أن iy‏ خلافه على 
وجه من الوجوه» على ما بيّناه في أبواب 
الإلجاء من قبل. BB‏ ثبت ذلك» لم يمتنع 
فى العاقل أن يرد عليه الخاطر فيخوّفه من 
ترك التظر والمعرفةء فيلزمه عند ذلك 
قعلهماء ويقبح منه تركهماء على الوجه 
الذي بیتاه. Oe)‏ ۳۹ ۱۷ 


Oe) 


فيجب » 


à-‏ الإلجاء لا يُخرج الملجأ من أن يكون 


على الفعل قادرّا» وباختياره SN ee‏ 
المشاهد للسيع إذا خاف على نفسهء فهو 
ملجأ إلى الهربء وهربه يقع باختياره. 
لأته متى عرض له في الهرب طرق» اختار 


يصح أن يبعد ويخرج من 4,5 إلجاء. 
وهذا نحو LA‏ إلى Ji‏ يفعل القبيح 
لعلمه él‏ لو رامه Al‏ منه؛ à‏ - وحاله 
هذه - لا يجوز الا يكون ملجاً إلى الا 
یفعله . Ul‏ المُلجأ إلى c5)!‏ من السبع 
وإلى دخول الجنّة وإلى البعوث عند 
الضرب الشديد فقد يجوز خروجه من کونه 
مُلجأ بان LE à‏ في الثواب العظيم. وعلى 
هذا الوجه قد كان الواحد من أصحاب 
الرسول - صلى الله عليه وسلم - یو 
المبارزة وان LÉ‏ في db‏ التلف. n‏ 
تخرج الهند من الالجاء لاعتقادهم à‏ في 
قتلهم eei‏ منفعة. وإذا À‏ الاعتقاد في 
الشبهة هذا التأثير فبأن jy‏ العلم مثله 
hi‏ (مغ۰۱۱ ۰۳۹۸ (Y‏ 
Gb. tele‏ قد قد US‏ فيما تقدّم آن القادر متا 
قل يجب فيه الثبات على يعض mm‏ 
إذا استمرّت به الدواعي في الثيات عليه. 
وقد يجب أن لا يختار إلا بعض ما يقدر 
cale‏ لأمر يرجع إلى الدواعي. وقد (US‏ 
أن ذلك غير ممتنع في القادرء 4M‏ إذا 
جاز أن يبلغ إلى de‏ الالجاء فلا يجوز أن 
يقع منه خلافه» Ob,‏ كان مقدورا له. 
ويصير كالممنوع من حيث كان بالالجاء 
محمولًا على الفعل. أو في حكم 
المحمول. فكذلك لا يمتنع أن تقوى 
دواعيه ولا يبلغ حد الالجاء؛ فلا يختار 
إلا ما تعلقت به تلك الدواعي» وإن كان 
قادرًا على غيرها. وبيّنا bi‏ القول بوجوب 
اختياره لذلك c Y‏ القول بالطبع» 
نه يصح آن ویقابلها 


تتخیر دواعیه 


إلجاء 


۱۰۳ 


الأحكام بالعلل أن المعتبر هو ما به یثبت 
الحکم دون ما يتقدم وان كان لا À‏ منه 
ولولاه ما حصلت العلة. Ara)‏ 
(rii‏ 

D شيخنا أبو هاشم رحمه الله:‎ JU 
TES ME الإلجاء آگذ من‎ 
الفعل معه لا يخرج عن صفة الواجب»‎ 
CM) وهو مع ذلك لا بد من وقوعه.‎ 
OAA 

وبعدء OB‏ الفعل Y‏ يجوز أن يقترن به 
الإلجاءء الا في أن يفعلء أو Yi‏ يفعل» 
ON‏ ثبوت الالجاء إلى الوجهين يستحيل» 
ob‏ صار ملجأ إلى cd‏ فلو لم یفعله لا 
يستحقٌ il‏ كما يقوله في الهرب من 
السبع بالعذو على الشوكء وان كان ملجأ 
إلى Yl‏ یفعله. فلو فعله لاستحقّ الم أو 
المدح. وقد UL‏ أن الذي به ينفصل 
الواجب من غیری هو استحقاق VU it‏ 
يفعل» ol,‏ استحقاق المدح على فعله قد 
يوافقه فيه المندوب» فلا يدخل تحت Lil‏ 
الواجب» وذلك ثابت في العَدْوِ على 
الشوك Las‏ من السبعء فيجب القضاء 
بوجوبه؛ فان كان المعلوم من حال الملجاً 
أنه سیفعله لا محالةء فكأن الواجب اذا 
اقترن به الالجاء Ai‏ في حكمهء لا في 
وجه وجوبه» كما أن القبیح إذا اقترن به 
الالجاء أثر في ذلكء LS,‏ أن فقد العقل 
إذا اقترن بالقبيح À‏ في حكمهء لا في 
قبحه. (مغ٤۱» Q1 YS‏ 

Ul‏ الفعل إذا GS‏ إلى نقعء وهو بنقسه 
يقع» فهو داخل في الالجاء. (مغ۰۱۶ 


سلوك أحدهاء وفعل ذلك بحسب قدرتهء 
eM‏ يعدو على حسب ما né‏ عليه في 
السرعة والإبطاءء وفع السلوك بحسب 
علمه في قرب الطريق ويعده. فليس 
يخرجه الالجاء أن يكون قادرًا على ما يقع 
منهء ob‏ صرفه من فعل إلى فعل» LS‏ 
قوي في نفسه من العلم بالمضرّة والخوف 
الشديد. فیجب. ان سلك القوم في الطبع 
هذا المسلك. أن يقولوا: O‏ قوة الدواعى 
إلى النظرء تصرف القادر عن ترك النظر 
إلى النظر» ولا يخرج هو من أن يكون 
diets Ut,‏ وقدرته. وهذا قولتاء 
فالالجاء ob‏ يقوّي ما نقوله أولى. ولعل 
من et tul. dove ES dis‏ 
ونجعل الفعل عنده Ut‏ بالطبع» فأراد أن 
يحمل ما يحصل عند الدواعي القوية عليه . 
وقد أخطأ في ذلك. UN‏ نسوّي بين 
الأمرين» وان جعلنا لالجاء من الحكم ما 
لا نجعله من الدواعی القويّة. 
١ 2۳۷‏ 

Ó -‏ الالجاء یمنع من استحقاق (E‏ والمدح 
كما یمنع من استحقاق الثواب والعقاب. 
Oa)‏ ۰1۲۱ ۱۲) 

UE -‏ الالجاء في الآخرة فهو على وجه لا 
مضرّة فيه. فكذلك نقول 5p‏ الآخرة 
استمرار استحقاق العوض. 
Qv cE‏ 

UL -‏ لا نعتبر في باب الالجاء الا بنفس 
السیب الذي به یثبت الالجاء دون 
المقدمات التی لا o‏ منها لكى یکون ذلك 
السیب ملجنًا. Ma,‏ كما نقوله في تعلیق 


c Me 


& We») 


۱۰ 


إلجاء 


- إِنَ الداعي إذا قويء À b,‏ الالجاء 
فإتما يخالف حاله حال ما لا يبلغ هذا 
المبلغ في أحكام: منها سقوط RUE‏ 
والمدحء فيصير الملجأ وان Je‏ وترك 
بمنزلة الساهي :والناتم. ومنها قبح 
التكليف. وزوال الأمر والنهى» GM‏ ذلك 
Lil‏ يحسن فيما يصح فيه pil‏ والمدح. 
ومنها Si‏ قعل الملجاً cis‏ فعل dal‏ 
في él‏ لا يتعلّق به شكر ولاذم» إن كان 
من باب.الاحسان والاساءة. ومنها Ol‏ فعله 
يصير كأنه فعل الملجئ» في باب العرض» 
فيتعلّق ذلك بالملجئ دونه» وكل ذلك مما 
یناه متفرّقًا في الكتاب. ولهذه الجملة 
قلت: إن ما يتناوله التكليف من الفعل 
ol,‏ لا بد من أن يقترن بنفعه à‏ 5( 
وبضرره التفع. حتى تتردّد دواعيه بين 
الفعل والترك» فيزول فيه الالجای ویصح 
أن يفعله على الوجه الذي کلف أو لا أن 
یفعله وعلى الوجه الذي لزمه آلا يفعله. 
(مغ۰۱4 ۰۳۸۳ QA‏ 

GUN الالجاء لا يصح في المنافع‎ ol 
المُستّدركة بالنظرء وإتما يصح في‎ 
الحاضرء أو فيما هو في حكم الحاضر.‎ 
فإذا صح ذلك لم يجب أن يدخل الالجاء‎ 
في باب التکلیف..کما دخل في مصالح‎ 
Lu الالجاء أوكد‎ Óp الدنیا . ولذلك قلنا:‎ 
من الایجاب؛ لأنهء إذا صار في الفعل‎ 
وجه فعله على‎ olj دقع ضرر عظيمء فقد‎ 
القدز الذي يجب لأجلهء فحصل ملجأ إلى‎ 
فعله. لكن الغرض بتكليف الشرائع»‎ 
وغيرهاء استحقاق الثواب على الحدٌ الذي‎ 


QUY 
إن الالجاء في أنه يصرف عن الفعل على‎ - 
كل حالء أصل متقرّر فى الشاهدء ولذلك‎ 
أحدنا إذا‎ ol يحل محل المنعء ألا ترى‎ 
علم أنه لو رام الإقدام على ملك بين يديه‎ 
جيشه وحشمهء لقطع دون ذلك» بل كان‎ 
يتصرف‎ 4l cal; يقتل قبل وصوله إلى ما‎ 
بذلك عن هذا الفعلء كانصراف من قد‎ 
نع من القرب من الملك» وحيل بينه‎ 
في ذلك يقوم‎ DEN OÙ وبينه» بل قد عرفنا‎ 
ol ثبت ذلك وصح‎ Bb مقام العلمء‎ 
مما ذكرناه في‎ asi الاعلام مته تعالى‎ 
الشاهدء فيجب أن يحكم بأنّه يصرف العبد‎ 
عن القبيح» كما أن المنع يصرقه عنهء‎ 
EG) وذلك یمنع من التكليف.‎ 

Qr ۳۰۵‏ 
ان الالجاء والحَمل يُشقط وجوب 
الواجب» ویخرج deb‏ من أن يستحقٌ به 
المدح» على ما قدمناه قي باب الالجاءء 
وان كان قد يجوز أن يستغتى عن هذه 
الشريطة» من حيث يسقط وجويه أصلا مع 

(VE ۰۱۷۸ (Ma) الالجاء.‎ 

- إعلم أن الالجاء لا يدخل فيما يُفعل 
لحسنهء أو qax Y‏ لقبحهء ولذلك لا 
يصح الالجاء على القدیم سبحانه» مع 
علمنا sb‏ یفعل الفعل لحسنهء ولا gré‏ 
المقیحات لقبحها. BB‏ انفرد المفعول 
والمتروك بما ذكرناهء لم یتعلّق الالجاء 
به ub‏ إذا افترق بذلك المناقع والمضار» 
فالالجاء فيه مدخل عليها. (م؟۰۱ 
۳ ۱ 


ألطاف 


والالطاف والعصمة ما ينتفع به العبد إذا 
adl‏ بها» والعبد یجوّز ذلك فيطلبهء وهذا 
كما قال تعالی کول ds AW Li‏ 
(محمد: ۰)۱۷ فأمر تعالى العيد أن ينقطع 
إلى الله تعالى فيقول »30 és‏ 
(الفاتحة: 0( ol,‏ لا يكذب فى ذلك 
فیکون مراده بالصلاة الرياء والسمعة وأن 
لا يستعين الا dt‏ تعالى en ob‏ من 
جهته الألطاف والمعونة على الصراط 
المستقيم الذي هو دينه وطريقة من exl‏ 
الله cale‏ لا طريقة الكمار الذين ضلوا 
فغضب الله عليهم. (تن» ۰۱۰ (V‏ 

قالوا ما معنى EP‏ رانا di daz‏ ومن 
af Li id Gé‏ «البقره: QYA‏ إن 
كان الاسلام من فعل العبد. وجوابنا أن 
المراد مسألة الألطاف والتسهيل في أن 
يصيرا مسلمين ON‏ المرء وان كان يفعل 
الإسلام فلا يستغني عن زيادات الهدى 
والألطاف» ولولا ذلك لما ge‏ الامر 
والنهي بالاسلام والكفرء ولما جاز المدح 
عليه. (تن» ۳۱ ۲) 

قوله us AG LT Gio»‏ (محمد: 
Ov‏ فاته du‏ على ol‏ الألطاف JY‏ 
والخواطر التي ترد على المؤمن توصف 
بأنها هدى. وأن للمؤمنين من الحظ في 
ذلك ما ليس لغيرهمء ومنها قوله تعالى 
«ica HT Rar sy‏ (محمد: 4p (YE‏ 
du‏ على وجوب النظر وعلی oi‏ التدیر 
فعلهم  (Y* ۳۹۰ «o»‏ 

نما يفعل تعالى الألطاف لغيره لا لنفسه 
تعالى عن ذلك lia,‏ الوجه يعود في 


۱۰۰ 


Sazi‏ عليه المدح والتعظیم. وذلك لا 
یتأتی في الالجاء. فلذلك لم یدخل تحت 
هذا التکلیف. Vog)‏ ۰۱۳۹ ۱4) 


إلجاء آکد من إيجاب 

ui -‏ يعني شیوخنك رحمهم الله بقولهم : 5l‏ 
الالجاء آكد من الایجاب؛ gil «i‏ منه 
فيما لو یفعل. » وأنّه كهو في استحقاق II‏ 
ob‏ لا يفعل» لا أن معنی الوجوب في 
الحقيقة يصح فيه. وقد يستحو نّ الذمّ بأن لا 
يفعل الواجب» وأحكامه أحكام القبيح؛ 
فاد وجه لشرح القول EX‏ وقد يستحقٌ 
المدح بأن لا يفعل القبيح» > إذا كان له إلى 
فعله داع. والقول فيهء كالقول في فعل 
الواجب. Lila‏ تحصل هذه الأحكام» لمن 
يصح أن يُحدِث الفعل. فمتى أحدئه على 
بعض الوجوه» ولم يفعله مع التمکن 
وزوال الأعذار» تعلقت هذه الأحكام E‏ 
ولهذا قلنا إن المُجيرة لا يصح لها القول 
بشيء من هذه الاحکام في الشاهد 
لاضافتها هذه الأفعال إلى القديم» جل 
-jes‏ وفي هذا إفساد طريق إثباته في 
الغائب. Aga)‏ ۷۹ °( 


آلطاف 

- قالوا ما معتی €x LES Cul‏ 
(الفاتحة: (T‏ وعندکم أن الله تعالی قد 
هدی الخلق بالادلّة والییان فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. وجوابنا على ذلك أنه 
تعالی وان jl, SX.‏ المکلف فقی 
قدرته تعالی من زيادة البیان والأدلّة 


۱۹ 


كما قالته الثنوية في إثبات قديمين» ولا ما 
قالته التصاری في التلیث» قيل لهم لو 
كان مع الله تعالی ثان» لم يخل من أن 
يكون غير واحدء وهذا AN mua Y‏ يجب 
إذا كان قديمًا أن يكون مثا لهء BB‏ كان 
قادرًا لذاته فكذلك الثانی لو كان cana‏ 
وهذا يبطل القول بان معه GE‏ عاجرّاء أو 
يكون قادرّا ولو كان كذلك لوجب إذا 
أراد أحدهما إحياء وأراد الآخر 
إماتته أن لا يكون فعل أحدهما بالوجود 
أولى من فعل الآخرء وهذا يوجب U‏ أن 
لا يوجد مرادهما cum‏ وفى ذلك 
إيجاب ضعفهماء أو أن يوجد مراد 
أحدهما دون الآخرء وذلك du‏ على 
ضعفه وعلى 4l‏ ليس بقديم مع اش BB‏ 
لم يجب أن يكون تعالى Yi‏ وا Has‏ 
معنى قول تعالى: Í, ae La Ca SK jp‏ 
یه «CÓ‏ (الأنبياء: ۲۲) لاه كان لا 
يمتنع أن يريد أحدهما تسكينهما ودوران 
الفلك فيهما على هذا الحدّء ويريد الآخر 
ia‏ ذلك» فيقع الفساد ويزول الصلاح. 
(مخت» (Y ۰۱۹٩‏ 


ألم 
- إعلم iLi di‏ نما ol,‏ بإدراك ما يشتهيه 
فمتى أدرك ما هذه حاله صار Lil, AR‏ 
يصير UL‏ متى آدرك ما anb jé‏ عت 
قعند ذلك يوصف ob‏ آلم. (i)‏ 
«V0‏ £( 
à‏ شيخنا آبا إسحاق بن عياش رحمه الله 
كان ينفي الألم أصلاء ويقول 4 ليس 


الله 
التحقيق إلى ما تقدّم؛ لأنّ أحدنا Li‏ 
يجب عليه اللطف لیدفع به الضرر عن 
نفسه من حيث لو لم یفعله لاستحق 
العقاب» من حيث كان يختار القبيح 
والاخلال يواجب» فصار اللطف من حيث 
يقتضي آلا يفعل ذلك في حكم ما يزيل به 
عن نفسه العقاب مع ما یستحق عليه من 
الثواب. وقد بيّنا أن هذا الوجه لا يصح 
عليه تعالى. (مع۰۱۱ ۰۸٩‏ ۱۱) 

- الالطاف نما تجبء QM‏ مصالح فیما 
کلف o£ Ogg) geli)‏ ۱۰) 

ali 
«dj o dus SRE قولنا الله‎ ui- 
كانت الفائدة‎ ol "OR لكن الصيغة‎ 
وعوّضوا‎ euet واحدةء فحذفت الهمزة‎ 
الألف واللام منهاء واللام الأولى ساکنت‎ 
dU, فأدغمت فى الثانية» فصار الله.‎ 
فلزم‎ codés الهمزة‎ Ò : Je شيخنا أبو‎ 
إدغام إحدى اللامين في الأخرىء فوجب‎ 
Q XN cop) أن يقال اه الله.‎ 

- قال شيخنا آبو هاشم: Jai ol‏ العربية 
يقولون إن تسمية الله جارية مجرى أسماء 
الأعلام» ومرادهم بذلك أن استعمالهم له 
يجري مجرى استعمالهم لأسماء الأعلام 
دون الصفات» وإن OÙ‏ يتضمن معنی 
وَضْفِه بانه إلى فلذلك قيل فيه سبحانه |4 
يُسمّى بذلك فيما لم يزل ولا يزال كما قيل 
ذلك في إله. cop)‏ ۰۲۱۲ ) 

الله واحد 


- إن قالوا: فبيّنوا OÙ‏ الله تعالى واحدء لا 


۱۷ 


(r ۳ A . الصفة‎ 

- إن الألم قد يحسن لدفع ضرر أعظم منه. 
(Y ۵ Ai)‏ 

- إن الألم Li‏ يجوز على الحی E.‏ لكونه 
C‏ نافر الطبع عن المدركء لا لكونه 
عاقلا. ويا أن الألم نفسه لا يحتاج إلى 
كمال العقل ولا النفور. وكذلك القول فى 
الشهوة Us‏ إذا mue‏ ذلك فيجب 
القضاء بان غير Jes Ln‏ في صحة 


m pu لا‎ pu oV القطع على‎ 
(Y YAY 
a 


- إن قيل: أفيوصف تعالى ul‏ إله؟ قيل له: 
نعم! والمراد بذلك أنّه ممن تحقّ له العبادة 
وتليق به عند شيخينا أبي علي وأبي 
هاشمء رحمهما اش وأبطلا قول من 
قال: 3b‏ الفائدة بذلك إنه a dé‏ 
واستدلالا على ذلك يما ثبت عن أهل 
اللغة من وصفهم الأصنام أنها آلهة من 
حيث اعتقدوا فيها أن العبادة تحقّ Ag‏ 
وليس قولنا إن العبادة تحقّ له من قولنا Ü‏ 
يستحقّ العبادة بسبیل» ON‏ معنى القول له 
x‏ العبادة أن هناك مستحمًا cade‏ 
فلذلك لا يوصف به قيما لم يزل- Lis‏ 
قولنا إن العبادة تحقّ له یراد بذلك أنه فى 
ذاته ممن يصح أن ینعم الانعام الذي به 
يستحقٌ العبادة فتحقيقه يرجع إلى أنه قادر 
على خلق الأجسام وإحيائها والإنعام عليها 
النعمة العظيمة التي معها تصحّ العبادةء 


بمعنى Lis‏ يألم الحی إذا بطلت صخة 
جسمه وانتفت الحياة عنه عن ذلك 
الموضع فيألم عند ذلك كما يألم إذا أدرك 
المرارة . ce‏ 04« 4( 
- إن الألم لا يوجد من فعلنا الا متولّدًا أو 
يسببه التفريق الذي تنتفي به الصخة. 
١ )۱۰۲۳۷ Or)‏ 
- إن الألم قد يحسن للنفع كما يحسن 
للاستحقاق» وان كان الوجهان يصح في 
القديم تعالى. (مغ۰۱۳ ۰۲۸۷ CE‏ 
- اعلم OE‏ الألم لو قبح لذاته وجنسه لوجب 
أن تقبح EN ail‏ قد تكون من جنس 
الألم على ما بیّناه من قبل. وذلك ينقض 
مذهب القوم. ولو قبح لجنسه وذاته» لكان 
لا تعلّق لقبح الفعل بفاعله EN‏ وفي 
علمنا oU‏ في القبائح ما يتغيّر حاله 
بمقاصده دلالة على فساد هذا القول. وقد 
علمنا أن تناول المأکول بعد الشبع من 
جنس تناوله قبله. فکان يجب Bb‏ قبح 
آحدهما أن يقبح الآخر؛ وکان يجب في 
كل قبيح - على هذه الطريقة - أن يقبح 
لذاته وجنسهء حتى يقبح الصدق على كل 
وجه إذا كان جنس الکذب» وحتى يقبح 
المشي إلى ما ينفع كما يقبح إلى ما یضرّ. 
وفي ذلك قلب العقول ونقض مذاهب 
القوم. (م۰۱۳ YAA‏ 3( 
- إعلم أن شيخنا أبا هاشم رحمه الله ذكر في 
مسائله من غير قطع عليه T‏ الألم لا يمتنع 
أن يقبح لأنه ضررء ودل عليه باه متى 
غلم ضررًاء أو جوّز كونه كذلك» علم أنه 
قبیح . . eis ui‏ حسته بخروجه من هذه 


إله قديم 


الله جل جلاله . (مخت» 14< (A‏ 


أمارات 
is‏ تنقسم: فمنهاء ما يجب لا 
. ومنها ما لا يجب ذلك فيه لعادات 
00 ولأمور معروفة عند العقلاء. وتتقسم 
من وجه آخر؛ فربما وجب أن تكون 
حادثة» وربما كانت مرتبة في النفس 
لطرائق معروفة بالاختبار والعادت» وريما 
ظهر الأمر فيهاء وربما غمض. فلذلك 
تختلف أحوال الخائفينء وتختلف أحوال 
ما يعلمون وجوبه من نظر وتصرّف عند 
ورود الخوف عليهم. وتقصّي القول في 
الأمارات يطول. (مغ۰۱۲ ۰۳۸۲ ۱۲) 
ÓY‏ الخاطر هو کلام يفهمه من یرد عليهء 
وسنبيّن ذلك من حاله. ولو كان ÉB‏ 
واعتقادًا كما قاله شيخنا pi‏ علی؛ رحمه 
اش لكان لا يمتنع أيضًا أن يقوم مقام 
دعاء الداعی. GY‏ يقتضى الخوف 
للأمارات المضامّة ed‏ لا بتفسه. فكيف 
لا يكون بمنزلة الخبر الواقع من الداعي؟ 
وقد قال شيخنا آبو T‏ رحمه الله: إن 
الخاطر مع ما ينضاف إليه من الأمارات» 
أقوى من الخبر بانفراده. BB‏ كان الخبر 
يقتضى التخویف. فبأن يقتضى الخاطر 
ذلك أولى. لكنّ دعاء الداعي مع ما ينبّه 
عليه من جهات الخوقف. التي em‏ 
العاقل» أقوى لا محالة من الخاطر مع ما 
يقترن به. لكن كل ذلك لا يقدح في 
تساويهما في باب التخويف الواقع» ولا 
يمتنع أن تتفاوت أحوال الأمارات 


فلذلك قلنا | فيما لم يزل ممن تحقّ له 
iskali‏ من حيث كان قادرًا لنفسه فيما لم 
يزلء ولذلك خصّصتاه XU‏ اله دون غيره 
من حيث اختصن بكونه قادرًا على القذر 


الذي یستحقّ به العيادة دون سائر 
القادرين. )٩ 251١ cop)‏ 


à -‏ الاله هو الذي Gas‏ له العبادة وتليق به. 
ومعنى هذا «i à osi‏ القادر على أن يفعل 
من الإنعام ما يستحقٌ به ذلك. فلمًا 
اختصن بذلك دون غيره اختص بكونه إلها. 
وليس os‏ العبادة من حيث كان قادرا 
على فعل ما يستوجبهاء Meo b‏ من 
حيث قعل ذلك. ولذلك نصفه - تعالى - 
باه dl‏ الجماد ولا يستحقّ العبادة على 
الجماد؛ وان كان قادرًا على أن يفعل به 
ما يستحقٌ معه العبادة فهو غير Jeb‏ به 
ذلك. (مغ۰۱۱ ۰4۱۸ OA‏ 


اله قديم 

- إن قيل: فكيف تعلمون SAXA Ob‏ 
الأجسام هو القديم الاله؟ قيل له: DY‏ 
jul‏ متا لا «S,‏ أن يفعل الأجسام 
LOI‏ لأنه "في" جمیع حالاته يتعذّر عليه 
فعلهاء فلا i‏ من أن يكون فاعلها مخالقًا 
للأجسامء وهو الله تعالىء وكذلك فقد 
ol tale‏ انقلاب التطفة والعلقة إنسانًا 
مصورا وأعضاء مركبةء ثم X Less‏ قادرة 
حسّاسة» ثم تنقلها من حال إلى حال ومن 
رتبة إلى رتبة لا que‏ أن يكون من الواحد 
متا ولا مما هو من أمثالناء فيجب أن 
يكون فاعل هذه الأعراض Óba‏ لتا وهو 


کالتبخیت» الذي وقوعه عقيب الخيرء 
des‏ محل وجوده ابتداء. فإذا صح ح دلك 
وعلمتا أنه Les‏ يقتضيه من العلمء N‏ 
يخرج من قسمین : ul‏ أن (ex‏ عنده» من 
فعل الله سبحانهء فیکون le‏ أو ينظر فيه 
السامع فيكسبء بنظره في أحوال الخبرء 
علمًا. وما لا يمكن ذلك فيه فلا À‏ من أن 
تکون آمارت حتى تقع له به فائدة وغلبة 
col‏ ثم یکون المظنون (فیما) تتعلق عليه 
العبارة» فيهء بحسب قيام الدلالة؛ فان 
كان من باب العمل صح أن یلزم» عند 
النظر؛ of,‏ كان من باب العلم لم يصح أن 
یلزم عنده» على ما ds‏ من بعد. (مغ۰۱۵ 
YYY‏ €( 


إمام 
- ان الامام في أصل اللغة هو المُقدّم» سواء 
كان bus‏ للتقديم أو لم يكن مستحمًا . 
Ul,‏ في الشرع فقد جعله اسمّا لمن له 
الولاية على الأمّة والتصرّف في أمورهم 
على وجه لا يكون قوق يده ید احترارًا 
عن القاضي والمتولي. فإِنْهما يتصرّفان في 
آمر الأمّة ولكن يد الامام فوق أيديهم. 
(شرحء ۰۷۵۰ ۱۱) 

- اعلم أن الامام Lil‏ يُحتاج إليه لتنفيذ هذه 
الاحکام الشرعیة» نحو إقامة الحد وحفظ 
بيضة البلد وس الثغور وتجييش الجیوش 
والغزو وتعدیل الشهود وما يجري هذا 
المجری. (شرحء ۰۷۰۰ ۱۷) 


۱۹ 


والأخبار وغيرهما فیما M.‏ من jun‏ 
تکون آمارات تقتضي DEN‏ ل بها 
الأحكام. (مغ۰۱۲ ۱۰۳۹۲) 


أمارة 

- وجوب النظر في معرفة الله تعالی» يتبع 
الخوف من تركهء وذلك الخوف لا بد من 
أن يكون خوقًا من مضارٌ Jef‏ بالدين 
كالعقاب El,‏ وما شاكلهماء ولم يكن قد 
ترتب في عقل العاقل هذا الباب من جهة 
العادة حتى نشأ عليه واختبره ومارسه كما 
نمارس الصناعات وتصرّف الناس» فيعرف 
بذلك المقاصد وتترّب عند ذلك في نفسه 
العلوم پالصناعات . فلا بد OM‏ من ورود 
أمارة عليه لكى يخاف عتدهاء فيلزمه 
النظر. وتلك الأمارة هي تنبيه الداعي 
والخاط LEY‏ يفيدانه ما يخاف عنده 
من العقاب بترك النظرء ویدلانه على ما 

من الخوف الذي يجده 
فاعل القبيح والتقص الذي يختصن به . p‏ 
لا يأمن من مضرّة عظيمة تستحقٌ بف 
فيخاف عند ذلك. وسنرتب كيفية الخاطر 
من بعض. BB‏ ثبت ذلك» صح Ob‏ علمه 
بوجوب النظر یتبع هذا الخوف. 66 هذا 
الخوف لا بد فيه من أمر حادث لفقد 
العادات فيهء ol,‏ ذلك الأمر الحادث هو 
الذي قلناه. (مغ۰۱۲ ۰۳۸۷ ) 

- قد علمنا a‏ لا .فائدة له ob‏ یکون iN‏ 
على صفة آو لس علبهاء bi‏ فائدته في 
ذلك Up‏ تقع ob‏ نعلمه كذلك» أو نعتقده 


ترتّب في die‏ 


۱۱۰ 


إمام 


يقتصروا في إثيات الامام على صلاحه 
لذلك» بل جعلوه إمامًا بالعقد. (مغ /٠١‏ 
(A«Yo* «Y‏ 

الكلام فيما به يصير الامام إمامًا وما یتصل 
بذلك . جملة ما يحصل في ذلك af‏ لا L‏ 
للعقد من صفةء وللعاقدين من ub -iro‏ 
صفة العقد: db‏ يقع ممن یصلح للامامة 
ولا يكون UU]‏ ولا ذا عهد من إمام وأن 
لا يقارن هذا العقد عقدًا لمثله ممن يصلح 
للامامة . OM‏ على هذه الوجوه الثلائة لا 
يصير بهذا العقد إمامّاء كما لو لم يصلح 
للامامة لم يصر بها إمامًا. (مغ۰۱/۲۰ 
۱ ۰۲ 

إختلف الناس فیما قذمنا. فمنهم من 
یقول: انه يصير 0b BU‏ یخرج ویتصرف 
فیما aa‏ بالامام. ومنهم من یقول: یصیر 
UU]‏ بالعقد والرضاء ومنهم من یقول: 
يصير Ub]‏ باثنين کالشهادة. واختلف 
شیخانا في هل يصير GUJ‏ لعقد الامام 
وعهده وتقویضه الأمر إليه؟ آم لا؟ فعند 
شیخنا أبي هاشم يصير إمامًا بهذا الوجه. 
وعند أبى على لا يصير إمامًا بذلك الا إذا 
اقترن به رضا الجماعة pbi‏ على ما تقدّم 
القول به . (مغ۰۱/۲۰ ۳ (Y‏ 

o]‏ الامام يجب أن Gas‏ بالفضل والعلم 
والرأي والنسب. (مغ۰۲/۲۰ ۳ )٤‏ 

oi LE‏ إمامته (عمر) صخت بتفويض أبي 
بكر الأمر إليهء وبيّنا Si‏ ذلك أحد الوجوه 
التي بها يصير الامام إمامّاء el,‏ إن لم يزد 
في القوة على اختيار الخمسة لم ينقص 
عنه . (مغ۰۲/۲۰ (f «o‏ 


- ذهبت الإمامية إلى أن الامام إِنّما يُحتاج 
إليه لتُعرّف من جهته الشرائع. (شرح» 
(o ۱‏ 

- قد علمنا من جهة العقل ما هو تمكين من 
الفعل» کالقدرت والالة وساثر ما Jasu‏ 
به القادر أو یرجع إلى حال الفعل» 
فالامام خارج عن ذلك کل فلا gas‏ أن 
یقال : انه تمکین. (مخ۰۱/۲۰ «M8‏ ^( 

G-‏ نقول o]‏ إقامة الامام واجب» ولسنا 
نقول: !6 کون إمام في کل زمان Cel‏ لا 
à‏ مته. (مغ۰۱/۲۰ ۰۷6 Qr‏ 

Gf-‏ شیخنا pi‏ هاشم dB‏ يقول فیما يأتيه 

الامام ویقوم به إنه من مصالح الدنیا؛ لأنه 

ليس فیها لا اجتلاب نفع عاجل» أو دقع 

ضرر عاجلء دون الثواب والعقاب. 

ON ۰۷۷ (مغ۰۱/۲۰‎ 

à‏ الامام إذا أخطأ فخطوه لا یوجب فسادا 

في الدين. (مغ۰۱/۲۰ (o .Y*4‏ 

- لا نطلق في الرسول عليه السلام أنه ul‏ 
على ما نقوله في إمام الزمانء وإنما نطق 
ذلك بمعنى الاتساع؛ ON‏ الامام عبارة عن 
أمور مخصوصة لا زيادة les‏ ولا نقصان 
ولا تجب» وان كان التبي عليه السلام 
يقوم بما يقوم به الامام فلا يوصف بذلك 
على الوجه الذي ذكرناهء كما لا op‏ 
él‏ أمير وساعي وحاكم وان كان يقوم به 
جميعهم. وليس يمتنع في اللفظ أن يفيد 
معنى من المعانى إذا اتفرد. فإذا كان 
داخلا في غيره لم يقع الاسم عليه» ومذا 
کثیر في الأسماء . (مع۰۱/۲۰ ۰۱۵۰ QY‏ 

obi U-‏ من حال الصحابة وأنّهم لم 


۱۱ إمامة 


ó-‏ الذي هو شرط في الامام أن یکون حاکم. فکذلك القول في الامام. (مغ۲۰/ 
أفضل أو كالأفضل في الظاهر دون القطع ۰ ۰۱ 1۰۳۹) 
ومن جهة العقل لا يجب أن نعلم ذلك - إن الامامة لا يجب أن یکون طریقها النص 
كما يجب أن تعلم تمییز الشيء من غيرهء من جهة العقل . (مغ۰۱/۲۰ ۰۹۹ ۲) 
EN‏ قد LS‏ ما لأجله يجب معرفة ذلك إن النص على الامام غير واجب؛ ولا 
ون غير موجود في الفضل والافضل ثابت من جهة السمع. (مغ۰۱/۲۰ 
وإنما نجيز القول في ذلك لما اختلف فيه (A1۲‏ 
الاختلاف الشدید . pe)‏ ۰۲/۲۰ ۲۳ ب ul-‏ ما يدعون من bu‏ منقولت نحو 
اذعائهم أنه عليه السلام قال في أمير 


إمامة ١‏ . المؤمنين وقد أشار إليه: "هذا إمامكم من 
- إن الإمامة لا تثبت الا بالأخيار SN‏ لا بعدي". إلى ما شاكلهء فغير مسلّمء ولا 
طريق لها سواها. (شرح» ۰۷۸ ۱) نقل فيه» فضلا عن أن يدعى فيه التواتر» 


- أن الامامة ليست بتص؛ بل تقع باختیار.. وإنما الذي يصح فيه التقل الاخبار التي 
lel,‏ ليست بواجبة عقلا؛ Lil‏ تجب يذكرونها كخبر غدير خم وغیره مما نورده 
شرعًاء OT,‏ الواجب» في معرفة شروطهاء من بعد. ولا عليهم أن يدّعوا نضا غير 
الرجوع إلى السمع» وان السمع قد دل محتمل من غير جهة الاضطرار؛ لأنّه إذا 
على آنه لا يجب أن يكون معصومًا. لم يكن فيه اضطرار يُعلّم معه قصد النبي 


AL‏ ۰ ۳ عليه السلام فوجه الاستدلال به كوجه 
ól-‏ الامامة غير واجبة من جهة العقل. الاستدلال بالقرآن والسئّة على الأحكامء 
(مغ۰۱/۲۰ ۰۱۷ oda CY‏ حالة يصح فيها طريقة التأوّل وصرف 
- ليس للامامة تعلق بالتمکین. (مغ۱/۲۰ الظاهر عن غيره بدلیل؛ لاه لا یکون في 
CE 1۸4‏ الألفاظ التي تذکر في ذلك آوکد من أن 
à; -‏ ما يدل على أن الامامة Y‏ تجب من Ja‏ عليه السلام: "هذا إمامكم من 
جهة العقل ol‏ الامام إنما يُراد لأمور بعدي". فمن لم يعلم مراده عليه m‏ 


سمعيّةء كإقامة الحدود وتنفيذ الأحكام وما باضطرار أمكن أن يقال: إن هذا القول لا 
شاكلهما. وإذا كان ما يراد له الامام لا يعم الإمامة؛ «M‏ لا gue‏ أن يريد: 
مدخل للعقل فيه» obli‏ لا يكون له مدخل إمامكم في الصلاة. أو الامامة في العلم 
في إثبات الامام أولى. uu‏ ذلك أن الذي هو أصل الامامة التي تتضمن 
الأمراء والحكام Lil‏ يجب ب إثباتهم Je‏ الولاية. وأمكن ol‏ يقال فيه: ob‏ هذا 
هذه الطریقة» فلمًا لم يثبت ما له يرادون القول لا يعم الامامة؛ OM‏ قوله: هذا 
بالسمع لم يجب بالعقل إثبات أمير أو إمامكمء بمنزلة قوله: هذا رئیسکم 


11۲ 


إمامية 


المحل من الشرائط لا بدّ من أن يكون 
معلومًا بالعقل» وما عداه لا X‏ من أن 


يرجع فيه إلى الشرع. (مغ۰۱/۲۰ 
(Y «144‏ 

oj -‏ الامامة طريقها jon‏ فيجب أن تقف 

على السمعء فلم des‏ من باب ما 

تجوز الوصيّة به (y &) Fo‏ 
۹ £( 


- لا Dai‏ في الامامة يتبع» ol,‏ الواجب فيها 
الاختيار على ما epii‏ وان طريق الاختيار 
يختلف . (مغ۰۲/۲۰ ۰۲۳ ۱۳) 

LÉ -‏ أن الفعل Mol‏ في وقوعه حسنًا أو 
cU‏ وفي كونه كبيرًا أو صغيرًا؛ إن كان 
Uns‏ لا يجوز أن يزيل الولاية Y,‏ 
أحكامها؛ فمن كان ثابت الامامة بالوجه 
الصحيح لم يجز عند وقوع أمر من الأمور 
أن يزول Le‏ وجب له إذا كان ذلك الأمر 
بالمنزلة التى وصفناها» وقد [NS‏ القول 
في هذه الطريقة من قبل فإذا ثبت ذلك لم 
يجز أن يطعن في إمامة أمير المؤمنين بما 
كان منه من الرضا بالتحكيمء SY‏ حال 
التحكيم لا يخرج Le‏ وصفناه. (مغ۲۰/ 
«Y‏ 1«40( 


إمامية 

- اِنْ قومًا من الامامية والرافضة !1,25 أن 
رسول الله صلی الله عليه pus‏ نصصٌّ على 
إمامة رجل بعینه» وأوجب على جميع 
الخلق من الذكور والاناث والعبيد 
والأحرار والمسافرین والمقيمين والمرضی 
والاصحاء طاعته واعتقاد ولایته وموالاته. 


وقائدکم» إلى غير ذلك مما بقتضي صفة 
لا تستوعب ولا يمكن ادعاء Li pe‏ 
فلا بد من بیان إذا لم يكن ; تم تعارف 
يحمل الكلام EEA cale‏ 
فى لفظ الامامة التعارف من جهة اللغة؛ 
لأنّه لا يعقل في اللغة أنّها تفيد القيام 
"POI‏ التي تختص الامام» ولا يمكن 
ادّعاء العرف الشرعى «ai‏ فالذي حصل 
فيه من التعارف Li‏ حصل باصطلاح 
أرباب المذاهب. وما de‏ هذا المحل لا 
يجب حمل الخطاب cale‏ ولذلك لم يرو 
عن الصحابة ذكر الامامت Lis‏ كانوا 
یذکرون الأمير والخليفة؛ ولذلك قالواء 
يوم السقيفة: متا أمير ومنكم أمير. وقالوا 
لأبي بكر: خليفة رسول اللهء ولعلي: أمير 
المؤمنين. ولم يصفوا أحدًا منهم بالامام» 
NP‏ روى في هذا الباب "الائمة من 
قريش". ووجب حمل ذلك على ما ذکرناه 
من حيث KE‏ الكل منه هذا المراد لا 
بظاهره. (YN ۰۱۲۸ 21/9١ pe)‏ 

SU ol‏ الامامة شرعي» فلا بد في 
آوصافها من أن تکون شرعيّة وتحل في 
ذلك محل الصلاة وسائر الشرعیات التي 
UJ‏ كانت شرعيّة كانت صفاتها وشرائطها 
کمثل» فلا بد من الرجوع في هذه 
الصفات إلى الشرع» فما ثبت بالشرع 
قضی بهء وما لم يثبت لم يجعل شرطا. 
فإن كان لا يمتنع أن يرجع في بعض ذلك 
إلى طريقة العقل eM‏ قد ثبت بالعقل أو 
الشرع لا بد من نصب إمام للقيام بأمرء 
ولا يصلح للقيام بذلك. فما je‏ هذا 


آمر 


۱۱۳ 


من ada‏ (مسیلمة) الکذاب فکیف EH‏ 
بهذا الحدیث؟ والمراد بالخیر أنه يجب 
pli‏ الأمّةء oW‏ قولها حجّةء Ley‏ 
الاعظم من السواد. وما نقص dee‏ لا 
یلحقه هذه الصفة. (مخت» ۰۱۷۱ ۱۱) 


à] -‏ تعالی موصوف بالقدرة على أن يُظهر 
المعجزء على كذاب» .وان كان لا vdas‏ 
من حيث كان قبیخاء كما نقوله في سائر 
القبائح؛ وهذا OÙ ca‏ الذي يمتنع في 
التكليف ليس إلا ما قذمتا ذکره» مما 
يقتضي وجود الضذین. أو انتفاء الثابتء 
أو إثبات المنتفيء UG‏ ما عدا ذلك فإنّه 
یصح منه تعالی» فحصل من ذلك أنه 
تعالی لا يصح أن LS‏ على الوجه الذي 
قدمنا؛ Ub‏ تكليفه ob‏ يأمر بالشيء الذي 
ينهي عنه في حالين» أو يأمر غير من نهي 
عنه عن الفعل الواحدء قي الحال 
والحالين» (أو يأمر يغير ما نهي عنه في 
الحال والحالین؛ أو Le pl‏ نهي »€ على 
غير ذلك الوجه فى الحال والحالين) فغير 
ممتنع؟ وكذلك القول فيما شاكله؛ Ui,‏ 
يحكم پکشن بعض ذلك ويقبح بعضه. 
cone)‏ ۰1۱ ۱۳) 

آمر 

- ان الآمر متی حصل له العلم بالمستقیل لم 
یحسن منه الأمر الا مع العلم بأن المآمور 
ممکن في حال الفعل؛ لا ÓY‏ العلم بذلك 
شرط لكنّه إذا حصل لم یحسن الأمر الا 


(V ۰۵۱۰ Yes) 

- حكى شیخنا أبو القاسم البلخي. 
الامامية تخد a e‏ 
Dai‏ على علي عليه السلام بإسمه وأظهر 
ذلك وأعلنه» di,‏ أكثر الصحابة بل كلها 
ارتئوا الا XS‏ آنفس وتزعم ol‏ الإمامة 
قرابةء RUNI ob‏ یعلم ما تحتاج 4J‏ 
DVI‏ من دينهاء ولو حلف بال أو الطلاق 
أو بالعتاق إِنّه ليس بامام كان له في حال 
التقيّهة ولكان مع ذلك مفروض الطاعةء 
وليس يرى الخروج مع أئمة الجور الا في 
وقت مخصوص» وتيطل الاجتهاد في 
الأحكام. وتمنع أن يكون الامام إلا 
الأفضل» والا بنص الرسول» أو بنص 
الامام الأول عن الثاني» وتنقي عن أمير 
المؤمنين أن یکون قد أخطأ فى شیء الا 
الكامليّة: أصحاب آبي کامل. (مغ۰۲/۲۰ 
l'A‏ ۳ 


ai 

- إن قال (أحدهم): تقليد المستور أولى» 
قيل: أليس مع ستره وإظهاره التديّن قد 
يخطئع كما يخطئ الرهابنة من النصاری؟ 
وكيف يصح ما قلته؟ فان قال: تقليد 
الأكثر أولى» قيل له: أليس الكثير قد 
يخطئون والقليل قد يصيبون؟ فلم جاز ما 
قلته؟ فان قال: فقد قال النبى صلی الله 
عليه وسلم وآله: "علیکم بالسواد 
الاعظم " فدل على آنه يحب اتباع الأكثر؟ 
قيل له: من قال بالتقليد لا يعرف ól‏ 
الرسول us‏ لأنه لا يكون بتقليده أولى 


\\£ 


(EL يستعمل فى سائر الأفعال‎ Ui, 
على أنه‎ ja dp بالظاهر‎ tulo فان‎ 
يقول‎ Ol محیث القول الذي هو الأمرء‎ 
على ما عداه من‎ du له: كنء ولا‎ 
الحوادث . ويعدء فان الظاهر يدل على أنه‎ 
بقول له: کن» وقد قضاهء فلا ید على‎ 
(البقرة:‎ 4S» بقوله:‎ Ue a d 
وذلك يمنع من تعلقهم به ب‎ )۷ 

يوجب تناقض الكلام؛ لاد Al‏ يدل على 
أنه قد تقدّم قضاؤه ed‏ وآخره یدل على úi‏ 
لا يكون إلا بعد أمر آخر. 
OET‏ 

وبعد. OB‏ “الأمر* يطلق في اللغة على 
وجهين: أحدهما: قول القائل لغيره: 
افعل» وهذا لا بذ من کونه حادنًا؛ SN‏ 
بعض حروفه يتقدّم بعضًاء ويتواتر حدوثه. 
والثانى: بمعنى الأفعال الواقعت. li»,‏ 
أيضًا يقتضى dee‏ وكونه be‏ إذا كان 
من فعله تعالى. (متش۰۱ ۰۲۸۶ ۲) 

L يريده بأمر به» ولا‎ Up فعل غیره.‎ Ul 
من تقدّم هذه الارادة لفعل المُكلّف. وبين‎ 
هذا أنّه لا يصير أمرًا الا بالارادة والمأمور‎ 
به. فلا بذ من تقدّمهاء وعلى هذا يصير‎ 
داعيه لنا إلى فعل الطاعات» وحق‎ 
الدواعي أن تتقدّم فصارت حال فعل غيره‎ 
بالعكس من حال فعله. (مجماء‎ 
Go «47 

Ó‏ شيخنا Li‏ على رحمه الله كان يقول في 
الخبرء À‏ يصير خبرّا بإرادتين» وفي الأمر 
آنه يصير كذلك سلب إرادات. وشيخنا أبو 
PONE‏ 


(متش۰۱ 


هاشم رحمه الله یقول: 


A 


على هذا الحدّ. ولو كان العلم يذلك 
شرطا في بعض الآمرين لوجب كونه شرطا 
في سائرهم ؛ oN‏ وجه الحشن ووجه القبح 
N‏ يجوز أن يختلف باختلاف أحوال 
الفاعلين. فلهذا حسن من الامر ما pi‏ 
الغیر وان لم يعلم أنه في حال الفعل 
يتمكن من الفعل لا محالةء وقام £b‏ 
يأمر الغير مع Eb‏ أنه لا یتمکن» ويحسن 
odi:‏ ل uq Pu‏ 
لأنه يكون في الحکم Li dis‏ آمر بما 
یتمگن a‏ دون غیره؛ کما تقوله في الارادة 
المشترطة. (مع۰۱۱ (YA‏ 


مر 

ci -‏ قوله تعالی »3 464A NS‏ 
عمران: (Yo‏ فالمراد به ما an‏ بالنصرة 
والتمكين» ولولا ذلك لما أمرهم بالجهاد 
ولما ذمّهم على تركه ولذلك قال بعده 
É epi à SALE}‏ ا لا 622 5« Jb‏ 
عمران: ٤‏ فنبه على أنه تعالى يعلم من 
حالهم ما لا يعلمه Le‏ الله عليه وسلم. 
(تن. ۸۲ ۲۱) 

Ui-‏ الأمرء فهو قول القائل لمن دونه في 
الرتبة افعلء والتهي هو قول القائل لمن 
دونه لا تفعل. (شرح» Q* 14١‏ 

o-‏ ظاهر قوله: GA xu 5h‏ (البقرة: 
۷ لا du‏ على الخلق؛ 5Y‏ القضاء إذا 
ale‏ بالشيء قد يتصرّف على وجوه» فمن 
أين التعلّق بالظاهر؟. OB cde,‏ حقيقة 
"الامر" هو قول القائل لغيره: افعل» 


اا 


آمر 


والمأمورء وذلك لا يصح متى وجد أو 
تقضي وقته؛ ov‏ اللطف هو ما يدعو إلى 
Juill‏ ویقتضی اختیار الفعل عند المعرفة 
بحاله» BB‏ لم يصح من المُكلّف إيجاد 
الفعل لم يكن لذلك معنى. فقد صح أن 
الأمر والارادة يجب تقدّمهما jal‏ لا 
محالة. (مع۰۱۱ 3031 QA‏ 

Ui‏ الأمر db‏ لا یَحشن في حال الفعل 
X‏ الوجه الذي 
حكمنا بحسنهاء وان وجدت في حال 
الفعل. ويبيّن ما قلناه أن الأمر فى الشاهد 
لا يحسن الا إذا تقدّم وق الفعل» ومتى 
أمر الآمر Le‏ غيره بالفعل في حال (الفعل) 
Él i‏ فكذلك القرل فى syl‏ — 
تعالی- . (مغ۱۱» 60۳۰۲ 

في خسن تقدّم الأمر حال الفعل بأوقات 
كثيرة. إعلم أن في الناس من يقول بقولنا 
في أن الأمر لا X‏ من أن pa‏ وقت 
الفعلء pl ES‏ من تقدّمه الأوقات 
الکثیری Sb,‏ أنه يلزمه على ذلك أن يكون 
مأمورًا بما لا سبيل له إلى فعلهء وأن 
يكون مأمورًا في حال هو فيها عاجز أو 
معدوم أو غير قادر» أو dÍ‏ يلزم عليه أن 
يكون É‏ إذا تقدّم الأوقات الكثيرة. 
والأصل فى ذلك عندنا dl‏ لا بد من أن 
يتقدّم ml‏ الذي يحصل به العرض من 
صحّة الاستدلال به على حال الفعل» أو 
io‏ كونه UL]‏ وداعيًا. ولسنا نجد في 
ذلك حالا؛ BY‏ ضبط ذلك obe‏ على 
المكلّف؛ ou Y EN‏ من معرفة 
الأوقات جزء! جزءًا على التفصيل» واتّما 


ویقارق الارادة في 


AL 


حبرا UE‏ احدائه a:‏ ع هو خبر عنه. 
ويقول: E‏ هذه الارادة ۳ عن إرادة 
[حدائه . CY Pg)‏ ۰۹۷ ۱۳) 

یقول (آبو هاشم) في الأمر d)‏ يصير آمرا 
بارادتین» إحداهما ارادة المأمور بهء 
والثانية إرادة إحدائه آمرا لمن هو ei‏ لیب 
ولا يحتاج إلى إرادة إحدائه. وعلی كلا 
القولین» لا يحصل الفعل Gly‏ على وجه 
إلا بارادة واحدة» DY‏ إرادة إحداث الخبر 
كإرادة إحداث سائر الأفعال في أنّها لا 
iy‏ ثر في كونه خبرا؛ فإذن الذي PI‏ فيه 
"M"‏ الثابتةء على كلا القولين- Ul,‏ 
إرادة المأمور بهء Lib‏ تؤثّر في كونه أمرًا 
بالفعل؛ وإرادة إحداثه أمرًا لمن هو آمر 
لهء تؤثّر في كوته آمرا له بذلك الفعل دون 
غيره. فكل واحدة منهما أثّرت في غير 
الوجه الذي آرت الأخرى فيه. (مغ5/ Y‏ 
(IT AV‏ 

SI‏ الأمر né LA‏ إذا كان أمرًا بما لا 
يطاق» لأنه يكشف عن حال الآمر أنه يريد 
ذلك . (مغ1/ 3 (£c‏ 

قال تعالى: ER‏ آثر EE (Os À‏ 
(الأحزاب: (A‏ والمقدور إذا وصف به 
الموجود LID‏ يعني به أنه وجد عن قدرة 
قادر. ويحتمل أن يريد به OL‏ الأمر كان 
قبل dla‏ لاه 1535 مقدورًا. وكل ذلك 
ین حدوثه. (مغلاء OVA «AA‏ 

إن الأمر لا يفيد الا أحد آمرین. UJ‏ أن 
dans‏ به على حال الفعل» فمتى ds‏ 
الفعل أو cb‏ وقته لم ي يصح حصول هذه 
الفاتدة» أو یقید 4.4 & في المراد 


۱1۹۹ 


g 


E 


بشريعتي أبدّاء لا يمنع مما ذكرناهء UN‏ 


قد Es‏ أن «ME‏ وان اقترن به لفظ 
التآیید dp‏ لا يمنع من ورود النهي بعده» 
ومن جواز ازالة التعيّد. (مغ۰۱1 
Q4 1۲‏ 

- إِنَّ الأمر يفيد فائدة الخبرء فلا فرق بين أن 
يقول: افعلوا كيت وكيتء وبين أن يقول 
في ذلك: ]4 واجب لازمء إذا كان الأمر 
Co MY ce) LUI‏ 

- إن الأمر نما يكون أمرًا لإرادة» فإذا كان 
Ue‏ صار متناولا للأفعال الكثيرةء فلا i‏ 
من إرادات بعددهاء وكذلك القول فیما به 
يصير نهيًا من الکراهات وفارق حال 
الأمر والنهى فى هذا الوجه لحال الخبر. 
(مغ۰۱۷ (AT:‏ 

- إن الأمر Li‏ يكون خطابّا لقوم ol‏ یتناول 
الفعل من کل واحد منهم. فهو في کونه 
خطايًا تابع به للمأمور به. . uus‏ ذلك : أنه 
لا يجوز أن يريد المأمور من عشرة ولا 
یکون مخاطيًا له وقد یکون مخاطيًا لهم 
بذلك على طريق الأداءء لا على جهة 
التكليف وان لم يرد الفعل منهم» قصار 
كونه Ole‏ تابعًا لارادة الفعل منهم لا 
محالةء فمتى أراد ذلك فقد أغنى عن قصد 
زائد في كونه خطايًا لهي ومتى لم یرد 
الفعل منهم احتاج إلى قصد زائد يصير به 
خطابًا لجماعتهمء ثم ینظر في الوجه الذي 
قصد cal‏ ون كان على طريقة الخبر كفى 
فيه قصد واحدء وإن كان على طريقة 
التكليف فالحكم ما قّمنا فصار كونه 
خطابًا للمكلّفين لا يكون الا et‏ على 


واحدء نريد به الابانة عن وجوب ui‏ 
من غير قصد متا إلى JS‏ الأوقات فى 
ذلك. Ul,‏ تقدّمه الأوقات الكثيرة LJ‏ 
يحسن إذا حصل فيه معتى زائد؛ على ما 
ذکرنای ونعلم ob‏ ذلك المعنى كان لا 
يحصل لولا تقدّمهء فيحسن لاجل ذلك. 
وهذا نحو أن du‏ - تعالى - أن تقدّم 
الأمر مصلحة لقوم يتحمّلونه ويؤدّونه إلى 
المخاطب في المستقبل» فيحسن لاجل 
ذلك MR) cel‏ ۳۰۶ 6۲ 

- قد ga‏ شیخنا أبو على - رحمه الله - ob‏ 
الأمر لا بد من أن eX,‏ الفعل بأوقات إذا 
كان أمرًا بالمتضادّات المخيّر فيهاء ویناه 
على قوله: إن إرادة الضِدّين تعضات فقال:: 
لا بد من أن يكون مريدًا منه آحد الضدّين 
فى الأوّل أن يفعله فى cel‏ ولا یکره 
منه Lal‏ الاخر» dns‏ منه في الثاني منه 
أن یقعل في الثالث Las‏ الآخر ولا 
يكره) غيرهما إن كان لهما X2‏ ثالث وهذا 
يوجب تقلّم الارادة بأكثر من وقت واحدء 
وان كان شيخنا pi‏ هاشم - رحمه الله - 
يجيز تقدّمه بوقت واحد على قوله OÙ‏ إرادة 
الضذین لا تتضاد. وليس الذي جوّزناه فى 
تقديم الأمر ين eL‏ أن يقدّم - تعالى - 
gie‏ الجماد يسبيل؛ UY‏ نما نمنع من 
ذلك لائه - تعالى - ممّن لا يخشى 
Gp ROPA]‏ علم أله لا qe‏ يتتفع بذلك 
الجماد قبح تقدیمه : لأنه EE‏ (مخ۰۱۱ 
(OE ۵‏ 

GELS قول موسی عليه السلام:‎ bl- 


آمر بالمعروف 


من أن يريد الامر احداث الأمرء خطابّا 
للمأمور. (مغ۰۱۷ ۰۱۰۷ CO‏ 
- الذي يفيده الأمر من كل آمر هو: ما لا 
یکون آمرًا لا به» وهو إفادة المأمور بهء 
ولذلك يصح أن يكون أمرًا بالحسن. 
والواجب» من حيث صح أن يريد جميع 
ذلك. ولذلك يصح أن أمر بما لا يجوز 
تبيّن 4 N‏ يكون 
أمرًا الا بإرادة المأمور یه ومتى ورد الأمر 
من الحكيم فإنّه يدل على ذلك ومن ú>‏ 
أن لا يريد إلا الحسنء > فلا بڌ من کون ما 
آمر په ob (E‏ كان الحكيم AREA‏ 
رسولا للمكلّف فلا À‏ فيما أمر به من أن 
يكون UU‏ وموجبّاء لائه لا يحسن أن يريد 
على هذا الحدّ الا ما هذا حاله. (مغ۰۱۷ 
(Aey‏ 


ol‏ يراد. وهذا أحد ما ت 


آمر بالمعروف 

- إعلم Of‏ بين الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر فرقا من حيث b‏ في الأمر 
بالمعروف يكفي مجرّد الأمر ce‏ ولا 
يلزمنا حمل من ضيّعه عليهء حتى ليس 
يجب علينا أن نحمل تارك الصلاة على 
الصلاة حملاء وليس كذلك النهى عن 
المنکر EG‏ لا يكفي فيه مجرّد النهي عن 
استكمال الشراقط» حتى نمنعه منمّاء ولهذا 
فلو ظفرنا بشارب خمر وحصلت الشرائط 
المعتبرة في ذلك» óp‏ الواجب علينا أن 
ننهاه بالقول «ol‏ فان لم cy‏ خشّنا له 
القول» ob‏ لم ينته ضربنای فان لم €x‏ 
قاتلناه إلى أن يترك ذلك. (pu‏ 


۱۷ 


ما قدمناه. CE ۰۲۰ (Via)‏ 
bj-‏ الخبر عن شیخنا "أبي علي" رحمه 
اش يفتقر إلى ارادتین لا بد متهماء 
والأمر إلى ثلاث إرادات: إحداهما فى 
الخبر إرادة إحداثه؛ والأخرى إرادة 
الاخبار به Le‏ هو خبر عنه. وإحداها في 
الأمر إرادة إحدائه؛ والثانية إرادة إحدائه 
أمرًا لمن هو أمر لهء والثالثة إرادة المأمور 
به. وعند شيخنا "أبي هاشم" رحمه الل 
إرادة dla‏ خبرًا Le‏ هو خبر عنه تغنی 
عن إرادة إحداثهء فالذي لا X‏ منه فى 
كونه خبرًا هو هذه الإرادةء وكذلك يقول 
في الامر o‏ إرادة إحداثه آمرا لمن هو أمر 
له تغني عن إرادة إحداثه فيكفي في كونه 
أمرًا هذه الارادت وإرادة المأمور به فقط . 

(مخ۰۱۷ ۲۲ 1( 

- الفقهاء يقولون في لفظ الأمر: إنه نه نهي 
وتهديدء وهذا توسّع pal oy‏ لا يكون 
نهيّاء ولا لفظ النهى يكون GI‏ للأمرء 
Li,‏ المراد بذلك أن الأمر يراد به بالنهى 
قيفيد فائدة النهى» ويكون مستعملا فى 
ذلك على طريقة التوسّعء كما يذكر الشيء 
ويراد به غیره. كقوله: «cài dE‏ 
(يوسف: ۸۲) إلى غير ذلك BEN‏ جاز 
في اللفظ الموضوع لشيء أن يراد به غيره 
لم يمتنع أن يراد بالكلمة بعض ما تتناوله 
مع غيره على جهة المجازء وهذا موجود 
في اللغةء على ما قدّمناه في باب العموم. 
(مغلالء ۲۵ (Yo‏ 

Ll-‏ یکون أمرًا بإرادة المأمور dl, eu‏ لا 
à‏ من ذلك في كونه ul‏ ولا A‏ أيضًا 


1۸ 


آمر بالمعروف ونهي عن المنكر 


أحدهماء OM‏ المشمّة والکلفة لا تحصل 
إلا بهماء أو يما يجري مجراهما فهذا 
الشرط جامع لما يتناوله الأمر والنهي» ثم 
یختصن الامر ob‏ يكون ما تناوله حستا 
وصلاحًاء ما على وجه يقتضي کونه CX‏ 
أو على وجه يقتضي کونه واجيّاء إذا كان 
من باب الشرعيات» التى تعرف بالأمر أو 
الایجاب؛ ویختص النهي Ob‏ يتناول ما 
(s d‏ ويكون وجه قبحه کونه 
فسادًا» أو مانعًا من الصلاح على ما بيّناه 
من قبل . (Y «v OR)‏ 


آمور مستحقة على الأفعال 

- كما ol‏ السَبّب يوجب المسیّب |ذا احتمله 
المحل ولا یوجب إذا لم بحتمله. BB‏ 
صح ذلك في الموجبات لم يمتنع مثله 
في الأمور المستحمة على الافعال. Qe‏ 
لا تكون de‏ فيما یستحق بها على سبيل 
الایجاب . ولذلك ds‏ القبیح من الصبی 
ولا Ge‏ الم . وقد یقع من العاقل. 
ولا يستحقٌ ذلك به gui‏ نحو طاعات 
عظيمة تقارنهء أو pis‏ توبه. JA‏ صح 
مفارقته في هذا الباب العلل الموجبة. 
(vo ۱1۹ Aga)‏ 


أنبياء 

- قال شيو Le‏ لا يجوز علی الانبیای 
eee‏ السلام» في الخلقة والأخلاقء ما 
ينفرء N LS‏ يجوز ذلك في dus NI‏ . 


(E 1۲ Noke) 


OY ۷۶ 


آمر بالمعروف ونهي عن المنکر 
- اعلم أن الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنکر على ضربین : آحدهما ما لا یقوم به 
إلا الأئمةء والثاني ما یقوم به كافة 
الناس. أمّا ما لا يقوم به الا الائمة؛ 
فذلك كإقامة الحدود وحفظ Lan‏ 
الاسلای Les‏ الثغورء وتنفیذالجیوش 
وتولية القضاة والأمراءء وما آشبه ذلك. 
úis‏ ما یقوم به غیرهم من آفناء الناس» 
فهو كشرب الخمرء والسرقة والزئا» وما 
آشبه cs‏ ولكن إذا كان هناك إمام 
مفترض الطاعة فالرجوع إليه أولى. وأعلم 
ol‏ المقصود في الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنكرء هو أن لا يضيع المعروف ولا 
يقع المنكر. فإذا ارتفع هذا الفرض vs‏ 
E‏ سقط عن الباقين» فلهذا قلنا: 
من فروض الکفایات» فعلى هذه iu‏ 
يجري الکلام في ذلك . (شرح. «MEA‏ 4( 


آمر ونهي 

- إن الملجأ إلى الفعل لا يختاره لحسنه في 
Lis calie‏ يختاره لوجه الالجاء» وكذلك 
الملجأ إلى أن لا EN cde‏ لا يعدل عنه 
قبحه في عقلهء لكن لوجه الالجاء» فقد 
صار زوال الالجاء الداخل في وجه 
التمکین» من حيث cols‏ وكذلك حصول 
الشهوة والدواعي 555,241 لاحتقان 
بالتمکین» لاله لا يصح أن يفعل على 
الوجه الذي ais‏ الا معهما أو مع 


اتحصار مقدورنا 


في مواضعء وقي بعضها ما ليس في 
بعض» وهي حكايات قوم رجال ونساء من 
اليهود والروم وغيرهم أنهم قالوا كذاء 
وفعلوا كذاء وفيها من المحال والباطل 
والسخف والكذب الظاهر والتناقض البيّن 
شيء كثير. وقد تتبعه التاس وأفردوه» وإذا 
قرأه المتأمّل عرف ذلك. وفيها شيء من 
كلام المسيح ووصاياه وآخباره قليل. 
فإنجيل منها عمله يوحناء وإنجيل منها 
des‏ متی» ثم جاء بعدهما مرقس فما 
رضي بإنجيليهماء ثم جاء بعدهم لوقا فما 
رضي بتلك الأناجيل فعمل انجیلا آخرء 
وكان عند كل واحد من هؤلاء أن صاحيه 
الذي تقدّم وعمل إنجيلا أنه قد ضبط أشياء 
واخل بأشياءء وغيره آعرف وأضبط. ولو 
كان من قبله قد ضبط وأصاب لما احتاج 
أن يعمل هو إنجيلًا آخر غير إنجيل 
صاحبهء وليس أحد هذه الأناجيل شرا 
للآخرء كما يشرح من Rb‏ كتاب من تقدّم 
فيحكي كلامه على وجهه ثم يشرحه. 
فاعرف هذا وإنما وضعه OY‏ غيره قد 
قضّر. ۱٥٤ (Ye)‏ ۱۹) 


إتحصار مقدورنا 


- قد عرقنا à‏ کون أحدنا قادرًا فى حال 
بقائه على وجه ains‏ له هذه الصفة كما 
a‏ أن يكون عليها في حال الحدوث. 
ويلزم على هذا القول أيضًا نحو ما تقدّم 
لأنا نقول: كان ينبغي أن لا يقع التفاضل 
بين القادرين فى كثرة المقدور وقلته ON‏ 
الجاعل في كلا الحالين قد جعل هذه 


إتتصاف 

- الانتصاف هو أن تأخذ للمظلوم من الظالم 
T‏ لا أن يتفضل الله على الظالم ليأخذ 
منه المظلوم؛ وعلى هذا OB‏ قاضي بلدة 
إذا سارع إليه خصمان فأراد القاضي 
الانتصاف منهما db‏ يأخذ del‏ من 
o‏ عليه ويضعه في المستحق. Ub‏ 
أن يوفر ذلك من کیسه على Gen‏ دو 
أن يتعرّف Gall‏ عليه db‏ لا يكون 
منتصمًا . (شرح» ۰0۰۵ ۱۳) 

ij-‏ تعالى rd Je‏ الظالم ji‏ الذي 
یستحمّه المظلوم عليه من المتافع فيكون 
Lars‏ له منه؛ EN‏ تعالى wn ui‏ 
للمظلوم لاستيفاء حقّه . وإذا كان ما ذكرناه 
يتضمّن استيفاءه فيجب أن يكون هو 
الانتصاف. (مغ ۰۱۳ لام (o‏ 

- إن الانتصاف لا يجوز أن يقع بالثواب 
Lil‏ يقع بنقل الأعواض. (مغ۰۱۳ 
(Y «oto‏ 


إتجيل 

- إعلم رحمك cl‏ أن هذه الطوائف الثلاث 
(الملكية» النسطوریق الیعقوبیة) من 
التصاری لا تعتقد أن الله dii‏ على 
المسيح |نجیلا ولا GES‏ بوجه من الوجوه» 
بل عندهم OT‏ المسيح خلق الأنبياء وأنزل 
عليهم الكتبء وأرسل إليهم الملائكة. 
وإِنْما معهم أربعة أناجيل لأربعة نفرء كتب 
كل واحد منهم انجیله في زمانه» وجاء من 
بعده فما رضي إنجيل غیره» وکان إنجيله 
آولی. وهم يتفقون في مواضع ويختلفون 


۱۲۳۰ 


- ذهب آخرون إلى أن الانسان وان لم يكن 
هذه الجملة فله بالجملة تعلّق. واختلفواء 
ففيهم مَن جعله Uy,‏ في القلب لا يدخل 
تحت الادراك على Le‏ حکاه في الكتاب 
عن الأسواريّ. وحُكي عن آخرين آنهم 
جعلوه جرعا De N‏ وجعلوا محله 
call‏ وهو مذهب es‏ وزعم هؤلاء 
آن الذي في القلب یسخر هذه الجملة. 
وقريبٌ من ذلك يُحكى عن معمّر. وحكي 
عن ابن الراوندي أنه كان يرى ol‏ الانسان 
شيء في القلب والجوارخ مسخرة له تُقدِم 
باقدامه وتميك بإمساكهء واه أثبت فى 
البدن أرواحًا كثيرة والیها برجم الح 
والادراك dis‏ ولا القدرة فی 
شيء من المحال الا في القلب» فلذلك 


صارت الجوارح pi‏ له خاصّة 
(مجم ۲ء ۰۲66 ۱۸) 


000 


e-‏ قال رحمه الله : وهرب بعضهم عن هله 
المقالات فى الانسان إلى مذاهب آخر. 
فمن جُملتها ما قاله النظام Ó‏ الانسان روح 
بسيطة قد تشابكت هذا الجسد. ويرجع 
بالمشابكة إلى المداخلة التي يجوّزها في 
الأجسام. ثم زعم أن هذا الروح هو 
الحياة . p‏ عنده أنّ الحياة ليست عرضًا 
من الأعراض» cob‏ أحدنا Ce‏ لنقسه. 
وكذلك الحال في القادر والعالم. وجعل 
هذه الجملة في حكم القالب لتلك الروح 
البسيطة. فشابه مذهيّه مذهب القائلين 
بالتناشخ لكته لم يجوّز أن تنتقل الروح في 
الهياكل على ما جوّزه آهل التناسخ. وانما 
تم له هذه الجملة لاعتقاده اختلاف 


إنسان 

الجملة قادرة. ولا يمكن أن يجعل 
انحصار المقدور معلّمًا على انحصار 
الصفةء CN‏ قد عرفنا ol‏ القديم تعالى له 
يكونه قادرًا صفة واحدةء ومع هذا فليس 
ينحصر مقدوره. فيجب أن يكون سيب 
انحصار مقدورنا استناد هذه iial‏ إلى 
القدرة. (مجم؟. ۰۲۶ CO‏ 


Olai] 
إعلم أن الانسان هو الجملة التي نشاهدها‎ - 
لا أنه شيء خارج عنها أو شيء يداخلهاء‎ 
على ضروب كثيرة من الاختلاف بين‎ 

الناس فيه . ۰۱ ۳) 


- قد نطق السمع أيضًا بهذه الجملة في قوله 
تعالى A ES GE Hp‏ تن 
ik‏ (المؤمنون: OY‏ إلى آخر هذه 


الآيات. فنصن على أن الإنسان هو الذي 
she ce Sn‏ الأحوال فيكون als‏ ومُضغة 
hz,‏ قد قد کسی لحمًا إلى ما آشبه ذلك 
ولن 25 هذه الأوصاف الا في الجملة التي 
نشاهدها دون ما ذهب إليه من يخالفنا فيه. 
(مجم۲ ۰۲۲ ۱) 

إن الانسان الفاعل لو كان هذه الجملة 
وهي لا تفعل في جمیع أجزائها الفعل 
لكان قد خرج عن أن یکون فاعلا» cub‏ 
الانسان غير هذه الجملة. ولم يصح عنده 
(معمر) أن یکون لبعض الاعضاء من 
الاختصاص في کونه فاعلا الا ما لبعض» 
فخرج عن القول ob‏ الانسان هو هذه 
الجملة أو شيء في هذه الجملة. (مجم۰۲ 
00/1 


إنسان 


۱۳۱ 


- پحذ الانسان eL‏ هذه الجملة المبنية هذا 
الضرب من tail‏ ولذلك au‏ - عند ذکر 
حال القادر - على الحکم الموجب عنه؛ 
XN‏ ینکشف به المراد» فنقول: هو الذي 
یختص بالصفة التي معها يصح الفعل منه 
مع السلامة. (مغلاء ۳٠ء CA‏ 

-ذکر الخلاف في الانسان: کی أبو 
القاسم uu‏ - رحمه الله - عن آيي 
الهُذَيل - رحمه الله - 26 هذا الجسد 
الظاهر المرئي الآكل الشارب وحياته 
غیره. ويجوز أن تكون الحياة SE‏ 
ويجوز أن تكون جسمًا. وحُكي عن النَظام 
أنه: الروح» وهو الحياة المشابكة لهذا 
ilu‏ وأنّه في الجَّسَّد على جهة 
المداخلة» وهو جوهر واحد غير مختلف 
ولا Glas‏ وهو قويٌ خی عالم بذاته. 
وخكي عن يشر بن uM‏ أنّه: هذا 
الجَسّد الظاهر والروح الذي cu Lou‏ 
وهما بمجموعهما OS‏ هكذا حکی عنه 
JU, 10855‏ أبو الحسين عنه: إن DAS‏ 
هو الحيّ بالروح» والروح عنده هي 
الحياةء والانسان هو DA‏ وخكي ژزقان 
عن هشام بن الحکم في الانسان Je‏ قول 
يَشْرء EI‏ يزعم أن الجسد col‏ والروح 
هو JE‏ المدرك للأشياء» وهو نور من 
الأتوار. وحکی ابن الروندي عن plis‏ 
مثل قول إبراهيم النظام. Es‏ عن هشام 
بن عَمُرو مثل قول پشر بن المعتمی ES‏ 
كان یجعل الأعراض التی لا یکون 
الانسان الا بها من أحد قسمی الانسان. 
وحکی ابن الروندي عن ضرار OÙ‏ الانسان 


الاجسام فجعل بعضها بصفة الحياة التي 
ثثبتها عرضا. UJ‏ نقی أن یکون هاهنا من 
الأعراض غير الحرکة. حتى إذا قيل له: 
c‏ صار ما lee‏ روحًا هو الانسان دون 
euh‏ وهلا fe‏ فيما هو من جنس 
الأجسام الأخر أن يجوز کونه LÉ‏ قال 
عند ذلك: à‏ هذا الحيّ الذي يصح كونه 
C‏ مخالفا في الجنس لغيره الذي لا يصح 
as‏ حًا . فلهذا uas‏ هذه القضية بما 
جملتّه روا دون الأجسام الكثيفة 
Le Lau,‏ هو باطن في هذا الجسد 
دون نفس الجسد. (مجم۲ OO ES‏ 

- حکی رحمه الله قول من يقول Bl‏ الانسان 
هو جسم G3)‏ مُشتاب في هذا الکثیف 
متشكّل بشکله حتی یکون في كل عضو من 
أعضائه شىء مما قد dam‏ إنسانًا. Bp‏ 
قطع عضو من أعضائه gala‏ عنه ما فيه 
فإذا امتنع التقلص مات. وهذه طريقة 
سلكها آبو يكر الإخشيذء وقد ذهب غيره 
قبله إليه. (مجم۲ ۰۲۸ Qo‏ 

- حکی قول من یقول Ól‏ الانسان هو هذا 
الجسد الظاهر وما فيه من الروح قجعلوا 
الانسان مجموع الأمرين» على ما حكي 
عن بشر بن المعتمر. وخكي عن هشام بن 
الحکم آنه قال بمثل ذلك» € خالفه من 
حيث Ol‏ بشر بن المعتمر یقول: هما حيّان 
أعني الجسد الظاهر والروح» وقال هشام 
Ó‏ الجسد موات والروح هو المدرك 
الحي . وکأنهم رأوا أنه لا يتم كونه حي 
الا بالأمرین فجمعوا یینهما. (مجم۲. 
۰ \( 


۱۳۲ 


oU] 


ge‏ - رحمه الله - : إن dia‏ والشّعر 
ليسا من (uuu a‏ لأته لا يألم 
بقطعهما. وجوّز أبو هاشم - رحمه الله - 
أن يكون في بعض phill‏ حياة ويكون من 
جملة الانسان ولذلك يجد الانسان الحَدّر 
والضرَس في se‏ ويزول عنه الوجه عند 
ci‏ الْفِرّسء كذلك يجد الانسان A‏ 

في العَظمء ویقال: à|‏ لیس هو تصلع 
Ul, M‏ الدم والروح فلا حياة Les‏ 
عندهما جميعًاء وكذلك dU, . AN‏ فى 
البغداديّات: إن المتكلمين يسمّون القادر 
الحيّ: الإنسان» ویلقّبون الكلام في ذلك 
el‏ كلام في الانسان» وان كان الحيّ من 
البهائم لیس بانسان» ومرادهم هو cpl‏ 
إنسانًا كان أو بهيمة. والمتفلسفون يسمّونه 
AU‏ ويضعون الكلام في ذلك في 
النفسء والعيارة تختلف دون المقصد 
قال: والذي نقوله qM o]‏ هو هذا 
الشخص. وقال في غير موضع: إن 
الانسان هو الأجزاء call‏ دون AI‏ 
والصورة. ولا يجري هذا الاسم عليه إلا 
على ما كان من لحم ودم وإن لم يكن 
Lm‏ وقد قال أبو qe‏ - رحمه الله - : 
قد يقال: إنسان من طين: قال: ويبعد أن 
یوصف الصَتَم oh‏ كان على صورة 
الإنسان أنّه نسان UJ‏ لم يكن لحمًا ودمًا. 
فلا بذ مع كونه (UL‏ من لحم ودم. 
(مغ۰۱۱ ۰۳۱۲ 0( 


j-‏ الانسان هو الحی» هو هذا الشخص 


 ةصوصخملا‎ ALMA هذه‎ C 
۳ ۲۱ 


Oe 


هو هذا الجسم الذي هو أعراض مجتمعة. 
وعن AL‏ أنه عَين من الأعيان لا يجوز 
عليه الانقسامء وأنّه ليس بذي بعض ولا 
كلّء ولا يجوز عليه التحرّك ولا السكون 
ولا سائر ما توصف به الأجسامء ولا 
يحتاج إلى مكان he‏ فيه أو dé‏ وأنه 
يدبّر هذا البدن ويحركه ویسکنه» ولا 
يُرَى. JU,‏ علی الأسواريّ: الانسان هر 
ما في القلب من الروح» ولا يُرَى. وحكي 
عن bal‏ أن الانسان جُزء لا ds‏ 
ومحله القلب. وقال ابن GE‏ هو 
شىء واحد فى الحقيقة» وهو فى القلب. 
وکن غسّان عن النجار ice‏ أنه 
الأجزاء المجتمعة التي هي الجسم والروح 
جميعًا. وزعم ابن الرونديّ في أول «US‏ 
ol‏ الإنسان ots t‏ المأمور المنهيّ هو ما 
في القلب. وذكر في تقاعرت كلامه ol‏ 
الجوارح مسخرة له لا T‏ الا بعد 
إقدامهء ولا LUS‏ الا بعد إمساكه. قال: 
وفي البدن آرواح É‏ تحن «ei,‏ ولو 
وجد فيها قدرة لزال عنها التسخیر. 
(مغ۰۱۱ ۰۳۱۰ 4) 

- الذي بقوله شیوخنا فى هذا الباب cei ol‏ 
القادر هو هذا الشخص al‏ هذه LUI‏ 
المخصوصة التي یفارق بها سائر الحيوان» 
وهو الذي ss‏ إليه الأمر والتهي EU‏ 
والمدح» ون كان لا يكون حًا قادرًا الا 
لمعاني cas‏ لكن ذلك لا يدخل تحت 
SII‏ ولا يحصل من جملة الحی الا ما 
de‏ الحياةٌ دون غیره. وقد قال شيخنا آبو 
هاشم - رحمه الله - حاكيًا عن الشیخ أبي 


Juil 


۱۳۳ 


في غيرهء كما يجوز أن یفعل في بعضه. 
وهذا يبطل الجهالة التي أصّلها السائل 
ورام بتاء فعل من فاعلين عليها . Ag)‏ 


(1 ۵ 


giai 

- وه يما قبل في قوله تعالى ee?‏ 

di We 236 á JG E: JUS 
وأصلحواً ذَاتَ د = (الأتفال: ۱) كيف‎ 
وإصلاح ذات البين.‎ Pr GA يتعلّق‎ 
وجوابنا أن الأنفال التي ملكها الله تعالى‎ 
يحتاج‎ m الرسول وأمره بوضعها في‎ 
الله وإلى أن يصلحوا‎ Dé فيها إلى أن‎ 
ذات بينهم فيعدلوا عن الميل والحيف وأن‎ 
يطيعوا الله ورسوله في الرضا بما يأتيه‎ 
ومفارقة السخط وذلك نهاية في الأحكامء‎ 
o» ثم وصف تعالى المؤمنين بما قال‎ 


كم € «(الأنفال: ۰6۱ فقال 
cies AN SS T m C CÓ»‏ 


(p AS NE ue zy o A 
cx cd NÉS uns g5 
e SLA ees» e EMI 
AB عند‎ is À € s 
فجعل من وصف‎ «CE - ۲ (الأنفال:‎ 
یوجل قلبه فیخاف‎ d; عند ذکر‎ ul المزمن‎ 
من تقصیر فى عبادته ویرجوء وعند ذلك‎ 
تلاوة‎ Les الغرء وجل القلب»‎ me 
القرآن یزداد إيمانًا بالعلم به والعمل.‎ 
يحصل له من الدنيا‎ Les 4) ویتوگل على‎ 
يكسبه من المال فيطليه بالوجه‎ Less 
المباحء ولا يجزع إذا لم يتله بل يسير‎ 


Sp - شيخنا آبو هاشم - رحمه الله‎ UT 
يقول: لا يكون من جملة الانسان الا ما‎ 
من جملة الحيّ؛ وهي الأجزاء التي‎ E 
وكثير من العظم‎ RÀ Ub. الحيا‎ Los 
ا لاه لا يدرك به ولا‎ 
به بمنزلة ما يلرّق‎ ail ob يألم» ولائه‎ 
يجسمه من الأجسام التي اتصالها به‎ 
كانفصالهاء فى أنه ليس من جملة الحيّ‎ 
القادر؛ ولا يختلفان جميعًا فى آن الإنسان‎ 
VAN de كان أو‎ É قد يوصف بذلك‎ 
4 يقصد به الحياة أو الموت» وإنما نقصد‎ 
الصورة والبنية المخصوصتين في هذا‎ 
القبيل دون غيرهء وموته لا يخرجه من هذا‎ 
الصفة.‎ oip القبیل» قیجب أن يوصف‎ 
فإذا صخت هذه الجملة فیجب أن یکون ما‎ 
هو الاعراض التي‎ ULL به صار‎ 
بمجموعها يصير بهذه الصفة المخصوصة‎ 
له في هذا‎ Ju ممّا لا‎ b دون‎ 
(4 ۰۳۹۶ الیاب. (مخ۰۱۱‎ 


انسان Jet‏ واحد 

I -‏ الانسان Jet‏ واحد من حیث Qum‏ 
i5 $56 gU‏ ومريدٌ -d=‏ ولذلك 
یتصرف بارادة واحدةء» وبحسب dale‏ 
وإدراكه وآلاته. ولذلك یستحق الذمّ على 
«ali c‏ والمدح fe‏ واجبه دون کل 
جزء tan‏ فصار من هذا الوجه Aye‏ 
الشيء الواحد. فلا يصح أن يقال في كل 
جزء منه di‏ فاعل» بل كل جزء منه في آنه 
لا حظ له فيما يختصّ الجملة بمنزلة 
الأجزاء الباتية منه. ولذلك يجوز أن يفعل 


۱۳ 


انقطاع التکلیف 


على Xe‏ تزول معه طريقة الالجاء وما 
يجري مجراء. ولا یکون كذلك لا بتراخ 
بين الحالین بعيد» لاه مهما اتصل الثواب 
بالتکلیف كان الذي يدعو المُكلف إلى فعل 
الطاعات ما يرجوه من التفع أو دقع الضرر 
فلا يكون فاعلا لها للوجه الذي له 
وجبت. فحصل من هذه الجملة آنه لا A‏ 
من انقطاع التكليف ومن أن يكون الانقطاع 
على هذا AE‏ من التراخى والتطاول. وقد 
كان يصح أن ينقطع التكليف عن المكلّف 
بقناء حياته أو بزوال عقله أو بحصوله خلل 
في بعض شروط تكليفهء OM‏ بکل ذلك 
يرتفع التكليف ويحصل الغرض الذي 
لكنّ الدلالة قد chb‏ على 5b‏ 
التكليف آخرا ينقطع بفناء الأجسام جملة 
فأوجبناه لأجل ذلك. ثم حكمنا بعد الفناء 
بالاعادة على iadi‏ الذي Rm‏ توفير 
الثواب على المعاد. (مجم۰۲ ۰۲۸۰ CE‏ 
- إعلم 5l‏ الغرض بالتكليف تعریض المكلّف 
للمتزلة العالية التي لا JÉ‏ إلا به؛ على ما 
یناه من قبل. وذلك یقتضی انقطاعه 4X‏ 
لو دام لم JE‏ الحال بالانسان إلى نيل 
المنزلة الملتمسة وذلك یوجب قبح 
التکلیف. (مغ۰۱۱ ۵۱۰ ۱۵) 
ob CJ-‏ آوجبنا انقطاع التکلیف Up‏ لا 
نوقت ذلك» ولا يمتنع أن يجب الواجب 
على الجملةء وكذلك فلا يمتنع أن یقبح 
القبیح على هذا الوجه. وقد بيّنا في بعض 
المسائل أنه إذا جاز أن يقبح منه - تعالى 
- لو خلق حياتين في محل واحد (آو مع 
إحداهما) لا بعينها فغير ممتنع مثله في 


على الحال فلا يتعدّاه فیحصل se‏ 
وليس التوكّل الكسل LS‏ بعضهم. 
ولذلك قال Le‏ الله عليه وسلّم D‏ 
توكّلتم على الله je‏ توگله لرزقكم كما 
یرزق الطير تغدو lé‏ وتروح بطائا) 
فجعلها متوكلةء» وإن طلبت وجعل من 
صفتهم إقامة الصلاة والاتفاق مما رزقوا 
وذلك jas‏ على ol‏ الرزق لا يكون محرّمًا 
UNION‏ من المحرّم» ليس من صفات 
الو وکل لك da,‏ على أن الایمان 
قول وعمل ويدخل فيه كل هذه الطاعات» 
وان المؤمن لا يكون موم الا ob‏ یقوم 
بحق العیادات ومتی وقعت منه كبيرة 
خرج من أن یکون مؤمنًا . (تن» ۰۱6۷ 4) 


إتقطاع التكليف 

- إعلم ol‏ التكليف إذا كان الغرض به 
تعريض المُكلّف للثواب ثم عرفنا bi‏ 
اقتران الثواب بالتكليف لا يصح فلا Í‏ من 
انقطاع التكليف عن المُكلّف لينتهي حاله 
إلى يصح توفير الثواب عليه فيه. ثم 
الكلام فيما به يحصل هذا الانقطاع من 
الاماتة والإفناء. You)‏ ۰۲۳۳ ۳) 

- قد تقرر أنه لا à‏ من انقطاع التكليف 
ليصح توفير الثواب على من یستحقه إذ لو 
اتصل التكليف لامتنع إيصال هذا الحق 
على الوجه الذي SN ims‏ من ol‏ 
التكليف أن لا يخلو من مشقّة ومن شأن 
الثواب أن يخلص من كل ما يشوب. فلم 
يكن À‏ من أن ينقطع التكليف. ووجب 
أيضًا أن يكون انقطاعه عن حال الثواب 


أول نعمة 


OT c£ (شرحء‎ 


أول 
- ريما قيل في قوله AR gu‏ الأول وال 
اتير راب4 (الحديد: ۳)» كيف يصح 
هذا الوصف E‏ تعالى c‏ تضاده؟ وجوابنا 
Ol‏ المراد هو الأوّل لأنه لا موجود الا 
موجود بعده» وهو الآخر EY‏ لا موجود 
إلا ویفنیه فيبقى بعده وکلاهما في وصف 
الله تعالی صحیح. ومعنی قوله والظاهر آنه 
المقتدر القاهر من ظهور القوم علی الفعل 
کقوله de Gu gd C‏ عم A‏ 
هة (الصف: ۰)۱4 ومعنى الباطن & 
عالم بالسرائر وكل ذلك صحيح في 
أوصاف الله je‏ وجلء Jas‏ قوله » 
KIN‏ على بطلان قول من یثبت d‏ تعالى 
علمًا وقدرة وحياة Gi,‏ لأنه لو ثبت ذلك 
لم يصح كونه CNT‏ ویدل على d‏ تعالى 
يفني الخلق goad‏ أن يكون آخرًا إذ الأدلة 
قد دلّت على أن الجنة لا يفنى ثوابها. 
(ELENO «(32‏ 

- أمَا الوصف له تعالى بأنه (uU‏ 
وقد ورد الكتاب به في قوله تعالى: » 
poe‏ 


الأول 235 € (الحدید: ۳) والمراد بذلك 


cop) موجود.‎ JS الموجود قبل‎ à 
(YA YYA 


Joi‏ تعمة 
- إن أوّل نعمة آنعم الله تعالى بها على الحي 
«fé‏ إيّاه Éo‏ لينفعه بذلك» واعتبرنا خلقه 
اه É‏ لينفعه SN‏ لو لم يخلقه لم يكن 


\Yo 


القيائح وغيرها. ol me òp‏ إدامة 
التكليف في بعض الأوقات مفسدة قبحت 
إدامته في تلك الحالء ولا نريد بذلك ol‏ 
الباقي يقبح» Lil,‏ نريد ما يحدث مما لا 
يتم التكليف الا به ومعه. فإذا لم يثبت 
ذلك فى التكليف وجب فى الجملة قطعه 
من غير تعبين بوقت. والقديم - تعالى - 
هو العام بما يتفضل به في ذلك. 

CA ۰۵۱۷ «Ya 


Jai‏ الجنة 

Ü -‏ نقول في أهل الجة Y dp‏ يجوز أن 
eee‏ تعالی» لا SN‏ اضطرهم إلى 
المعرفت لكن لثبوت الالجاء من وجه 
آخر. وهو أنه تعالى يعرفهم آنهم لو 
حاولوا قعل القبيح لمنعوا منه ولحيل بيتهم 
وبينه» فیصیرون عند ذلك ملجئین إلى أن 
N‏ یفعلوا القبائح » BEST)‏ التکلیف عنهم . 
lias‏ الوجه M‏ يوجب حصوله لو اضطرهم 
تعالى في دار الدنيا إلى المعرفةء وإذا لم 
یحصل LE‏ الاضطرار وزال الالجاء gos‏ 

التکلیف - (مغ ۰۱۲ ۰ ۲ 


أوامر الله 

L-‏ أوامر الله تعالى تنقسم إلى ما يكون 
أمرًا على الاطلاق» وإلى ما يكون أمرًا 
بشرط. فالمأمور بالشيء على الاطلاق 
يلزمه ذلك الفعل في الحال؛ Gb‏ المأمور 
به بشرط OB‏ ذلك الفعل Li‏ يلزمه إذا 
حصل ذلك الشرطء والشرط في مثلنا أن 
يوجد ويحصل على صفة المكلفين. 


۱۳۹ 


آول الواجیات 


حيث (U)‏ ذكرناهء لا لأنّها لو عدمت لم 
يكن الفعل LZ‏ (مغ۰۱۱ ۱۹۰۷۳) 


أول الواجبات 
- إن النظر في طریق معرفة الله تعالى أوّل 
الواجيات. (شرحء CM‏ ۱۳) 


أول وآخر 

- إن قيل: أليس التقدّم والتأخر قد يستعمل 
في غير صفة الوجودء فهلا قلتم: إن 
المراد بالآية 4 الأوّل والآخر فى غير 
صفة الوجود؟ قيل له إِنَّ قولنا: أوّل lo‏ 
إذا أطلق لا يعقل منه إلا أنه موجود قبل 
وجود غيره أو بعد وجود غيره. وإِنّما يعقل 
منه غير ذلك إذا LS ca‏ أن قولنا: Sp‏ 
وتحت الما يفيد الأماكنء ومتى XS‏ صح 
أن يستفاد به غيره؛ كقوله - تعالى - : 
JE á‏ ذى KIE Je‏ (يوسف: 
(n‏ (مخ۰۱۱ ۰1۳۸ ۱۰) 


EL 
الاختيار فتارة يستعمل في الفعل المراد‎ Ul - 
متى وقع لا على طريق الالجاء والحمل»‎ 
من أن‎ X وتارة في نفس الارادة» فلا‎ 
تكون هي والفعل جميعًا من قبل واحد‎ 
يشت الچاء وحمل. وقد يستعمل‎ y ol, 
على طريق التجوّز في فعل الغير والحال‎ 
في الایثار يجري مجرى الحال في‎ 
الاختيار في صحة استعماله على الوجهين‎ 
وفي صحة التجوّز به في فعل الغير.‎ 

)۲۲ ۰۲۹۷ em) 


Lux‏ عليه كما في المعدوم ولو خلقه 
غير حيّ لم يكن Kah‏ عليه أيضًا كما في 
الجمادات ولو خلقه C‏ لا لينقعه بل 
ليضرّه لم يكن Le‏ عليه Lai‏ كما في 
الكمار والفسّاق» إذا أعادهم للنار 45 لا 
يكون Let‏ عليهمء وان خلقهم آحیای 
لما لم يخلقهم ليقعهم بل ليضرّهمء فلا 
Do‏ من اعتبار هذه الوجوه الثلاثة: الخلق» 
والحياةء وأن يكون غرضه به نفعه. 
(o «AY (co‏ 

ليس لأحد أن يقول» يجب أن يفعل تعالى 
إرادة GE‏ ذلك الحيّ لينفعه» والا لم 
یحسن al‏ خلقه. ويستشهد على ذلك بما 
نقوله: من آن J5‏ النعمة هو خلقه تعالی 
العبد É‏ لكي ینقعه . وذلك SN‏ تعالی إذا 
خلق SN‏ مع الامر الذي يتنعّم به في 
الحال» ومع الشهوة التي معها يلتذء فقد 
حصل Lu‏ بمجرّد ذلك» ولا يحتاج إلى 
القصد الذي سأل Li, cce‏ يشرط ذلك 
في کون cdi‏ يخلقه ويبقيه» فيصح أن 
يضرّه في المستقيل كما يصح أن ينفعه. 
اما إذا بتى القول على ما قدّمناه فلا وجه 
لهذا الشرط. ولذلك قلتا: إن من أوصل 
إلى غيره نقعًا مخصوصًا فهو مُحین» وان 
لم يقصد ذلك» بل لو كان CAL.‏ عن ذلك 
لم يخرج الفعل من أن يكون LES‏ لا 
وجه خشنه Y‏ يتعلق بالقصد ولا الإرادة 
Le BB e jy‏ ذلك وجب القضاء Ó‏ 
als‏ تعالى الحی مع الشهوة يكون ÉL‏ 
وان لم يرد ما JU‏ عنه السائل. وثبت أن 
إرادته لایجاد ذلك LA‏ يجب وجودها من 


إيجاب 


حيث أعلمنا وجوبّه ووّجة وجوبهء أو 
نصب لنا الدلالة على ذلك من a‏ 
وجعلتا بحيث يجب علینا الواجب ويقبح 
مت القبیح ونستحقٌ فيهما المدح والذم 
والثواب والعقاب. la,‏ معقول Ui],‏ 
صرفنا الایجاب إلى هذا الوجه SN‏ الدلالة 
قد دلّت على ol‏ الواجب لا یکون Cl,‏ 
dd‏ هي الایجاب» فیضاف وجوبه إلى 
فاعل LS cde‏ نضیف تحرّك الجسم إلى 
فاعل الحرکة. ON‏ رد الودیعة واجب لا 
لعلّت. وكذلك شکر المنعم» لکن DEV‏ 
رد للوديعة وشکر لمنعم؛ وکتلك القول 
في سائر الواجبات . (مغ۰۱۲ ۰4۸۹ ۱۸) 
- إعلم أن ایجابه تعالی الفعل» بأي کلام 
وقعء فإنّه لا یکون الا لمعنی الخبر؛ M‏ 
إذا قال: آوجبت علیکم (JE‏ فهو 
EM‏ واجبٌ؛ EY‏ لا يقع الا هذا 
الموقع؛ ÓY‏ الایجاب UJ‏ لیس بواجب لا 
يصح. ولا Ge‏ ذلك بالاعتیار. Cb‏ 
الأمر والنهي فإتهما یدلان على الارادة 
والكراهة؛ ثم يقع لهماء في الدلالةء 
حكم الخبر. فأمًا نفس الأمر والنهي فإنه 
لا یقع موقع الخبر إلا بواسطة. Loge)‏ 
(4c‏ 
-الایاحة grax‏ معنى الارادف ob‏ لم 
يجب فى الحقيقةء قيما آباحه أن يكون 
ds) tia‏ لا فرق بين أن يجب أن لا 
يكون کارها فى أنه ينافى ما يقتضيه كونه 
كارماء وبين أن يجب أن يكون مريدّاء فى 
منافاته لكونه كارمّاء فالحال واحدة» فى 
التناقض؛ وكذلك القول قي الاباحة 


۱۳۷ 


Ul -‏ الایثار فهو إرادة الشيء الذي يختاره 
على غيرهء وقد يقال à]‏ آثر الشىء إذا فعله 
من غير منع . «0A AF)‏ 4( 

à] -‏ الارادة لا تدعو إلى فعل القبیح» Lil‏ 
يُقعل للداعي الذي له يُفعل المراد لا Lil‏ 
داعية فى الحقيقة؛ ON‏ من حق الداعى 
إلى الفعل أن يتقدّمهء والارادة تقارن إذا 
كانت اختيارًا وإيثارًا. GE ۱۱۹ C09‏ 


إيجاب 
- مثال الإيجاب» فهو كالهداياء فانّه لما كان 
تعالى الموجب لذيحها استحقّت العوض 
عليه تعالى» دوتنا. (شرح» ۰۵۰۲ ۱۹) 
or -‏ الایجاب لا يتبع المعرفة بحال الفعل 
بل يتبع الشرط والقول» وهذا بمنزلة ما 
نقوله: من أنه تعالی إذا آباح الشيء قانما 
یعرف المکلف حسنه على وجه لو عرفه 
من دون لياحة القدیم لكان EL‏ له. 
ولیس كذلك إباحة الواحد Le‏ غيره لدخول 
داره وآکل طعامه؛ لأن الاباحة تتبع في 
ذلك القول وما يجري مجراه. (مغ۰۱۱ 
Q MY‏ 
Ul‏ لا نجوّز أن يكون الواجب Cb‏ 
لموجب أوجبه على وجهء ويُجوّزه على 
وجه آخر؛ فكل واحد من هذين الوجهين 
معقول. Ub‏ ما cub‏ فهو القول db‏ لا 
صفة للواجب تجب لأجلهء وأنه Li‏ 
يجب لأجل أمر أو اختيار مختارء DY‏ 
هذا الوجه فاسد عندنا على ما بیتاه فى 
آول باب العدل. والذي نجيزه قي هذا 
الباب أن يكون Cel‏ بإيجابه تعالى من 


۱۳۸ 


إيجاب حکم الابتداء بالتفضّل 


من قبلنا قانها dig‏ والدلالة على ما 458 
ol‏ هذا السبب یود ما یود لما برجم إليه 
لا لحال فاعله . ألا ترى أن الاعتماد يولّد 
من حيث Gam‏ بجهةء ولهذا ja‏ 
الحركات وغيرها سواء كان فاعله مريدًا أو 
كارهًا Les‏ أو غاقلا ساهيًا . وكذلك ما 
يوجد من التفريق في بدن الحي یلد الألم 
لا محالة ولا يختلف بالفاعلين. وكذلك 
الحال فى المجاوزة والتأليف المتولّد 
عنها. وإذا كان dy Li‏ للوجه الذي 
ذكرناه فيجب أن تستوي فيه أحوال 
الفاعلين حتى إذا ولد من فعلنا ولد من 
فعل غيرناء ولولا صحّة هذه الطريقة لجاز 
أن يولّد من فعل زيد ولا يولّد من فعل 
عمرو أو du‏ من جهة من بالمشرق دون 
من بالمغرب» أو dy‏ من أهل الدنيا دون 
أهل الاخرق وقد عرفنا امتناع ذلك. 
(مجماء ۰:۱5 Q‏ 


ESEE‏ الشيء يتضمّن وجوبه في نفسه 
فينبغي أن Y‏ يحسن لمجرّد الثواب» والا 
لزم خسن إيجاب النوافل لما le Ge‏ 
من ثواب. فإذا وجب أن يكون له وجه 
يجب لاجله ولم تمكن الاشارة في هذه 
الشرعيّات الا إلى كونها آلطافًا أو تروكًا 
للمقاسد والقبائح المنهى عنهاء فيجب أن 
تثبت هذه الشرعیّات Gall‏ التي bth‏ 
وإن كان لا X‏ من أن يلتزم تعالى بهذا 
الایجاب ثوايًا بقع في مقابلة المشقّة التي 
أنزلها بالمکلف. (A YA Cen)‏ 


والإيجاب» OY‏ الحظر یتضمّن معنى 
الكراهة لتركهء والاباحة AAL‏ من ذلكء 
والایجاب unas‏ كونه مرادّاء والاباحة 
تتضمن نفي ذلك . CA «0A VTi)‏ 


إيجاب حكم الإبتداء بالتفضل 
- أحد ما ذكروه SÍ‏ التكليف لو حشن لكان 
Lol‏ يحسنء لائه يؤدّي إلى استحقاق 
الثوابء والثواب لا يُستحقٌ ob‏ يفعل 
juil‏ ما لزمه ووجب علیه. كما لا 
ی زا يستحقّه بالفعل 
الذي يمثله يُستحقّ الشكر. du‏ تعالی 
a ced‏ يقرّر في عقله وجوب 
الواجبات» ولا يصح أن Gem‏ بفعله 
الثواب. وفى هذا إبطال حكمة التكليف» 
وإيجاب حكم الابتداء بالتفضّل. 
باطل؛ ON‏ وجوب الواجب لو أثر في 
استحقاق الثواب به لوجب أن یور في 
استحقاق المدح به. ولو كان من حيث لا 
یستحق به الشكر يجب Yi‏ يُستحقٌ به 
الثواب لوجب ألا یستحقّ به المدح 
والتعظيم؛ لهذه العلت وفساد ذلك o‏ 
بطلان ما قاله. )٦ ١۱٤١ ep)‏ 


إيجاب السيب 

- إن إيجاب CON‏ لما يُوجبه لا يختلف 
بالفاعلين: الغرض بذلك الكلام على "أبي 
علي" EN‏ منه في هذه الأسباب إذا 
وجدت من جهة لله تعالى أن «dy‏ وقال 
فیما یجعله lys‏ عنها أن الله تعالی ید 
بایجاده. وقد وافقنا في آنها إذا des‏ 


إيجاب الفعل 


۱۳۹ 


وإذا صح ذلك فیها صارت آصلا في 
بابها؛ LS‏ أن الحركة أصلء LS‏ لا 
يجوز إبطال کون الحركة علّة لكون محلها 
vL‏ فكذلك Y‏ يجوز أن يبطل کون 
القدرة ie‏ فى كون الجملة قادرة. 
RCM‏ 


إيجاب الفعل 
- إذا كان الخاطر ba‏ > فلا بد من 
وروده على وجه D‏ تقتضيه الحكمةء لأنّه ميزه 
عن فعل القبيح» IE‏ 
الذي له يجب النظر والمعرفة. لأنّه تعالى 
كما لا يجوز أن يوجب ما لا وجه له 
يقتضي وجويهء فكذلك لا يجوز أن يوجب 
الفعل لوجه لا يجب لأجله؛ BY‏ ذلك 
آجمع بمنزلة إيجاب ما ليس بواجب من 
القبیح وغيره. فليس يخلو الخاطر من أن 
يرد بإيجابهما فقط أو يرد بذلك وبذكر 
الوجه الذي له يجبانء لأنه لا يجوز أن 
يرد بذكر وجه لا يجبان cd Ÿ‏ لما ذكرناه 
من قبح ذلك. وقد علمنا أن إيجاب الفعل 
من غير بیان وجه D] cum,‏ بالتعريف 
Ul,‏ بنصب الدلالة» يقبح في عقول 
العقلاء. OM‏ أحدنا لو آوجب على غيره 
القعود أو القيام من غير أن om‏ الواجب 
في ذلك لقبح ذلك منهء حتى إذا قرن 
بذلك الوجه الذي له يجب حسن ذلك 
منه. فلو قال له: يجب ألا تأكل الطعام 
الذي لا تملکه ced‏ ذلك منه. ون قرن 
إلى ذلك dL‏ مسموم أو OÙ‏ هناك مضرّة 
توفي على النفع الذي فيهء لحسن ذلك 


إيجاب العلة الحكم لغيرها 
or -‏ إيجاب العلّة الحكم لغيرها يجب أن 
يكون موقوفا على الدلالة. وكذلك كيفية 
اختصاصها بما هي de‏ له؛ 5M‏ إثباتها 
de‏ وإثبات أحكامها لا dé‏ باضطرار. 
Bb‏ صح ذلك لم يمتنع في بعضها آلا 
يكون de‏ الا إذا حصلت فيما هي de‏ لهء 
وفي بعضها أن تكون de‏ لما لا تحله ob‏ 
ds‏ في بعضهء وفي بعضها أن تكون de‏ 
وان لم تحل في شيء أصلاء وهذا كما 
نقوله للمجسّمة: E‏ إثبات الأشياء لا يجب 
أن يجري على XL‏ واحد» بل يجب أن 
يكون موقوقا على الدلالة. فإذا اقتضى 
الدليل إثيات قادر مخالف للأجسام وجب 
القول ce‏ فكذلك القول فى العلة: إن 
الدليل إذا اقتضى کون القدرة de‏ في 
إيجاب كون الجملة قادرة فيجب القضاء 
بذلك فيهاء وان لم تكن de‏ في js‏ 
الجملة. وقد بيّنا من قبل الوجة في ذلك؛ 
لأنه إذا ثبت ob‏ الفعل يقع من الجملة 
بحسب قصدها ودواعيها وجب أن تكون 
هي المختصّة بالصفة التي لا um‏ منها 
الفعل. فإذا ثبت کون تلك الصفة موجبة 
عن de‏ لم يصح وجودها لا في محل EY‏ 
ليس ol‏ يوجب كونها قادرة بأولی من أن 
يوجب کون سائر الجمل (S8‏ ولا يجوز 
أن تكون موجودة في جسم منفصل منه 
لمثل هذه الدلالةء ولانه يودّي إلى كونها 
قدرة لقادرين. فإذا بطل كل ذلك وجب 
كونها حالّة فى بعضه؛ OM‏ وجود الجزء 
الواحد من A‏ في كل أجزائه مستحيل. 


۱۳۰ 


إيجاب الفعل على غيره 


cU‏ وان كان الواجب يجب عنده. ألا 
ترى Ol‏ المهدّد غيره بالقتل إن لم يعطه 
ماله» يلزمه عند ذلك دقع JUJ‏ إذا خاف 
القتل وإن كان ماله وجب من التهدّد قبیح؟ 
فإذا صح ذلك» وجب أن نبيّنَ الوجه في 
خسن الایجاب وان CS‏ قد بيّنا من قبل 
الوجه في وجوب النظر والمعرفة. 
والمعتمد في حسن إيجابهماء إذا ثبت 
حاجة المُكلّف إليهما وأنّهما لا يحصلان 
على وجه الاضطرار والالجای أنه قد ثبت 
آن ما عنده يكون المُكلّف أقرب إلى 
الطاعة وأبعد من المعصية. فلا X‏ من أن 
يفعله تعالى إن كان من فعله» أو يوجبه 
على المکلّف إذا كان من فعل المُكلّف. 
وقد ثبت DI‏ العلم oU‏ في الفعل Ux‏ 
يدعوه إلى فعلهء وإن علم آنه مسموم أو 
Lb‏ ذلك عند آمارت دعاه إلى تركه. 
(A «£4Y OY)‏ 


إيجاب الموجب 

- إعلم» OÙ‏ الحُسن لا بد من أن يختصّ 
على ما قدّمناه فى 
مواضعه» وكذلك الواجب. وقد علمنا BE‏ 
إيجاب الموجب كالمنفصل من وجوب 
الشيء في نفسه؛ فما يدل على 9b‏ النظر 
والمعرفة واجبات» لا dd‏ على حسن 
إيجاب الموجب لهما. UN‏ نرجم 
بالایجاب إلى ما قدّمناه من الأعلام 
والأدلّةء فلا بد من بیان الوجه الذي له 
يحسن منه تعالى إيجابهما. (مغ۰۱۲ 
«£4Y‏ £( 


iss cule aeg. 


مته . Bb‏ ثبت ذلك» فالواجب في الحكمة 
أن يُخطر Je‏ المكلّف الوجه الذي له 
يجب النظر والمعرفة» والا كان الاخطار 
Lus‏ (م۰۱۲ ۰:۲۸ CA‏ 

à!‏ إيجاب الفعل Y‏ يحسن إلا إذا اختصن 
بوجه الوجوب. 4M Ub‏ حسن 4B‏ لا 


يحسن إيجابه. ألا ترى آنه لا يحسن منه 
تعالى أن يوجب المعرفة بأحوال الناس» 
وإن كانت متى حصلت كانت حسنة؛ EN‏ 
العلم b‏ زيدًا أكل وشرب أو أنّه طويل وأنّه 
من بتي فلان» حسن ؟ ومع ذلك لا يحسن 
مته تعالی أن يوجبه على کل حال» وکذلك 
القول في المباحات والتوافل - Oe)‏ 
(V «0*0‏ 


إيجاب الفعل على غيره 

Ó-‏ الواحد متا لو تمن من إيجاب الفعل 
على غيره» على doi‏ الذي يوجبه القديم» 
لحسن منه ذلك وإن لم يحصل الرضاء لكن 
ذلك متعذر من جهات: منها أنه غير قادر 
على أن یعرف ویدل على الوجه الذي يفعله 
القديم تعالى. ومنها él‏ لا يتمكّن من إبانته 
على الوجه الذي يصح من القديم تعالى. 
ومتها أنه لا يتمكن من جعله على الصفات 
التى معها يستحقّ الثواب. ولذلك قلنا: إن 
الواحد مثا لو قدر من التعويض على الآلام 
على الحدّ الذي يقدر عليه القديم تعالى 


لحسن منه فعل ذلك بالبالی وإن لم يرض به 
على ما ai‏ من بعد . (مغ۰۱۱ CNET‏ 


ایجاب قبیح 
- قد US‏ أنه لا يمتنع أن یکون الایجاب 


إيمان 


إيقاع الفعل مجرّدًا وما يحتاج إليه في 
إيقاعه على وجه مخصوص. والأصل في 
ذلك SE‏ الفعل قد يعرّى عن أن تكون له 
صعة زائدة على صفة جنسه وحدوثه وقد 
يختص بحكم زائد على ذلك. فما كان من 
الباب الأوّل فعلى ضربين. أحدهما يكفى 
فيه کون deb‏ قادرًا إذا كان هناك de‏ 
وزالت الموانع عن القادر وصح منه إيقاعه 
فى محل القدرة. والضرب الثانی لا یکفی 
کونه قادرًا مع ما ذكرناه من الشروط. 
وذلك کالارادة والنظرء ol; LEY‏ كاتا 
معدودين في أجناس الأفعال فلا X‏ من أن 
یختصنّ الفاعل باعتقاد صحَة حدوث المراد 
ol,‏ لا يكون Le Cale‏ يريده Les‏ ينظر 
فيه . فيقارق ذلك نوع الكون والاعتماد وما 
أشبههما من أقعال الجوارح أو جنس 
الاعتقاد وإن كان من أفعال القلوب. 
وكذلك SE‏ فهذا هو في أجناس الأفعال 
التي لا تقع على وجه زائد على ما یختصن 
به قى الحدوث وفى صفة جنسه. Ub‏ ما 
بقع على وجه مخصوص فقد ثبتت الحاجة 
فيه إلى أمورء نحو العلم والآلة. op‏ 
الكتابة وإن كان المرجع بها إلى التأليف 
فوقوعه على هذا Li‏ المخصوص لا À‏ 
من کوته Le deb‏ ولا X‏ له أيضًا من 
آلة مخصوصة فتجري الحاجة إلى ذلك 
مجرى الحاجة إلى القدرة. (مجم۲ 
(Y ۷۱‏ 


إيمان 
- ربما قيل في قوله F ub Qu‏ 


۱۳۱ 


إيجاب النظر 
- إنه تعالی إذا آراد النظر من المكلّف. فلا 
X,‏ من أن يريد المعرفة؛ وإذا آمر 
فالحکمة تقتضي أن إيجاب النظر یتضمّن 
إيجاب المعرفة. وآن إيجاب آحدهما غير 
إيجاب الآخر. oN‏ إعلام المکلّف حال 
أحدهما غير إعلامه حال الآخرء وإرادة 
أحدهما غير إرادة الآخر. لكتنا col‏ لما 
ots‏ أنه تعالى لا à‏ من أن يوجب 
المعرفة ويريدها متى أوجب النظر وأراده. 
(مغ۰۱۲ ۱۰۰۹۰) 
في أن إيجاب النظر والمعرفق. هل يجب 
عليه تعالی أم یحسن ولا يجب؟ اعلم GÍ‏ 
قد US‏ حسن إيجابه تعالی» Ub‏ وجوب 
ذلك عليه فیجب أن يقال: انّه سبحانه متی 
جعل المُكلّف على الصفة التي بيّناء أن مع 
کونه عليها لا ید من أن يُكلفه. فإيجاب 
النظر والمعرفة واجب عليه تعالى» ومتى 
لم يجعله كذلك فهو غير واجب. ولذلك 
قلنا: e‏ من الباب الذي مني D‏ 
وجبء ومتى لم يجب t$‏ وفصّلنا القول 
قیه من قبل. (مغ۰۱۲ (o «o*V‏ 


إيجاب النوافل 

- لا يحسن منه تعالى إيجاب النوافل» وان 
حسن منه إيجاب الألطاف. (مغ۰۱۲ 
۵۶ ۳ 


ایقاع dal!‏ 
- إعلم di‏ ذکر في الباب ما یحتاج إليه في 


۱۳۲ 


وذلك da,‏ على Si‏ الرزق لا يكون محرّمًا 
SY‏ الانقاق من المحرّم» ليس من صفات 
المزمنین» وكل ذلك Das‏ على أن الایمان 
قول وعمل ويدخل فيه كل هذه الطاعات» 
وان المؤمن لا يكون مزما الا ob‏ يقوم 
بحق العيادات» ومتى وقعت de‏ كبيرة 
خرج من أن يكون مؤمئًا. (تن» ۰۱۵۸ ۲) 

- بعض الناس» فرّق بين المؤمن والمسلمء 
واستدل على ذلك بقوله تعالى: ché‏ 
Ex o0‏ لم LS Ws iss uus‏ 
(الحجرات: )١5‏ 46 تعالى فصل بين 
الایمان والاسلام فلو کانا جميعًا بمعنی 
واحد لم يكن للقصل بینهما وجه. «c»‏ 
(A Yey‏ 

I -‏ الایمان عند أبي علي وأبي هاشم عبارة 
عن أداء الطاعات الفرائض دون النوافل 
واجتناب المقبحات des‏ أبي الهذيل 
عبارة عن أداء الطاعات الفرائض منها 
والنواقل واجتناب المقبحات» وهو 
الصحيح من المذهب الذي اختاره قاضي 
القضاة. ce)‏ ۰۷۰۷ ۱۰) 

- عند النجارية وجهمء ol‏ الایمان هو 
المعرفة بالقلب. (شرح» ۰۷۰۸ OY‏ 

- عند الكراميّة GT‏ الایمان Li)‏ هو الاقرار 
پاللسان. (شرح ۰۷۰۹ (E‏ 

-ذهبت الاشعرية إلى أن الایمان هو 
التصدیق بالقلب. (شرح ۰۷۰۹ (Y‏ 

- قال الشهرستانی : وقزره ob‏ قال: الایمان 
عبارة عن خصال خیرء إذا اجتمعت» 
سي المرء مؤمنّاء وهو اسم مدح 
والفاسق لم يستجمع خصال الخير فلا 


Gi» 
ct 
E 


A LG jK á jay 
ات یس 4 (الأنفال: ۱) كيف‎ uz; 
يتعلّق الانفال بالتقوی وإصلاح ذات البین.‎ 
الأتفال التي ملکها الله تعالی‎ E وجوابنا‎ 
الرسول وآمره بوضعها في حقها یحتاج‎ 
قيها إلى أن یتقوا الله وإلى أن یصلحوا‎ 
ذات بينهم فيعدلوا عن الميل والحيف وأن‎ 
يطيعوا الله ورسوله فى الرضا يما يأتيه‎ 
ومفارقة السخط وذلك نهاية في الأحكام»‎ 
o ثم وصف تعالی المؤمنين بما قال‎ 


» 


نتم ممن (الأنفال: ۱ فقال 


ek o Ma 


EELE cnm c 
ia E ER sie یت‎ Go يي‎ 

^ EA Pons s de AFA 
Dra Cu KÉS L5 4 


uo‏ وما رفم 4d «Sul‏ خم 
(الأنفال: »)٤ - Y‏ فجعل من وصف 
المؤمن dl‏ عند ذكر ريّه يوجل قلبه فيخاف 
من تقصير في عبادته ويرجوء Les‏ ذلك 
يصير المرء dus‏ القلب؛ وعتد تلاوة 
القرآن يزداد ایمانّا بالعلم به والعمل. 
ویتوکل على ,4 فيما يحصل له من الدنيا 
وفيما يكسبه من JUJ‏ فيطلبه بالوجه 
المباحء ولا يجزع إذا لم ينله بل يسير 
على الحال فلا يتعدّاه فيحصل متوكّلاء 
ولیس التوگل الكسل كما ib‏ بعضهم . 
ولذلك Le JU‏ الله عليه وسلم D‏ 
توگلتم على الله & توگله لرزقكم كما 
يرزق الطير تغدو خماصًا وتروح (Ul,‏ 
فجعلها متوكّلةء op‏ طلبت وجعل من 
صفتهم إقامة الصلاة والانفاق مما رزقوا 


إيمان 


۱۳۳ 


- إن الایمان کل واجب یلزم المکلف القیام 
به» والواجب على بعض من المكلفين آکثر 
من الواجب على غيرهء فهو يزيد وینقص 
من هذا الوجه. (مخت» (O YEV‏ 

قال شیخنا أبو علي رحمه cd‏ إِنَّ الایمان 
منه ما يقع على طریق الالجاء والاکراه. 
ولا یستحق به فاعله CUL‏ وذلك نحو ما 


أراده الله سبحانه بقوله : ak ex‏ بعش e‏ 
Y do‏ بت QU CS‏ 5 تكن ext‏ من J5‏ 
آز GE GA à ES‏ (الأنعام: ۱۵۸) 
فبيّن تعالى آنهم عند مجيء الآيات یومنون 
على جهة الالجاء ولا يستحمّون به ثوابًا 
ولا نفعًا. وقال تعالى مخيرًا عن فرعون 
لما أدركه الغرق: »6 d Y Xi zc‏ 
EC cdi Ÿ‏ ہو VS DEA Vs‏ من BA‏ 
SELS X, S36 o‏ (یونس: ٩۰‏ - 
)١‏ فبيّن أنه Y‏ يدفع إيمانه عند معاينة 
سبب الموتء Oly‏ كان ما فعله منه إيمانًا ‏ 
(Y Pg)‏ ۰۹۶ ۷ 


یستحقّ إسم المدح» قلا يمى مومت 
وليس هو بكافر أيضّاء ON‏ الشهادة» 
وبعض أعمال الخيرء موجودة cad‏ لا 
وجه لانكارهاء لكتهء إذا خرج من الدنیا 
على كبيرة»ء من غير توبةء فهو من آهل 
النار خالدًا فيهاء إذ ليس في الاخرة الا 
الفريقان: فريق في الجتةء وفریق في 
السعيرء لكنه يخقف عليه العذاب» وتكون 
دركته قوق دركة الكقارء وتابعه على ذلك 
عمرو بن عبيد» بعد أن كان El‏ له في 
العدلء وإنكار المعانى فى صفات الله 
تعالى» ومن ثم قلنا: وسمّوا بذلك منذ 
اعتزل واصل» وعمرو بن عبید» حلقة 
الحسن» وقيل لقول قتادة وكان من 
أصحاب الحسن: "ما يصنع المعتزلة"» 
فكان تسميتهم بهذا الاسم. (فرق» 
[PAL‏ 

b-‏ الایمان عبارة عن الواجيات 
والطاعات» ولا fase‏ القلب فقط. 
(متش ۰۲ 010( 44( 


لم يصح كونه Gi‏ ویدل على أنه تعالى 
يفني الخلق ليصح أن يكون آخرًا إذ الأدلة 
قد دلت على أن الجنة لا يفنى ثوايها. 
(تنء ۰1۱۵ ۷) 


باق 


- یوصف» tb b ce, je‏ ویراد به أنه 
عوجود ol,‏ وجوده غير متجدّد؛ ON‏ هذه 
اللفظة تفيد هذا المعنى؛ واتما وضعوها 
للتفرقة بين الموجود الذي يتجدّد وجوده 
وبين الموجود الذي لا يتجدّد وجوده. 
cogo)‏ ۰۲۳۹ ۱۵) 7 
- إن فناء الجواهر لا يصح الا Las‏ قد ثبت 
ol‏ الباقي N‏ ينتفي مع جواز الوجود عليه 
a Yi‏ أو ببطلان ما يحتاج إليه في 
الوجود أو البقاء؛ لاثه متى لم يحدث ما 
ذكرناه لم يكن ob‏ يتفي أولى منه ol‏ 
ییقی» ويستمرٌ له الوجود. فإذا صح ذلك» 
وثبت في الجواهر أنه يجوز البقاء عليهاء 
di,‏ لا حال يشار إليها الا ويجوز أن تبقى 
الیه» وثبت أنه لا يُحتاج في وجودها إلى 
غيرها» لأن الشيء Lil‏ | یحتاج في وجوده 
إلى غيره إذا كان حالا فيه Ub‏ على 
خلاف هذا الوجه db‏ لا يحتاج الشيء إلى 
غيره» وإن صح حاجة الشيء إلى غيره متى 
تعلق الحكم الموجّب عنه بحكم غيره؛ 
كحاجة الارادة إلى الاعتقاد. وقد علمنا 
أن هذه الوجوه مستحيلة على الجواهر؛ 
لأنّ الحلول عليها مستحیل» ويستحيل 
عليها أن توجب US‏ لغيرها. فإذا Ge‏ 
ذلك ثبت أن انتفاءها لا يكون الا Ja‏ 


باطل 

- قال شيخنا آبو هاشم رحمه الله أنَّ الأصل 
في الباطل أنه المعدوم المنتفي. ولذلك 
يقال uis‏ الشيء؛ ds ques‏ ما لا يقع 
على وجه يتتفع به بالمعدوم. ثم تعورف 
استعمال ذلك فيه بالقييح من حيث AD‏ 
ولا ينفع» يستعمل ذلك فيه» من حيث de‏ 
محل المعدوم» وما له نفع فيه. (مع۰۱/۲ 
(Y ۹‏ 


باطن 
- ریما JS‏ في قوله تعالى A35 SNAP‏ 
Pa Ad‏ (الحدید : ۳ کیف یصح 
هذا الوصف لله تعالى مع تضاده؟ وجوابنا 
ol‏ المراد هو الأوّل ay‏ لا موجود Yi‏ 
موجود toda‏ وهو الآخر لأنه N‏ موجود 
VI‏ ويفنيه فيبقى بعده وكلاهما في وصف 
الله تعالى صحيح. ومعنى قوله والظاهر أنه 
المقتدر القاهر من ظهور القوم على الفعل 
کتوله ai CA‏ اما ick es é‏ 
Kat‏ (الصف: OE‏ ومعنی الباطن al‏ 
عالم پالسراتر Qs,‏ ذلك صحیح في 
أوصاف الله ejes je‏ ویدل قوله BP‏ 
«f‏ على بطلان قول من یثبت لله تعالى 
علمًا وقدرة وحياة "i Ub,‏ لو ثبت ذلك 


۱۳۶ 


بداء 


۱۳۰۵۰ 


لأحد الغلامين مثل ما قلتاه أو لاء 
وللغلام الثاني مثل ما قلناه «EL‏ لم يكن 
له: إذا 0 الشمس فاشتر اللحم» ثم 
قال بعده : LA‏ تشتر السمن (EN,‏ أو 
قال: إذا uU‏ الشمس فاقعل الفعل 
الفلاني» ثم قال بعده: إذا أصيحت قلا 
تفعل الفعلء ub‏ لا يكون بداء EN‏ لتغاير 
أحد هذه الوجوه الأربعة. (uu‏ 
(A ۹.4‏ 


- إن الذي يدل على البداء أن يأمر الله je‏ 


Se,‏ بنفس ما نهى عنه في وقت واحد على 
وجه واحدء وهذا مما لا نجيز EJ‏ وروده 
على ألسنة الأنبياء صلوات الله علیهم» 
ونسخ الشريعة أن يأمر الله تعالى بأمثال ما 
نهى عنه فى المستقبل من أمثال ما أمر به 
في المستقبل» ومن حق الفعلين وان کانا 
مثلين أن لا يمنع حسن أحدهما وقبح 
الآخر وجوب أحدهما وحظر الآخرء LS‏ 
N‏ يمتنع ذلك في المعاملات والعلاجات 
مما حاله لا يكون دالا على البداء. 
(V ۰۲۶۱ cA)‏ 

- | البداء هو الظهورء ولذلك يقال: بدا لنا 
من هذا الأمر كيت وکیت» Lu,‏ لنا 
3 وقال الله je‏ وجلّ: SP‏ للم C‏ 
Á‏ ما کم GE BK‏ «الزمر: Gv‏ 
eL À 2‏ ما GE‏ (الجائیة: ۳۳) 
فإذا ce‏ ذلك» وجب أن یکون البداء 
Ust,‏ في العلم. (Y «Wo MA cU‏ 
Å-‏ لا نجعل الأجل إلا الوقت الذي JE‏ 


)۱۶ ۱ cenae) 


بخل 

ed -‏ تعالى متفضل يما خلق» fe‏ به» ولا 
يجب إذا كان قادرًا على ما لا يتناهى به 
أن يكون بخيلاء EN‏ البخل هو منع 
الواجب» ولذلك یم بالبخل» وهو تعالى 
يمن لا يجب عليه في الابتداء فعل شيء» 
Ul,‏ يلزمه ذلك بعد التكليف من حيث 
اقتضى التكليف وجويه cale‏ ولا يجب 
كونه SM ta‏ الضنين هو المستمسك 
بالشيء لمنفعة أو ما يجري مجراهاء 
والقديم تعالى يستحيل ذلك عليه. 
cna)‏ ۰۱۲۷ ۷) 


بداء 

EÍ-‏ البداءء Y 4b‏ يكون بداء الا عند 
اعتبار آمور؛ نحو أن يكون المکلف واحدًا 
والفعل واحذا والوقت واحذا والوجه 
واحدّاء ثم يرد الأمر بعد النهي أو النهي 
بعد AMI‏ € ومثاله أن يقول Vai‏ لغلامه: 
إذا زالت الشمس ودخلت السوق فاشتر 
اللحمء ثم يقول له: إذا زالت الشمس 
ودخلت السوق فلا LS‏ تشتر اللحم Uil,‏ 
يسمّى بداء لاه يقتضي آنه قد ظهر له من 
حال اشتراء اللحم ما كان GE‏ عليه من 
قبل. والبدای هو الظهور في اللغت ولا 
بد من اعتبار هذه الأمور الأربعة التى 
ذكرناهاء حتى لو تغاير واحد من هذه 
الأمور الاربعة خرج البداء عن أن يكون 
بدای ألا ترى b‏ لو تغاير المکلف Ju‏ 


۱۳۹ 


بداء 


وقع من القدیم تعالی في باب الأجل هو 
أن يريد تعالى تبقيته i‏ من الزمان dés‏ 
ما معه یبقی ويحصل É, uis,‏ 
وقت» ثم يكره تبقيته إلى انقضائه » " 
إرادته الثانية أو کراهته تقتضي أنه قد علم 
من حاله في فساد التبقيةء Ale‏ 
شلاع t‏ لم يكن عابنا dli pics cic‏ 
في باب الدلالة على el‏ مجری أن يأمر 
بالشيء وينهى عنه على وجه واحد. فهذا 
لا يصح عليه Ub EN‏ إرادته تبقية 
الانسان مدّة ثم قطعه عن تلك sit‏ أو 
تمكينه لغيره من قتله واخترامه dB‏ ذلك لا 
يدل على «ii‏ وان كنا نعلم أنه تعالى 
هو العالم بجميع ما ينزل بالعبد. ولأنه لا 
يجوز أن يُكلفه إلا الأوقات التي يعلم أنه 
يبقى فیها ممكّنًا لما دللنا عليه من قبل. 
ولو أنه تعالى كتب في اللوح المحفوظ أن 
كل خلق يخلقه فسیعَمره مدّة مخصوصة إن 
لم يقتطعه بعض AE‏ عنهاء وعلم 4b‏ 
سيقتطع عن ذلك» 46 في حال القتل 
يموت» ولو لم يقتله القاتل لوجب أن تبقى 
الحالة إلى الثانیف لم يوجب ذلك فسادًا 
ولا دل على البّداءء وإِنّما يمنع من جعل 
الوقت الثاني أجلا لما بیتاه من قبل وان 
كان لو سي بذلك مجارًا من حيث علم 
oT‏ الموت إذا لم يحدث عند القتل فلا X‏ 
من البقاء إلى الغاية الثانية لم يعترض على 
الذاهب إليه في هذا OUI‏ (مغ۰۱۱ 
۱۱۱۰ 

إن AM‏ ريما أفيد به انکشاف الشي- 
وظهوره. وهذا لا يصح على القدیم 


فيه. وقد علمنا أنه لا يجب القضاء dL‏ 
كان يموت في تلك الحال لو لم 4 
القاتل» من حيث نقدر فتقول: كان يجوز 
لولا JE‏ القاتل له أن يكون الصلاح أن 
يعيش مد من الزمان» LS‏ لا يجب مثل 
ذلك فيمن مات بالغرق والهدم وسائر 
الأسباب التي يجوز أن يعيش لو لم 
تخدث. Lil,‏ كان يجب HA‏ لو خرج 
تعالى من أن يعلم بما كان عالمًا cu‏ أو 
ظهر له ما لم يكن عالمًا به 4659 من فعله 
ما يقتضى ذلك فيه. وتجويزنا أن یعیش 
مدّة لو لم يقتله القاتل ليس eel‏ ولا یدل 
عليه» فكيف يُمنع من ذلك لهذه E‏ 
ولو جاز العلق بذلك فيما قال لجاز أن 
يقال فيمن مات ببعض الأسباب التى 
حدثت عند اختياره من غرق وهدم: |4 
يوجب البَدَاء لو جوّزنا أن يبقى بعد ذلك 
لو لم يختر ذلك السبب. (مغ۰۱۱ ۰۷ ۷) 
- قد LA OT LS‏ هو الظهورء فمتى ظهر 
للحي من حال الشيء ما لم يكن ظاهرًا 
لهء UE‏ بن يعلمه ولم يكن من قبل عالمًا 
ce‏ أو SE ol‏ وجه الصلاح فيه ولم يكن 
من قبل کذلك» وصف ét‏ قد بدا له. ثم 
استعمله الناس في تغير CA‏ والإرادات» 
فقيل لمن لا 5 يثبت على عزم واحد: PE‏ 
بڌوات» وقیل jd‏ يعد الشيء ولا يفعله 
مع سلامة الحال: dj‏ قد يَدَا له. والأوّل 
هو الحقيقة» والثاني وصف بذلك تشبيهًا 
به من حيث يتضمن s‏ العزم اختلاف 
حال العازم في العلم SEM,‏ فإذا صخت 
هذه الجملةء فالذي يدل على البَدَاء لو 


بداء 


فلو نهى عن نفس ما أمر به ووقع هذا 
النهي dal‏ وقوعه على ä‏ ليس بهذه 
الصفةء وخروجه عن هذه الصفة مع کونه 
Ge‏ ليس الا ma ob‏ حاله» في كونه 
hs te‏ حاله ليس MI‏ بان يكشف 
النهي عن آنه لم يكن عالمًا من قبلء A‏ 
مصلحة ومع ذلك آمر cu‏ أو آنه خفي عنه 
الان كونه مصلحةء فلذلك نهى عنه؛ وهذا 
هو معنى البداءء لأنّه الظهورء الذي لا 
يصح !لا على من لا يعلم الشيء ثم 
يعلمهء أو يخرج من أن يكون (Ule‏ بما 
كان عالمًا ce‏ أو من يجوز عليه الظنون 
وتغيّر الاعتقادات» BP‏ استحال جميع 
ذلك عليه تعالی فالواجب أن نقضي ot‏ 
هذا الفعل لا یقع cas‏ مع کونه Yb‏ على 
البداء لو وقع ممن حاله ما ذكرنا. 
Clg)‏ ۰۵ ) 

ol‏ البداء يقتضي تجدّد حال لم تکن» 
وذلك يجري مجرى التغییر» على ما قذمنا 
القول فيهء Ub‏ إذا كان الأمر et‏ 
والنهى لآخر فإنّه لا يدل على البدای وان 
قبح إذا كان الفعل واحدّاء M‏ في هذا 
الوجه يقبح النهي وجهّاء سوى تغيّر حاله 
وحصول البداء cad‏ وهو علمه بأئه غير 
مقدور لهذا الثانيء فكذلك القول فيه لو 
أمره بالفعل ثم olg‏ عنه» في حال «s pl‏ 
والنهي يقبح ولا يقعء لكونه غير مقدورء 
لا لتغيّر حال Li‏ يدل النهي بعد الأمر 
على البدای إذا لم يكن هناك وجه يقع 
لاجله النهي عن نفس ما أمر به لا جواز 
البداءء ولا يكون كذلك الا مع الشرائط 


| 


۱۳۷ 


تعالى» لأنّه عالم بذاته؛ ومن جهة اللغة 
ربما أفيد به تجدّد علوم» وظنون» la,‏ 
من جهة العرف صحيحء وربما أفيد به ما 
يدل على البداء من الأمر والنهيء إذا US,‏ 
على وجه مخصوصء liag‏ لا يجوزء ولا 
يحسنء وان كان يصح في القدرة» وليس 
آمر لا يحسن في الحكمة لا Er‏ في 
القدرق ON‏ ذلك بمنزلة الظلم الذي يصح 
à‏ قد اله تفای وإن كان لا يحسن في 
حکمته» ولا يقع؛ ولم يجب من حيث 
أحلنا فيه کونه er.‏ أو جاهلاء أن 
نحیل وجود الظلمء بل آثبتناه قادرًا على 
ما لو وقع لكان Ab‏ فكذلك نصفه 
بالقدرت. على ما لو وقع dai‏ على البدای 
وان كان لا يقع منهء ولستا نعني بقولنا: 
À‏ يصح منه ما لو وقع dal‏ على البداء أنه 
یدل على جواز البداء cade‏ وإِنّما نعني ما 
من als‏ فى الشاهد أن يدل على البداءء 
Pu‏ بالقدرة عليه. ete)‏ ۰۵۹ ۱۰) 
- إن من حق العالم الغني أن لا يأمر 
وينهي (وللفعل واحده)ء بل الذي يدعوه 
إلى أن يأمر به كونه codes É>‏ 
والذي يدعوه إلى أن ينهي عنه علمه € 
قبيح ومفسدةء ويفارق حاله في ذلك حال 
من لا يعرف ما يأمر به» وينهي عنهء 
وحال المحتاج الذي يأمر وينهي لأمر 
يرجع إلى can‏ أو دفع الضرر tas‏ وهذه 
الطريقة فى الصحة بمنزلة ما تقول من Si‏ 
العالم بقبح القبیح» dbs‏ غنى عنه لا 
یختاره» BB‏ ثبت أنه لا داعي له إلى الأمر 
والنهيء مع کونه elle‏ الا ما ذکرناه 


\YA 


Ji 


وهذا لا يكون الا فى المنتظر. واليدل قد 
je‏ هذا المحلّ OM‏ تقدير هذين الفعلين 
di‏ إن كان أحدهما لم يكن الآخر وإن لم 
يكن جاز كونه. قلهذا يجري في الكتب أن 
البدل يتضمّن معنى الشرط. ولهذا لا 
يجوز دخول البدل الا فيما يمتنع اجتماعه 
فلا cus‏ البدل عندنا الا فى الضفین أو ما 
يجري مجراهما. Ub‏ ما يصح اجتماعه 
فلا يدخله البدل. فلهذه الطريقة استوى 
البدل والشرط في أن لا يصح دخولهما في 
الماضى والمتقضى SY‏ لا يُنتظر بواحد 
منهما حال استقبال وانتظار. hs‏ ذلك 
GI‏ إذا tale‏ البّدل بالقادر فقلنا: يجوز أن 
يفعل هذا بدلا من ذاك أو ذاك بدلا من 
هذاء pes P‏ به إلى حاله في كونه 
قادرّاء ولا يصح في القدرة Y]‏ أن تكون 
قبل الفعل. فينبغي أن pa‏ منه كلا 
الأمرين قبل وجود واحد منهما. Ub‏ عند 
وجود أحدهما فقد زال تعلق القادر به. 
(مجم۲ ۰۷۰ ) 

تا Li‏ جوّزنا البدل فیما یُستقبل ويُنتظر 
من حيث لم تكن لواحد منهما صفة 
الوجود. فجوزنا فى القادر أن یفعل هذا 
دون ذاك أو ذاك دون هذاء ولن يتم ذلك 
إلا والوجود ما حصل لواحد منهما. 
(مجم ۰۲ (V «VA‏ 

قد بيّنا في باب البدل $E‏ العالم ob‏ الشيء 
یکون لا یوجب كونهء ولا ob ele‏ 
الشیء لا یکون لا يحيل کوته. Los‏ آن 
العلم یتعلّق بالشيء على ما هو به» NV‏ 
يصير على ما هو به بالعلی diy‏ كالدلالة 


التی ذکرناها من قبل؛ وقلمنا في باب 
"abi"‏ بطلان القول L‏ إرادة الشيء 
بعد أن لم يكن مريدًا «d‏ أو الأمر بعد أن 
لم يكن آمرًا يدل على البداءء وأبطلنا تعلق 
المجبرة في كونه تعالى مريدّاء لم يزل 
بهذا الجنس من الكلام؛ وفي الذي 
آوردناه الآن دلالة على فساد هذا القول. 
(مخ۰۱ ۰0۸ (Y‏ 

- إعلم.. أن الذي يدل في الحقيقة على 
البداء هو الكراهة» بعد الإرادة» أو الارادة 
بعد الكراهةء Lis‏ يذكر الأمر والنهی» 
EN‏ بهما تُعرّفانء ولو عرفناهما بغيرهما 
لكانت دلالة البداء قائمة. ولو حصل لفظ 
الأمر والنهی» من دون إرادة وكراهة لما 
دلا على البداءء على وجه من الوجوه. 
LE‏ 


Jai 
يدخل الا فى وجود أحد‎ Y إن البدل‎ - 
في التعلّق فيجب أن تکون‎ Ub الضدّين-‎ 
أن يفعل‎ peu حال القدرة معهما سواء‎ 
Yera) هذا دون ذلك أو ذاك دون هذا.‎ 

(Y «£4‏ 
- الذي يصح أن يدخله البدل هو ما كان 
Ir‏ مستقبلا غير حاصل ولا ثابت. 
Li,‏ كان كذلك Cy‏ نقول في هذين 
الفعلين ان أحدهما يجوز وجوده بدلا من 
Dp‏ فنجعل عدم آحدهما شرطًا في 
وجود صاحبه. ومعلوم ol‏ الشرط لا يصح 
الا في أمر مستقبل» o‏ تقديره أنه إن كان 
المشروط وان لم يكن لم يكن المشروط» 


بصير لذاته 


۱۳۹ 


فيكون» يعني : أنه یکون من دون تراخر 
ومعاتاة "P itay‏ في حدوئه pm‏ مدة 
بمنزلة قول القائل: (کن)» ولولا أن الأمر 
كذلك UJ‏ صح منه أن يفعل ما يقدر عليه 
الا ب (كن)؛ لاه لا يجوز أن يحتاج هو 
في أفعاله إلى أمر يستغني عنه. (متش۰۱ 
(f ۸‏ 


P 


- ثم يُنظر في كونه (الله) G‏ لا آقة يف 
فيحصل له العلم بكونه سميعًا بصيرًا مُدرکا 
للمدركات. (شرحء ۰1۵ ۱۲) 

- هو (dl)‏ سميع بصير ,3 للمدركات إذا 
وجدت. لأنه حى لا آفة ce‏ فيجب أن 
يكون مختضًا بهذه الصفات DE‏ وجدت 
المسموعات والمُبصّرات والمذرکات. 
(مخت» ۰۱۸۱ ۲) 

- إعلم أنه سبحانه یوصف quen Sb‏ بصير 
ويراد بذلك 4i‏ على حال لاختصاصه بها 
يدرك المسموع والمبصّر إذا وجدا. (مغه» 
۱ *( 


بصير لذاته 


- إن قال (أحدهم): أتقولون dl‏ عر وجل 
eie‏ بعلم وقادر بقدرة» على ما يحكى عن 
الكلابية وهشام بن الحكم في العلم 
المَحْدَث؟ قيل له: لاء بل نقول هو عالم» 
c»‏ حي» سمیع» يصير» قديم لذاته لا 
يحتاج إلى أمر سوى ذاته يصح لأجله أن 
یستحق لهذه الصفات ولو كان لا يعلم 
الا بعلم لكان محتاجًا في كونه عالمًا إلى 


والصدق في هذا الوجه. وبيّنا ol‏ القول 
بخلافه يوجب زوال pub RU‏ عن 
الفاعل في الحَسّن والقبيح من حيث يجب 
كونه مضطرًا إلى فعلهما؛ لعلم العالم 
بوقوعهماء ويوجب كون القديم تعالى على 
ما 38 به لمعلومناء ol,‏ يكون JUI‏ متا 
aac‏ كذلك؛ وفى هذا من الجهالات ما 
لا خفاء به. BB‏ صح ذلك لم يمتنع کون 
العبد قادرًا على قتل غيره» وان جعل الله 
أجله مورا عن ذلك الوقتء OM‏ علمه 
تعالى db‏ يعيش مائة سنةء أو ai‏ الدلالة 
على ذلك» أو كتبه ذلك في اللوح 
المحفوظ على جهة المصلحة للملاتکت لا 
يخرج القادر من أن يكون قادرًا على نقض 
en‏ من قبل» كما لا يُخرج ذلك القديم 
تعالى من أن يكون قادرًا على إماتته من 
قبل . (o «o OM‏ 
- قد S‏ في كتاب "العمد*: OE‏ الحكم 
المضاد للحكم الأوّل اما يكون ناسا 
Pa‏ يقتضي زوال التكرارء وقطع الادامت 
لا OV‏ النسخ يحتاج فيه إلى بدلء أو 
يقتضى ذلك بل óY‏ البدل إذا كان Gb‏ 
فکما ds‏ على SU]‏ الحکم فقد d»‏ على 
زوال التكرارء فيما ینافیه فحلَ محل 
ثر xor‏ الدالة على ذلك. (Ag)‏ 
(sde‏ 


بديع السموات والأرض 

- قال: يديع AM NE LEA‏ 
۷) يعنى: مخترعهما لا على مثال 
سبق فإذا قضى أمرًا فإنما يقول له: كن» 


۱:۰ 


بعث الرسل 


العقاب والاستخفقاف؛ والخروج من 
ولاية الله تعالى إلى عداوته  c Yoga)‏ 
۰۳۲ £( 


aies‏ الاتبیاء 

- إّه ثبت أن من دعا إلى الواجب» واختاره 
المُكلف cote‏ لولاه كان لا یختار» وجب 
كوجوبهء وما يختار عند القييح على وجه 
لولاه كان لا coo‏ وقبح وليس للعقل 
مدخل في معرفة الأفعال التى هذه صفتها 
Li m‏ يعرف بالعقل es‏ رد الودیعة» 
والانصافء وشكر النعمةء وبح الظلم 
رالا والأمر بالقبيح » وغيرهما. 
وحشن الاحسان» والفضل Ub oue,‏ 
أن یعرف به ol‏ الصلاة تنهی عن الفحشاء 
والمنكرء Of,‏ شرب الخمر يورث العداوة 
والبغضاء فمحال» فلا بد إِذّا أن يبعث الله 
تعالى من یعرفنا هذه الأمور إذا لم يكن 
هناك ما يقوم مقامه. فحسن لذلك Ee‏ 
الانبیاء. nx)‏ ۰۲۳۰ ۲۰) 

- ان قال (آحدهم): فما الفائدة في Ee‏ 
الأنبياء؟ قیل: لنعلم ین جهتهم ما لا 
طریق لنا إلى معرفته الا من qd‏ من 
الشرائع والعبادات وغیرها ولولا هذا لما 
لزمنا النظر في معرفة الله CS UN‏ لا نخاف 
إن لم ننظر من مضرة تلحق وعقاب يسري 
ويضرٌ الشرائم على ما سنذکره من بعد. 
(مخت» ۰۲4۰ CNE‏ 


etas 


- قد ثبت بالدلیل ol‏ الكون يجوز عليه البقاء 


ذلك كالواحد منّاء ولو لم يوجد الا 
بموجد لكان محتاجًا إلى فاعل» كالواحد 
منّاء وقد ثبت أنه غني من جميع الوجوه 
ولا تجوز عليه الحاجة» ولهذا نقول: لم 
يزل Y, Lille‏ يزال کذلك» ويعلم كل 
معلوم» ولو كان plu‏ بعلم لكان قدر 
علومه كالواحد متاء ولو كان يجوز عليه 
العلم لجاز عليه الجهل كالواحد منّاء كما 
لو جاز عليه الحدوث لجاز عليه العدم 
كالواحد LU.‏ وکل ذلك باطل. (nA)‏ 
CE ۲‏ 


بعث الرسل 
él -‏ قد ثبت أنه تعالى بعث الرسل لتعريف 
المصالح التي لا تعرف الا من 48 
فبعشتهم مصلحة من حيث y‏ تصح 
مصالح الامة الا بهم. وقد ثبت Less‏ هو 
صلاح » أنه تعالی يجب أن يفعله على 
آقوی الوجوه في کونه صلاحًاء لمثل ما لو 
ثبت أنه لا بد في التکلیف» من أن یفعل 
اللطف والمصلحة. لأن العلّة في ذلك أنه 
أقرب إلى أداء ما کلّف. فاذا كان الصلاح 
يقع على وجهين: على أحدهما يكون 
أقرب إلى القبول» وعلى الآخر لا يكون 
أقرب» فلا بذ من أن يفعل ما هو الأقرب 
إلى القبول. Bb‏ صح ذلك» وكان 
المتعالم» فيمن تجوز عليه الكبائرء ob‏ 
النفوس لا تسكن إلى القبول منه سکوئها 
إلى من كان We‏ عن (uS‏ فيجب ألا 
يجوز في الأنيياءء عليهم السلامء الا ما 
نقوله» من آنهم منژهون Le‏ يوجب 


بلادة 


أن Es‏ من الاعراض Y‏ يصح عليه 
البقاء. والذي اعتمده شیوخنا كلهم في 
الدلالة على جواز البقاء على القدرة هو OÙ‏ 
الواحد ES‏ اذا آمر غلامّه بمناولة الکوز 
وبينه وبين الکوز مسافت DB‏ مضی من 
الوقت ما یمکن فيه قطع تلك المساقة فلم 
یفعل هذه المناولة» خسن منه ومن سائر 
العقلاء أن يدمّوم» مع ما تقرّر في العقول 
أن op‏ لا يقدر على فعل الشيء لا 
يحسن إذا لم یقعله. فيجب أن يقال لد 
القدرة التى فيه وهو في مكانه الأوّل قدرة 
على المناولة وان كان بينه وبيتها مسافة» 
حتى إذا لم يفعله صار مذمومًا على أن لم 
Ja‏ ما pu‏ عليه Y Bay‏ چم 9V XI‏ 
تكون القدرة باقية يصح أن تقع بها مناولة 
الكوز وان كانت بعد y T‏ فإن 
كانت القدرة على المناولة غير حاصلة فيه 
وهو في مكانه الأول فيجب أن يكون 
مذمومًا على أن لم يفعل ما لم يقدر عليه» 


وهذا قبيح بأوائل العقول. pre)‏ 
Q oM‏ 
بلادة 
- قال في البلادة: انها على ضربين: 


أحدهما 15 ذكاء القلب» وهو من فعل 
اش تعالی؛ والثانى أن نذهب Les‏ يجب 
أن نعرفه عند التشاغل وتصرة الباطل 
والتقصير. وذكرء في الأسماء والصفات 
أن الذكاء حذه القلب ولذلك لا يجوز على 
الله سبحانه. (مغ۰۱۲ ۰۱۳۸ (V‏ 


LEA 


ولا ينتفي عن المحل مع وجوده الا يضدً! 
Sy‏ لا يحتاج في وجوده إلى أمر سوى 
dest ies een‏ 
يتفي الكون الا ويخلفه کون غيره» فکیف 
di‏ المحلّ یتفی بانتفائه . Gb‏ البقاء 
فقد با La‏ تقدّم أنه لا دلیل يقتضي 
ثبوته» بل الدلالة قد دلّت على Ol‏ الجواهر 
تبقی ویستمر le‏ الوجود من غير معنی . 
(مغ۰۱۱ (A «££Y‏ 
ól =‏ البقاء من als‏ الوجود کالحدوث. BP‏ 
c^‏ افتراقها في الحدوث فكذلك في 
وإذا صح افتراقها في الحلول في 
JU JI‏ ا فكذلك في البقاء. 
(مغ۰۱۱ ۰6۵۰ OA‏ 


sauts‏ وإذا 


بقاء الشيء 

- دليل السمع يبيّن Ol‏ الفناء لا ییقی فليس 
لاحد أن یقول: اذا كان الفثاء متی وجد 
بقي CASS‏ يصح وصفه - تعالى - at‏ 
الآخرء ولا له أن يقول: إذا كان الجوهر 
يبقى فكذلك ضدّه؛ OM‏ بقاء الشیء لا 
يجب أن يشترك فيه المتضادّات؛ كما لا 
يجب اشتراكها في الخروج من العدم إلى 
الوجود. (مغ۰۱۱ ۰10۰ Ov‏ 


بقاء PT‏ 
- في جواز بقاء القدّر: إعلم OÙ‏ من ذهب 
إلى أن القدرة لا تكون إلا مع الفعل لم 
يجوّز بقاءها اصلا بل أوجب تجدّدها حالا 
فحالًا . وفيمّن قال بتقدّمها للفعل من زعم 
أنها لا تبقی» على ما يقوله البغداديون في 


۱:۲ 


الحقيقة لا تصحٌ إلا في من ولد منه على 
الوجه المعقول وعلى جهة المجاز لا 
تستعمل الا في من يجري مجرى ابنه ob‏ 
يكون من الادمیین. xs‏ أن dub‏ 
المجاز لا يصح في القديم تعالى . (مغ ۰٥‏ 
۰۲۰۹ 


بیان 

- قالوا ما معنی اهيا EL iai‏ 
(الفاتحة: 5) وعندکم أن الله تعالی قد 
هدى الخلق بالأدلة والييان» فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. وجوابنا على ذلك أنه 
تعالى وان من وأقَدَرَ المكلّف» ففى 
قدرته تعالى من زيادة البيان والأدلة 
والألطاف والعصمة ما يتتفع به العيد إذا 
أمدّه بهاء والعيد يجوّز ذلك فيطلبهء liag‏ 
كما قال تعالی ds 355 ST Gio‏ 
(محمد: «CV‏ فأمر تعالى العبد أن ينقطع 
إلى الله تعالى فيقول »3 LS‏ 
(الفاتحة: ۵) وأن لا يكذب فى ذلك 
فيكون مراده بالصلاة الرياء sul,‏ وأن 
لا يستعين الا db‏ تعالى وآن dana‏ من 
جهته الألطاف والمعونة على الصراط 
المستقيم الذي هو دينه وطريقة من أنعم 
الله عليهء لا طريقة الكمّار الذين ضلوا 
فغضب الله عليهم. (تنء ۱۰۱۰) 


بليد 


بلید 

- إن شیخنا Li‏ علي» رحمه dl‏ يقول في 
البليد: | بلادته تقتضي تعر النظر المولّد 
للعلم بفروع الكلام منهء لا EN‏ يفصل بين 
النظر الواقع منه ومن الذكيء لكن BEY‏ 
كان بليدًا لم يحصل له العلم بأدلّة فروع 
الكلام ولم يتخلص له ذلك» كما ز 3 
في السريع الفهم. فلا يصح أن يقدح 
بذلك في قوله. (مخ۰۱۲ ۰۱4۹ ۱۹) 
GÍ-‏ شيخنا آبو هاشم رحمه اللهء d‏ 
يقول في البليد: o]‏ النظر يصح منه» لكنه 
di‏ عليه ويصعب ويحتاج إلى طول 
الوقت ليقف على طريقة النظر فيه فيولد 
e‏ العلم. ويقول: إذا صح اختلاف 
أحوال العقلاء في استبدال العلوم 
الضرورية» فغير ممتنع أن يفصل تعالى بين 
أحوالهم في السرعة والبطء وان لم يمتنع 
تساويها في ذلك في بعض الأحوال. ولا 
يمتنع أن لا يوقف على العلّة التي لها صار 
اليليد يصعب عليه استحضار العلوم 
والوقوف على طرائق النظر. وكل ذلك لا 
À‏ في o‏ النظر وتوليده العلم» كما لا 
یور اختلاف أحوال الرماة في أن الرمي 


(o.Y0* Oi) الاصابة.‎ du 
بنوة‎ 
البنوّة في‎ OÙ -بیّن شيوخناء رحمهم اللهء‎ 


بعد حال» لم یدل عليه من حيث لا du‏ 
في الأصل على تناول الفعل فكذلك إذا 
اقترن به لفظة التأبيد . . ین ذلك أن مع 
لفظة التأبيد يصح الاشتراط فيهء كما إذا 
كات É‏ بأن يقول تعالى: افعلوه ما p‏ 
ER‏ وافعلوه أيدًا ما دام صلاحاء كما 
يصح ذلك في اشتراط القدرة والسلامة ولا 
يتناقض ذلك» وليس كذلك الحال فيما 
cale Ju à tb‏ لأنه لو قال تعالى: لا 
يكون هذا الفعل منكم الا صلاحًا ثم قال 
افعلوه ما دام صلاحًا لتناقض» ولم يكن 
للشرط فائدة» وهذا cun‏ صححّة ما ذكرناف 
وقوله تعالى: لا أنسخ هذه الشريعة يجري 
مجرى الخبر الذي ذكرناءء 4M‏ إخبار عن 
ol‏ ذلك الأمر لا يزول ما دام التكليف 
(Usi‏ وذلك يوجب 5b‏ الفعل لا تتغيّر 
حاله. فكذلك إذا قال الرسولء إن 
شريعتي لازمة أبدّاء ولا يخرج عن أن 
يكون صلاحاء ob‏ النبوة ختمت بي» وقد 
بشعت إلى المكلّفين أجمعين» إلى ما يجري 
هذا المجرى» bY‏ جميع ذلك يجري 
مجرى الخبر الذي coU S3‏ ویخالف لفظة 
التأبيد. unn»‏ 


تأخير الإرادة 

- إن الدلالة قد ch‏ على أن تأثير العلم 
Je‏ پالضروري منه والاستدلال على 
colga‏ وليس كذلك تأثير الإرادة. ألا ترى 
Gi‏ العلم ,5 الودیعت وبأنّها ino,‏ 
وبوجوب ذلك لا فرق بين أن يكون 
ضروريًا أو مكتسبًا في صحّة ما qe‏ به. 


تاكب 

- معلوم من حال التائب di‏ حبيب الله diy‏ 
لا SE‏ ولا ينزل به الغضب من الله بل 
یناله الرضا من جهته. QY ۰۱۰۶ quy)‏ 

- إعلم bl‏ حال التائب لا تخلو من قسمين: 
Ul‏ أن تلزمه التوبة فقطء وتصمٌ بانقرادهاء 
أو يلزمه مع التوبة غيرها. وليس المقصد 
فیما نريد ذكرهء إلا لما له تعلق بالتوبةء 
دون سائر الواجبات التى لا لهذا الوجه. 
فمتى فعل قبیکا لا lig‏ فالذي يجب 
عليه التوبة فقطء کنحو أن ol, «Jes‏ 
یعزم على قبیح» إلى غير ذلك من آفعال 
القلوب والجوارح» نحو أن یجهل» ویعتقد 
Vus‏ وضلالا: ثم ons‏ له فساد ذلك. 
فالذي يجب عليه التوبة فقط» وکذلك فیما 
يجري مجراه. Ub‏ إذا كان الاعتقاد GL‏ 
فالواجب مع التوبة أن يزيله إلى Ho‏ 
(مغ۰۱6 ل 

ui-‏ لفظة التأبيد (jb...‏ بمنزلة الأمرء 
فإذا كان الأمر الواحد لا يدل على ذلك 
فالمتكرّر منه كمثل. وقد علمنا ob‏ لفظة 
التأبيد asi‏ أحوالها أن des‏ محل الأمرء 
الذي يتكرّرء فإذا كان لو تکرّر الأمر حالا 


۱:۳ 


\££ 


تأثير العلم 


dna‏ وما يؤثّر في ARA‏ الفعل هو 
الذي یور في حصوله. فجاز أن يفعل 
أحدهما لكونه قادرًا فقطء وإن كان كونه 
قادرًا يتعلّق بالآخر. يبيّن ذلك d‏ قد يصح 
مع كونه قادرًا أن لا يقع منه واحد من 
الضدّين ويصحٌ أن يوجد أحدهما ویمتنع 
وجود الآخرء فلم يجب مع ذلك أن 
يضاف وجود أحد الضدّين إلى أكثر من 
كونه قادرًا. (مجم۰۲ (A (A8‏ 


تأفیر القدرة 

- إن الحاجة إلى القدرة هى JE‏ الفعل بها 
من العدم إلى الوجود. BB‏ وجد فقد 
زالت الحاجة. والحاجة إلى الارادة هي 
لوقوع الفعل بها على وجه دون وجه فلا 
à‏ من المقارنة» وان كان ریما pus‏ بعضص 
آجزاء الفعل إذا كان جمیعها يقع على وجه 
مخصوص بالارادة المقارنة لأولهاء كما 
dus‏ في حروف الأمر والخبر وفي جملة 
آجزاء الصلاة. وکذلك العلم يُحتاج إليه 
لوقوع الفعل على وجه في الاحكام» "n‏ 
ES‏ نوجب في العلم التقدّم ونجريه في هذا 
الوجه مجرى القدرة. ولولا أن تأثير 
القدرة ما ذكرناه من إحداث الفعل بها 
ووجوب تقدّمها لم يكن ليثبت تأثير واحد 
من هذين المعنيين على هذا السبيل. 
فيجب أن نحافظ على الأصل الذي قرّرناه 
من تأثير القدرة في الاحداث ووجوب 
تقدّمها pea‏ من بعد أن نبني عليه غيره 
ob‏ لا تُجري الجمیع مجرى واحدًا. 
Yen‏ ۲۰۱۱۲) 


وليس كذلك حال الإرادة» Ud EY‏ تؤثّر 
متى كانت بمنزلة المراد فى ol‏ المريد كان 
يجوز أن لا يفعلها ويصح أن يقع المرادء 
وهي على هذا الوجه الذي يقتضيه 
الداعي - 22 031« (Y Y‏ 


تأثیر العلم 

- إن الدلالة قد دلّت على OE‏ تأثیر العلم 
يحصل بالضروري منه والاستدلال على 
سواهء وليس كذلك تأثير الإرادة. ألا ترى 
أنَ العلم برد الوديعةء ls‏ وديعة 
وبوجوب ذلك لا فرق بين أن يكون 
ضروريًا أو مكتسبًا في صحّة ما يصح به. 
وليس كذلك حال LU VN coli‏ تور 
متى كانت بمنزلة المراد في DT‏ المريد كان 
يجوز أن لا يفعلها ويصحٌ أن يقع المرادء 
وهي على هذا الوجه الذي يقتضيه 
الداعي. eg)‏ ۰۵۱۲ ۲۰) 


تأثير على تحقيق أو تقدير 

- وبعد فالارادة توثر في المراد ضربا من 
التأثير Gj‏ على التحقيق أو التقدير ونعنى 
بهذا آنه قد يريد فعل الغير ولا Je‏ منه 
إيقاعه على وجهء ولكنه يقدر آنه لو كان 
مقدورًا له لصح منه أن يوقعه على وجهء 
fl‏ كانت 5,55 على هذا Jodi‏ فيجب أن 
لا تتعذی طريقة الاحداث ob‏ تجري 
مجری القدرة. (مجم۰۱ ۰۲۸۲ ۱۳) 


تأثير القادر 
- )3 تأثير القادر فیما یور فيه هو على Gub‏ 


تأليف 


وجه الوجوب» dés‏ على وجه الندب 
خرج عن باب التأسّيء إلى المخالفة؛ ولا 
يجوز أن يتأسّى به على وجه يدخل في 
الخلاف cale‏ حتى لو أردنا مخالفته لم 
نفعل غیره. (مغ۰۱۷ ۰۲۵۹ ۳) 


cadi 


- الاعتماد واقع منه کالثقل واعتماد النار 


والتأليف الذي هو تركيب الحيوانات 
وغيرهاء بل تأليف Ji‏ حي لا i‏ من أن 
يكون فعلا له وقد وجد de‏ جنس 
الأصوات والکلام. (مجم۰۱ ۰۱۰۸ ۲۵) 

- إن التأليف لا يحتاج في وجوده إلى 
المجاورةء Lily‏ يحتاج إلى کون المحلين 
متجاورین - (مغ لا Tr‏ 

- نما نحیل وجود الحياة الا مع بنية 
مخصوصة لأمر یرجع إلى المجاورات التي 
تُوجد البنية معهاء لا EN‏ التأليف يجب أن 
یقع على وجه مخصوص qva)‏ وجود 
الحياة مع ولا لا التأليف لا يصح 
وجو NT‏ مع مجاورات مخصوصتة بل 
يصح وجوده مع جميعها. وان كان من 
حق الحياة آلا توجد فيه الا وقد تجاورت 
الجواهرء ضربًا مخصوصًا من التجاور 
وبتیث Lu‏ مخصوصة. OV ۰۳۳ (VÀ)‏ 

à] -‏ التأليف يحتاج إلى تجاور المحلين Y‏ 
إلى المجاورة. (مغ۷» (ui‏ 
ol -‏ المجاورة Úy‏ التأليف في محلّهاء لکن 
من حق التأليف أن wie‏ محلها إلى 
المحل الثاني» OM‏ لجنسه يستحيل وجوده 
إلا في "iw‏ ولولا ذلك لصح وجوده 


\£o 


تخیر 

- قد ثبت dl‏ القادر متا یستحیل أن يعيد ما 
يبقى من مقدوراته؛ AM‏ لو صح أن يعيده 
لأدى إلى أن يجوز أن یفعل بالقدرة في 
هذا الوقت سائر مقدوراتها المتقلمت أو 
يُعدم سائر مقدوراتها المتأخرة؛ SN‏ 
التقديم والتأخير في المعنى کالاعادة 
وتجويز ذلك gie‏ إلى أن gem‏ من 
الضعيف > الجبال العظيمة على هذا 
الحدّء ويؤدّي إلى أن يختلف حال ما 
يفعله من المقدورات پالقصد؛ فمتى قصد 
فيها إلى تقديم وإعادة جد من الفعل أكثر 
مما يوجد إذا لم يقصد هذا الوجهء 
وبطلان ذلك بيّن. (مغ۰۱۱ ۰10۰ ۱۲) 


odi 

- قولهء جل وع لد 56 ad‏ ر 
(QU ote No «& 52 Af‏ 
ol‏ لا التأسی به؛ ومعنى ee AN‏ 
Di‏ حكمنا كحكمه؛ UM‏ قد سا ld‏ 
تقدّمء أن التأسّي لا يقع في صورة الفعل» 
US‏ يقع في الوجه الذي عليه يقع؛ دون 
الفعل المخصوص؛ فان وقع US‏ فعلى 
وجه الندب. وان وقع Ub‏ فعلى وجه 
الوجوب ولا یفترق والحال coda‏ بين أن 
یقول» Je‏ وعرّء لکم A‏ به "أو" 
علیکم التأسّي بهء SN‏ إذا قال "لکم" 
وجب التأسّي به» فيما یقع مته واجّا؛ 
bj,‏ قال "علیکم" لم يجب التأسّي بيه 
فیما یقع ندبّاء SN‏ متى لم يقل ذلك خرج 
عن باب UN + AB‏ إذا فعلنا الفعل على 


۱:۹ 


بعد الکون والثانی أن یفعل فيه UU‏ بعد 
تألیف بالاعتمادات وان لم یفعله بعد 
الکون» کرجل جمع آصابعه وفعل Us‏ 
عند شدّة الاعتمادات تأليقًا. (AR)‏ 
(v ۳۸‏ 


cadi‏ عن إعتماد 

bl شيخنا آبا هاشم رحمه الله يقول‎ bl- 
التأليف عن الاعتماد يتولّد فقط وان كان‎ 
يتولّد عن المجاورة»‎ à ريما مرّ في كلامه‎ 
يتولّد عنهما جميعًا لم یود‎ à ومتى قيل‎ 
إلى فساد لما قدمناه من أن القول بذلك لا‎ 
يودي إلى أن يجوز أن يفعل بقدرة واحدة‎ 
بل أكثر ما يؤدّي إليه وقوع‎ id ما لا نهاية‎ 
تأليفين بقدرة واحدةء وهذا مما لا نتكرهء‎ 
ونحن نبيّن من بعد القول في التأليف عن‎ 
الاعتماد‎ o ماذا يتولّد عن المجاورة أو‎ 
أو عنهما جميعًاء فلذلك لم ننقض القول‎ 
CA ET ۰٩غم( فيه.‎ 


تألیفان بقدرة واحدة 
D-‏ شیخنا ti‏ هاشم 
التأليف عن الاعتماد 
ريما مرّ في كلامه آنه 
ومتى قيل اه یتولد Les‏ جميعًا لم یود 
إلى فساد لما قدّمناه من أن القول بذلك لا 
يودي إلى أن يجوز أن يفعل بقدرة واحدة 
ما لا نهاية od‏ بل أكثر ما يؤدّي إليه وقوع 
تأليفين بقدرة mn‏ وهذا مما لا ننکره» 
ونحن نبيّن من بعد القول في التأليف عن 
ماذا يتولد عن المجاورة أو عن الاعتماد 


يتولّد فقط وان كان 
يتولّد عن المجاورة» 


في محل المجاورة على ما سألت exe‏ 
ولستا نقول فى CUI‏ إِنّه يجب أن يحل 
محل السب على ما زعمتهء Y‏ الاعتماد 
dx‏ الأكوان وغيرها في غير محلّهء فغير 
ممتنع أن RE‏ المجاورة التألیف في محلها 
(v «£V «5&2 . fe‏ 
9l‏ كل سیب يصح وجوده مع A Le‏ 
أو ما يجري مجرى ed Lal‏ لم يمتنع أن 
يوجد ولا يوجد المسَبّب» وكذلك إذا صح 
وجوده والمحل لا يحتمل المُسبّبء Uli‏ 
إذا كان السبب متى وجد لم يصمح أن 
وجوده B]‏ كان المحل محتملا» فلذلك 
وجب أن يوجد التأليف متى جاور الجزء 
غيره» Ul‏ إذا وجد جنس المجاورة في 
الجوهر المتقرد فلا يجب وجود التأليف» 
فقد صح وجودها على بعض الوجوه ولا 
يصح وجود التأليف. )40 (f «o1‏ 
التأليف یختص بأمرين: أحدهما أنه يحل 
فى محل القدرة cale‏ والآخر d‏ يحل في 
de E‏ القدرة عليه لأن الجزء من 
التأليف Y‏ يجوز أن يفعل لا بقدرة 
واحدة. (مغ۹» ۹ (o‏ 
۳ المتولّدات التي تعذیها عن محل القدرة 
عليها يولّدها الاعتماد فقط دون xS M‏ 
وهو الذي أراده شيخنا أبو هاشم رحمه الله 
بقوله فى البغداديات وغيرهاء ولا ch‏ 
p‏ الاعتماد Le‏ من أفعال الجوارح فقد 
مر في كلامه مفضّلًا في الجامع أن التأليف 


يتولد عن الاعتمادء ويولده على وجهين ٠‏ 
أحدهما بآن يولّد الكون dus‏ التأليف من 


3. 


o? 
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بالمکلف من المنزلة. فاذا آراد تعریضه 
لمنزلة مخصوصة» وصح أن يكلف ما یعلم 
أنّه يصل معه إلى تلك المنزلة لم يحسن 
تكليف ما يعلم أنه يكفر. ومتى آراد به 
منزلة عظيمة قد علم آنه لا ينالها (D EN‏ 
بضرب من التكليف حسن أن يكلفه ما 
يعلم أنه يكفر ببعضه أو کله. BB‏ ثبت 
ذلك لم يحسن منه سبحانه تبقية التكليف 
على المؤمن على وجه يعلم أنه يكفر» مع 
أله ی حل des‏ وه يملع أنه 
یومن» ویستحق القدر الذي عرض له من 
الثواب. وقد OÙ t5‏ المفسدة Lil‏ تقبح 
ay‏ يقتضي أن المكلّف قد أتي فيما 
اختاره من المعاصي من جهة المکلف» 
SY‏ المكلّف لو أراد نفعه لما فعل ما 
يقسد عندهء ON‏ المعلوم من حاله أنه متی 
لم يفعل ذلك» والتكليف ثابت على ما هو 
عليه والتعريض للثواب» él‏ يصلح» ومتى 
فعل ذلك به اختار الفسادء فيجب أن 
يكون فى حكم الصادٌ له Le‏ عرّضه e)‏ 
وهذا يقبحء ويجري مجرى المتناقض في 
الدواعی. وليس كذلك إذا بقی التكليف 
على المؤمن مع العلم dU‏ یکفر؛ لأنه قد 
عرّضه لمنزلة زائدة لا يصمّ أن ينالها الا 
بهذا التكليف الزائد. وإنما يؤتى فى 
حرماته نفسه الثواب واستحقاقه العقاب من 
قبل سوء اختياره. 
للمفسدة. (مغ۰۱۱ ١501١‏ ۱۰) 


فيجب dun‏ ومقارقته 


ییں 


E‏ التبتي لا à‏ يصح الا في من يصح 


(Y t pu 

تأنس 

- قول من قال "تنس" 5 اللاهوت لا 
قال "تركب" . QE MY cop)‏ 


تخت 


- قد علمنا af‏ لا فائدة له ob‏ یکون المخبر 
على صفة أو ليس ol, cele‏ فائدته في 
ذلك إتما تقع بأن نعلمه edis‏ أو نعتقده 


کالتبخیت» الذي وقوعه عقيب الخير» 
Joue Jou‏ وجوده ابتداء. Bp‏ صح ذلك» 
وعلمنا db‏ فيما يقتضيه من العلمء لا 
يخرج من قسمين: G‏ أن يقع» عنده» من 
فعل الله سبحانه» فيكون علمًا؛ أو ينظر فيه 
السامع فيكسبء بنظره في أحوال الخبر» 
علمًا. وما لا يمكن ذلك فيه فلا L‏ من أن 
تكون آمارة حتى تقع له به فائدة وغلبة 
cobi‏ ثم يكون المظنون (فيما) تتعلق عليه 
العبارت cad‏ بحسب قيام الدلالة؛ فان 
كان من باب العمل صح أن يلزم» عند 
النظر؛ وان كان من باب العلم لم يصح أن 
يلزم cols‏ على ما «n‏ من بعد. (مغ۰۱۵ 
(IA YYA‏ 


426 التکلیف 
- قد LS‏ من قبل OÙ‏ المعتبر بما يريده تعالى 


۱:۸ 


التصاری؛ فان بليت منهم بمن هذه سبيله 
أعنى الجحود لهذه المقالة الفاحشة فقل : 
إن كنت ترید أن هذا قولك وکذا تختار فما 
یدفعك عن هذا؟ Ub‏ أن یکون هذا قولا 
للنصارى فهذا کذب وبهت» ولو pe‏ 
تصاری عصرنا كلهم لما خرج هذا من أن 
یکون قولا لمن سبق QE,‏ من هذه 
الطواتف الثلاث فاعلم أن هذا هو 
مذهبهم في التثليث» قد حصل العلم به 
ولهم فيه ضرب آمثال وذلك في 
تسابيحهم وأقاويلهم في عباداتهم» ألا ترى 
آنهم يقولون في تسبيحة القربان في الساعة 
التي يكونون فيها خاضعين یتوقعون 
بزعمهم نزول روح القدس لقبول فاتور 
القربان: ليتم علينا وعليكم نعمة الرب 
يسوع المسيح بن مریم ومحبة الله الآب 
ومشاركة روح القدس أبدًا إلى دهر 
الداهرين. (ت۰۱ ۰۹۳ ۱۰) 

نؤمن بالرب الواحد روح القدس» روح 
الحق الذي یخرج من آبیه» روح محييهء 
ویمعمودية واحدة لغفران الخطاياء 
وبجماعة واحدة قديسيّة سليحية جاثلقی 
وبقيام آبدانناء وبالحياة الدائمة إلى أبد 
الآبدين. فتأمّل هذا الشرح وهذا التفصيل 
والکشف في التثليث والتشبيه» وكيف 
یعتقدون في الله حقيقة المديرين 
المصنوعین من النزول والصعود والولادة 
وغير ذلك. فان قالوا: Ub‏ لا Qi Js‏ 
ثلائة آلهة» فکیف یحکون عتا الخليث؟ قلنا 
لهم: نکم قد آعطیتمونا معنی التثلیث 
وأشعتموه واستوفيتم حقائقه» ومنعتم بعضص 


3 ls 


أن يكون له في الحقيقة ولد أو فيما يصح 
أو يولد مثله لمثله وقيما كان من جنسه من 
الحيوان؛ ولذلك لا يصح من الميت أن 
یتبّی الحی. لما لم يصح أن يكون له وهو 
ميت» ابّا في الحقيقة. ولا يصح أن oim‏ 
الشاب شیا كبيرًا ولا أن یبتی Mee‏ 
وفصيلًا. ولیس قولنا في زيد À‏ يتبنى غيره 
من قولنا | يعظّمه ويكرّمه بسبیل؛ ولذلك 
يصح من أحدنا أن يعظّم من لا um‏ أن 
ses‏ وانما يراد بذلك أنه يجريه مجرى 
ابنه في التربية والاختصاص والأحكام 
المتعلقة بالاین والأب» وذلك يستحيل في 
القديم تعالى» فكيف يقال À‏ تبنّاه؟. 
(مغ٥» (Y eieo‏ 


CAC 


- فان قيل: ob‏ قولهم (النصارى) في هذا 
Dis‏ الله ثلاثة أقانيم جوهر واحدء كقول 
المسلمين بسم الله الرحمن الرحيمء 
وكقولهم في الله أنه حي قادر عالم. قيل 
له: هذا غلط على النصارى» وليس قولهم 
في التوحيد من قول المسلمين بسبيل» 
Lls‏ يقول هذا من يروم المغالطة والفرار 
من فحش المقالةء M‏ الله عند المسلمين 
هو الرحمن وهو الرحيم وهكذا العالم 
القادر» وهي ذات واحدة لها صفات 
كثيرة» وآسماء كثيرة. وعند التصاری أن 
الله الوالد ليس هو الابن المولود» ولا 
يجوز أن یکون الأب الوالد Gi‏ مولودا 
ولا الابن المولود M, Ub‏ وكذا روح 
القدس» ومن قال غير هذا فليس من 


قدیم محدت . (شرحء ۳۹ ¥( 


تجهیل 
- يقال ما معنی قوله EC cui AR‏ سا 
d ik Ld‏ کم xx‏ لا LS‏ 
(البقرة: (T‏ ومعلوم bl‏ في الکقار من 
قرأه وآمن. فجوابنا di‏ آراد قومًا من 
الكقار مخصوصین في أيامه je‏ الله عليه 
وسلّمء علم الله تعالى أن الصالح أن يخبر 
الرسول بأمرهم AI‏ يتشدّد في استدعاتهم 
ولا یفتم بيقاتهم على الكفر وذلك كقوله 
تعالى ES‏ یوم A‏ © الا من رل 
675$ (الغاشية: ۲۳-۲۲) Ma,‏ من 
العموم الذي يراد به الخصوص. وريما 
سألوا فقالوا إذا كان قد أخبرنا بأنهم لا 
يؤمنون فكيف کلفهم وكيف يقدرون على 
الايمان الذي لو فعلوه لكان Uds;‏ لخبر 
الله تعالی. فجوابنا أن ذلك Li‏ یدل على 
آنهم لا يؤمنون اختيارّاء وان قدروا عليه 
فلذلك ذتهی وقد يقدر القادر على ما 
يختاره كما ul‏ تعالى یقدر على إفناء الدنيا 
فى هذا الوقت وان كان لا يختارهء ولو 
كان إيمانهم إذا قدروا عليه قدرة على 
تكذيب الله لكان الله تعالى إذا قدر على 
إقامة القيامة الآن وقد أخبر ub‏ لا يقيمها 
Y‏ بعد علامات أوجب أن يكون قادرًا 
على تكذيب cd‏ وكان يجب إذا قدر على 
الضدّين Lis‏ يفعل أحدهما أن يكون قادرًا 
على تجهيل نفسه وهذا كلام من لا يعرف 
التكذيب والتجهيلء وذلك أن التجهيل ما 


يصير به المرء Lt‏ دون Tm‏ والتكذيب 


الخال 


العبارة عنهء ألا ترون آنکم تقولون له هو 
أب والد حي قادر قديم عالم خالق رازق» 
وإله هو ابن مولود كلمة حي قديم خالق 
رازق ليس cob‏ ولا والد ولا يجوز أن 
يكون Mi,‏ ولا «ti‏ وإله روح قدس حي 
عالم قديم خالق رازق. ثم قلتم هي ثلاثة 
أقانيم» فقلتم في كل واحد منها أنه اله 
ورب وقديمء وامتنعتم من الاقرار بالجملة 
وقد أعطيتم التفصيلء وما مثال ذلك الا 
کمن قال: عبدالله العربي رجل وإنسان 
وجسم وشخص. وخالد الفارسي رجل 
وانسان وجسم وشخص. وزید الرومي 
رجل وانسان وجسم وشخص» قلنا: 
فهولاء ثلائة رجال» وثلائة آناس» وثلاثة 
أشخاص» وثلاثة آجسام. فقلتم : لاء بل 
هم رجل واحد. قلنا: لا يؤثر امتناعكم 
من إطلاق هذه العبارة في شيء قد أشيعت 
حقيقته. وفيهم من يمتنع من أن يقول في 
كل واحد من هذه الثلاثة أنه غير صاحبه» 
ثم يقولون: ما شبهنا ولا مثلناء فكانوا 
كالمشيهة الذين يقولون: إله يصعد وينزل 
ويقعد على العرش» ثم يقولون: ليس 
كمثله شيء. ۰٩٤ NES)‏ ۱۷) 

Ul‏ الكلام عليهم في التثليث فهو أن يقال: 
bi‏ قولكم آنه تعالى جوهر واحد ثلاثة 
أقانيم مناقضة ظاهرة» OÙ‏ قولنا في الشيء 
ul‏ واحدء يقتضي أنه في الوجه الذي صار 
واحدًا لا Vos‏ ولا يتبعَّض»› وقولنا DO‏ 
يقتضي wl‏ متجرّئ» وإذا قلتم: إِنّه واحد 
ثلاثة أقانيم كان في التناقض بمنزلة أن 
يقال في الشيء: 2l‏ موجود معدومء أو 


۱6۰ 


BPS 


تجويز خلافه» ثم لم یمنع ذلك من 
حسنهن وكذلك القول فیما ذكرناهء وائما 
نلتمس بذلك قرب الإصلاح» لأن الغالب 
عند الشقاق أن توسّط الحكمين من 
جهتهما والرضا بما oU,‏ عليه آقرب إلى 
زوال الشقاق وعود الصلاح من أن 
يتولياهما بأنفسهما المناظرة. وأمر تعالى 
بذلك لدفع الضررء وعلى هذا الوجه سلك 
أمير المؤمنين في التحكيم على ما فصلنا. 
وكما أن الحكمين من جهة الزوجين لو 
رضيا تكون المرأة مطلقة أو زوجة لغيره لم 
iy‏ ذلك في صحّة التحكيم» بل يجب أن 
يقال: اتهما عدلا عن الوجه الذي وقع 
التحكيم cale‏ فكذلك القول فيما dé‏ 
الحكمان من خلع أمير المومنین» وهذا 
بیّن. (مغ۰۲/۲۰ ۰۱۰6 ۱۷) 


تخلية 
- إن الاطلاق والتخلية نما یوصف به القادر 
إذا لم يكن ممنوعًاء ألا تری أنه لا يقال 
في الزمن db‏ مطلق مخلی بینه وبين 
المشي» وکذلك لا يقال في المقصوص 
الجناح أله مطلق مخلی بينه وبين الطیران 
والکافر غير قادر على الایمان فکیف 
یوصف بالاطلاق والتخلية. 
(o ۶‏ 
- إعلم X à‏ في المكلّف أن died‏ بينه 
وبين ما کلّف» وبين تركهء لكي يكون 
ذلك الفعل على ito‏ من قبله. ومن لم 
يكن مخلی بينه وبينه وحصل Pod‏ 
إلجاءء لم يجز أن يكون ذلك الفعل من 


(شرح؛ 


ما يصير به GE‏ أو unu‏ ذلك من حاله 
دون غيره. (تن» ۰۱۳ ۲۰) 

- إن التجهيل هو ما Lap‏ به الجاهل 
جاهلا. دون تعيين الفعل الذي قد علم 
خلافه. (مع۰۱۱ Qvo‏ 

22923 

- إن التجويز مفارق SUN‏ والصخة. 
(مغ ۰۱/۲۰ ۷۸ ۱۳ 

Ul -‏ التجویز فهو بمعنی الشك. (مغ۰۱/۲۰ 
(Y1«VA‏ 


تحديد الشيء 

- تحديد الشيء فرع على العلم بهء لأنه تما 
يُقصد بتحديده حصره على وجه لا يدخل 
فيه ما ليس منهء ولا يخرج عنه ما هو 
منه؛ ولذلك لا يصح أن dé‏ الجسم dt‏ 
المختص بالطول والعرض والعمق إلا بعد 
العلم Le‏ هذه حاله؛ ولا يجوز أن Ae‏ 
القادر بأنّه الذي يختصّ بصححّة الفعل منه 
مع السلامةء الا وقد علمنا بالدلیل o^‏ 
هذه حاله ومفارقته لغيره. Yå)‏ 1« £( 


تحكيم 
òl-‏ الأصل في التحكيم ما ورد به الكتاب 
ف شقاق الزوجين» لأته قال: 126 
حَكَمَا AN n‏ وکا ین ES‏ (النساء : 

4 d» C بیدا‎ op قال تعالى:‎ 

GEE‏ (النساء: 5Y (ro‏ ذلك da,‏ على 


(مجم۲ وال 10( 
Ui-‏ الذم eb‏ يستحقٌ به إذا كان (ES‏ 
وفاعله يعلمه کذلك» أو يتمكّن من كونه 
عالمًا به. ol,‏ يكون ا AL)‏ وبیته» 
قمتى فعله والحال هذه استحقّ الذمّ. Lilo‏ 
شرطنا كونه JEI OÙ US‏ يشهد OÙ‏ 
الفعل إذا لم يكن WIS‏ لم يحسن P‏ 
فاعله علیه» بل يقبح ذلكء فلا بد من 
اعتيار فبْحه. Wp‏ شرطنا فى الفاعل ما 
ذکرناه» لأنّه قد عُلم بالعقل أنَّ المجنون 
والصبی لا يحسن ذمهما على القبیح» 
الذي يحسن منعهما منه والدوام cade‏ 
Ju‏ محلّ العلم بقبحی OM‏ عنده يمكنه 
التحرّز OÙ‏ يعلم» فیتجتب» فصار بمنزلة 
من يجب عليه الفعل» إذا أمكنه أن يفعل 
المقدّمة التى يصل بها إلى فعلهء ولذلك 
يقبح من dl‏ تكذيب الأنبياء» ومن 
اليهودي مجانية شريعة محمد صلى الله 
عليه وسلمء وقد US‏ ذلك في ياب 
المعرفة. Lis‏ شرطنا التخليةء «M‏ قد 
ثبت في العقل أن المحمول على الفعل 
يتعلق m‏ فيه بالحامل دونه. (مغع۰۱ 
(VIVE‏ 
Ope‏ ما عنده يختار المُكلّف الواجب» 
ولولاه کان لا يختارهء يجب كوجوبهء 
és‏ في حكم التمكين والتخلية. BB‏ كان 
تعالىء متى کلف «jl‏ قلا X‏ من أن 
ee dos ok‏ ويكون ذلك 
(Ga,‏ فكذلك لا X‏ من أن يفعل ما 
يختارء D ss cake‏ على وجه 


LA 


قبله على كل وجهء ولذلك قلنا: | 
الواحد ما لو ألجأ غيره إلى أن TA‏ 
dex‏ لكان العوض على الملجئ» لأنه 
في الحكم كان الفعل من قبله. ومتى فعله 
وهو مخلی يلزمه بنفسه العوضء SN‏ 
الاضرار من قبله. وقد علمنا أنَّ AN‏ 
لا يجوز أن oss‏ الثواب الا وحاله ما 
قدّمناه» XN‏ لو كان ما يفعله في حكم 
المفعول فيه لصار lS‏ مفعول فيه فى أنه 
لا یستحق المدح والثواب» فكان في ذلك 
إبطال العوض بالتكليف» فلذلك يطلب في 
المكلّف أن يكون قادرّاء EN‏ التخلية لا 
Res‏ الا في القادر. وشرطنا ارتفاع 
الالجاء عنهء ON‏ مع وجوده تزول 
التخليةء على ما بيّناه. وشرطنا آلا يكون 
ممنوعًاء OM‏ الممنوع من الفعل محال أن 
يكون مخلی بينه وبينه. وشرطنا أن يكون 
سائرها يحتاج إليه في الفعل Up‏ حاصلا 
أو ممکتا من تحصيلهء ON‏ ما به يفعل 
الفعل ویتمکن cde M‏ متى عدمء JU‏ 
التمكّن» فضلا عن أن يكون مخلى بينه 
وبين الفعل» فلا بد لأجل هذه الجملة من 
أن يكون المُكلّف على هذه الصفات التي 
mad ee‏ ثبوت التخلية فیه. 
(متش «V Yo «Y‏ ۱۶) 
التخلية يُرجع بها إلى زوال الموانع» وذلك 
أيضًا لا بد من أن يحصل عندما c‏ 
وجود الفعل. فلأجل ذلك وجب في المنع 
والتخلية أن يوجدا في حال القعل. وليس 
كذلك حال القدرة والعجن CN‏ قد 5i to‏ 
التعذّر والتأئي ots Y‏ الا متقلمین. 


\oY 


تذكر النظر 

Ud -‏ تذگر النظر وان لم يكن سا لما يفعله 
من العلوم فهو بمنزلة الدواعي. وقد Ub‏ 
أن المكلف لا بد من حصول الدواعی له. 
(م۰۱۱ ۰1۰۱ QY‏ 1 


ترد الدواعي 

- يدخل تحت 555 الدواعی زوال الالجاء 
والاستغناء بالکتن عن القبيح. (مجماء 
(Tet‏ 

- دخل تحت 555 الدواعى زوال الالجاء 
وزوال الاستغناء بالحسن عن القبيح. 
(مجم۲ ۰۳۲4 )١‏ 

ترغیب 

Ui-‏ الوعد فلا بد من أن unas‏ الترغیب 
في الفعل الذي ale‏ الوعد به» jè‏ من 
هذا الوجه محل الامر؛ Ul,‏ الترغیب فیدل 
على ارادة ذلك الفعل» وکذلك JA‏ في 
الوعید ودلالته على كراهة ما علق SN ca‏ 
لا à‏ من کونه زجرّا عن الفعل؛ ولا یکون 
زجرا الا مع الكراهة» ولهذه الجملت 
اعتمدنا في عمومها على الزجر والترغیب. 
ON‏ ۰۲ ) 


۱ a% 
E E n 
ولكن في كلى الجانبين‎ ehi يصح أن لا‎ 


م ا 
وبواسطة. وكذلك في أن لا یفعل يصح أ 


- 


pë 


لولاه لكان لا يختاره. OY fT e\o)‏ 


كدير 
- إن التديّر في الحقيقة هو الفكر إذا لم يرد 
به JU‏ الذي یرجم إلى النظر والروية. 
وقد علم أنه لم يأمر بتدبر القرآن على 
يقة الادراك لغوامضه فليس الا ما ذكرناه 
من الفكر والنظر فيهء لكي تعلم أحواله. 


QV ۰۱۹۶ (متش۰۱‎ 


تدبير 

- إعلم Ol‏ التدبیر هو فعل مخصوصء 9M‏ 
ما يقع من الساهي والمستجَب لا يوصف 
بذلك» ولا یوصف به السهو من الفعل» 
فلا À‏ أن يكون واقعًا من العالم» ويصير 
طريقة له في فعله فيوصف عند ذلك بأنّه 
تدبيرء ويضاف غيره E‏ مما ds‏ 
فيقال: أفسد تدبيره أو أصلحهء فأما على 
طريق التقييدء فقد يستعمل في كل de‏ 
455 ویقذره لأنهم كانوا يقولون: قدّر 
فلان يناء دار ويقولون KS‏ بتاء‌ها HE‏ 
إذا أطلق فالمراد به ما قلمناه. ge)‏ 
(OY «EY‏ 


تذكر 
- إن التذکر هو Me‏ في الحقيقة؛ ولو d,‏ 
ذلك العلم بالمدلول» لوجب في الابتداء 
إذا علم الدلالت أن dy‏ ذلك وكان 
يجب أن يستغنى عن فساد ذلك -Vab‏ 
(مغ۰۱۲ 164 QV‏ 


aj 
day المخصوص الذي من بيانه أن‎ 
منه إيجادها بإيجاده. وإيجادها على‎ c^ 
هذا الوجهء هو ترك للجهلء لا من حقّه‎ 
على‎ she يضادّهاء وترك الشىء هو‎ ol 
يصح منه‎ À بعض الوجوه. فقد ثبت إذن‎ 
أن يترك الجهل بالمعرفة . فان قیل : فيجب‎ 
أن يصح منه ترك المعرفة بالجهل أيضاء‎ 
المعرفة. قيل له: وذلك‎ ÉK ليصح أن‎ 
صحيح منهء لانه يصح منه أن يبتدئ‎ VAI 
فيكون‎ «dem فعل الاعتقاد والذي هو‎ 
بفعله تاركًا للاعتقاد الذي هو من جنس‎ 
المعرفة. ولا يقال: اه ترك به المعرفةق‎ 
والمباشر لا‎ E من حقّها أن تقع‎ oN 
يكون 65 للمتولّدء من حيث يجب وجوده‎ 
والمتروك‎ SI بوجوب سببه. ومن حق‎ 
أن يصح من القادرء في كل واحد منهماء‎ 
وان لم‎ ES أن يبتدئه وأن يبتدئ ضده.‎ 
تطلق هذا القول» فمن جهة المعنى لا‎ 
تمتنع من أن نقول بأنّه قد ترك بها الجهل‎ 
ما يضادّه من المعرفة. (مغ۰۱۲‎ 
OE CTA 
وما يتصل بذلك. الذي‎ SN بيان حقيقة‎ 
ذكره شيخنا أبو هاشم رحمه الله : أنه يجب‎ 
أن يكون جامعًا لشروط آربعة: أن يكون‎ 
القادر على الترك والمتروك واحذا.‎ 
والوقت الذي يصح وجودهما فيه واحذا.‎ 
يحلا في‎ ob تضاد.‎ Les يكون‎ ol, 
محل القدرة عليهماء فلا يحصل فيهما‎ 
التعدّي من محل القدرة إلى غير محلها‎ 
ولا في أحدهما . ولا يكون هذا حالهما‎ 
(Me) مباشرانء غير متولّدين.‎ Lens YI 


1 


vor 


لا يفعل بلا واسطةء ويصحٌ أن dez Y‏ 
بواسطة. Op‏ كان lana‏ صح منه فعله وآن 
لا يفعله لا OU‏ تكون هناك واسطة توجد 
أو لا توجدء ol;‏ كان KRA‏ يصح P»‏ 
فعله ol‏ يفعل له واسطةء Y ol,‏ يفعله 
ob‏ لا يفعل الواسطة التي هي السبب. 
وبهذا يتميّز الفاعل من غيره. فلا يجب أن 
يجري الجميع مجرّى واحدّاء وحلّ ذلك 
محل الآلات فى الأفعال OÙ‏ هذه الأقعال 
فيها ما يصح متا فعله بلا آلةء وفيها ما لا 
يصح أن نفعله الا بالة. ثم كانا سواء في 
إضافتهما إلينا وتعلّقهما بنا. وكذلك الحال 
في الأفعال على اختلاف أحوالهاء ولسنا 
نقول D)‏ من حقّه أن يصح أن نفعله ol,‏ 
تفعل ضله بدلا منهء لاه قد يكون في 
مقدورات العباد ما لا ضد له ولا نقول: 
كان يصح أن نتركه بدلا من أن 5S «da‏ 
4591 هو الضد وأمر as;‏ عليه. فما لا 
ضد له فلا ترك له. CAGE Cea)‏ 
- إعلمء أنْ الصحيح فيمن لزمته المعرفة أن 
منه الجهل؛ وكما يستحق بفعلها 
ارا HS‏ یستحق بفعل الجهل 
العقاب؛ وکما يتناولها التكليف في باب 
الاقدام فكذا يتناوله التكليف في باب 
الامتناع منه. وان كان SU‏ مأمورًا 
بهاء فهو ger‏ عن الجهل. والأمر في 
هذا الباب آجمع» على ما ذكره السائل. 
لكنّه LE‏ أنه إذا لم يمكنه أن يعرف الجهل 
جهلا قبل وقوعهء لم یصخ أن يلزمه Sy‏ 
بقعل المعرفة. وليس الأمر كما قدر EY‏ 
إذا عرف طريق المعرفة وهو النظر 


cu 


tot 


Li‏ يتركه لعلّة فى المتروك Y‏ حال 
oM cavit‏ تارك الفعل إنما يتركه لعلة في 
المتروكء على ما قدّمناهء ولذلك قلنا i‏ 
أمكنه أن يخرج عن فعله بلا MS‏ فلا ید 
ذلك فیجب آن یکون حکم "et‏ حكم 
الا یفعل. في الوجوه التي ذكرناها. 
فيجب إذا ترك الفعل لعلّة من العللء أن 
يكون تارگا في الوقت لكل ما شاركه في 
تلك العلّة . (مغ۰۱4 ۰۳۸۲ (v‏ 


تزاید الصفة 

os u-‏ بتزاید الصفة إذا وجدت قوّتها 
من النقفس ككوننا مشتهين ونافرين» si‏ 
يحصل لنا العلم بالمعاني الكثيرة فيقضي 
بتزايد الصفات. وان لم gu‏ تزايدها من 
النفس كما نقوله في GS‏ مريدين أو 
تقدين وما أشبههاء أو نثبت هناك حكم 
يتزايدء فنتتوصّل بتزايده إلى تزايد للصفة 
كما نقوله في كونه حيّاء o]‏ قوة الادراك 
E‏ عن كثرة أجزاء الحيوة وعن تزايد 
حالنا في كوننا أحياء "n‏ كما يصح ol‏ 
يتوصل بكثرة أجزاء الحيؤة إلى تزايد 
الصفة الصادرة عنها. فهذا الحكم الذي 
ذكرناه ينبي عن ذلك Ev‏ فإذا ثبت ما 
قلناه ولم يكن الحدوث مما یستحق لمعنى 
بتزايد ولا كانت قوة موجودة من النفس 
ولا بالادراك Y,‏ كان هناك حکم يصح 
لأجل تزايده تزايد الحدوث والوجود» oN‏ 
حكمه Li‏ هو ظهور صفة النفس» Ma,‏ 
مما لا نتصوّر تزایده» فيجب أن نمنع من 


ترك الفعل 


(NE 14¥ 

- إن الترك على الله تعالى لا یجوز؛ 
لاستحالة كونه قادرًا بقدرة حالّة فى محل 
ولغیر ذلك. ولم Si‏ رحمه الله 9l‏ کون 
المحل واحدًا هو شرط في الترك 
والمتروكء من قوله: Ob‏ هذه الشروط 
معتبرة فى الترك والمتروك من أفعال 
الجوارح دون آقعال القلوب» بل أطلقه 
إطلاقاء والغالب على طريقة الاصطلاح. 
لا على طريقة اللغة. (مغ٤٠ء‏ 1۹۸ )١‏ 

- كان شیخنا pi‏ إسحاق رحمه til‏ يزعم 
ol‏ لفظة الترك في اللغة لا تفيد ما ذكرناه 
في الاصطلاح. وائما يستعملونها فيمن لا 
يفعل ما يجوز أن يفعلهء فيقولون فيمن 
هذا حاله: A‏ تارك UJ‏ لم يفعل. 
(Y «344 Mg)‏ 

or -‏ في المتکلمین من قال: إن من لم یفعل 
القيام وهو واجب cale‏ فلا بد من قعود 
os‏ الذمّ به» وصرف FAI‏ الذي يعلمه 
العقلاء من حال من وجب عليه الشيء فلم 
يفعله» إلى Lo‏ له قد فعله فى جسمه. 
وفيهم من قال: EI E‏ لا يجب أن 
ينصرف إلى ذلك» فعبّر عن ذلك الفعل 
él‏ ترك الواجب ليفرّق بينه وبين ما عداه 
من الأفعال التي لا يتوجه الذمّ cad]‏ إذا 
هو لم يفعل b‏ وجب عليه. cM)‏ 
(e YY‏ 


ترك الفعل 
- إعلم ol‏ المقصد بترك الفعل» حال 
ud‏ ,3( لا حال التزك. EN‏ تارك الفعل 


danas 


ioo 


الأجسام. وما أذى إلى ذلك وجب 
قساده ‏ (مغ 10 (AMEY‏ 


تسهيل 
- قالوا ما معنى UG CP‏ یمین À‏ ومن 


faci id GES‏ لَك (البقرة: OYA‏ إن 
كان الاسلام من فعل العبد. وجواینا أن 
المراد مسألة الألطاف والتسهيل فى أن 
يصيرا مسلمين ON.‏ المرء وإن كان يفعل 
الاسلام فلا يستغني عن زيادات الهدى 
والألطاف» ولولا ذلك لما go‏ الأمر 
والنهي بالاسلام والکفر» ولما جاز المدح 

عليه. 3( ۰۳۲ ۲) 


A cux 


- نؤمن بالرب الواحد روح القدس» روح 
الحق الذي يخرج من أبيهء روح محبيه» 
وبمعمودية واحدة لغفران الخطاياء 
وبجماعة واحدة able Xo Lu‏ 
وبقيام آبداننا» وبالحياة الدائمة إلى آبد 
الآبدين. فتأمّل هذا الشرح وهذا التفصيل 
والكشف في التئليث والتشییه» وكيف 
يعتقدون في الله حقيقة المديرين 
المصتوعين من النزول والصعود والولادة 
وغير ذلك. فان قالوا: Ub‏ لا تقول آنها 
ثلاثة آلهت فكيف يحكون عتا التثليث؟ قلنا 
لهم: نکم قد أعطيتمونا معنى CN‏ 
وأشعتموه واستوفيتم حقائقه» ومنعتم بعض 
العبارة عنهء ألا ترون آنکم تقولون اله هو 
أب والد حي قادر قديم عالم خالق رازق» 
وإله هو اين مولود كلمة حي قديم خالق 


تزايد هذه الصفة col‏ وهذا القدر كاي 
Lala‏ وان كانت فيه وجوه آخر. (مجماء 
(YE ۷۳‏ 


تزكية 

- إن التزكية من الله هي المدح والثتاء وذلك 
لا يكون الا من قبله أو بأمره. (تن» 
(Yey‏ 

- إن التزكية pui als‏ والاخباز عن 
الأحوال الحسنة للمزگی» ولا dus‏ على 
أفعاله» فهو تعالی یزگي» بمعنی أنه یخبر 
عن أحوالهم» وما اختصّوا به من 
الفضائل» ولا يدل ذلك على X‏ الخالق 
لأفعالهم. (متش۰۱ ۰۱۸۹ ۱۱) 


حت z‏ 5 
- والتسبیح هو التنزیه » ويدل على 4l‏ تعالى 
Le ohu‏ لا يليق cde, cl‏ على ما 
dux‏ من أنه لا یفعل القبیح. Yon)‏ 

(«vit 
من قال منهم "تجتد" فلا تصح هذه‎ Gl- 
العبارة على موضوع قولهمء لانهم لا‎ 
Y يثيتون اللاهوت جسدًا عند الاتّحادء‎ 
واحدّء‎ E صارا‎ Lol اليعقوبية إذا فالت‎ 
متَحدّاء‎ uU ومتى قالوا ذلك لم يمكنهم‎ 
جسد المسيح بعد ما ادّعوه من‎ OM 
الاتّحاد كما كان من قبل» فلا فرق بين أن‎ 
يقولوا 'تجسّد' وبين أن يقولوا في سائر‎ 
بساتر‎ des dp الأقانيم»ء إن يقولواء‎ 


10٦ 


تصديق 


رازق ليس باب ولا والد ولا يجوز أن 


شاكله؛ فالتعلّق بذلك لا pa‏ (مغه. 
۶۹ ۰۱ 
Y-‏ يجب» L tae, Bb‏ قادر (à)‏ 
والواحد C.‏ بذلك التشبیه؛ 4M‏ يستحقٌ 
هذه الصفة لنفسه والواحد Ce‏ لعلّة. وإِنّما 
يجب التشبيه بين الشيئين إذا اشتركا في 
صفة واحدة من صفات التفس. Ub‏ 
وجوب التشييه بالصفتين المختلفتين للنفس 
أو بمثلين» لعلّة أو لا لعلّةء ولا للتفس أو 
للنفس. فى أحدهما دون الآخرء فلا 
يجب. هذا هو الذي نعتمده. (مغه 
(V Y0‏ 
- قال شيخنا أبو علي» رحمه الله: إِنّما لم 
يجب بذلك التشبيه EE ON‏ بوصفنا لله 
تعالى بأنّه 536 ذائهء EEU‏ بوصفنا لزيد 
4b‏ قادرٌ القدرةٌ؛ قلما اختلف CAN‏ 
بالوصفين لم يجب به تشبيه. وقد بنا في 
باب الصفات أن حقائق الأوصاف لا تتغيّر 
ولا تختلف فى الشاهد والغائب» وأن 
وصف القادر ul;‏ قادر يفيد فيه iiy‏ الحال 
التي بها ou‏ القادر من غيره. (مغه» 
(Y cY*0‏ 


تصديق 


ob -‏ التصدیق إذا تجرّد عن قرينة ودلالةء 
فالواجب حمله على ما وضع ed‏ (حتى لا 
یجوز» والحال هذهء خلافه. وإِنّما یجوز 
في ظاهر الکلام» أن يراد به المجاز 
والاستعارة إذا قارنته) الدلالة. gb‏ إذا 
تجرد فلا يجوز عندنا فيه ذلك؛ CN‏ لو 


يكون V‏ ولا db ei‏ روح قدس حي 
عالم قديم خالق رازق. ثم قلتم هي WX‏ 
أقانيم» فقلتم في كل واحد منها أنه إله 
ورب وقديمء وامتنعتم من الاقرار بالجملة 
وقد أعطيتم التفصیل. وما مثال ذلك إلا 
كمن قال: عبدالله العربي رجل وإنسان 
وجسم وشخصء وخالد الفارسي رجل 
وانسان purs‏ وشخص» وزید الرومي 
deo‏ وانسان purs‏ وشخص. قلنا: 
فهولاء ثلائة رجال» وثلاثة أناس» وئثلائة 
أشخاصء وثلائة أجسام . فقلتم: لاء بل 
هم رجل واحد. قلنا: لا يؤثر امتناعكم 
من إطلاق هذه العبارة في شيء قد أشيعت 
حقيقته. وفيهم من يمتنع من أن يقول في 
كل واحد من هذه الثلاثة أنه غير صاحبه» 
ثم يقولون: ما شبهنا ولا مثلناء فكانوا 
كالمشبهة الذين يقولون: إله يصعد وينزل 
ويقعد على العرش» ثم يقولون: ليس 
کمثله شيء. QV ۰۹۶ NES)‏ 

- بنا من قبل إبطال قول من قال Ól‏ إجراء 
الأسماء والأوصاف على القديم تعالى 
يوجب تشبيهه بخلقهء ودللنا على ob‏ 
التشبيه لا يقع بما هذه حالهء وانما يقع 
بالاشتراك في صفات النفس» وإنما يحصل 
المشبّه Ge‏ له تعالى متى اعتقد فيه أنه 
بمنزلة الجوهر أو بعض الأعراض فيما 
یرجم إلى ذواتهما. Us,‏ أن هذا القائل لا 
يمكنه أن يعتمد فى قوله على هذه العلت 
لأنّه يجوز أن und‏ تعالى بأسماء يستحقّها 
ويختص بها من غير إذن» نحو الوصف له 


\ov 


(Y «£A Ag) على طريقة واحدة.‎ 


تصرف النائم 
- إنَ تصرّف النائم فعله. فمما Ju‏ عليه 
آیضا أن المعلوم من حاله |4 لو كان 
منتبهًا وبتصرفه Gile‏ لوجب وقوعه 


ولا يجب ذلك في تصرّف 
غيره لو كان عالمّاء فیجب أن يكون 
لتصرفه معه من الحكم ما ليس Dad‏ 
Tm‏ فيجب كوته 4j Xs‏ وحادنًا من 
جهته . (A «01 Age)‏ 


بحسب قصده ‏ 


تصرّفات 

- الذي Ja‏ على bi‏ هذه التصرّفات يجب 
وقوعها بحسب قصدنا ودواعينا هو Ob‏ 
أحدنا إذا olea‏ الداعي إلى القيام» حصل 
منه القيام على طريقة واحدة ووتيرة 
مستمرت بحيث لا يختلف الحال فيه. 
وكذلك فلو oles‏ الداعي إلى الأكل ob‏ 
يكون جائعًا وبين يديه ما یشتهیه» فائه يقع 
منه الأكل على كل cas‏ ولا يختلف 
الحال في ذلك. وهذه آمارة كونه موقوفا 
على دواعينا ويقع يحسبها. وكما أنْها تقع 
بحسب دواعينا وتقف عليهاء فقد تقف 
على قصودنا LUST‏ وعلى آلاتناء وعلی 
الأسباب الموجودة من قبلناء ألا ترى ol‏ 
قوله: محمد رسول cdl‏ لا تنصرف إلى 
محمد بن عيد الله دون غيره من المحمدين 
ولا يكون خيرًا ïi «e‏ بقصده» وكذلك 
الكتابة لا تحصل منه الا إذا علمهاء ولا 
يكفي ذلك حتى يكون مستکملا للآلات 


جوّزنا خلافه لم يصح أن نفهم بخطابه 
dz‏ وعرّء ÉS‏ ولا oes‏ ذلك کون 
خطابه تعالى قبیخا. فإذا صح ذلك في 
التصديق فالواجب مثله في Ded‏ بل 
المعجز في بابه أقوى من التصدیق؛ OM‏ 
طريقة المواضعة فيه كطريقة الحقيقة» ولا 
يدخله المجاز. فيجب أن يكون مها 
بالكلام» لو لم pua‏ دخول المجاز فيه. 
(مغ ٥۱ء‏ ۰۱۷۲ CA‏ 

Y بالخيرء‎ gha UB التصديق‎ Ul- 
بالمخبر. فلا يجوز أن يكون طريقًا للعلم‎ 
بالمخّر عنه. وإذا صح ذلك فلا فرق بين‎ 
Di أن يضامّه التصديق أو لا يضامهء كما‎ 
وقع عن النظر في‎ UJ العلم المكتسّب»‎ 
الدلیل» لم يكن بتصديق الغير به اعتبار؛‎ 
الدليل له تعلق بالمدلول» دون‎ bY 
QY ۰4۰۲ loge) التصديق.‎ 


تصرف الساهي والنائم 

- في آن تصرف الساهي والنائم كتصرّف 
العالم في dl‏ حادث من جهته الذي يدل 
على ذلك آته يقع منه على الحدّ الذي بقع 
يجب ذلك فيه. كما لا يجب في تصرّف 
غيره أن يقع بحسب ما كان يقع منه في 
حال يقظته» في القذر. وکما Y‏ يجوز أن 
يقال: |5 وقوع تصرّف العالم بحسب 
قصده على طريقة واحدة Lu]‏ هو لعادة» 
من فعل غيره؛ فكذلك لا يجوز أن يقال: 
òl‏ للعادة صار تصرفه فى حال نومه 
كتصرّفه في حال يقظتهء OM‏ ذلك مستمرٌ 


\oA 


تصور 


البطلان. على ol‏ العاقل لا پلزمه النظر الا 
وقد تصوّر الاعتقادات كيف تکون 
ومفارقتها في الجملة لسائر آفعال القلوب 
وأفعال الجوارح. ls‏ يجب فیمن لزمه 
الشيء آن یتصوّر ما لزمهء ویفصل بينه 
وبين غیره. فأمًا تصوّر سائر ما یتعلّق به» 
فغير واجب ذلك فيه. وهذا الذي ذکرناه 
الآنء مما يمكن أن يقوّي به أصل الكلام 
فى تكليف المعارف. وذلك ol‏ سائر ما 
يكلف الت الا يجن" أن تجرف vin‏ 
ويفصل بين أجناسه وأحواله الراجعة إلى 
آحاده. Lil,‏ ينتفي أن يعرفه بصفة يميّزه 
بها عن غيره» OM‏ العلم بحقائق ما يلزمه 
من الصلاة والصيام والارادات والكراهات 
مما يختصّ به أهل الكلام دون غيرهم فلا 
يجوز أن يتعلّق تكليف العقلاء بذلك» 
Lis‏ يجب أن يعرفوا حمل هذه الأمور 
ومقارقتها بالصفات لغيرهاء OM‏ عند ذلك 
يتمكنون من أداء ما لزمهم على الحدّ الذي 
وجب. فكذلك القول فيمن تلزمه المعرفة 
أنه يجب في الجملة أن يكون قد عرف 
المعارف وفصل gs‏ وبين خلافها من 
الاعتقادات التى لا تسكن نفسه إليها ولا 
تفارق Je‏ بها لحال Oll‏ والميشّت 
JU‏ فإذا علم ذلك في الجملة» وعلم 
ol‏ كل اعتقاد يقع على طريقة المعرفة فمن 
حقّه أن يكون حستا» وعلم bi‏ ما gà‏ من 
خلافه كالجهل فمن حقّه أن يكون S‏ 
فإذا لزمه النظر وعلم في الجملة Of‏ النظر 
إنما يلزم ليوصل يه إلى الكشف لا لنفسه. 
وعلم أنه لا يؤدّي الا إلى المعرفة أو إلى 


التي تحتاج الكتابة إليها نحو القلم TP‏ 
وأيضا OB‏ الألم يقع بحسب الضرب 
الموجود من جهته يقل بقلته ويكثر 
بكثرته» quai‏ حاجة هذه التصرفات إلينا 
وتعلقها بنا على الحدّ الذي ادعیناه. 
(شرحء ۰۳۳۸ CE‏ 


تصور 
- إن التصوّر والتوهم يُرجع بهما إلى الظنّ. 
(مجم ۲ » ۸۰ (FT‏ 


- إن التصور إذا آرید به التخیّل والظنّء 
فكأنّك قلت: اه لا يصح أن يلزمه معرفة 
ما لا يظته. وقد علمنا bÍ‏ تقدّم ol, «b‏ 
لا يتقدّمء بمنزلة واحدة في أنه لا یور في 
in‏ إيجاد المعرفة منه. لأنّه ليس من 
شرط Eee‏ وجودها تقلم Db‏ یخالفها؛ 
ولا فرق بين من قال ذلك» وبين من 
يقول: ان من شرط صحّتها تقدّم جهل 
یخالفها. وان أردت بالتصور أن يعلم 
Jei‏ ذلك المعلومء Lai Mg‏ مما لا 
یجب؛ EN‏ يعلم أن ما يلزمه أن يعرفه قد 
يكون مما له مثل» وقد يكون مما لا مثل 
له؛ فلا يصح إذن ثبوت هذه الشريطة فيه. 
وإن أردت به أنه يجب أن plu‏ نقس 
المعلوم حتى يصح أن يُكلّف المعرفة ب 
فهذا متناقض؛ لأنه إذا علمه فقد استغنی 
عن المعرفة. (مغ ۰۱۲ Y£‏ ۱۱) 

- وبعدء OB‏ التصوّر اعتقاد مخصوص» BB‏ 
صح أن يفعل ذلك ون لم plis‏ منه تصوّر 
آخر؛ Ap‏ صح أن يبتدئ بالمعرفة من 
دون أن p‏ منه التصوّر؟ وهذا واضح 


تضاد الأشياء 


\o4 


الضذین. فليس الا أن يصح منه أن یقعل 
أحدهما بدلا من الآخرء وذلك يؤذن 
بطريقة الاستقبال. (مجم۰۲ ۰۷۹ ۷) 

oU لا يمتنع أن يضادٌ الشيء غيره‎ ij- 
deam یوجدا جميعًا لا في محل» قمتی‎ 
لأحدهما مجرّد الوجود من غير تعلق بالغیر‎ 
لم‎ BB تنافي ما حاله کحاله في الوجود‎ 
يتعدٌ ذلك وجب التوقف فيه على الدلالة.‎ 
)۱۲ ۰:۳ (م۰۱۱‎ 

- إذا ثبت dl‏ الجواهر لا تتتفی لهذه الأمور 
لم ببق الا À‏ ما تتفي بضدّء dj‏ - 
تعالی - هو المختصّ بالقدرة على ذلك 
الضد. ولذلك اختصن oU‏ صار هو النافي 
للجواهر Qual)‏ لها» 4b)‏ في مضادّة 
الجوهر ومنافاته Dies‏ منافاة السواد 
البیاض. وقد US‏ من قبل di‏ لا يجب Yi‏ 
ينافي الشيء غيره ویضاده الا متی تعلقا 
بالشيء الواحد من محل أو dis um‏ لا 
يمتنع أن يضاد الشيء غيره على خلاف 
هذا الوجه إذا دل الدليل عليه؛ كما لم 
يمتنع مضادة الارادة للكراهة لا في de‏ 
UJ‏ ثبت ذلك بالدليل. (مغ۰۱۱ ۰141 (A‏ 


تضاد الأشياء 

dj -‏ تضاد الأشياء مختلف الأحكام. فمنه 
ما يتضاد على c jell‏ ومنه ما تيضاد على 
الواحد متا OU‏ يوجد فى بعضه. ومنه ما 
يتضاد على الحی لا في BUS Ju‏ 
القديم - تعالى - وكراهته. فإذا اختلفت 
أحكامه لم يمتنع أن يكون للجوهر ضذ 
وان خالف حالها حال سائر المتضادّات. 


العکلف متصورا» للفرق بين ما يلزمه وبين 
ما يقبح dé‏ منه على الجملة. (مغ۰۱۲ 
۳:۷ 


تصور الدثیل 

- إن قال (أحدهم): فهل يُتصوّر ما لیس 
يجسم أو عرص قیل له : ان آردت تصور 
المشاهدة فلاء وإن أردت تصوّر الدليل 
فنعم» SN‏ الدلالة ch UJ‏ على SU‏ 
حياة قضينا بها Ub,‏ ضدّ الموت وان 
كانت لا تتصوّر بالمشاهدت فكذا إذا عرفنا 
بالدليل QUU‏ صاتعًا dix‏ على ما 
ذكرناه من الصقات» فيجب أن am‏ لذلك. 
(مخت» QUUM‏ 


تضاد 

- إِنّ التضاد إذا منع من الاجتماع Q^‏ من 
تجويز الاجتماع UJ‏ قد عرفنا ol‏ حكم 
Y ob qual‏ يجتمعا ob‏ لا يصح 
وصفهما بجواز الاجتماع. Yen)‏ 
(V «Vo‏ 

- إذا كان أحد الفعلين موجودًا نحو القعود 
أو القيام لم يصح أن يوصف عند وجوده 
بوجود الآخر ON cana‏ ذلك يزيل التضاد 
بينهما. Ub‏ إذا UIS‏ معدومین فلا تضاک 
فیصح منه أن یوتر آحدهما على الآخر ولا 
یکون القیام بأولی من القعود. ولا يصح 
القول باستحالة وجود کل واحد متهماء 
ON‏ ذلك یقدح في کون القادر قادرًا على 


۱۹۰ 


تضاد الصفات 


تضاد الضدین 

dus -‏ فتضاد الضدّين المتعلقین موقوف على 
أن يكون المتعلّق واحدّاء فعلى هذا لا 
يكون العلم بالشيء والجهل بغيره m‏ 
في الحقیقت. ومتى کانا متعلقين بشيء 
واحد Le‏ ضدّان فى الحقيقةء فهاتان 
الارادتان كيف يتضادّان واحداهما متعلقة 
بشيء والأخرى متعلقة بغيره. ومتی كان 
متعلقهما واحدّا اقتضى تماثلهاء فهو من 
الباب الذي يقول D]‏ القول بتضادّه يقود 
إلى القول بتمائله. (مجم۰۱ ۰۲۷۷ ۱۱) 


تضاد مع غیره 
- إن ما يضادٌ غيره wi‏ يضاده من حيث 
يستحيل اجتماعهما في الوجودء فمتى 


ns‏ ذلك Legs‏ فى بعض الأوقات بطلت 
المضادّة. ولذلك وجب في js‏ ما Y‏ 
يتضادٌ في Jii‏ الوقت Ses Yi‏ فيما 
بعده» وفي کل ما بتضاد في حال أن 
Sas‏ في سائر الأحوالء ولو جوّزنا 
خلاف هذا لم نأمن من أن نثول 
بالحموضة إلى أن تنافي البياض في وقت 
ما وإن كانت الآن لا تنافيه فى بعض 
الاوقات» وفي هذا (بطال القول DL‏ 
التنافي يرجع إلى oli eb‏ ويقتضي 
كونه موقوفا على de‏ وعلى du jul‏ 
وبطلان ذلك یکشف عن فساد ما JU.‏ 
عنه» وإتما يجوز أن یقارق حال الشیء فى 
حال بقائه لحکمه في حال حدوثه إذا لم 
زد ذلك إلى قلب الأجناس أو انتقاض 
الأدلةقء Gb‏ إذا Qi‏ إلى ذلك فیجب 


(QU ۰۹ (مغ۰۱۱‎ 


تضاد الصفات 

bl-‏ الصفتین متی تضادتا على موصوف 
UL‏ على کل موصوف. OM‏ تضادّهما 
یکون لأمر یرجع إليهما بدلالة ob‏ عند 
العلم بهما تعلم استحالة اجتماعهما. 
وبهذا تفارق الصفات المختلفة db‏ 
اختلافها یکون تارة لما یرجم الیها 
فتختلف على کل موصوف. كما نقوله في 
مخالفة کونه عالمًا لکونه 1536« وقد یکون 
اختلافها معتبرًا يما يُوجيها حتی إذا لم 
. نعلم المُوجب لن نعلم اختلاف ceux E‏ 
كما نقوله في كونه عالمًا بمعلومين على 
وجه التفصيل. فانا ما لم نعلم أنه عالم 
بعلم ol,‏ العلم الواحد لا يجوز أن يتعلّق 
بأزيد من معلوم واحد على وجه التفصيل» 
لا نعلم اختلاف صفتي أحدنا بكونه عالمًا 
بالمعلوم. فلهذا جاز أن يكون تعالى عالمًا 
بجميع المعلومات كلها لصفة واحدة UJ‏ 
كانت غير dune‏ لمعنى. Sa Ub‏ 
الصفات ud‏ تجري مجری واحثا 
فأشبهت المعانی المتضادّةء LS‏ أنّها لا 
يصح اجتماعها فکنلك هذه الصفات. 
وجری الحال فى ذلك مجری استحالة 
uus‏ تعالی عالمًا وكونه ON Sale‏ هاتین 
الصفتين UP‏ تضادتا فينا تضادتا فى کل 
موصوف» ولم تفترق الحال بين أن تكون 
هذه الصفة فينا لمعنى وفيه تعالى للذات. 
وكذلك الحال في كونه قادرًا وعاجرًا. 
(مجم۲ ۰۵۲ ۲) 


تعارف 


۱۲۱ 


يصح Aj‏ تضمینه بغیره» فیجب أن نتظر فیما 
يصح من دلك EP‏ والوجه الذي یقع 
عليه من قاعله. (V ۹ (faa)‏ 


تعارف 
- قد JE‏ اللفظة من أصل اللغة إلى ضرب 


من التعارف» على حال ما نعرفه من حال 
كثير من الألفاظ. وريما تدخل فيه طريقة 
الاصطلاح ‏ وكل واحد من هذین یخالف 
موضوع اللغةء ويصير باللفظ أمسَ؛ OÙ‏ 
من حق الاصطلاح والتعارف أن JE‏ 
اللفظة عن موضوعها. وقولنا 'مُعجرٌ' 
یفید» في التعارفء أنه مما یتعذر Ule‏ 
Je‏ یثله. فهذا مرادهم إذا وصفوا الشيء 
al‏ "معجز": ولذلك عند الإضافة 
يقولون: هو معجز لناء وليس بمعجز لله 
تعالى. وریما قالوا: هو مُعجز "لزید "ء 
ولیس بمعجز "لعمرو" إذا تأتى منه فعله. 
وعدلوا عن طريقة العجز في هذا colli‏ 
ولم يخصّوا به ما يصح فيه العجز وما لا 
یصخ؛ OV‏ القادر متا لا يصح أن یعجز 
إلا Le‏ يصح أن يُقدّر عليه في الجنس. 
وقد صاروا يستعملون هذه اللفظة فيما لا 
يصح أن يقدر أحدّنا cade‏ كما یستعملونها 
فيما tea‏ بل استعمالهم في الأول أكثرء 
ولا يكاد أن يُستعمل ذلك فى المتعارف 
من الأمور؛ SN‏ أحدناء وان لم يمكنه أن 
يفعل ما يفعله القوي من الحمل وغيره» 
ob‏ ذلك لا يقال: Al‏ مُعجزء من حيث 
كان مقاربًا لما يصح أن يفعله. LSV‏ یعنون 
بذلك الأمر الذي قد تجلی» وظهر من 


القول بفساد التفرقة بينهما. (مغ۰۱۱ 
)٠١ 2445‏ 
ol -‏ الذي ثبت في الشاهد OÙ‏ الشيء US]‏ 
في الحلول في محل 
واحد أو في بعض الجملةء ولم يثبت أن 
الشیء يضاد غيره db‏ يحل فيه؛ SN‏ ذلك 
OM.‏ باختلافهما في وجه الوجود 
لاشتراكهما فيه. (مغ۰۱۱ ۰46۷ ۳) 


SL,‏ غيره OÙ‏ یشترکا 


تضاد الموجب 

I -‏ کونه تعالی 1236 على الضین SLas Y‏ 
فيه تعالی» وإذا لم يتضادٌ فيه لم بتضاد 
فينا. ولا يصح الا مع القول ob‏ القدرة 
على الضدّين لا تتضادٌ SL OM‏ الموجب 
يقتضي تضادٌ الموچب. Ye)‏ 
«0Y‏ 1°( 


تضمين 

Ól-‏ تضمين الشيء بغيره قد يكون على 
آنحاء شتّی: على جهة الاخبارء des‏ 
جهة ال وعلى جهة التبعيد. ولا 
يصح أن RS‏ الشيء بنفسه» وإنما يصح 
تضمينه بغيره» ولا یراعی في ذلك باللفظ 
بل يعتبر فيه المعنى. ولذلك قال شيخنا 
أبو هاشم رحمه الله: إن قول القائل: لو 
صار السواد بياضاء لكان بياضاء صحيح 
ON‏ ليس فيه تضمين شيء بشيء» وانما 
يجري قوله “لكان بیاضا" مجرى التكرار 
للكلام الأول» وفصل بين قلب الجنسء 
وبين تعليق الشيء بقلب الجنس. BB‏ صح 
أن تضمين الشيء ينفسه لا Lis qum‏ 


1۹1۲ 


إلى وجهين: آحدهما - يكون التعبّد فيه 
بتغيّر حاله Le‏ ثبت في العقلء oM‏ كلا 
الوجهين يفتقر في معرقته إلى السمع؛ 
والوجه الأوّل يدخل تحته وجوب 
الأفعال» والترغيب فيها كالنواقل» فيدخل 
تحته قبح الأفعال وحظرهاء OM‏ التعيّد بما 
یتعلق في الأوّل où‏ تفعل da‏ في 
الثاني بأن لا يفعلء ويتجرّد منه» فيدخل 
تحت الوجه الثاني الاباحق لأنهاء وان لم 
تكن داخله في التعبّد من حيث لا یستحق 
calet‏ عليه الثواب» p‏ إباحة ما ورد 
الشرع بإباحته تتضمّن تعيّن التعبّدء لاله 
لولا الشرع لكان من باب المحظور أو 
m‏ فالشرع M‏ عن حالف فتعلّق res]‏ 
به من هذا الوجه. (v ۰۹6 (Ya)‏ 


تعديب الأطفال 

- تعذیب الأطفال: إن قال (أحدهم): ما 
قولكم في هذاء قيل له: "الله" تعالى لا 
یعلب الا من يستحقٌ العذاب بتقصیره» 
وأن یکون مقصرا. بان یفعل ما نهی عنه 
وقبح فعله من المعاصي أو ob‏ لا de‏ 
الواجب الذي يقدر عليه ولا عذر له في 
أن لا يفعل» LB‏ من لا عقل له EMI‏ أو 
لم y‏ إليه خطاب كالأطفال والبهانم 
db‏ تعالى لو eee‏ لكان Jubi; LE‏ 
المشركين كأطفال المسلمين في أنّهم لا 
ذنب لهمء فاش جل sys des‏ عن 
تعذيبهم» تعالى الله عن ذلك. ولو جاز أن 
يعذبهمء ولا ذنب (ed‏ لجاز أن يعذب 
الأنبياء ون أطاعوهء وفى هذا تزهيد فى 


Las 


أمرهء خروجه عن أن یکون تحت إمكان 
من وصف بأنه معجز له وفيه. clope)‏ 
(QA 1۹V‏ 

- إِنَ الاصطلاح أقوى من التعارف» كما ol‏ 
التعارف أقوى من وضع اللغة؛ لأنه آخصن 
بالأمر الذي وقع الاصطلاح قيه. ولذلك 
صارت الصفةء إذا e m‏ أخصَ 
باللقب عند من Ci‏ به. في أصل 
موضوعه؛ لاه في حکم الاسطلاح. ولا 
يمتنع» في الاصطلاح» أن یختلف بحسب 
المذامب . واذا آطلقناه فمرادنا ما ذکرتاه» 
وان كان مراد غيرناء ممن یخالف في 
المذهب» خلاف ذلك. فعلی هذا الوجهء 
یقول قوم» في صفة المُعجزء إِنّه ما یتعذر 
على العباد Je‏ مثله في جنسه فقط. 
ومنهم من يقول ما یختصن الأنبیاء 
والائمة. ومنهم من يقول هو ما یختصن 
الانبیاء والصالحین. JS‏ یذهب فى 
معناه» إلى ما وقع الاصطلاح عنده عليه 
ویحسب المذاهب. CU ۰۱۹۹ hope)‏ 


تعید 
- قد بيّنا ob‏ التعبّد بالفعل في آنه لا بذ من 
أن یکون مصلحةٌء حتی يحسن التعيّد به 
بمنزلة ما يفعله من الآلام والمصائب إلى 
ما شاكل ذلك . فإذا كان ما یفعله لا يجب 
أن يعرّفنا وجه المصلحة فيه على التفصيل» 
بل العلم بأنه مصلحة يكفي ويغني» 
فکذلك القول فيما Lis‏ به. (مغ۰۱۵ 
(Xo AYA‏ 

- التعيّد لا يكون الا في الأفعال» وينقسم 


تعريض 


ur 


faii‏ هذا الكلام ON‏ ما نريد بيانه من 
حسن تكليف من يعلم آنه يكفر لا يتم الا 
ET‏ (مغ۰۱۱ ۷۸ 

في بیان خسن تكليف من يعلم الله تعالى 
أله یکفر أو ob, qim‏ علمه بذلك من 
حاله لا يوجب قبحه: إعلم OT‏ التعريض 
للشيء في حکمه» فمتى um‏ من الواحد 
التوصّل إلى أمر حشن من غيره أن يعرّضه 
له وقد علمنا (أنه) يَحسّن منه التوضل إلى 
استحقاق الثواب بفعل الواجب وغيرف 
فيجب أن يحسن منه تعالى أن يجعله 
بحيث يُمكنه التوصّل إلى ذلك» ويريد منه 
ذلك. ولذلك UJ‏ قيح من أحدنا أن 
یتوصّل إلى مضازی قبح من غيره أن 
يعرّضه لهء وهذا où‏ في الشاهد؛ OM‏ 
للمنافع Éb‏ وللمضارٌ کوثل. وقد علمنا 
ol‏ التعريض لكل واحد منهما بمنزلته في 
الحسن والقبح فيجب أن يحسن منه تعالى 
تكليف من plu‏ من حاله آنه يكفر؛ SN‏ 
علمه بذلك لا بخرجه من كونه معرّضًا له 
للمنازل XE‏ التى لا ينالها الا بفعل ما 
كلّفه. وقد دللنا على أن منزلة الثواب لا 
bp es Jti‏ ذلك يقبح منه تعالى لو 
فعله فى المّذر والصفة جمیعاء Ub,‏ أن 
التكليف لا X‏ من أن يودي إلى TOP‏ 
والا قبح مته تعالى إلزام الأمور UN‏ 
فحصل من هذه الجملة أن تكليف من يعلم 
أنه يكفر تعريض له لمنزلة عظیمت Y‏ 
ينالها الا te‏ فيجب القضاء بحسنه إذا 
انتفت وجوه القبح عنه. (مغ۰۱۱ 
CE AF‏ 


(Y ۰۲۲۲ cz) طاعته.‎ 


- قال شیوخنا رحمهم الله: لو کلف تعالی 
من المعلومٌ أنّه یژین» لقبح ذلك إذا علم 

ol‏ غيره من من المكلفين یفسد عنده» ولا 
يخرج القديم تعالى لو dis‏ من أن يكون 
معرّضًا له للثواب وأن ona‏ هو الثواب 
بفعل الطاعة. ولذلك يشترط فى التعريض 
Li dl‏ ین متى كان تعريضًا gu‏ 
يحسن من المعرّض أن يتوصّل إليها؛ OÙ‏ 
تعريض الشيء في حكمه متى انتفى وجوه 
القبح عنه. ويجري التعريض مجرى 
الارادة التي متى cube‏ بالحَسّن كانت 
حسنة» متى خلت من وجوه القبح. وا 
كتا قد بيّنا في باب الإرادة نها متی أثّرت 
في المرادء وصار بها على وجه يحسن 
لوقوعه cale‏ فيجب ألا يحسن لا محالة. 
فلا يمتنع أن يقال في الإرادة التي هي 
تعريض المکلف للوصول إلى الثواب lg)‏ 
بهذه الصفةء وانها Lil‏ تقبح متى عرض 
في الفعل المراد ما يقتضي قبحه: من كونه 
ALAS‏ وما شاكل ذلك. وهذه الجملةء 
تقعضى آنه تعالى Li‏ يكون Uis,‏ 
بالإرادة» والأمر دون JUSI‏ العقل وما 
شاكله. ولذلك يصح منه تعالى أن یکره 
منه فعل الطاعة» وان أكمل عقله. ولا 
يجوز أن يكون Ge‏ له الفعل» مع كراهته 
cd‏ وزجره عنه؛ كما لا يكون الواحد متا 
KEA‏ غيره إلا ob‏ يريد ذلك من ويأمره 


به أو يفعل ما يجري هذا المجری. ولم 


5 


تعريض بالتكليف للثواب 


أمن عنده ولو ثبت ob‏ اللطف لا مدخل له 
في هذا الباب لم fy‏ فيما أردنا بيانه؛ 
لائه لا يجب في التعريض للثواب أن 
يكون EL‏ على كل وجه. (مغ۰۱۱ 


(Y ۷۸ 


تعلق 

- إذا استحال فیما قد وجد بالقدرة أن بعاد 
وفيما تقضی أن يُعادء فقد زال التعلّق في 
القدرة بهما. والأحكام التي تتبع صفات 
الذوات لا يمتنع أن تكون مشروطة بشروط 
تبت تارة وتزول أخرى»ء كما نقول du‏ 
في صفات الذوات المشروطة بشرط. 
واتما الذي لا يجوز زواله عن الموصوف 
ما كان راجعًا إلى الذات من دون شرط. 
فصح بذلك وجوب تعلّقها على الجملة. 
وإذا لم يجب انتقل إلى الاستحالة ولا 
تثبت بينهما واسطة لا فى القدرة ولا فى 
القادر. وقد بيا dl‏ لا ينقض ذلك طريقة 
الاختيار. (مجم۰۲ OVET‏ 

- البدل لا يدخل في التعلّق Lib‏ يدخل في 
الوقوع» Nb‏ فما لم تكن حال القدرة مع 
الضدين حالة واحدة لم يصح من القادر 
إيثار أحدهما على الآخر. فصار لا يدخل 
في التعلّق طريقة البدل. (مجم۲. 
(Y* «£1‏ 

- إن الشيء إذا تعلق بغيرهء فانما يتعلّق به 
لما هو عليه في ذاتهء لا آنه Ps‏ 
التعلقء فلذلك صح أن تختلف أحواله في 
التعلق بحسب ما يقتضيه جنسه. وليس 
كذلك حال العلّة لاتها توجبهء فلا يصح 


تعريض بالتكليف للثواب 
OE -‏ التعريض بالتكليف للثواب لا يقع منه 
تعالى على وجه يحسن الا مع Veo‏ كونه 
فاعلا للئواب (ses‏ على مستجقّه. وقد 
ثبت بالدلیل db‏ تعالى موصوف بالقدرة 
على الأجناس التي Le‏ المثاب مثابًا 
بهاء és‏ تعالى عالم لنفسه» فهو عالم 
ما يستحقّه isa‏ إذا qe‏ ما 
P‏ غنی Y‏ يجوز yi‏ يفعل ما 
وجب عليه؛ كما Y‏ يجوز أن يفعل 
القبيح . Bb‏ ثبت اختصاصه بذلك حسن 
منه أن يكلف على جهة التعريض للثواب. 
والواحد Ca‏ يفارق القديم تعالى فيما 
ذكرناه من الوجوه» فلذلك لا c‏ منه 
أن يُكلّف. (مغ1ك QA PY‏ 


تعريض للثواب 
- الأولى ألا يكون المعرّض لغيره معرّضًا 
للمنفعة الا ol‏ يُزِيح علله في الألطاف؛ 
كما يُزيح als‏ في وجوه التمكين؛ ء oM‏ 
الواحد ما إذا علم أن الجائع إذا دم إليه 
الطعام على وجه مخصوص أكلهء وإذا 
pis‏ إليه على وجه آخر لم يأكله» والحال 
على المقدّم وعليه واحدة db‏ لا يكون 
معرّضًا له بتقديمه ذلك على الوجه الذي لا 
يأكله . ويجري ذلك عندهم أن یقلم 
ذلك إليهء ثم یفعل ما يمنعه به من الاکل . 
ولا بد من أن يكون المكلّف معضًا 
للثواب مع فقد اللطف» ولا يكون 
المکلت معرَّضًا له الا ob‏ يلطف له فى 
ذلك. إذا كان في المعلوم ما إذا قعل به 


تعلق بقادرين 


۱۹۵ 


cé)  اًدحاو‎ S sa Si أن توجب‎ 


الحكم s‏ فعل غيره. فوجب أن تزول 
عنه الأحكام التي من شأنها أن تتبع 
اختياره للأفعال وتثبت فيه أحكام ما لا 
یتعلّق فيه باختیاره. (مغ۰۸ ۰۱۷۳ Q‏ 


تعلّق الارادة 


- وتعلتها Li‏ هو على طريق الحدوث 
وتوابعه» وتخالف القدرة التی لا ales‏ الا 
بالحدوث تفسه. ویخالف العلم الذي 
يتعّق JS‏ وجه من الوجوه. وتخالف 
الشهوة التی لا تتعدّى المدرکات. 
(مجماء ۲۸۵ (Yo‏ 


تعلق بالقادر 

b-‏ الذي يصح تعلّقه بالقادر من وجوه 
الافعال هو الحدوث لا غيرء وذلك هو 
جهةٌ Y hb‏ زيادة علیها. (مجماء 
(Yo .Y v1‏ 


تعلق يقادرين 

Ui-‏ الفصل الثاني وهو تعلّقه (الفعل) 
بقادرين فباطل d‏ تنتقض حقيقة القادر أو 
تعود على كيفية إضافة الفعل إلى الفاعل 
بالنقض . GB‏ الأوّل فهو Up‏ نقول: ليس 
يخلو إذا حاول أحدهما إيجاد هذا الفعل 
من أن یُوجّد. كان هناك ذات أخرى أو لم 
تکن. 53$ أو لم يقدرء دعاءٌ الداعي أو لم 
یدعه» أو لا يوجد الا عند ما يوجد غيره 
وتحصل قدرته ودواعيه. فان قلنا بالأوّل 
فقد صار لا فائدة في وصفه ul‏ قادر عليه 
ol‏ هذا مقدوره. وصار لا فرق بين 


Go Y 
قال: أفليس يجوّز العاقل أن يقع‎ op- 
غيره يقعل فيه ذلك»‎ Ol, تصرّفه من غیره»‎ 
ويفعل فيه القصد الیه» ليقع بحسیه؟‎ 
9| وتجويز ذلك يبطل ما ادّعيتم. قيل له:‎ 
تصرّفه من أن يكون‎ ppt ما ذكرته لا‎ 
العلم‎ ol Jë ولم‎ tola واقعًا بحسب‎ 
ذلك يجبء أن يكون من جهته‎ ob 
يصل إليه باکتساب. وما‎ Lily ضروريّاء‎ 
ذاك‎ ói فى الدلالة على‎ JU. Lil ذكرته‎ 
فعله؛ وذلك مما قد با فساده من قبل»‎ 
وسنبینه من بعد إن شاء الله. وهذه الطريقة‎ 
في التعلّق هي طريقتنا في إثبات التعلق بين‎ 
أحوال الجسم» والمعاني الموجبة لها.‎ 
نعلم أن الجسم يتحرّك بحسب‎ GY 

حدوث . (Y «M Aa)‏ 
- قال شیخنا qu pi‏ رحمه الله: dp‏ 
تعالی لو ألجأ العبد إلى الجهل والکذب 
كان لا یستحق به eI‏ والعقاب» ولکان 
مقدورا في فعله. وإن كان الالجای إذا لم 
زر في الوجه الذي له یمه لم ُخرجه 
عن كونه قبیخا. ولذلك قلنا: إن نهيه عن 
هذا القبيح لا AS‏ وكذلك لا gi‏ 
أمره بالحَسَّن مع الالجاء. وهذاء نحو 
الهارب من سبع يقبل علیه» يخشى أن 
يفترسه؛ فلذلك صار ما يلحقه من الحكم 
dis‏ فعل السیع» فوجب العوض علیه. 
على ما نشرحه في کتاب العوض. فصار 
الالجاء من حيث أخرج الملجاً من أن 
يتعلّق الفعل باختیاره» مصيرًا للفعل في 


۱۹۹ 


تعلّق بين الدلیل والمدلول 


V‏ لولا الحركة لما حصل متحرگا 
وكذلك فیما شاكله. وإمًا أن inju Ju‏ 
الصحة قنقول لولا كونه قادرًا لما صح 
الفعل. Us‏ أن يدل بطريقة الدواعي 
والاجتياز فنقول VJ‏ کون الفاعل للقبيح 
جاهلا أو Elu‏ لما اختاره. وإما أن 
يدل بطريقة الحَسَن وهو DYI‏ الشرعيّة 
فتقول لولا وجوب الصلوة لما حسن من 
الله إيجابها. ففى كل هذا نقول: لولا 
المدلول لما وجب أو لما ea‏ أو لما 
اختير أو لما حشن. (مجماء 44 )٠١‏ 


تعلّق الصفة 
ob -‏ تعلّق الصفة لا تختلف كيفيته باختلاف 
وجه استحقاقها. فلهذا UJ‏ كان كون 
العام عالمًا olas‏ بالشيء على ما هو به 
وبإيقاع الفعل UE‏ لم تفترق الحال بين 
العالم لذاته والعالم بعلم. فيجب أن يكون 
كوننا قادرين ÓL‏ لوجود المقدور كما 
يجب مثله في القديم جل e,‏ (مجم۰۲ 
3o‏ ) 


giai‏ الفعل بالقاعل 

- دللنا في صدر باب العدل على آنه تعالى 
قادر على ما لو وقع لكان قبيحاء وان علم 
آنه لا يختاره» el,‏ قادر على إقامة القيامة 
«oli‏ وان كان المعلوم آنه لا يقع ولا 
يختاره. وقد of‏ أصل الكلام في إثبات 
تعلق الفعل بالفاعل يقتضى ما قلناه, EN‏ 
إذا وجب وقوعه (بحسب وانتفاژه بحسب 


دواعیه وکراهته) فیجپ أن یکون 536[ 


اضافته «JI‏ وبين إضافته في کونه مقدورا 
إلى غیره. Ub‏ یثبت في ذلك ضربٌ من 
الفائدة» متی كان لولاء ولولا ما هو عليه 
من الأحوال كان لا يوجدء ومتی كان 
كذلك وهو الكلام في القسمة الثانية» فهذا 
ينقض كون الأوّل قادرًا عليهء لأن من 
حكم کون القادر قادرًا على الشيء أن 
يصح منه إيجاد ما قدر dis cale‏ يوجد لا 
محالة عند دواعيه. ومتى قلنا أنه لا يوجد 
الا عند ما يكون غيره بهذه الصفة فقد 
أخرجناه عن كونه قادرًا وأجلنا قائدة 
الوصف فيه. (مجم۰۱ ١۳۷٤‏ 17) 


Glas‏ بين الدليل والمدلول 

- إنا نوجب Ús‏ بين الدليل والمدلول 
ليكون ob‏ يدل عليه أولى من أن da‏ على 
غيره. وذلك الوجه من التعلّق ینقسم 
أقسامًا إذا كان من باب العقليّات. وإذا 
كان من باب الشرعيّات فهو على وجو 
واحدٍ لأمر يرجع إلى Db‏ دلالة الأدلة 
الشرعية Lt‏ هي لشيء واحدٍ. وهو 9b‏ 
فاعلها حكيم فلا يوجب ال الواجب. ولا 
يأمر الا بالحسن ولا ينهي عن غير القبیح. 
Uf,‏ إذا كانت الدلالة عقليّة فدلالتها لأمر 
يرجع إليها وذلك مختلف. فتارة تکون 
دلالته على وجه الوجوب وتارة على وجه 
الضّحة. وتارة بطريقة الدواعی والاجتياز. 
قحصل من هذه الجملة أن الوجوه التى 
منها يتعلّق الدليل بمدلوله Ée‏ كان 
وسمعيًا لا يخرج عن أقسام أربعة. GB‏ أن 
يدل بطريقة الوجوب كما تثيت في العلل 


تعلق القدرة 


۱۹۷ 


فإذا لم يتات في الله jey Je‏ أن jani‏ 
عليه بحکم صادر عنه XM‏ ليس du‏ - 
تعالى عن ذلك - قلا بد من الرجوع إلى 
الاستدلال بفعله cale‏ وهذا هو غرضه 
بقوله ولا تعرف له صفة فتعلّمه على صفة 
آخری» Y‏ المراد به أنه ليس EM‏ 
Jungs‏ بالصفة الصادرة «e‏ علیه. dj,‏ 
ولا یعرف له مثل قبل إثباتهء فيُستدلٌ به 
عليه راجع إلى OE‏ الضرورة فيه لا تتأتى» 
فنکون قد عرفنا مثلا له ضرورة فنجعله 
lo‏ به. (مجم۱. ۹۲ء (E‏ 


تعلق القادر بمقدوره 


- إعلم ol‏ القول في Las‏ تعلق القادر 
بمقدوره في الوجه الذي عليه يصح منه 
إيجاده موقوف على الدلالةء SN‏ ذلك مما 
لا يجده الانسان بالادراك ولا غيره من 
طرق الضروريّات» فيجب أن 
على حسب ما اقتضاه الدلالةء ولا يجب 
حمل بعضه على بعض الدلالة قد فرقت 
بينهماء كما لا يجب حمل بعض 
المدركات على بعض في كيفية إدراكه 
ويجب أن يثبت على الوجه الذي تقتضيه 
الدلالة. cage)‏ ۷۷ء CE‏ 


تثبت هذه 


(alas‏ القدرة 


- أمَا ما ذكره من الكلام في تعلق القدرة 
فينبغى Y5l‏ أن نعرف معنى هذه اللفظة |3 
ليس المراد بها ما يتعارفه أعل اللغة. وقد 
يُدفع المتکلم إلى أن Ue cm‏ يعقله من 
المعاني بعبارة وان لم يجر فيها على 


على ما يصح أن يقع بأن يختاره على ما 
لا يقع بل يختار تركه. tp)‏ ۰۵ ۱) 


تعلّق الفعل بفاعله 

dus -‏ فالحلول لا معتبر e‏ في كيفية تعلّق 
الفعل „aleli‏ ألا تری des dl‏ ما ليس 
بفعل له وقد یکون فعله حالا في غیره» 
ol cus‏ وجه الحاجة هو الحدوث لا 
غیر؟ . (مجم۱. ۰۷۲ Q‏ 


تعلّق Jaah‏ بالقادر 

- إذا كان تعلّقه (الفعل) بالقادر إِنّما È‏ من 
حيث وقع بحسب قَصيه ودواعيه» وعلمنا 
أن الذي يحصل من أوصافه بحسب صله 
ودواعيه هو حدوثه لا غيرء فیجب أن 
تكون ساتر أوصافه في آنه لم يحصل عليها 
به» بمنزلة مقدور غیره؛ ON‏ صفات الفعل 
الواحد فى هذا الباب بمنزلة الأفعال. 
Age)‏ هت Qv‏ 


تعلق في الذوات 

SU ó-‏ الذوات لا يخرج عن طريقين 
آحدهما الضرورة بالادراك وما يتبعه. 
والثاني بالاستدلال. فإذا كان العلم به 
تعالى لا يحصل ضرورة فلا بد من EAN‏ 
إلى الدلالة» fee,‏ آنه لا بد من تعلق 
بين الدليل والمدلول لولا ذلك لم يكن 
بدلالته على شيء أولى من دلالته على 
غيره. والذي يذكر من التعلّق في الذوات 
لا يخرج عن وجهين: U‏ أن يكون تعلق 
الفعل بالفاعل أو تعلق العلة بالمعلول. 


A 


تعلق القدرة بالضدين 


على الحركة ولكن الشرط حصول cjdi‏ 
ويقدر على العلم ولكن الشرط حصول iu‏ 
القلب. فصار وجود المقدور موقوفا على 
زوال الموانع» ومن أقوى الموانع التضادء 
ولأجل هذا là]‏ زال التضاد على الحقيقة 
cu‏ التضاد في الجنس ds c‏ 
إيجادهماء وإن كانت القدرة واحدة. 
قيجب أن يكفي في تعلّقها بالضدّين صحة 
وجود كل واحد منهما على البدل. 
(مجم۲. ۰٩۱‏ ۳) 


- تعلّق القدرة لیس بموقوف على Eee‏ 


وجود المقدور بکل حال. (مجم ۲ 
RAS‏ 04( 


تعلق القدرة بالضدین 


- آورد رحمه الله من بعد الدلالة المشهورة 


في آن القدرة لو لم تتعلّق بالضدین EY‏ 
إلى تکلیف ما لا یطاق. وبیان ذلك أن 
المکلّف مأمور بالایمان des‏ عن الکفر» 
فلو لم يكن ما في الکافر من القدرة يصح 
بها الکفر والایمان لكان Uis.‏ بما لا 
یطاق أمرًا ونهيّاء لأنه مأمور بالایمان وهو 
لا يُطيقه بما فيه من قدرة الكفرء ومنهيٌ 
عن الكفر إذا كان مؤمنًا وهو لا يقدر على 
الكفر بما فيه من قدرة الایمان. cu BB‏ 
ói‏ تكليف ما لا یطاق قبيح على ما آفرده 
من بعد في باب آخر فيجب القول بتعلق 
القدرة JR‏ الضدين À‏ يزتي إلى ما 
ألزمناهم. (مجم۲» 600 (Y‏ 


أوضاع أهل اللغة. والغرض بذلك هو 
ثبات حكم من الأحكام للمقدور لأجل 
هذه القدرةء وذلك الحكم هو صخة 
وجوده بها. وان كنا نقول إن القادر هو 
الذي يصح منه الفعل وكذلك لولاها لما 
Ze‏ ولأجل كونه قادرا بالقدرة لا يمكنه 
الابتداء بالفعل الا قى محلها أو مُعدّی عنه 
بسبب فيه. وإنما أوجبنا هذا الحكم للقدرة 
M‏ قد ثبت أتها توجب کون القادر قادوا 
ولا يصح إثباته قادرًا الا والفعل صحيح 
a‏ على وجه ما. فلولا أنّها متعلقة لم 
يكن ليجب في القادر ما ذكرناه. uus‏ ذلك 
oi‏ الصفة المرتبة على ui‏ تعتبر حائها 
بحالها. فإذا لم يكن المعنى في نفسه 
le.‏ لم تصدر عنه صفة متعلّقة» كما 
نقوله في الحياة وما شاكلها. وأيضًا فلو 
لم يكن لها تعلّق وكان ole‏ القادر موقوقا 
عليها لم يكن ليجب أن ينحصر مقدور 
أحدنا من الجتس الواحد على الشرائط 
المذکوری بل كان يجوز أن یتعذی الجزء 
الواحد إلى أكثر منهء لولا أنه قد استحق 
هذه الصفة لمعتی» ومن شأنه أن يكون 
تعلقه» على طريقة مخصوصة. ولا يمكن 
أن يجعل سبب الانحصار فى ذلك راجعًا 
إلى انحصار الصفة في نفسهاء UN‏ قد 
عرفنا di‏ القديم جل Se,‏ له بكونه قادرًا 
صفة واحدةء ومع هذا OB‏ مقدوره لا 
ینحصر من الجنس الواحد على تلك 
الوجوه المشروطة. (مجم۲ 4۲ ۷) 

- لیس یعتبر تعلق القدرة يما یوجد من 
المقدورات أو لا یوجد. ولهذا یقدر أحدنا 


تعلّق قدرة بمختلقات من أجناس 


۱14 


بها من قبل . فهذا حكم تعلّقها بالمختلفات 
وبالمتضادات . (Y ¥ cY eza)‏ 


(lai‏ قدرة بمختلفات من أجناس 
- إذا تقرّرت هذه الجملة GAZ‏ إلى LES‏ تعلق 


القدرة بالمختلفات من أجناس مقدور 
العبادء فقلنا Ó‏ الجنس الذي يختلف 
ghs‏ القدرة منه يما لا يتناهى في الوقت 
الواحد. ولا فصل بين أن يكون المحل 
واحدًا أو متغايرًا. واتما كان كذلك SN‏ 
لا شيء نعتقد صحة حدوثه الا ویصخ E^‏ 


أن نریده. وقد ثبت 5i‏ إرادة الشىء 


تخالف إرادة غيره. فلولا تعلّق القدرة على 
XI‏ الذي ذكرناه لجاز أن ينتهي القادر متا 
إلى شيء يعتقد Ae‏ حدوثه» ومع هذا 
فلا يجوز أن يريده. وكذلك فلا جسم إلا 
ويصمٌ متا أن نفعل فيه اعتمادًا في بعض 
الجهات null‏ ولا جسم إلا وإذا صح 
متا في هذا الوقت أن نعتمد عليه ques‏ ما 
في غيره من الأوقات مثل ذلك . فعرفنا Ol‏ 
القدرة الواحدة هى متعلّقة يما لا يتناهى 
من المختلفات. فاذا تعذّر فعل بعضها 
فليس ذلك G‏ برجم إلى تعلق القدرت 
ولكنّ الشرط في Buo‏ إيجاده بها JUNI‏ 
والمماسّة بين محل القدرة وبين المحل 
الذي نفعل الاعتماد فيه. فإذا تعذر في 
بعض الأجسام نقله وتحريكه فليس ذلك 
لانحصار تعلق القدرةء ولكن EN‏ الثقل 
الذي فيه يمنع من التحريك والحمل BEYI‏ 
قعل ذلك فى كل جزء منه بعدد ما فى 
جميعه أو جُزءًا زاتدّاء على اختلاف بين 


تعلق القدرة بالمتمائل 

Gi-‏ تعلّقها (القدرة) بالمتمائل فمختلف. 
db‏ إذا كان الجنس واحدًا je‏ أو 
الوقت يتغاير ghs p‏ يما لا نهاية له. 
ومتى كان الوقت والمحل واحدًا لم تتعلق 
بأكثر من جزء واحد. وإتما قلنا إنها تتعلق 
بالمتمائلات فى المحال EN‏ لا محلّ يشار 
إليه Y]‏ وكما E Les‏ أن نقعل الحركة فيه 
dus‏ يصح في كل de^‏ يساويه . 
وكذلك dj‏ ثتت القدرة فلا وقت إلا 
ویصخ أن نفعل فيه مثل ما يصح أن نفعله 
في وقت آخر. (مجم۰۲ ۰۹۷ ۱۲) 


تعلق القدرة بمختلفات متضادات 

Ul -‏ إذا كان المختلف متضادًا فتعلّق القدرة 
(بالمختلفات) المتضادات منه کتعلقها 
بالمختلفات. وإتما يقع الفرق في باب 
الوجوه وامتناع ذلك في المتضادّات» الا 
إذا كان تضادًا في الجنس. فلهذا يصح ما 
في حالة واحدة أن نحرّك باحدی الیدین 
ونسکن بالاخری. وإتما ينكشف لك تعلّق 
القدرة بالأضداد فى المحال أو فى Jadi‏ 
الواحد فى الأوقات» Ub‏ إذا كان الوقت 
والمحلّ واحدًا فلامتناع اجتماعها تلتبس 
الحال فى تعلق القدرة بالأضداد. وقد 
pim‏ القول في أن صخة إيجاد الفعل 
بالقدرة منفصلة عن cils‏ وإِنّما Éli‏ 
في ine‏ إيجاده بها الوجه الذي c^‏ 
حدوثه عليه. ومعلوم أن هذه القدرة إذا 
بقيت تأنّى بها من الفعل نحو ما كان يتأتى 


۱۷۰ 


تعلق القدرة بالمقلورات 


يجوز أن يتجدّد لها في حال البقاء من 
التعلّق ما لم يكن من قبلء ON‏ الذي 
اقتضى فيها هذا الحكم هو ما يرجع إلى 
ذاتها بشرط الوجودء وهما قد حصلا فى 
JS‏ الحالين. (مجملاء eto‏ ۱) 1 
- أمَا كيفية تعلق القدرة بمقدوراتها فقد 
ينحصر من بعض الوجوه ولا ينحصر من 
بعض . فإذا تعلقت بالمختلفات فلا يتناهى 
تعلّقها. وإذا تعلّقت بالمتمائل ax‏ لا 
يتناهى تعلقها B]‏ كان الوقت متغايرًا أو 
المحل dun‏ وینحصر إذا كان مع 
التجانس یکون الوقت els‏ واحدًا. 
Ui‏ تعلقها بالضدّين فثابت فى Ji‏ 
واحدة. (مجم۰۲ OTET‏ 1 


تقلق القدرتین بالمقدور الواحد 


- إن القدرة لما هي عليه في جنسها تقتضي 
صحّة التعلّق بأشیاء DB n‏ 
القادر والعاجز والمضطرٌ فصلّ. 
القدرتين بالمقدور الواحد يؤدّي E a‏ 
جنسها من حيث يصح إيجاده بأحدهما وإن 
عدم "eT‏ أو أن يستحيل وجوده 
بأحدهما إذا عدم الآخر. Age)‏ 
۰ 10( 


تعلیل 


Gi-‏ صحّة التعلیل فعلی ما اختاره في 
الكتاب تثبت بعرضه على وجوه التعليل. 
فإذا قبل بعضها علمت أنه معلل ولا دلالة 
التعليل فيه» الا أنه ليس یتکر في بعضها 


الشيوخ فيه. فلا يجب أن Sir‏ أن تعذر 
ذلك لانحصار تعلق القدرة. Yon)‏ 
(Yo «40‏ 


(alas‏ القدرة بالمقدورات 
- في وجوه تعلق القدرة بالمقدورات. اعلم 
أنه صدّر الباب بوجوب تعلق القدرة يما 
تتعلّق بهء والصحة المذكورة في هذا 
الموضع لا ينقصل عن الوجوب. Lis‏ 
كان كذلك OY‏ هذا التعلق مستند إلى صفة 
تتجدّد للقدرة عند الوجود. UB‏ كان 
اختصاصها بهذه الصفة يثبت هذا الحكى 
وصار هذا الحكم هو الطريق إلى تلك 
الصفة» فوجب لذلك أن نقضي ob‏ تعلّقها 
بما تتعلّق به واجب. وكذلك نقول في 
القادر Ob‏ تعلقه بالمقدور واجب Lilo‏ 
وقوعه يصح منه ويقف على دواعیه» Yi,‏ 
فالحكم الذي له مع المقدور لا تدخله 
الصحّة بل لا بد من ثباته. ولا ينقض ذلك 
طريقة الاختيار لأنها تدخل في الوقوع» 
ولولا وجوب ads‏ بمقدوره لما go‏ أن 
يختار مقدورًا على مقدور. فصار الاختيار 
تابا لوجوب تعلق القادر بهذا المقدور. 
ولهذه الجملة لا نعرف هذا التعلّق فى 
القدرة ولا في القادر ابتداع ما لم يقع 
بعض المقدورات» ثم نعلم استمرار هذا 
الحكم من بعد. DP‏ تقرّرت هذه الجملة 
فيجب أن لا تفترق الحال في تعلقها بين 
ابتداء وجودها وبين استمرار الوجود بها 
فلهذا ما يجب إذا حكمنا ببقاء القدرة أن 
نحکم باستمرار تعلّقها بما تتعلّق eu‏ ولا 


uus‏ القادرين 


۱۷۱ 


العلم بالحکم يقف على طريقة التعلیل» 
Jo‏ مثل أن نعلم حاجة til‏ إلى 
شمیت ثم in‏ وجه الحاجة ORA‏ 9 
Qiu,‏ من بعد طريقة الجمل والیناء 
ds‏ أنه ليس یحتاج إلينا من جمیع 
وجوههء وصفاته. وقد یکون لوجه ثالث 
plu OU‏ نفس الحکم وما بعد في تمامه» 
ولکن هناك لواحق تجب معرفتها ولا يتم 
ذلك الا بالتعلیل . (مجم۰۱ ۰۱2۸ ۲۲) 


gis تغاير‎ 


- في بیان الوجوه التي Le‏ يعلم تغاير 
الأفعال وما يتصل بذلك: قد يعلم ذلك 
بتغاير القادرین» والقدرتین» والمحلین» 
وبتغایر الوقتين إذا كان الفعل من im‏ أن 
لا يبقى» أو أن يكون واقعًا من القادرء 
يقدرة. وقد يعلم ذلك بتغاير السيبين؛ وقد 
يعلم ذلك باختلاف الحكمين والصفتين» 
أو تقدير اختلافهماء والحال واحدة» وقد 
elu‏ ذلك بطريقة الادراك فيما يتمائل 
ويختلف. وبساتر الطرق التي يعلم يها 
احتلاف الأجناس. (مغ۰۱1 ۰۵۱ ۲) 


تغایر القادرین 


FE‏ تغاير القادرين يقتضي تغاير المقدورین 


لما دللنا cale‏ من أن المقدور الواحد لا 
يصح كونه بقادرین. (oV (Vli)‏ ۸) 


أن يلجي ملجی إلى التعليل أو das‏ دلالة 
عليهء ولكن ليس ON‏ هذا هو العبرة فى 
كل موضع . والذي oos‏ ذلك أنه وان ألجأ 
ملجئ إلى التعلیل أو دلّت دلالة على A‏ 
من باب ما Ji‏ يكن à‏ من عرض 
الحكم على كل وجه يحتمله. فإذا قبل 
البعض Jar‏ معللا به. BB‏ لم يكن بڌ من 
ذلك فما الحاجة إلى طلب ما يقود إلى 
التعليلء وهل جُعل العلم الدال على كونه 
ox‏ ما ذكرناه. ولهذا لو قامت دلالة 
على sl‏ من باب ما Jiu‏ أو يصح تعلیله 
ثم عرضه على ما qu‏ تعليل الأحكام ce‏ 
فلم يقبل Es‏ من ذلك لمعرفته معللا ولم 
تعرف ede‏ يعيتهاء ولو كان هذا das‏ ذكره 
في العقليات és‏ في الشرعيّات B‏ 
أردت معرفة العلل على التفصيل. ولا فرق 
في ذلك ما يكون تعلیلا de‏ موجبةٍ وبين 
ما يكون جاريًا مجرى dl‏ مما يجعل 
وجومًا للأفعال وما شاكل ذلك. ere)‏ 
(Yo ۲۷‏ 

OE Mel -‏ التعليل إذا لم يعد بفائدة على 
أصل الحكم أو كمال الحكم فهو 53 ولا 
غرض في adb‏ (مجماء» ۰۱3۸ Q*‏ 

Ul -‏ ما يفيد من التعليل فهو Bb‏ لم تمكن 
معرفة الأحكام الا بطلب de‏ فیها» وهذا 
نحو علمنا بقبح الكذب الذي فيه نفع أو 
دفع ضرر لاله موقوف على التعليل. فما 
لم Je‏ قبح الكذب العاري من نفع ودفع 
ضرر لا یتمکن من معرفة قبح الكذب 
الذي فيه نفع أو دفع ضرر. وقد تمكن 


يفن 


jio‏ بش tr ANT‏ التكلفين ون 
بعض . Ui,‏ لستم أن يجعل الكل ia‏ 
المکلفین ثم لا يكلّفهم وإنّما يكلف 
بعضهم بعضء Ma,‏ عندنا لا یصح. 
Lis‏ تتفاوت آحوال المکلفین فى 
التکالیف EY‏ مصالح لهم وأحوال الناس 
تختلف Lei‏ يجري هذا المجری» على ما 


نذكره في باب النبوات . (مجم ۰۲ 
مول (o‏ 
تفريق 


- التفريق هو الكون الواقع على وجه. 


(مغ۱۳ < 04۹۰۲۲ 


- في بیان ما dy‏ الالم من الأسباب: إعلم 


5i‏ الصحيح أنّ الذي ady‏ هو التفريق 
بشرط نفي الصحّة GY‏ يحصل بجنسه في 
كثرته وقلته؛ ON‏ التفريق إذا كثر انتفت 
الصحَة عنده وكثر الألمء وإذا قل ذلك قل 
الألم. فعلم el‏ يولده. (م۰۱۳ ۰۲۷۲ ۳) 


تفصیا 


- ربما قيل في قوله تعالی D‏ کتک کت 
Fb e AS‏ (هود: ۰6۱ كيف يصح 
ذلك والتفصيل ليس بشي» غير الاحکام. 
وجوابنا ol‏ الله تعالى کتب القرآن فى 
اللوح المحفوظ ثم أنزله eu‏ إلى 
الرسول لا جملة واحدة بحسب المصلحةء 
فهذا معنى قولم. ثم قال LS PB‏ من SÍ‏ 
حك حر (هود: AN )١‏ تعالى أمر 
بإنزاله على هذا الحال من التفصيل بعد 
إحكام الجميعء وهذه الآية تدل على bi‏ 


تغاير القدرتين 


تغاير القدرتين 

di -‏ تغاير القدرتين يقتضى ذلك US‏ قد دللنا 
على استحالة مقدور واحد بقدرتين» وأن 
الطريقة فيه كالطريقة في استحالة مقدور 
واحد لقادرين. (مع۰۱5 ۰۵۱ QV‏ 


j-‏ التغيّر فائدته التغاير ol‏ يصير الشيء 
غیرا لما كان. وقد يستعمل a‏ التغبير فى 
المحل إذا حدث فيه معتّى لم يكن من قبل 
كما يقال فى الأسود b‏ يُغْيّر بثبوت 
البياض بعد السوادء وكما يقال فى النطفة 
نها تغيّرت ob‏ صارت علقة لحدوث معان 
مخصوصة فیها . Ub‏ حصول صفة للذات 
بعد أن لم يكن فلن یستعمل فيه لفظ 
التغيير» وعلى هذا إذا أراد أحدنا الشىء 
ابتداء لا يقال قد تغيّر Lis‏ يشتبه ذلك إذا 
أراد بعد الكراهة أو كره بعد الإرادة. 
وكذلك فان علم أحدنا ÉES‏ لم يعلمه من 
قبل أو أدرك ما لم يكن S5.‏ له من قبل 
لم يستعمل لفظ التغيبر فيه» فذلك خطأ إذا 
من جهة العربية. فإن أراد بذلك حصول 
صفة يعد أن لم تكن فالمعنى صحيح ولكنّ 
العبارة مدخولة» وان أراد حقيقة اللفظة. 
فمعلوم استحالته فيه تعالى بأن يريد ما لم 
يكن مريدًا cd‏ وليس في ذلك ما نوجبه 
على ما ظنّوه كما لم يثبت مثله في 
الشاهد. (مجم۰۱ QAM‏ 


قفاوت أحوال المكلفين 
- إنه تعالى متفضّل بالتكليف» فقد يجوز أن 
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عمران: Q4‏ ولا Ge‏ لوصفه تعالى oh‏ 
سريع الحساب بقوله ومن يكفر بایات الله 
فكيف quas‏ ذلك. وجوابنا آن المراد 
بالحساب المجازاة على ما يأتيه المرء SM‏ 
العلماء في الحساب مختلفون: فمنهم من 
يقول المراد به بیان ما يستحقّه المرء على 
عمله» ومنهم من يقول بل المراد نفس 
المجازاة وعلى الوجهين جميعًاء لاني 
تعلق بالأول فكأنه قال A gb‏ بيت 
JD € QUE Luz di COS Ai‏ عمران: 
٩‏ ) المحاسبة له ولغيره فيظهر ما يستحمّه 
ویحل به وهذا نهاية في التهديد وفي بیان 
العدل لأنه تنبيه على ما ينزل به من العقاب 
فهو بحسب ما des‏ لأنه "ET‏ 
وجه المجازاة ولذلك قال تعالى بعده 
AZ m I ux 66}‏ (البقرة: 
۲ لما كان من باب التفضّل. (تنء 
۰۱۱۰۰ 

إن المنافع التي خلقها الله تعالی للحي 
لیعرضه لها ثلاث : التفضل وهو exl‏ 
الذي لفاعله أن يوصله إلى الغیر وله أن لا 
يوصله؛ والعَوّضء وهو النقع المستحق لا 
على سبيل التعظيم والاجلال؛ والثواب» 
وهو النفع المستحق على سبيل الاجلال 
والتعظيم . «Ao tco‏ 4( 

à‏ المنافع الواصلة إلى الغير G‏ أن تكون 
FEM‏ أو لاء فإن لم تكن مستيحقة فهو 
التفضّلء والا إن كانت مستحقّة فلا يخلو؛ 


wv 


القرآن فثله تعالى من حيث وضفه بأنه 
أحكمه وذلك لا یتأتی الا في الأفعال» 
ومن حيث dos‏ بأنه فُصّلت آیاته. ومن 
co‏ وصفه db‏ من لدن القديم تعالى» 
Lil,‏ يقال ذلك فى الأفعال كما يقال إن 
هذه النعم من فضله. QAM eop)‏ 
وقوله تعالى: Wu X ES b‏ 2 
ت ين 4E pE i‏ € (هود: ۱) يدل 
على Ob‏ الكتاب مُحدّثء ol‏ کلامه 
مفعول؛ EN‏ تعالى وصفه GSD ab‏ 
والاحكام لا يكون إلا في الفعل الذي 
ينفصل حاله بالاحكام من حال المختل 
المتقض من الأفعال. وقوله تعالى: e‏ 
El‏ (هود: ۱) Ju‏ أيضًا عليه؛ OÙ‏ 
التفصيل لا يصح في القديم» b‏ يصح 
في الفعل المديّر إذا فعل على وجه يفارق 
الأفعال المجملة التي لم تنفصل بالتدبير 
والتقدیر. وقوله: لین EP‏ کي ^€ 
(هود: )١‏ يدل Lal‏ على حدوثه؛ ON‏ 
القديم لا يجوز أن يضاف إلى أنه من لدن 
غيره» وانما يطلق ذلك في الأفعال 
الصادرة عن الفاعل» فيقال: انها من 
c‏ ومن «als‏ ولو کان الکتاب والقرآن 
قديمًا لم يكن ob‏ يضاف إلى الله تعالى 
és‏ من لَدُنهء بأولی من أن يكون تعالى 
مضافا إليه» على هذا الوجه. (متش۰۱ 
AYYY‏ 


t 


1 


تفضل 
- قالوا لم ذکر تعالی في قوله I SSP‏ 
1 


D AA bc كرك آله‎ À كيت‎ 


UI‏ أن تكون مستحمّة لا على سبیل التعظيم 
والاجلال فهو العوّضٌ» وان كانت مستحمَة 
على سبيل الاجلال والتعظيم فهو الثواب. 


۱۷ 


تفضل 


dt وصف التفضّل والندب‎ Ub àl 
تعالی قد آرادهما‎ af يفيد‎ LB طاعةء‎ 
على الوجه الذي وقعا من ولذلك‎ 
ولا‎ «UAI يستعمل ذلك فى الواجب‎ 
(4 ۳۹ Mg يستعمل في المباح.‎ 
من أن يحصل‎ X الندب والتفضل فلا‎ ul 
ويكون‎ ei> صفة زائدة على‎ Lg) 
المقتضي لها وقوعه على وجه يجري‎ 
مجرى الائبات ككون الفعل تفضّلاء‎ 
OR والنوافل مسهّلة للواجيات.‎ 
۱۷ ۷۲ 

فى بیان وجه حشن ابتداء الله تعالی لخلق 
الخلق وانشاء الأيّام وما ju‏ بذلك: 
اعلم أن ذلك اما یحسن منه تعالی على 
وجوه ثلائة: آحدها لينفعه» والآخر لیفم 
بهء والثالث لائه آراده لخلق ما ذکرناه 
مع تعزي QS‏ من وجوه القُبْح. وقد دخل 
فيما ذکرناه ما یخلقه تعالی لینفعه ولیتفع به 
جميعًا؛ ON‏ الشيء إذا SAE‏ لكل واحد 
من الوجهين OU‏ يحسن متى حصلا فيه 
أولى. ولم يُذكر في ذلك خلق من يخلقه 
ليفعل به المستحقٌ» oN‏ ذلك لا يحسن 
«Yl‏ وإنما يحسن أن يخلقه لهذه البغية 
ثاتيًا. فإذا حسن أن يخلق تعالى الخلق 
ليتقعه تفضّلاء ويعرّضه للثواب والمدح» 
وينفعه بالتعويض على الالام حشن منه أن 
يخلق غير المکلف للتفضل والتعويض 
جميعًا. وقد Gn‏ أن المناقع على ضربين: 
Ga‏ وغير ol) ema‏ المستحقّ منه 


قد يكون مستحمّا على وجه التعظيم 


Ul,‏ التفضّل فما من حي خلقه الله تعالى 
إلا وقد تفضّل عليه وأحسن إليه بضروب 
المتافع والاحسان» والعوض يوصله الله 
تعالى إلى المکلف وغير المكلف. وأما 
الثواب فمما لا حظ فيه لغير ASS‏ 
والمکلف مختصن باستحقاقه. (شرح» 
(NE «A0‏ 
- التفضل هو ما يجوز لفاعله أن يفعله وأن 
لا یفعله. والواجب هو ما لا يجوز له أن 
لا یفعله. (شرح» QM‏ 
Ul -‏ التفضل فقد فعلهء وهو JS‏ ما ابتدأ به 
من الاحسان والانعام» والواجب يتبع ما 
قد تفضل به من نحو الاثابة والتمكين 
واللطف والعوض. (مجم١. (A ۲٤٤‏ 
- إن التفضّل ما للمتفضّل أن cau‏ وله أن 
لا -alaa‏ (مغ ۰8 00\ (A‏ 
- التفضل في أنه Guru‏ المدح ob‏ لا 
يفعلهء ولا mms‏ بفعله الذم. cta)‏ 
(Y* ۰۵‏ 
- اعلم i‏ لما عم باضطرار 91 من الحسن 
ما له صفةٌ زائدةٌ على حُسيهء mna‏ فاعله 
عليه المدح» نحو الاحسان إلى الغیر» عبر 
عنه LS VAR cé‏ وصفناه بأنّه 
إحسان وانعام. òp‏ كان ذلك يفيد Si‏ 
یستحق المدح» وأنه نفع يتعدّى إلى غيره 
على وجه مخصوصء ds‏ لا يستحقٌّ EI‏ 
ob‏ لا يفعله. فلذلك لا يقال فيما يجب 
إيصاله من المنافع إلى الغير آنه تفضل في 
الحقيقة. (م/۰۱ ۰۳۷ CO‏ 
- یوصف التفضل db‏ خی OV‏ معنی ذلك 
أنه تمع خسن ولذلك یوصف مَنْ أكثر من 


2 


تفضل 


\vo 


JÁ%‏ مجازء وإنّما آجریناه علیه» من 
حيث az‏ بأسبابی والا فهو في الحقيقة 
ou woody‏ المعلوم من dede‏ تعالى 
لو لم يفعله لاستحقٌ (HH‏ كما يستحقّه 
أحدنا إذا لم يفعل الاتصاف؛ Li,‏ نقول 
في جميع ما يجب عليه تعالى إه c Lax‏ 
على هذا الحدّء لاه متفضّل بأسبابه SN‏ 
Ul‏ لم a‏ ومگن HA Les‏ 
والعوض. ققد تفضّل بسبيهماء فصار کته 
مُتفضّل بهماء كما ói‏ أحدنا إذا Le Jas‏ 
الثوب» فكأته متفضّل ceat‏ إذا باعه 
الموهوب منه» متى كان قصده بالهبة 
تعويض النفع. فإذا صح أن الواجب قد 
يجب عليه تعالی» وأنّه لا مانع يمنع من 
إطلاق ذلك cad‏ فيجب ألا تختلف حقيقته 
في الشاهد والغائب. وليس يجب إذا لم 
c‏ دخول LES‏ من الواجبات التي قد 
تجب Le‏ في أفعاله» أن یزثر ذلك في 
حقيقة الواجب عليه وعليناء وذلك ON‏ ;5 
العوض قد يصح وجوبه عليناء لفحل 
تقدّمء وذلك لا یتأتی فيه تعالى» ولا يمنع 
ذلك فيما یصح أن يجب من أفعالف OÙ‏ 
حقيقته لا تفارق حقيقة الواجب عليناء كما 
أنه تعالی قد يحسن بأفعال يستحيل ما 
الاحسان clues‏ كالحياة والقدرت ولا 
يمنع ذلك من حقيقة کونه auod‏ لا 
تفارق حقیقته في الواحد eM) E‏ 
۱۰ 

Ul‏ وصف النفع él‏ تفضل. 4B‏ يفيد ما 
قدمناه فى التعمة والاحسانء ولا X‏ من 
أن يضاف إلى ذلك Sl‏ لفاعله آلا يفعلهء 


والاكرام قیکون ثوابّاء وقد يكون Goa‏ 
على وجه العوض والبدل Us,‏ لكل واحد 
منهما مثالا فى الشاهد. وبيّنا ob‏ ما ليس 
Gaias‏ يكون إحسانًا وتفضلا وبيّنا Si‏ 
EM‏ إلى المتاقع يكون في حکمه» وإن 
كان ÉL‏ على فاعلهء bd‏ یخن متى 
آدّی إلى نفع يُوفِي عليه» ومتى لم GM‏ 
على فاعله XUI‏ فإنه يَحشن إذا دی إلى Si‏ 
منفعة كان متى عري من وجوه القبح. فإذا 
صخت هذه الجملة حَسّن من القديم تعالى 
أن يخلق الخلق لينفعه على بعض الوجوه 
التي قدّمناها أو كلّها. (مغ۰۱۱ )٩۰۱۰۱‏ 
Ul‏ صفة الفعل فقد بيّنا أنه يجب أن يكون 
ÉL‏ وله صفة زائدة على حسنه حتى يصير 
واجبّا أو تفضّلًا أو نديًا. (مغ۰۱۱ 
«o11‏ 11( 
إعلم di‏ لا بد فيه من يكون بفعل مستحًا 
على ضرر. فما هذا حاله يوصف db‏ 
عوض B]‏ كان الضرر من جهة المُستّحق 
عليه العوض: إما oU‏ يكون فِعْلهء أو ما 
يجري هذا المجرى على ما بيّناه. ويهذه 
الصفة GE‏ من التفضل ON‏ التفضّل» غير 
مستحق؛ فلفاعله أن یفعله على كل وجه. 
وليس كذلك حال العوض لأنه كان 
ns‏ بالضرر» فقد دخل في ياب 
الوجوب. فلو لم يفعله في حال وجوبه 
لاستحق pit‏ (مغ۰۱۳ 0*0« (o‏ 
إن قال: فأنتم تقولون في الثواب لنه تفضل 
من الله سبحانه» فكيف يصح أن تقولوا |4 
واجب» واجتماع ما بين الصفتين 
یستحیل . قيل له: قد US‏ آن وصفنا له بأنّه 


1 


۱۷۹ 


یستحق ذلك بالنظر والمعرفت بل هو 
Go ol‏ زوالها بترك النظر والمعرفة. 
Oe‏ ۰ ۱۳ 


LÀ 


تفكر 


- الذي du‏ على أن العلم بالله ورسوله 
يتوصّل إليه بالفگر |4 لو كان ضرورة 
لتساوى العقلاء فيه ولما اختلفوا فى ذَلك» 
دلالة على OT‏ الأمر كما قلنا. Juy‏ على 
ما نقوله» من وجهة السمعء أنه تعالى 
أوجب النظر des‏ عليه ومدح Bs deb‏ 
المُعرض عنهء فقال je‏ وجلّ: D Sp‏ 
GC‏ في ENG LS‏ (يونس: ۰۱۰۱ 
وقال je‏ وعرّ: Jt à DE Sp‏ 
Le‏ 4 (الغاشية ۷ 0 
تعالى: KA gp‏ أن SE‏ 
(الذاريات: aa JU, (Y Y‏ :وتان 
xk n‏ في EN‏ والازض مروت GE‏ 
e‏ نها ,2 (یوسف: ۱۰۵) وما 

a‏ الله je‏ جلاله عليه من الحجاج في 
کتابه يدل على وجوب النظر وفساد 
التقليد. (مخت» ۰۱۷۱ ۱۶) 


تقدم الارادة للمراد 
Ul -‏ جواز تقدّم الارادة للمراد فواضحٌ» 9M‏ 


الواحد متا یعلم من نفسه آنه يريد الفعل 
في المستقبل ویعزم على ذلك ویرید 
المُسَبْبِ آیضا في حال السبب» ویرید 
dep uiis Ne‏ ارت 
الأول» ويعزم على إذا ما يلزمه في 


تفضّل مبتداً 


dM‏ متى وجب على القادر إيصال التقع 
إلى غيرهء لم یسم متفضّلاء وإنما یوصف 
بذلك المتبرّع» الذي له ألا یفعل» فكل ما 
هذا حالهء یوصف Jas db‏ (مغة ۰۱ 
(Y* c£‏ 
- المُحينات العقليّة هي على ضربين: 
آحدهما (ما) لا صفة له زائدة على «as‏ 
وهو اللي جي اج من حيث dE‏ 
dl deb‏ لا م معبرة: عليه . CS‏ ولا في 
ألا Jr‏ » ولا یستحق به المدحء وما هذا 
حاله لا مدخل له في التکلیف» كما لا 
مدخل له فيه الواقع من الساهي وعلی 
du‏ الإلجاء. والضرب الثانی: ما يختصَ 
بصفة زائدة على حسته» تقتضي دخوله في 
أن يستحقٌ به المدح . Mas‏ على ضربين: 
آحدهما يحصل كذلك لصفة تخصّه 
والآخر لأنّه یسمل فعل غيره من 
الواجبات. فالأوّل كالاحسان والتفضل» 
واجتلاب المنفعة لنفسهء والثاني كالتوافل 
الشرعيّةء ویدخل فيه التهي عن المنکر من 
جهة العقل» ويدخل فيه مدح من فَعَل 
الواجب. OÙ‏ ذلك مما لا يجب على أهل 
العمقول» كما بلزمهم الفصل بين المحسن 
والمسيءء DY‏ هناك Li‏ وجب الفصل 
لأمر يتعلّق بهء وليس كذلك حال الوجه 
الأوّل. QY ۰۱۷۱ VE)‏ 


jaa‏ ميتداً 
- قد علمنا Y eb‏ يجوز وجوب النظر 
والمعرفة لاجل بقاء النعي m OV‏ 
تعالى» متفضل بتبقية التعم عليه . ولا 


۱۷۷ تقدير 


العقلّة. (شرحء ۰۲۸۳ ۱۳) 


- قالوا ثم ذكر تعالى بعده ما یدل على أنه لا 
شیء y‏ وهو المقدّر له: كان من فعله أو 


)٤ ۹۰ Y المستقبل. (مغ1/‎ 


22443 


من فعل العبادء فقال: Mee sc dem‏ 
s‏ € «(الرعد: ۸). والجواب عن 
ذلك: أن ظاهره إنما jy‏ على أن كل 
شيء plu‏ مقداره وما Jasu‏ به؛ OÙ‏ 
المراد بقوله: »710 (الرعد: ۸) في 
هذا المكان: فى علم وصدر الكلام يدل 


já ما‎ ci s ip لأنه قال تعالى:‎ cale 
er sé 2 se 2% P 
€ 5 tet JS وما‎ Si de 


cae JD‏ ۸) ثم عطف على ذلك فقال: 
fio sé Vins)‏ ,)€ (الرعد: ۸) 
ليبيّن Ol‏ ما ذكره وما لم يذكره من الأمور 
سواء في ul‏ تعالى يعلم مقداره» وأن علمه 

لا oam‏ بمعلوم دون معلوم. 
وبعد. فلو أراد بذلك «b‏ قدره لوجب 

حمله على أنه uh‏ أحواله؛ 5 "التقدیر* 
في اللغة قد يتناول في الظاهر ذلكث» فمن 
أين أن المراد به الخلق؟ ومتى حملنا 
الكلام على ol‏ المراد به العلم والبيان 
وفينا العموم حقّه؛ UM‏ نجعله متناولًا 
للمعدوم والموجودء والماضي والحاصل» 
ومتى حمل على ما قالوه وجب تخصيصه» 
di,‏ يتناول ee yj‏ فالذي قلناه 

أولى بالظاهر. (متش۰۲ ۰5 ۱۱) 
قالوا: ثم ذکر تعالی فیها ما يدل على 4l‏ 

الخالق 1 شيء والمقدّر لب فقال: 
Gio‏ ڪل تور GG pia‏ (الفرقان: 
un (X‏ عن ذلك قد ris‏ في سورة 
الأنعامء to,‏ أن ذلك Y‏ يدل على خلقه 


- ربما قيل في قوله تعالى SÉ di‏ كم 
یت af‏ (آل عمران: £4( لا يجوز أن 
يكون عيسى خالقًا . وجوابنا أنه من حيث 
اللغة كل من قدّر فعله ضريًا من التقدير 
يوصف بذلك وان كان من حيث الشرع لا 
يطلق فيه بل يُقيّدء كما لا يقال ð‏ قلانًا 
رب دون أن Si dx‏ داره وعبده» OB‏ 
قيل أفكان يُحبى الموتى كما أضافه الله 
تعالى إليه قيل له ليس کذلك لأنّه تعالى 
أضاف إليه خلق الطير من الطين ولم 
يضف إليه الاحیای بل قال وأحي الموتى 
بإذن dl‏ تأضافه إلى الله لما كان هو 
المحيى عند ادعائه النبوّة» Vis‏ أضيف 
«di‏ من حيث كان هو السبب في ذلك. 
وجعل من معجزاته d LA‏ ينيهم بما 
يأكلون وما يدخرون في بیوتهم oY‏ مثل 
ذلك لا يعرفه الغائب الا من جهة الله 
تعالى. )3 ۰17 O5‏ 

إعلم أن التقدير ربما يقوم مقام التحقيق 
وذلك مثل ما نحن فيه» وربما لا يقوم 
مقامهء وذلك كتقدير وقوع الظلم من جهة 
الله تعالى ap‏ لا يقوم مقام الوقوعء إذ لو 
وقع من الله تعالى الظلم حقيقة حقيقة لدل على 
الجهل والحاجة» وليس كذلك إذا هو 258 
وقوعه من قلبهء فالوجه في ذلك أن يحال 
السؤال ويقال: le‏ قول من يقول: 4 
يدل على الجهل والحاجة» وخطأ قول من 
يقول إنّه لا cde Ju‏ فهذه هي الدلالة 


\VA 


الفعل على وجه مخصوص وهو الصحيح. 
Gen t‏ منه قولنا Zn‏ . ثم جعل ذلك 
pe‏ إرادة» ووصف أفعال 4 تعالى من 
جهة اللغة بأنّها مخلوقة ما خلا الارادة 
والكراهة» ولکنْ السمع آوجب أن يوصف 
الكل بذلك فوصفها به. وقال الشيخ "آبو 
عبد الله" : بل التقدير الذي هو الخلق 
یرجم به إلى فکر ولولا ورود السمع لكنا 
لا نجري على Jwi‏ الله لفظ الخلق. 
(مجماء ۲ (Yo‏ 

إن قال: قما الطريق الذي به تعرفون في 
لام( AA etde‏ 
لاتك تقول: هذا الساهي قد وقع هذا 
الفعل ae‏ على X‏ لو كان عالمًا كان لا 
يقع الا مطايقّة لداعیه فیقوم التقدیر في 
ذلك مقام التحقیق. ألا تری ói‏ فعل غیره 
لما لم يكن حادثًا من جهته لم يصح أن 
يقدر هذا الوجه فيهء فعرفنا OÙ‏ فعله 
یختصن به على ما نقوله وغير ممتنع أن 
فعلى هذا نعرف ói‏ زيدًا قادرٌ إذا عرفنا ai‏ 
لو حاول الفعل لوقع منهء كما نعرقه قادرًا 
لو e‏ منه Mu‏ وكذلك في كوته 
عالمًا [AR] Yos eem.‏ 

€x ڪل‎ AG قال الله تعالی:‎ 
DRE à AG (الأنعام: ۱۰۲ وقال:‎ 
من‎ Jab JU, «(41 (الصافات:‎ e 
iu, (r ر € (فاطر:‎ ai 
(ae JD Eais IRE XX 4 Le 


أفعال العباد؛ من ol, coke‏ ظاهره فى 
اللغة يقتضي أنه قد قدّر كل en ph‏ وذلك 
مما لا ob‏ فى أفعال العباد لأنّه تعالى 
قد قدّرها ویتها. ودللنا على di‏ ظاهر 
التقدير في اللغة ليس هو الخلق» ولا يقيد 
ذلك a Di‏ من الفعل المقدورء Los‏ 
ذلك بقول الشاعر: ويعض القوم يخلق ثم 
لا يفرى Út as‏ ونفى عنه القطع الذي 
هو الفعل. وقوله تعالى في هذه الآية : 
56 تیب (الفرقان: ۲) du‏ على bi‏ 
هذا هو المراد بالخلق» على ما ذكرناه. 
OB ede‏ التقدير Lil‏ يصح في الأجسام؛ 
لأنها التى يظهر فیها اختلاف الأشكال 
ولذلك كثر ذکر الخلق في الادیم دون 
غيره. BB‏ صح ذلك وجب حمل الآية 
على أنه خلق الأجسام وقترها على ما 
أرادهء ولهذا ذكر هذا عقيب قوله: e‏ 
À‏ ملف SN‏ ولاش «الأعراف: 
۸ فأراد أن Ju‏ على آله dames‏ 
بالأمور التى توجب العبادق ليبيّن أنه لا 
إله سواهء ولذلك قال بعده: bi‏ من 
دونید LUE‏ (الفرقان: ( cie Ud‏ 
الأول به متى حمل على ما ذكرناه ولذلك 
قال GE Y»‏ سيا وعم EE‏ 
(الفرقان: Lie (Y‏ بذلك على أن ما ادّعوه 
لها لا يصح منه الخلقء وكل ذلك 
واضح. (متش۰۲ ۰۵۲۸ (V‏ 
"مشايخنا" o],‏ اتفقوا فى أن المتخلوق هو 
Ja‏ فقد اختلفوا في Ši‏ هذا التقدير هل 
هو معنى أم لا. فتفى "آبو علي" أن يكون 
معنى وأوجب أن يكون المراد به إيقاع 


تقدير 


l 


تقديم 


المعدوم بذلك وان قدّره المقترء DY‏ 
التقدير إذا تعلق بالموجود يسمّى (e‏ 
وإذا تعلق بالمعدوم لا يُسمى بذلك. كما 
ol‏ الإرادة متى تعلقت بالمعدوم يصح أن 
(de Ls‏ ومتى تعلقت بالموجود لم 
یسم بذلك. (مغلاء ۰۲۲۰ ۷) 
- إن قیل: آلیس الله 3e, je‏ قد قال: 
de Gio‏ ىء nie‏ تیه «لفرقان: 
S tI C‏ © ین ES d‏ 
ii E b uo‏ (عبس: ۱۷ - ۱۸ 
- 4( 658 بين الخلق والتقدی فدل 
على OE‏ الخلق هو الانشاء والإبداع» 
والتقديرء وهو الانتهاء إلى المقدار 
الكافي؟. Qa‏ له: لا يمتنع أن يكون 
الخلق والتقدير واحدّاء وان ذكرهما كما 
قال سبحانه وتعالى: a‏ هو إلا ور ون 
€ (يس: 04 LS‏ وجب حملهما 
على ol‏ المراد بهما آمر واحدء فكذلك 
القول في الخلق والتقدير لما دللنا عليه. 
Vå)‏ ۳۳( 


تقديم 


- قد ثبت ol‏ القادر متا يستحيل أن يعيد ما 
يبقى من مقدوراته؛ UM‏ لو صح أن يعيده 
لادّی إلى أن يجوز أن Jeu‏ بالقدرة فى 
هذا الوقت سائر مقدوراتها المتقدّمة» أو 
pad‏ سائر مقدوراتها المتأخرة؛ OY‏ 
التقديم والتأخير في المعنى كالاعادة 
وتجويز ذلك يؤدّي إلى أن Qum‏ من 
الضعيف حمل الجبال العظيمة على هذا 
الحدّء ويؤدّي إلى أن يختلف حال ما 


۱۷۹ 


تکیف يصح مع هذا أن تضيفوا أفعال 
العباد إليهم وتقولوا إنها من جهتهم واقعة؟ 
قيل لهم: صدق الله dr‏ وعرّ وأخطأتم في 
التأویل» M‏ تعالى cS‏ فى العقول ما 
ذكرناه من DY‏ وأوضح 5i‏ فاعل الظلم 
والكذب العالم بحالهما یستحق Et‏ 
والتقص فلا يجوز أن gia‏ يما نصب 
منصب A‏ لتناقض ذلك. وكيف يصح أن 
يتمدّح بقوله: AE‏ ڪل LE‏ 
(الأنعام: ؟١٠)‏ ويريد بذلك 4b‏ خلق 
القبائح» Lil,‏ أراد تعالى بذلك أنه الخالق 
للإنسان وسائر النعم ليبعث الخلق بذلك 
على الشكر والطاعةء ويحتمل أن يريد 
بذلك أته المقدّر للأشياء Up‏ لأحوالها 
المعرف فصل ما بين حسنها وقبیحها؛ فهو 
إذا خالقها بمعنى التقدير وان ارتكبها العباد 
مع النهي والزجرء وهذا ظاهر ON‏ القائل 
إذا قال: أكلت كل ce es‏ فالمراد المأكول 
دون غيرهء فكذا قوله AS}‏ ڪل 
,€ (الأنعام: OY.‏ المراد به 
المخلوقات دون غيرهاء فلا مخلوق 
يوصف بذلك di, V)‏ فاعلهء oM‏ آفعال 
العباد لا توصف بذلك الا مع تقييد. 
(مخت» ۰۲۱5 4۸ 

- إن شیخنا آبا هاشم رحمه الله جوز أن 
يخلق الانسان فعل غيره» ويوصف Sl‏ 
خالق لفعل غیره» على ما ذكرناه في 
الأديم؛ لأنّه وان كان من فعل الله 
سبحانه؛ فالمقدر له يوصف بأنّه خالق له. 
وجوّز أن يوصف زيد وعمرو Gel‏ خلقا 
الأديمء إذا ehis‏ وقال: لا یوصف 


۱۸۰ 


طلب به ضربًا من الرفعة لديه. وربما قال 
بدلا من ذلك: آتقزب من قلبك. فعلی 
هذا الوجه استعملوا هذه اللفظة. فإذا ص 
ذلك» وقد بيا في الفصل pie‏ آن 
المُكلّف للنظر والمعرفة ابتداء لا يصحٌ أن 
يعرف الثواب وان استحمّه على النظر 
وسائر الطاعات» فيجب أن لا يصح منه 
أن يطلب بالنظر الثواب . BG‏ كان هذا هو 
طلب القرب من اللهء تعالى» وهو الذي 
يفيده التقرّبء فيجب أن لا يصح منه أن 
يطلب بالنظر الثواب. Bb‏ كان هذا هو 
طلب القرب من اللهء تعالى» وهو أن 
يتقرب » وهذا مما یصح ولا يحسن على 
ما بيّناه من قبل . ON‏ حسن التقرّب بالفعل 
متعلّق بشروط منها أن يكون عارفًا بالل 
تعالی» ومنها أن يعرف استحقاق منزلة 
الثواب على الفعل الذي يتقرّب به. ولذلك 
لا يحسن من أحدنا أن يتقرّب إلى اش 
تعالی» بقعل المباحات لما لم یستحق 
بهما الثواب. (مخ۰۱۲ ۰۲۸۸ OA‏ 

«he pi شیخنا‎ JU 
التقرّب بفعل الصلاة وغیرها إلى اش‎ 
تعالی» من العاشق لا يحسن وان صح.‎ 
وذلك آنه مع فسقه لا یستحق الثواب على‎ 
تقع محيطة بفسقه» فيكون‎ dg الصلاة»‎ 
طالبا للثواب على وجه يقبح عليه. فذلك‎ 
من فهو غير حسنء الا أن‎ Re وان‎ 
فيحسن منه التقرّب بها‎ ap c یفعلها‎ 
كان المصلی مع معرفته با تعالی‎ bb 
N ot وبالثواب. لا يحسن مته ذلك‎ 
يحسن ممن لا يعرف كلا الأمرين أؤلى.‎ 


رحمه الله : إن 


تقدیم التکلیف 


یفعله من المقدورات بالقصد؛ فمتی قصد 
فیها إلى تقدیم واعادة des‏ من الفعل أكثر 
مما یوجد إذا لم یقصد هذا cam pl‏ 
وبطلان ذلك بيّن. (مغ۰۱۱ ۰41۰ OY‏ 


تقدیم التکلیف 
- إذا كانت السمعيّات مصلحة. في كل ما 
کلف فلا بد من ذلك في الا بتداء . ۳ 
إن كانت مصلحة» في بعضه وفي بعضص 
الأوقاتء loli‏ يجب أن يُعرّقهء عند كونه 
مصلحة له. 
الحالء فيجب أن يريد منهء في تلك 
الحالء الا أن یکون في تقديم التكليفء 
DS‏ من المصلحة؛ فيقدّم ذلك» كما 
یناه قي التكليف أجمع. فان قيل: هلا 
قلتم : إنه يحسن منه تعالى أن يبعث الرّسل 
بالتكليف الزائد لمكان الثواب فقطء 
ويكون ذلك» من حيث كان ÚIS‏ زائدّاء 
EL‏ غير واجب؟. Cuve Vo)‏ 


وکما يجب أن يُعرّفه فى تلك 


تقب 
- إعلمء أن التقرّب مأخوذ في المعنى من 
di‏ فحقيقة ذلك لا تجوز على الله 
تعالی . Lly‏ يصح ذلك في الأجسام التي 
يصح عليها القرب والبعد. فإذا قيل: إن 
العبد يتقرّب إلى edit‏ تعالى» بفعل 
الصلاةء فالمراد به el‏ يطلب منزلة الثواب 
SY ca‏ آقرب المنازل عنده وآرفعها . 
ذلك في الشاهد متعارف. 5M‏ أحدنا قد 
يخاطب الملك فى بعض الأحوال «ui‏ 
فيقول: اما أتقرّب إليك بهذا الفعل» B]‏ 


تقليد الأكثر 


ما يعتقده Yi‏ بالتقلید» وذلك يوجب إثبات 
مقلّدين ومُقلّدين لا نهاية لهم. (مع۰۱۲ 
۶ £( 


- إن التقليدء على ما بيّناه من قبل» هو أن 


يحتذى على المُقلّد فيساويه في الاعتقاد 
الذي هو جهل بأمر يخرجه من أن يكون 
آمنًا من کون اعتقاده جهلا. وليس كذلك 
ما يقع عن النظرء لائه يعلم من نفسه أنّه 
ساكن التفس إلى ما اعتقده فقد تميّز عنده 
العلم من هذا الاعتقاد الذي لا pl‏ کونه 
جهلا . (مغ۰۱۲ ۰۵۳۱ QA‏ 


تقليد الأكثر 


- إن قال (أحدهم): تقليد المستور أولىء 


قيل: أليس مع ستره وإظهاره التديّن قد 
ghiu‏ كما يخطئ الرهابنة من النصاری؟ 
وكيف يصح ما قلته؟ فان قال: تقليد 
الأكثر أولىء قيل له: أليس الكثير قد 
یخطتون والقليل قد يصيبون؟ فلم جاز ما 
قلته؟ فان قال: فقد قال النبی صلی الله 
عليه وسلم وآله: “عليكم بالسواد 
الأعظم" فدل على أنّه يحب إتباع الأكثر؟ 
قيل له: من قال بالتقليد لا يعرف ol‏ 
الرسول 4M ina‏ لا يكون بتقليده أولى 
من تقليد (مسيلمة) الكذاب فكيف EN‏ 
بهذا الحديث؟ والمراد بالخبر 4i‏ يجب 
ثباع oW IMP‏ قولها حجةء لأنها 
الأعظم من السوادء وما نقص عنها لا 
يلحقه هذه الصفة. eus)‏ ١۱1۷ء‏ 1) 


SAN 


(Y «YAA < Yi) 


az‏ القدرة وقت مقدورها 

-إِنَ القدرة لا يصح أن تعلق الا بجزء 
واحد في وقت واحد من جنس واحدء فلو 
لم نقل بأن تقضي وقت مقدورها يخرجها 
من أن توصف ol‏ لها قدرة عليه لم يصح 
ما قدّمناه من الأصل. وليس كذلك حاله 
- تعالى - où‏ الذي يحيل كونه قادرًا 
على الشيء ليس Ý)‏ وجود مقدورهء فإذا 
زال هذا الوجه كان حال المقدور - وقد 
pig‏ حدوثه - كحاله ولما يتقدّم ذلك 
وصحَة إيجاده له على ما قدّمنا القول فيه. 
GG‏ ما لا يبقى فقد بيّنا أنه لأمر يرجع إليه 
يستحيل وجوده الا في وقت واحد من فعل 
Jeu Gi‏ كان» ولا يصح أن یحدت Ý]‏ 
في ذلك الوقت ۳7 Wis‏ حال 
الجواهر؛ ON‏ وجودها في کل وقت على 
جهة البقاء والاحداث يصحٌ؛ على ما 
قدمناه . (مغ۰۱۱ (A < foo‏ 


Ja -‏ على فساد التقلید. alat DÍ‏ لا یخلو 
من أن یعلم أن المُقلّد مج آم لا یعلمه. 
db‏ لم cele‏ وجوّز کونه مخطئاء لم 
يحل له culs‏ لاه لا يأمن أن یکون 
كاذيًا قي الخبر عن ذلك» وجاملا في 
اعتقاده. وإن كان عالمّا بإصابة المُقلّدء لم 
یحل من أن يعلمه باضطرارء وذلك 
محال» أو بدليل غير التقليد وهو قولناء أو 
بالتقليد فقط. فيجب في المقلّد أن لا يعلم 


تقلید المستور ۱۸۲ 
تقليد المستور طریق معرفته السمع ds,‏ لا à‏ من 


الاستدلال فيه على ما n‏ (مجم۰۱ 
(rar:‏ 


تكاليف شرعية 

- التكاليف الشرعية لا شك فى تأخرها عن 
معرفة الله تعالى وتوحيده» وعدله. (شرح؛ 
(Yo «vo‏ 


تكذيب 

- يقال ما معنى قوله AD‏ اليرت ts wit‏ 
Y ex dod We Dn‏ 4548 
(البقرة: 5)» ومعلوم ol‏ في الکقار من 
قرأه وآمن. فجوابنا أنه آراد قومًا من 
MEX‏ مخصوصين في أيامه Le‏ الله عليه 
وسلّمء علم الله تعالى أن الصالح أن يخير 
الرسول بأمرهم لكيلا يتشدّد في استدعائهم 
ولا يغتم يبقائهم على الكفر وذلك كقوله 
EL EI gu‏ ه الا من d$‏ 
658 (الغاشية: ۲۳-۲۲) Mas‏ من 
العموم الذي يراد به الخصوص- وريما 
سألوا فقالوا إذا كان قد أخبرنا بأتهم لا 
يؤمنون فكيف كلفهم وكيف يقدرون على 
الإيمان الذي لو فعلوه لكان تكذيبًا لخبر 
الله تعالی . فجوابنا GT‏ ذلك اّما dai‏ على 
eel‏ لا يؤمنون اختیاژا» وان قدروا عليه 
فلذلك ذمّهمء وقد يقدر القادر على ما 
يختاره كما أنه تعالى يقدر على إفناء الدنيا 
فى هذا الوقت وان كان لا يختاره» ولو 
كان إيمانهم إذا قدروا عليه قدرة على 
تكذيب الله لكان الله تعالى إذا قدر على 


- إن قال (أحدهم): تقليد المستور أولى» 
قيل: أليس مع ستره وإظهاره التديّن قد 
يخطئ LS‏ يخطئ الرهابنة من النصاری؟ 
وکیف يصح ما قلته؟ où‏ قال: تقليد 
الأكثر آولی» قیل له: أليس الكثير قد 
يخطئون والقليل قد يصيبون؟ قلم جاز ما 
قلته؟ فان قال: فقد قال النبى Le‏ الله 
عليه وسلم واله: eet‏ بالسواد 
الأعظم' فدل على أنه يحب إتباع الأكثر؟ 
قيل له: من قال بالتقليد Y‏ يعرف ob‏ 
الرسول نب لأنه لا يكون بتقليده أولى 
من ad‏ (مسيلمة) الكذاب فكيف LS‏ 
بهذا الحديث؟ والمراد بالخير أنه يجب 
إتباع الأمّةء oW‏ قولها حجّةء WY‏ 
الأعظم من السوادء وما نقص عنها لا 
يلحقه هذه الصفة. (مخت» )٤ MY‏ 


dias 


- إن التقيّة متى لم يكن لها سیب لم يصح 
ادعاژها» وسيبها معلوم وهو الخوف 
الشدید» وظهور أمارات ذلك. (مغ۲۰/ 
(o ۰۲۹۰ «1‏ 


تكاليف 
- إن التكاليف لا تعدو أحد وجهين: Gp‏ أن 
والغرض بالعقلي ما يكون الطريق إلى 
معرفته العقل وإن كان ريما يختلف فقد 
يتوصّل إليه تارة بالاضطرار وتارة 
بالاستدلال. والمراد qme JU‏ ما يكون 


te 


۱۸۳ 


فالی نفسه آحسن us dis‏ ما آراد 
بتكليفه VI‏ أن يعرضه للمنزلة العاليةء y‏ 
GT ur Li aí‏ (العتکبوت: ۰5 
وين أنه وصّى المرء 2s‏ الوالدين إيجابًا 
لحمّهما dl)‏ يجب أن لا يمتنع من Lay‏ 
وإن دعواه إلى الشرك لكنه لا يطيعهما في 
باب الدين ويصاحبهما بالمعروف. (تن» 
۳۳ ۱۳ 

الوجوب والتکلیف لا یتصوران مع 
الالجاء. (شرح» ۰4۰ 4( 

إن التکلیف ابتدای معلوم أنّه لا يتفك عن 
المشقّة. (شرحء ۰4۸۸ CA‏ 

ol‏ الله تعالی إذا LS‏ آمرا من الأمورء 
Op‏ تكليفه GG‏ بذلك الفعل Y‏ يتعلّق بعينه 
وذاته» Lis‏ المبتغى إيقاعه على وجه دون 
وجه» فمتى لم يبيّن له الوجه الذي يريد أن 
يوقعه عليه كان Éle‏ من حيث آمره بما لا 
يمكنه الانتفاع به والاهتداء إليه» ويكون 
ظالمًا أيضًا oW‏ تكليفه بالفعل والحال ما 
ذكرناه كتكليفه به وهو لا يطيقه. (شرحء 
(1«0*A‏ 

حقيقته (التكليف)» إعلام الغير في أن له 
أن يفعل أو أن لا يفعل نفعًا أو دفع ضررء 
مع مشقة تلحقه في ذلك على e‏ لا يبلغ 
الحال به i‏ الالجای ولا بد من هذه 
الشرائط» حتى لو اتخرم شرط متها قسد 
الحد . والاعلام» Lil‏ يكون بخلق العلم 
الضروري» أو بنصب الادلف وأي ذلك 
كانت لم يصح الا من الله تعالی؛ وا 
قلنا: 4j‏ لا يكلف على الحقيقة غير الله 
تعالى» وإذا استعمل في الواحد Li C.‏ 


۱ 


إقامة القيامة الان وقد آخبر eb‏ لا يقيمها 
YI‏ بعد علامات آوجب أن یکون قادرًا 
على تكذيب «dil‏ 0055 يجب إذا قدر على 
الضدّین وإنّما یقعل أحدهما أن يكون قادرًا 
على تجهيل نفسه وهذا كلام من لا يعرف 
التكذيب والتجهیل وذلك أن التجهيل ما 
يصير به المرء جاهلا دون غيره» والتكذيب 
ما يصير به GS‏ أو unn‏ ذلك من حاله 
دون غيره. 33 ۰۱۳ QU‏ 


تکار 


- قد ua‏ تعالی في هذه السورة (العنكيوت) 
ما إذا وطن المكلّف نفسه عليه كان باعنًا 
له على العبادة وصارّا له عن المعاصي 
فقال تعالى: ái ped‏ أن SRE‏ 
DE‏ نكا 5 لا GE‏ (العنكبوت: 
ل و 
ومِحن وشدائدء ol‏ الواجب أن يعتبر 
بذلك ويصبرء وصبره على ذلك يدعوه إلى 
الصبر على العبادة وعن المعاصي e‏ بين 
أن هذه عادة الله تعالی فیمن تقدّم (UA‏ 
قال Je‏ رعز MP C‏ 
iL c ái A occi‏ ون CS‏ 
(العتکبوت: ”)ء وذكر العلم وأراد 
المعلوم لأنه تعالى عالم لم يزل ولا يزال 
ولا يعلم الشيء عند كونه فقطء ومثل ذلك 
يجري مجرى الوعيد كقول القائل لغيره UT‏ 
عالم بتقصيرك إذا قصرت ویوفائك BL‏ 
وفیت» ثم ین من بعده بقوله ون fes‏ 
ds‏ كی من ES‏ 
bi »)1‏ من تمسّك بعبادته 


و 


E هد لتقسدء‎ C6 


(العنکیوت : 


1A4 


معرّض للمعرفة — الأدلّة. وعلی هذا 
يصير الصبي عند البلوغ is‏ للمكن في 
هذه الحال من المعرفة. (مجماء ۰۱ ۷) 

إن التكليف يتناول الفعل وآن لا یفعل. 
وهذا على "مذهبنا" فى Si‏ القادر يجوز 
أن يخلو من الأخذ Yp SIL‏ فعلى 
مذهب من خالف فى ذلك تتناول الأفعال 
أبدّاء CS),‏ بيّناه على الوجه الصحيح. 
,225 ما التكليف على ذلك OM‏ المشقة 
لا تكون الا في أحد هذين» ولا بد في 
التكليف من te‏ ولائه لا بد من 555 
الدواعي ولا تثبت الدواعي والصوارف الا 
إلى الفعل أو إلى أن لا نفعل. (eu)‏ 
OWY‏ 

لولا التكليف كان لا يثبت شيء من 
الواجیات واجبًا عليه تعالى diS‏ وان 
(Had‏ بابتداء التكليف يصير من بعد مما 
يجب عليه أفعال بكون سبب وجوبها فما 
كان منه تفصيلاء ونحو هذا هو من يكفل 
بحفظ وديعة» فإِنَ ذلك برع منه» ثم يلزمه 
صونها من الآفات ونحو من يتطوّع بالنذر 
ثم يصير Ul, ade Cols‏ ما كان من فعله 
على طريق الوجوب المخيّر إن شاء بعث 
هذا وإن شاء بعث ذلك. وكذلك فلو علم 
ST‏ اللذة تقوم مقام الألم في الصلاح لكان 
في حكم المخيّر فيهما وإن كان إذا ألم 
فهو أدخل في النفع من حيث dem‏ به 
عوض آخر. وما يتعيّن في فعله هو كإعادة 
من يستحقٌ الثواب أو العوض» Op‏ غير 
تلك الأجزاء لا تقوم مقامها أصلاء بل 
تجب إعادتها بأعيانها. LU‏ هو في 


يُستعمل على طريقة التوسّع والمجاز. فهذا 
هو حقيقة التکلیف. (شرح» ۰ °( 
- قد ذکر "آبو هاشم" أنه الأمر بما على 
المرء فيه «adis‏ وذكر في بعض البدل 4 
إرادة فعل ما على المُكلف فيه كِلْمَة 
وفى "العسکریات" أنه الأمر 
والالزام للشيء oo‏ 
المأمور به. ,4$ جرى في ذلك على 
طريقة اللغةء فان التكليف مأخودٌ من 
الكلفة التى هى المشقّة. واقتضى هذا 
التحديد أن لا تكون العقليّات db‏ فى 
قبيل التكليف EN‏ الأمر فيها مفقود من 
حيث كان الأمر قولا مخصوضاء وذلك 
Gil‏ يتناول الشرعيّات . وقد SË‏ في 
تحديده إعلام المُكلّف فعلا GL:‏ وإرادته 
منه وفي هذا كلام. فقد يتناول التكليف ما 
لا يجوز تعلّق الارادة به مثل أن لا يطالب 
adi‏ وكذلك في كل ما يتعلق بالنفي. ثم 
قد يصح وجود ما هذه صفته مع الالجاء 
ولا يكون LUS‏ لأنّه تعالى لو أعلمنا فعلا 
LS‏ وأراده متا ونحن ملجؤن إليه لما كان 
tJ de‏ بذلك. فألخص ما فيه والله أعلم 
آنه إعلام المُكلّف Bi‏ عليه في أن يفعل أو 
لا يفعل A‏ أو ضررًا مع مشقّة تلحقه 
بذلك إذا لم تبلغ الحال به حد الالجاء. 
وهذا الإعلام قد يكون تارة يخلق العلم 
وتارة ينصب الدلالةء فلهذا لا يكون أحدنا 
GR‏ لغيره على الحقيقة وإتما یختصن 
القديم $e, fr‏ بالتكليف. 
بالاعلام ما ذكرتاه c^‏ في الكائن آنه 
مكلف فاته Ob‏ لم يعرف ما cus‏ فهو 


ومشقة . 


وإذا أردنا 


NU 
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الارادة إلى الاعلام UJ‏ كان التكليف لا 
يثبت على الحقيقة إلا من جهة الله تعالى» 
ولا يصح أن يفعله الا على وجه یحسن. 
ولا يحسن YE‏ مع الارادة قيريد منه فعل ما 
قرّر في العقل وجوبه. بل لا يكفي في 
الخسن ذلك الا يعد أن يكون کارها منه 
قعل ما قرّر في العقل قبحه. وان كان 
العلم الحاصل بوجوب ما يجب على 
المكلف قد peas‏ حصوله من جهته يأن 
يكون مكتسيًا cd‏ وان كان الدليل قد نصبه 
الله. والارادة بكل حال يجب أن تكون من 
فعله تعالى. فصار ذلك بمنزلة القدرة التي 
لا تصلح أن تكون الا من جهته فتفارق 
الآلة التى قد يقدر العبد على تحصيلها 
BB ei,‏ كان تعالى لو أعلم وجوب 
هذا الفعل على المکلف ولم يُرده منه لم 
یحشن» ولو أراده ولا إعلام o e‏ 
فيجب أن يجتمع الأمران لیتکامل حشن 
التكليف. وان كان لمجرّد الإعلام یثبت 
العبد «Re‏ إذ Y‏ فائدة تحت قولنا له 
مُكلّف الا أنه يجب عليه فعل ويقبح منه 
فعل آخرء سواء قُدّر OÙ‏ مريدًا أراد ذلك 
منه أو لم يقدّر ذلك. وعلى هذا يعلم 
المرء وجوب النظر عليه في آوّله تکلیفه. 
وان لم يعلم OE‏ الله تعالى قد آراد ذلك 
du‏ . (مجم۲ ۰ (A«YA4‏ 

إن قیل: إن كان التکلیف موقوقا على 
الاعلام الذي فسرتموه فقد علم أن أحدنا 
لا يقدر على أن یعلم غيره في الحقيقة لا 
ob‏ يفعل فيه Ule‏ ضروريًا ol Y,‏ يقدر 
على نصب دلالةء فيجب أن لا یسمی 


حكم المباح فهو العقاب فإنّه Y‏ صفة له 
زائدة على خسنه elg bel‏ هذا عند 
الوقوعء وهو في وقوعه لا یختصن بأمر 
زائد على الحسن. وما يقال من آنه تعالى 
إذا لم یفعله استحق S‏ فليس برجوع 
إلى صفة الفعل بل هو رجوع إلى حال 
الفاعل إذا لم يقعل. فكونه مباحًا أو Uns‏ 
أو Le E Ciy‏ الوجود» وقد al Ub‏ 
في وجوده لا يختصن بأمر زائد على 
الحسن والحال في إرادة العقاب أظهرء 
dp‏ هذا الاشکال زائل ce‏ فهذا هو 
التعيّد من هذه الأحكام ليس الا الواجب 
والندب فعلا والقبيح تركّاء Ub‏ المباح 
وسائر ما عدّدناه فخارج عن التكليف. 
(f PY Coe)‏ 

قد ذكرنا في dol‏ الكتاب ما يصلح أن 
يكون حدًا للتكليف. لكن ما قاله (عبد 
الجبّار) ها هنا هو أن يجعل التكليف 
الاعلام والارادة. ثم فصل حال الاعلام» 
فبیّن أن الغرض به أن يُعلم تعالی المکلف 
حال الافعال التي قد تدخل تحت التکلیف 
من وجوب ما يجب منه وقیح ما يقبح منه 
وغير ذلك وبين أن الاعلام لیس بمقصور 
على وجه واحد. فقد يصح أن يثبت 
الاعلام بالتعريف الضروري ویصح نصب 
دلالة عقليّة كانت أو سمعيةء 5M‏ كل ذلك 
علم وجوب هذه الأقعال عليه فقد obe‏ 
G‏ إذا انضم إلى ذلك الشرائط التي 
نذكرها من بعد. gun;‏ أنه CLS Up‏ 


۱۸۹ 


التعریض للثواب» db‏ لا يستحق الا على 
طریق الاعظام والمدح وه یتبعان فعل ما 
Ga‏ على الواحد SCA‏ ولو کلفنا الله تعالی 
ما لا يشقّ علينا لم : نستحقّ ثوابًا. فلهذا 
وجب اعتبار المشقّة في سائر ما يدخل 
تحت التكليف» وإن كانت costs dE dI‏ 
وتختلف حالهاء فريّما تظهر Less‏ لا تظهر 
في الأوّل حتى يجتمع الشيء منه إلى 
غيره. (مجم۰۲ ۰۱۹۱ QY‏ 

إعلم ol‏ التكليف إذا لم يتم الا بأمور من 
جهة الله تعالى نحو الاعلام على اختلاف 
أحواله ونحو الإرادة والكراهة ونحو جعله 
الفعل شاقًا على المكلّف إلى ما أشبه 
ذلك» فمعلوم OÙ‏ بعض هذه الأشياء لا X‏ 
من تقدّمه والبعض الآخر Lil‏ يجب مقارنته 
فقط ولا يجب تقلمه. (مجم۲ ۲۰۱۹۹) 
ثم ذکر (عبد الجیّار) رحمه الله في آخر 
هذه الفصول أن التکلیف إذا لم یوجد له 
مثال فى الشاهد على التحقیق فیجب أن 
5ُعتبر حاله بنفسه من دون مراعاة المثال. 
وذلك oV‏ صورة التكليف على ما ذکرناه 
ol‏ يمكن المکلف die qui‏ ويعرّضه 
للثراب الذي يعلم توفره عليه إذا أطاع 
على الشروط التى نذكرها فى هذا الباب. 
والمعلوم أن مثل ذلك لا يحصل في 
الشاهد وإنما يحصل ما يقاربه من 
الاستدعاء إلى الدين وتقديم الطعام إلى 
الجائع إلى ما أشبه ذلك. وما خرج عن 
هذا الباب فهو أمور يفعلها الواحد متا 
لأغراض مخصوصة. (مجم۰۲ ۰۲۳۰ ۲۱) 


- اعلم E‏ المکلف لا X‏ من أن يختصّ 


ils; 


ls.‏ لغيره. وإذا لم يغبت أحدنا Uis‏ لم 
يثبت ما هو بصورة التكليف في الشاهد. 
فکیف یُجرّی هذا الوصف على الغائب مع 
OI‏ الأسامي ja m‏ تؤخذ من الشاهد 
cs‏ على الغائب له: إذا US‏ نعلم 
Dis ura‏ 
goa‏ في غیره» جاز متا أن نصفه يما te‏ 
عن هذه الفائدة وإن لم نجد له نظيرًا في 
الشاهدء إذ ليس كل ما يُجرى عليه تعالى 
يجب أن يكون حكمه هذا الحكم بل هو 
موقوف على الدلالة. وبعد فقد يصح في 
الشاهد ما يُتصوّر بهذه الصورة وان لم يكن 
ÚS‏ في الحقيقة» نحو أمر الواحد متا 
"P‏ وغلامه وأجيرّه بفعل من الأفعال 3 
المأمور على ما يريده منه فیسمّی ذلك 
ss‏ . فكذلك إذا دل الله Jes je‏ على 
من المکلفین جاز أن يوصف بهذا 
الوصف. ÓY‏ في الشاهد ýr Lil‏ هذا 
الاسم على من اعتقد لزوم طاعته» وهذه 
صفته تعالى. ولیس يجب فيما يُجرَّى على 
الغائب الا أن يكون له شِبه ما بما يُجرَى 
على الشاهد. GB‏ المساواة من كل وجه 
فلا . وعلى هذا صح أن يوصف تعالی باه 
قديم فيقاد به أن لا Ji‏ لوجوده» وان كان 
Jai‏ اللغة Lt‏ يتعارفون هذه اللفظة فيما 
تقادم وجوده على طريقة سبق بها غيره. 
Yen)‏ ۲۰۰۱۹۰) 


ما يريده 


۳ 


إعلم أن التکلیف لا بد فيه من مشقة. 
وظاهر اللفظ rus‏ عن ذلك على ما قاله 


pl‏ هاشم من اعتبار الكُلفة. Lip‏ وجب 


اعتبار المشمّة dM‏ لولاها لم یحصل 


! 


تكليف 


۱۸۷ 


تحت الأوّل ما یحصل علمه به على جهة 
الضرورةء ویدخل تحت الثاني ما یعلمه 
باستدلال. والحاجة إلى كونه عالمًا بما 
lé‏ هو لأحد وجهين قد سبق ذكرهما في 
أوّل الكتاب. (مجم۰۲ Q Y‏ 

فإن قال (أحدهم): فما قولكم في 
التكليف؟ أفحسن أم لا؟ قيل له: نع 
8 جل وعرّء UJ‏ علم ol‏ درجة 
الثواب. لعظمها ووقوعها موقع التعظيم لا 
يحسن أن يبتدأ به» كما لا يحسن من أحد 
ol‏ یتدی بشکر من لا نعمة له وتعظیم من 
لا Gus‏ ذلك» ولا آراد تعویض کثیر 
من عباده آرفع اللذات. ais‏ وأمره ونهاه 
Gars‏ الثواب إذا هو قبل ذلك del,‏ 
(YYA ET)‏ 

4j‏ تعالى متفضّل بما خلق» جراد به» ولا 
يجب إذا كان قادرًا على ما لا pts‏ به 
أن يكون بخيلاء لأنّ البخل هو منع 
الواجب» ولذلك ph‏ بالبخل» وهو تعالى 
ممن لا يجب عليه فى الابتداء فعل شيء» 
وإنّما يلزمه ذلك بعد التكليف من حيث 
اقتضى التكليف وجوبه cale‏ ولا يجب 
کونه ضنيئًا؛ OM‏ الضنين هو المستمسك 
بالشیء لمنفعة أو ما يجري مجراهاء 
والقديم تعالى يستحيل ذلك عليه. 
(مع۰۱۱ ۱۲۷ 3( 

قد ثبت Sl‏ الواحد C.‏ يحسن منه أن 
يعرّض غيره للمراتب العالية؛ ob‏ يمكنه 
ممًا يصل به XJ‏ فذلك في بابه بمنزلة 
إيصال نفس المنفعة إليه؛ بل ريما يكون 
أعظم في النعمة. وثبت أن الثواب مستحق 


1 


بشرائط وأوصاف لو لم يكن عليها لم 
يحسن تكليفه. فأوّل ذلك أن يكون قادرًا 
على ما كُلّف فعله أو تركه. ولیس يخلو 
التكليف من أحد هذين الوجهين اما أن 
ois‏ الفعل أو يُكلّف أن لا يفعل. des‏ 
AS‏ الوجهين فلا L‏ من كونه قادرًا EY‏ 
مع القدرة a‏ أن يوصف بأنّه فَعَل أو 
لایّفعل. وان كتا لا نقول إن عدم الفعل 
ales‏ بالقادر» Es‏ ما لم يكن قادرًا على 
أن يوجد الفعل لم pe‏ أن ينهى عنه 
فيقال: لا يفعله. وقد لا يتكامل كونه 
قادرا على ما کلف abd‏ إلا بأمور زائدة 
على القدرة نحو الآلات والجوارح 
وغيرهماء على ما سيجيء تفصيله. ولكن 
الحاجة إلى الالات تختلف. فربّما لم 
يُحتج إليها في كثير من الأفعال Us‏ 
إحتيج إليها في بعض الأفعال. والذي 
شيع الحاجة فيه هو القدرة التي لا Ca‏ 
الفعل بحال لولاها. فلا i‏ لهذا الشرط 
من حصوله للمكلّف حتى بتوجه التكليف 
cade‏ وعند ژواله يزول التكليف عنه» على 
ما مضى فى باب الاستطاعة. والمجبرة 
شرط كونه مُكلْمًا بالفعل أن لا يكون قادرًا 
عليه وان كان قادرًا عليه فهو فاعله» ومن 
كان قاعلًا للفعل لا يوصف بوجوب الفعل 
عليه وتوجّه التكليف cade‏ وهذا كما ترى 
مخالف لعقول العقلاء. فهذا هو الشرط 
الأول (مجم۲ ۰۲۵۹ £( 
- قد QS‏ رحمه الله ذلك (شرط التکلیف) 
بكونه عالمًا أو es‏ من العلم. فيدخل 


AA 


متفضّلا به. من حيث تفضّل بسيبه على 
وجه مخصوص. (م۰۱۱ ۰۲۱۸ ۲۱) 

لا يمتنع أن یقال: di‏ القبیح لا يجوز کوته 
Uk)‏ في التکلیف أصلاء كان من dé‏ 
تعالی أو من فعل غیره؛ OM‏ اللطف هو ما 
يُختار عنده الواجب» والحَسَن على وجه 
لا یخرج التکلیف عن الصحة. ومتی جوز 
أن یفعل تعالی القبيح خرج التکلیف عن 
À‏ ولم یوثق بوعده ووعيدهء ولا أنه 
یثیب على الطاعة. وذلك یوجب فساد JS‏ 
تکلیف وتدبیر. (ع۰۱۱ ۰۲۲۰ ۱۳) 
قدّمنا Of‏ تکلیف من plu‏ الله تعالی من 
حاله أنه یکفر يَحسّن متی لم (یعقب) 
مفسدةء وانتفی سائر وجوه القبح عنه 
ol tz,‏ علمه تعالی dl‏ یکفر لا يقتضي 
قبحهء ولا العلم بأنه یمن شرط في 
حسته. وشرحنا القول فیه . Les‏ أن تکلیفه 
تعالی الرسول آداء الرسالة مع العلم بأنّه 
یعصی فيه يقبح؛ لائه يقتضي ألا یکون 
تعالی مزیحا لعلة المبعوث الیه. Los‏ أن 
التکلیف إذا كان UL‏ في القبیح فلا بد من 
أن يقبح. (مغ۰۱۱ ۰۲۲ 4) 

ol‏ الفعل لا يكون مؤدّيًا إلى غيره الا على 
وجوه معقولة. منها أن يعلم OÙ‏ ذلك الغير 
يجب عليه أو Goes‏ به أو يحصل عنده 
بالعادة» فيكون کالموجب عنه. Ub‏ إذا 
عري من كل ذلك لم يجز أن يقال: |4 
يودّي إليه. وقد علمنا أن التكليف نفسّه لا 
يودي إلى العقاب» وإنما يستحقه بسوء 
اختياره ويفعل lue‏ يستحقهء وان كان 
ذلك الفعل Y‏ يصح الا بعد تقدّمه. فلا 


على وجه التعظيم والتبجيل» ولا يحسن 
فعله ol V]‏ يكون مستحمًاء فإذا آراد 
تعالى وصول المكلّف إلى هذه المنزلة 
حشن مته أن يعرّضه لما به يصل إليهاء 
وليس ذلك إلا بالتكليف. «مغ۰۱۱ 
Qr ot‏ 

- إن التکلیف Lil‏ يحسن متى كان للفعل 
صفة الواجب والندب pal‏ أن Goes‏ به 
الثواب. ولذلك لا يحسن منه تعالى أن 
يكلف زيدًا القيام والقعود؛ كما یکلف رد 
الوديعة والانصاف وشكر المنعمء متى لم 
يكن فيهما مصلحة ولذلك اختلفت الشرائع 
بحسب المصالح. فإذا ثبت ما قلناه وكان 
الواحد متا إذا کلف غيره فانما يكلفه ما لا 
یختص بهذه الصفةء ويجب أن يقبح تكليفه 
یاه کقبحه من القديم تعالی. (م۰۱۱ 
44 °( 

dj -‏ التكليف هو تعريف المُكلّف حال ما 
كُلّف إذا جعله بالصفة التي معها يحسن 
تكليفه» وإرادة ذلك الفعل منه» فمتى فعل 
تعالی ذلك» وعلم أنه سيثيبه إذا أطاعء 
وكان قصده بذلك أن يتفعه بالتكليف بعد» 
o‏ كونه Uit‏ وحسن التکلیف. وان لم 
يرد الاثابة. (مغ۰۱۱ ۱۰۱۵۳) 

à] -‏ التكليف من الباب الذي Li‏ يحسن 
للمنافع التي تؤدّي إليهء وإن قبح فإتما 
يقبح لأنه في حكم الضرر. فيجب أن 
تكون غلبة HU‏ فيه كالعلم. (مغ۰۱۱ 
QS‏ 

- نقول فى التكليف: |4 يكون CAS‏ وفى 
الثواب: dE‏ واجبء وان كان القديم 


ils; 


۱۸۹ 


فغير ممتنع اطلاقه. وقد US‏ أن هذا معنی 
التكليف» وأنّه لا مُحتر بكون المکلف فى 
حال الإرادة cles‏ وإِنّما يعتبر بكونه 
Éa‏ في حال ‘Jal‏ وان أريد بوصقه - 
تعالی - بأئه ais‏ أنه ألزمه الفعل SU‏ 
في الثاني فیجب ألا یوصف بذلك 
المعدوم. والصحیح عندنا هو الوجه 
الأول» وان لم يبعد Ýi‏ يطلق لما فيه من 
الايهام. (مع۰۱۱ 4( ۲۰) 

فان قيل: فما الذي يقتضي التكليفٌ وجوبه 
على القديم - تعالى - ؟ قيل له: ثلاثة 
أشياء. منها التمكين ON‏ التمكين بالاقدار 
وغيره إذا تأخر عن حال التكليف لم يجز 
أن يقال oj‏ تقدّمه شرط فى حسن 
التكليف. فلا بد É‏ من القول بان 
التكليف يقتضي وجوبه عليه. ومنها 
الألطاف لأنّها تنقسم. فما قارن التكليف 
يكون CAE‏ من حيث کان له Yi‏ یفعله 
- تعالى - Vb‏ يفعل التكليف معه ولم 
pii‏ ما يتقضي وجوبه فكما أن التكليف 
تفضّل فكذلك اللطف المقارن ed‏ ويفارق 
التمكين الذي يتقدّم التكليف. فأمًا التمكين 
الذي یقارق التكليف فالقول فيه كالقول في 
الألطاف. وان ثبت فى اللطف ما يجب 
تقدّمه لحال اتکلیف حل محل ان في 
4l‏ شرط في حسن - التكليف» وما b‏ عن 
حال التكليف فلا X‏ من القول بوجوبه 
عليه. وسنذكر القول في ذلك في موضعه 
إن شاء الله. ومنها الثواب ON‏ التكليف 
يقتضي وجوبه بشرط أن يؤدي المكلّف ما 
يجب عليه ولا خبط ثوابهء ss‏ ما لا تتم 


c‏ أن يقال: إن التكليف قد Gi‏ إليه 
Jae‏ وجهّا لقبحه. (م۰۱۱ Ce TA‏ 
- قال شيخنا أبو هاشم - رحمه الله - في 
بعض Ji‏ التكليف: هو U Je ab‏ 
على FEM PET as Ági‏ - وقال فی 
العسكريّات: هو p"‏ والارادة للشيء 
الذي فيه uls‏ على المأمور به. ولهذا لا 
يوصف أحد db‏ كلّف القديم - تعالى - 
وان وصف dl‏ سأله. وقال فى بعض 
الاستطاعة: ولذلك لا يقال: کلفت زيدًا 
أكل شيء طیّب» كما يقال : NET‏ 
وقال في بعض الالهام: ot‏ وجب عليه 
النظر c:‏ وصفقه باه «ss‏ من حيث 
أوجب - الله تعالى - فى عقله ما عليه فيه 
Gb‏ فقام ذلك CLÉ‏ أمره لاه بذلك. وذكر 
في البغداديّات أن الموجب للشيء هو 
الآمر به والمريد له. Lo‏ يستعمل ذلك 
مجارًا؛ ON‏ الواجب لم يكن واجبًا للأمر 
أو للارادة asl,‏ في ذلك قول الشاعر: 
LS‏ المشقّة آل بكر ومن لي بالمرقق 
والصّناب» op‏ أن الشاعر وصف مسألة 
جاريته له ls‏ لما سألته ما 55 . فجملة 
هذا الکلام تدل على أن التكليف عنده - 
رحمه الله - هو لرادة ما فيه il$‏ ومشمّة 
PANI,‏ به. وهذا ظاهر فى الاستعمال؛ 
5Y‏ الواحد متا إذا آراد من غيره ما هذا 
حاله وصف «alé at‏ ومتی آراد مته ما 
لا مشمّة فيه من أكل الطیّب لم یوصف 

بذلك . (مغ۰۱۱ ۰۲۹۳ (o‏ 
Ul -‏ وصفه - تعالی - alé ét‏ فمتى آرید 
به آنه أراد منه فعل ما عليه فيه US‏ و مشقّة 


۱۹۰ 


تكلة 


تخرجه من باب الاختيار إلى باب الطبع . 

وذكر مع ذلك أكثر الشبه التي آوردناها من 
قبل + le Ya.‏ على uil‏ ليست من فعل 
العبد ولا يجوز دخولها تحت التکلیف . 


وأكثر من تكلم في هذا ce QUI‏ أخذواء 


وييعض ما أورده تعلقوا. (مغ۰۱۲ 

(v ۳۵ 

إن قيل: vagi‏ في الفعل الذي Lil‏ 
al‏ قد 


: النظر والمعرقة‎ as M اذا‎ “j 
كلف بعد الفراغ‎ LA کلف في الحال» أو‎ 
من المعرقة يأحواله؟ قيل له: إِنْ التكليف‎ 

عنده إذا أريد به الأمر والارادة» فقد یتقدم 
بأوقات كثيرة» بل لا يمتنع عندنا أن يأمرء 
تعالی» بالفعل i‏ هو في الحال غير 
موجودء بشرط أن ami‏ ويُمكن فیفعل. 
وقد LS‏ ذلك من قبلء وذكرنا أنه لا معتبر 
في كونه «LS‏ بأن يكون فى الحال قادرًا 
حال الحاجة إلى الفعل» حتى يتمكن من 
أن يفعله على LUI‏ الذي لزمه. وعلی 
هذاء صح ما نقوله من أن قوله تعالى: 
sb tabs»‏ واا K‏ (النور: 
07(« أمر بهما لكل من يوجد إلى يوم 
القيامة. وعلی هذا الوجهء يصح القول 
بأن كل مُكلف يحصل بصلاته مطيعًا 
للرسول» صلی الله sale‏ من حيث دعا 
جميع الخلق» وأراد ذلك عنهم» وان كانوا 
في وقته معدومين» على الشرط الذي 
او (مغ ۰۱۲ ۶ (o‏ 


Ae Cem c7‏ الله (أبو علي) من قوله 


(الجاحظ): إن التكليف لا یلزم الا مع 


هذه الأمور الواجبة الا به فلا بد من 
وجوبه؛ لأنّه قد ثبت Li‏ لا يصح أداء 
الواجب الا معه على كل وجه فيجب أن 
يكون واجبًا. ولذلك قلنا بوجوب الاعادة 
إذا آفتی الله - سبحانه - العالّم. (م۰۱۱ 
21( 

سنبيّن ua di‏ قال من آصحابنا البغدادتین: 
OI‏ التكليف لا يزول عن أهل الآخرة LG‏ 
فيما cas‏ وان تعلقهم ét‏ - تعالى - لا 
يصح أن يضطرٌ SUE‏ إلى العلم به - 
سبحانه - لاستحالة كونه مدرکاء ولأنّه لو 
جاز أن يفعل العلم به لغيره لجاز أن يفعل 
العلم به لنفسه» لا يصح من حيث ثبت 9b‏ 
العلوم وإن اختلفت في LAN‏ فإن ذلك 
غير مور في کون القادر قادرّا على 
جميعه. (م۰۱۱ ۰4۹6 ۲۱) 

إعلم oi‏ الغرض بالتكليف تع ريض المكلّف 
للمنزلة العالية التى لا JE‏ الا te‏ على ما 
باه من قبل. وذلك يقتضي انقطاعهء لاله 
لو دام لم JE‏ الحال بالإنسان إلى نيل 
المنزلة الملتمسة وذلك يوجب قبح 
التكليف. (مخ۰۱۱ ۰۵۱۲ CE‏ 

pi Li‏ عثمان الجاحظء رحمه اللهء فإنه 
gb‏ لقوة هذه الدواعى o^‏ الوجه الذي سا 
Vgl‏ تقع منه بالطبع» ويخرج عن ياب 
الاختيارء فلم يجز دخولها تحت التكليف 
إلا عند تساوي الخواطر والدواعيء d‏ 
يجوز عندهما دخول النظر تحت التكليف 
دون المعرفة. وفى سائر الأحوال يقول 
tal‏ كُلّف الإرادة دون ما سواهاء DY‏ 
غلية الدواعي عليه في المعل عند الارادة 


Lis; 


1۹۱ 


سيق الاقدام عليه والامتناع cas‏ وأراد منه 
ما ais‏ لكي يعرّضه للمنفعة» فلا à‏ - إذا 
كان هذا قصده - من أن یفعل ما به يتم 
الأمر الذي قصده. وقد di kale‏ ذلك لا 
يتم الا بسائر وجوه التمكين» فلا à‏ من 
أن تمكينه بها أجمعء والا كان ذلك ناقضًا 
للتكليف IRI‏ فى حكمة المكلّف. 
وكذلك إذا علم Ol‏ التمكين مع المعرفة 
بالأفعال والتمكن من إيجادهاء فقد (AX‏ 
على الواجب» وقد يعدل عنهء وکل ذلك 
صحيح فيه. ومتى خلق cd‏ وله اختيار 
الاقدام دون العدول» فقد صار ذلك 
یتضفته التكليف من جهة الحکمة ولكن 
لا ينتقض الغرض فيه يمنزلة نفس 
التمكين . (م۰۱۳ ۱1۷ CA‏ 

PH]‏ يحسن تکلیف من M‏ لطف له. 
OTRA)‏ ۰14 ۲) 

Ul‏ نحکم ob‏ اللطف کالتمکین B]‏ كان 
dits‏ لطف نتکلم علیه. Uli‏ 6 ثم يكن 4 
لطف أصلاء فسييله سبیل الفعل الذي لا 
يحتاج إلى تمكين زائد على ما يحتاج إليه 
كثير من الأفعال فى أنه قد يحسن التكليف 
وإن لم يحتج إلى تمكين محدد. pe)‏ 
14.160( 

إن التكليف يتضمّن وجوب الألطاف. 
(مغ ۰۱۳ 10«( (Y*‏ 

اعلم oi‏ شیخنا آبا هاشم» رحمه الله نصن 
على آنه متى كان المعلوم من حال زید أنه 
لا يؤمن الا بأن يقع منه تعالى ظلم أو 
کذب أو تكليف ما لا یطاق أنه يحسن 
تکلیفی ويكون بمنزلة من Y‏ لطف له. 


شرائط : منهاء أن تكون DYI‏ قائمة» وأن 
يكون المُكلف Ge‏ بالعادات ومُختيرًا لها 
وممارسًا لمن تذاكر DYL‏ ويتفاوض فيها 
ويكون قد تقذم له المعرفة بالفصل بين 
المعجز والحيلة» إلى غير ذلك مما تذكره. 
فقال: إذا كانت تقع بالطبع» فما الحاجة 
بالمُكلف فى هذه المقدّمات؟ وهلا كفى 
منه أن يريد أن ينظر فيما شاهده من 
الأدلّة» فیقم النظر وتقع المعرفة بعده 
طباعاء كما يكفي في ایلام المضروب أن 
يُضرب فيألمء ولا یحتاج إلى مقدمات. 
Ya)‏ ۱۰۲۲۱ 
dl‏ لا يجوز أن يستمرٌ العاقل على صفات 
التکلیف ویزول التکلیف عنهء لما بيّناه من 
قبل في بابه. فإذا Rue‏ ذلك mun‏ 
الأول» فإن كان ممن لا يبقى ولا يُكلّف 
إلا التكليف الأوّل فلا بد من أن Je‏ 
بعض الشروط التي لا يتمّ التكليف الا 
معه. ومتى استمرٌ على حالته» فالميلوم 
al‏ تعالى سيكلّفه غير التكليف الاول ويبقيه 
أكثر مما يقتضيه التكليف الأوّل. فيجب» 
إذا كان الحال coda‏ أن تلرّمه معاودة النظر 
في معرفة اللهء تعالى. (مغ۰۱۲ 
cto‏ 4( 
صحّة التكليف؛ وقد di Un‏ من شرائط 
صخته تقدم التمکین فلا يعد ذلك في 
الألطاف. وانما الذي يدخل les‏ ما 
يقتضي ایثار بعض ما یمکن de‏ على 
بعض. (مغ۰۱۳ CO‏ 
él -‏ تعالی إذا جعل المُكلف على الأوصاف 
التي معها لا بڌ من أن يكلّفهء وجعله ممن 


۱۹۲ 


إلى ما شاکل ذلك؛ SN‏ الأمور 
المحظورةء لولا السمع لا نعلمها مباحة 
إلا به. فالسمع یکشف عن ذلك . UJ ES‏ 
كان المقصد به الانتفاع oig‏ المياحات» 
لم يدخل الفعل في التكليف؛ وإنما CB‏ 
على (e‏ من حيث لا نعلم وجه حسنه 
YI‏ به. o coge)‏ ) 

إل قولناء في St‏ إنه ليس بواجب 
a]‏ نعنى به ull‏ لا يجب عليه تعالی» أن 
يجعله على الصفات التي لا E‏ عندها من 
أن یکلف. Li‏ كان له أن يفعل ذلك 
Yl,‏ يقعلء كان التكليف Ahi‏ وفارق 
قولّنا في ذلك قولَ أصحاب الأصلح الذين 
يوجبون خلق العبدء وجعله بالصفات التي 
معها Íg‏ كما قد يوجبون تفس 
التكليف على بعض الوجوه. cop)‏ 
OYE‏ 

(a‏ في de‏ التكليفء ما لا يلزم 
المرض 5Y tade‏ التکلیف یتضمن الزام 
الشاق من الفعل. وإلزام ما ليس له وجه 
يجب ede‏ لا يحسن. ولا تفترق أحوال 
الأفعال في هذا الباب. وليس كذلك 
المرضء GY‏ من فعله تعالى فيه؛ LOB‏ 
يجب أن يكون صلاحًا لبعض المكلّفين» 
فيخرج من كونه عبثاء ويعوض المؤلم فيه» 
ليخرج من أن يكون LUE‏ وان ES‏ قد بيّنا 
eds el‏ فیما ينزل EU‏ ألا يكون لطمًا 
له؟ فيكون Ul)‏ لغيره لوجه سوى ذلك. 
(مغ۰۱۵ .v:‏ 0( 

إن أصل التکلیف يقتضيه العقل» كما D‏ 
السمع یقتضیه العقل. Noka)‏ ۰۱۱۶ ۱۲) 


1 


تكلة 


(QW « (مغ۱۳‎ 


Ul -‏ ما يقوله الفقهاء فى بعض الکقّارات 


Lil‏ عقوبات وان كان داخلا فى 
التكليف» فليس المراد پذلك أنه کلف من 
حيث OU‏ عقوبه؛ لکنهم آجروه مجری ما 
يستحقّ عليه من العقوبات في أنه لا یتعلق 


۰۱۲ بالأفعال التي يصح فيها. (مغ‎ NI 
(vm 
هو تعريف‎ Uil التكليف من الله تعالى‎ 1 


ونصب FUNT‏ وأمر وراد وکل ذلك لا 
مدخل له قيما ana‏ يصح في المکلّف أن 
يلتذ ويألم. (مغ۰۱۳ ۰۳۸۶ QY‏ 

إن أوّل ما نقوله b‏ التكليف لا : VL‏ الا 
تعريضًا للثواب» ولا يجوز أن oA‏ 
تعالى للثواب بما لا یستحقونه» Lis‏ 
فعله أو اجتنابه: SN‏ 
ما لا يشق من هذين الأمرين لا يصح 
استحقاق الثواب بهء فلا يجوز أن يكون 
له مدخل في التكليف. (مغ۰۱۳ ۰4۲۰ CA‏ 
إن التكليف المبتدأ غير واجب. (م۰۱8 
۰۶ 10( 

إن التكليف لا يقع به خلق العبد على وجه 
مخصوصء Lils‏ هو pi‏ زائدء duel‏ 
«ts‏ ويفعل ما يكون شرطًا od‏ ليتميّز 
به المكلف من البهيمةء وما هذا حاله لا 
يكون o,‏ للفعل الاول» بل يكون فعلا 
مستأنقًا . )٤ ۱۱١ Mg‏ 

قد تعلم للفعل بعض الأحكام من جهة 
التمع» وان كان لا یتعلق التکلیف به 
لدخوله في باب المباح؛ dla Lib‏ 
التكليف بمقدمته وهذا كإباحة ذبح البهائم» 


يستحقٌ ذلك بما يشق 


1 


I 


یحسن في الحکمت ولا یقم » وكذلك 
تکلیف الجماد. والموات والمعدوم» وغیر 
ذلك؛ وکل ذلك ut‏ أنّه لا يجوز أن gos‏ 
حال التكليف. فيما يصح es‏ مجال 
الیکلف» أو مجال فعلهء وانما ýy‏ حال 
المكلّف فى حسن التکلیف وقیمه. دون 
صحّة ذلك. QY ۰۰ ge)‏ 

إعلم Ol‏ ما يدخل تحت تكليف المُكلف 
ضربان: أحدهما العلمء والآخر العمل. 
Cl‏ العلم OX‏ وجوبه يتضمّن وجوب ما 
یوصل به إليه من النظر والفكر وما يتعلق 
بذلك» وهو على ضربين: أحدهما العلم 
بما يلزمه أن يعرفه» كالعلم بالله تعالى» 
وبتوحیده والعلم بالنيوّات والشرائع 
والثاني العلم بالعوارض في ذلك. لاه قد 
یلحق المُكلف شبهة فیلزمه عند ذلك 
التوصّل إلى ما یدفعها به. ویدخل في باب 
العلم وجه ثالث وهو ما يزيده شرح صدر 
من تأكيد de ast, Y‏ الشبهةء 
ويدخل قیما يلزمه أن xe‏ به من العلم 
سوى ما ذكرناه» Lil,‏ بسط العلماء القول 
الأعراض وما يجري مجراهاء من حيث 
كان العلم بها مدخل فیما قذمناه من حل 
الشبه DY ast,‏ ولولا ذلك لم يكن 
لذكرها في هذا الباب كبير طائل. Ul,‏ 
العمل فضربان: أحدهما التعليم وبذل 
المجهود فيهء حتى لو أمكن من آوتي 
العلم بأصول الدين أن ei‏ غيره بمنزلة 
نقسه للزمه أن يفعل ذلك» لكن ذلك 
متعر» فأوكد ما يمكنه بیان طريق النظر 


15 


Ól-‏ المعلوم (من) التکلیف» من جهة 
الرسلء لا يمكن أن يُعرف db‏ العقولء 
ولا هو من الياب الذي per‏ به من كمال 
Jas‏ ؛ us,‏ على ix‏ دك . فاد لا 
يمكن معرفته الا من J‏ الله بخطابه أو 
بخطاب رسله» وفي كلا الوجهین لا L‏ 
من (lé‏ یظهر؛ فإنما تمکن معرفته بهذا 
الطریق فقط 
لأنه من الباب الذي لا pum‏ في نفسه؛ 
Lil,‏ یدخل التعجیز في الأمر الذي يصح 
خلافهء متی لم نصف القادر بالقدرة عليه 
Gb‏ قیما هذا حاله فلا وجه لاطلاق هذه 
الکلمة 45 . (مغ ۰۱۵ ۰ (y‏ 

- بیان ما يصح في الفعل الواحد» والأفعال 
من التکلیف» وما یمتنع» وما dx‏ 
بذلك. إعلم. . أن الذي لا يصح من ذلك 
فعلا هو الذي یتتاقض d)‏ ولا يصح 
وجودهء Ub‏ ما ليس هذا حاله فتكليقه 
يصح c‏ وان كان فيه ما (GLA‏ وفيه 
ما لا gs‏ (مغ۰۱5 (T «0A‏ 

Ól-‏ التكليف فعل المُكلفء فلا يجوز أن 
يعتبر فيما يصح من ويمتنع » أو يتناقض 
منه أو لا يتناقض» بفعل «lei‏ بل 
يجب أن تعتبر حاله» فى نفسهء فلذلك لا 
يصح أن يقال: | لا يصح في القدرة أن 
Vite‏ الضدّين» من حيث استحال 
حصولهما من المكلّف» وإنما يقال: 4 لا 
بحسن منه أن يكلّف إيجادهما معّاء في 
حال واحدة؛ وكذلك القول» في E‏ 
يستحيل من المُكلّف؟ ولذلك نقول: 
did i‏ 


5 ولا یوجب ذلك تعجيرًا ؛ 
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dsl تكليف‎ 


الاستحقاق؛ G Y LS‏ الابتداء 
بالتعظيم والمدح إذا بلغا القدر الذي 
يستحقه المؤمن» فكذلك القول فى 
الثواب . (مغ۰۱۱ ۰۱5۲ ۳) | 


TOS 
تعالى كما تم منه أن يكلّف ابتداء‎ ad 


من يعلم أنه يكفرء فيعرّضه بذلك لمنزلة 
الثواب؛ ولا يقتصر به على منزلة التفضل» 
قله تعالى أن LUS ads,‏ بعد تكليف» 
ويعرّضه بذلك لمنزلة عالية لا ينالها ببعض 
ذلك ويقتصر به على بعض . ولا فرق بين 
من قال بقبح التكليف cA JE‏ مع ما فيه 
من التعريض لمنزلة زائدة» وبين من حكم 
بقبح تكليف من يعلم أنّه يكفر ابتداءء وان 


(1 «To! 
تکلیف زائد‎ 
هاشم) أن يكلفه‎ VD قد جوّز رحمه الله‎ - 


تعالى بعد الايمان واستحقاق الثواب 
ÚS‏ زائدٌاء وان علم أنه يكفرء لما فيه 
من التعريض لزيادة الثواب وان كان 
المعلوم آنه لا يناله ويحرم نفسه ما قد 
استحقّه من قبل فما الذي يمنع من أن 
dis:‏ تعالى AN‏ مع الفل» وان علم 
al‏ من حاله آنه یعصی فى الفرض . وهذا 
aT ots‏ حاجة به رحمه الله على طريقته 
في التكليف إلى أن uus‏ أن تكليف التواقل 
وحدها لا یصح ولا يحسن» وأنه لا فرق 
بين أن يَحسْن ذلك أو لا یحسن. في أنه 


فى الوجوه التى ذكرناهاء فصار سبيله عند 
ذلك في القيام بغاية الممكن سبيل التائب 
الذي UJ‏ لم يمكنه أن لا یفعل ما قد فعله 
من المعصية صار ندمه على وجه 
مخصوص Ve‏ هذا المحلء ولا منزلة 
فيما يتّصل بالعلم أعلى من هاتين 
المنزلتین» أن يتوصّل إلى تحصيل هذه 
العلوم ثم إلى UE‏ وإظهارها بنهاية ما 
يمكنه. Li‏ الضرب الثاني من 
العمل: فقد Le‏ في هذا الكتاب ما يلزم 
المكلّف من العقليات على اختلافها 
واختلاف شروطها. (مغ ۰۲/۲۰ (Y Yot‏ 


تكليف أول 

- إعلم أنه تعالى قد ثبت آنه لا يختار فعل 
القییح؛ لكونه عالِمًا (ER‏ فيجب القطع 
على ul‏ لا يجوز أن يكلف الأمور الشاقة 
الا على جهة التعريض للمنفعةء Vis‏ كان 
ذلك قبيحًا؛ dM‏ لا يجوز أن يقال: 4 
يحسن أن يكلّف على جهة الاستحقاق؛ 
OV‏ ذلك يقتضي في كل تكليف وجوب 
تقدّم تكليف آخر لهء وفي هذا إيطال القول 
DL‏ للتكليف أوَّلَا. ولا یصخ أن يقال: له 
تعالى pb‏ الشاق Labu‏ من مضرّة؛ لاه 
لا مضرة يشار إليها إلا ويصح منه تعالی 
أن یدفعها عنه من غير تکلیف؛ فیکون 
التكليف في الحال هذه -Ée‏ فلم يبق الا 
آنه LA‏ يكلّف لمنفعة» لولاها لم يحسن 
التكليف . وتلك المنقعة يجب أن تكون 
ds‏ المتح والتعظم في pou Yl‏ 
أن تُقعل في القَذْر والصفة الا على جهة 


اختاره من المعاصي من جهة المکلّف؛ 
oy,‏ المکلف لو آراد نفعه لما فعل ما 
يفسد عندهء OM‏ المعلوم من حاله أنه متى 
لم يقعل (Ulis‏ والتكليف ثابت على ما هو 
عليه والتعريض للثواب» أنه يصلح» ومتى 
قعل ذلك به اختار القسادء فيجب أن 
يكون في حكم الصاد له Le‏ عرّضه له 
وهذا يقبح» ويجري مجرى المتناقض في 
الدواعى. وليس كذلك إذا بقى التكليف 
على المؤمن مع العلم de‏ يكفر؛ لأنّه قد 
عرّضه لمنزلة زائدة لا eum‏ أن ينالها الا 
بهذا التكليف الزائد. وإِنّما يؤتى فى 
حرمانه نفسه الثواب واستحقاقه العقاب من 
قبل سوء اختیاره» فيجب حسنه ومفارقته 
للمقسدة. (مغ١1.‏ ۰۲۵۱ ۱۸) 


تكليف سمعي 
- اختلف شيخانا - رحمهما الله - vb‏ أبو 


علي - رحمه الله - يقول: ان العلم لمخبر 
الأخبار من كمال العقل كالعلم 
بالمدرّكات. وكثيرًا ما يجري شيخنا أبو 
هاشم - رحمه الله - الكلام في كتبه على 
هذا الوجه. وقال في بعض الالهام: ob‏ 
ذلك ليس من كمال العقل» Ob‏ العقل 
یکمل دونه ویصح التكليف مع عدمه. وبين 
al‏ لو كان من JUS‏ العقل لكان الخبر في 
di‏ طريق العلم بالمخبر عنه کالادراك 
فكان لا یحتاج إلى تكرّره على السامع 
ليعلمه. Ja‏ ذلك على dl‏ بالعادة وان لم 


۱۹۵ 


يجب أن يحسن منه تعالى أن يُكلّف 
القَرّض معهاء وان كان المعلوم أنه یعصی 
فیه. الا أن يعلم من حاله él‏ يطيع في كل 
واحد متهما لو انفرد عن صاحبه. ومتى 
جمع بینهما عصى فيهما. فيجوز أن يقال 
فيمن حاله هذه: él‏ لا يحسن أن يُكلف 
VI‏ النفل. هذا إذا كان الثواب الذي 
عرض له JEL‏ مثل ما يستحقّه A‏ لو 
كلفهء Gb‏ إذا كان فى الفَرَّض الثواب أزيد 
فغير ممتنع على طريقته رحمه الله أن Ad‏ 
دون التفل» وان كان المعلوم أنه متى 
عصى فيه استحقّ العقاب. وهذا كله لا 
dg‏ فى که ما تكلّقه رحمه الله من بيان 
القول St‏ تكليف النوافل وحدها لا يصحء 
لما في ذلك من إسقاط السؤال من أصلهء 
وان صح على طريقته أن يجيب بما ذکرناه 
أيضًا لو Ro‏ تكليف النوافل وحدها. 
فعلى هذا الوجه يجب أن يجري في هذا 
الباب. (مع۰۱۱ ۰۱۷۲ ۱۳) | 

قد Le‏ من قبل OÙ‏ المعتبر بما يريده تعالی 
بالمکلف من المنزلة. فإذا EP‏ تعریضه 
لمتزلة مخصوصت. وصح أن يكلّف ما یعلم 
أنه یصل معه إلى تلك المنزلة لم یحسن 
تکلیف ما يعلم À‏ یکفر . ومتی آراد به 
منزلة عظيمة قد علم أنه لا ینالها Cp JI‏ 
بضرب من التكليف حسن أن ads,‏ ما 
يعلم آنه یکفر ببعضه أو cu BB ds‏ 
ذلك لم یحسن مته سبحانه تبقية التکلیف 
على المؤمن على وجه plu‏ آنه يكفرء مع 
mum a‏ أن die‏ على وجه يعلم أنه 
یژمن» ویستحق القدر الذي عرض له من 


۱۹۹ 


تکلیف السنة الثانية 


التکلیف في آوقات یعلم ul‏ يكفر فيهاء 
دون مثله في أوقات يعلم أنه یژمن فيهاء 
وبيّنا ol‏ الوقت الواحد والأوقات فى هذا 
الباب لا تختلف. وبيّنا أنه يجب على هذه 
القضيّة أن يقال فيمن المعلوم di‏ إن أديم 
عليه تكليف السنة الثانية يؤمن أنه يحسن 
منه تعالى الاقتصار به على السنة الأولة إذا 
أراد فى الابتداء Vl‏ يكلفه الا هذا القدن 
إلا أن يعلم ol‏ تکلیف السنة الثانية التي 
يؤمن فيها كتكليف السنة الأوّلة فى قَدْر ما 
يستحقٌ به اللواب؛ فلا يحسن الا تكلب 

السنة الثانية. Ub‏ الجمع بين التكليفين 
فحسن ولیس بواجب» الا أن يكون 
تعالى فى الابتداء أراد وصوله إلى هذا 
A‏ من الثواب» فلا يجوز ألا يكلفه ما 
يعلم أنّه يصل به cu]‏ ویکلفه ما يعلم آنه 


تختلف العادة فى عدد المخيرين إذا 
تساوت أوصافهم. ويجب على هذا القول 
أن يكون حفظ المدروس والعلم بالصتائع 
عند ممارستها بالعادة للحاجة فيها إلى 
التكرّر؛ الا ol‏ ذلك وان كان بالعادة فلا 
التکلیف السمعی ؛ خاصّة إذا 
Ge Pm ots‏ عن الرسول أو موجودًا 
بعد موته؛ OM‏ بالخبر يصل إلى معرفة 
شرائعه وعلمه. ولا à‏ في كثير من 
التكليف الشرعي من الحفظ gal‏ أن 
يژدي ما culi cas‏ إلى غير «Ms‏ ويقوم 
بأداء ما کلف علی الوجه الذي کلّف. ub‏ 
ذکر الانسان لاأحواله السالفة ,25490 
العظيمة إذا حدثت فمنزلة استمراره على 
العلم بالمدرکات وان تقضّى الادراك في 
Gl‏ ذلك من كمال العقل. (Me)‏ 


à‏ منه فى 


Ce ۷ یصل به إليه. (مغ۰۱۱‎ N CNE YAO 
يجوز أن‎ di التكليف السمعي فقد بيّنا‎ Ui - 
تقع الزيادة فيهء بما يرجع إلى الأوقات. تكليف شرعي‎ 


- اختلف شيخانا - رحمهما الله - ai Ub‏ 


علي - رحمه الله - يقول: ài‏ العلم لمخبر 
الأخبار من كمال العقل كالعلم 
بالمدزکات. وكثيرًا ما يجري شيخنا أبو 
هاشم - رحمه الله - الكلام في كتبه على 
هذا الوجه. وقال في بعض الالهام: ان 
ذلك ليس من كمال العقل» Db‏ العقل 
يكمل دونه ویصح التكليف مع عدمه. وبين 
أنه لو كان من كمال العقل لكان الخبر في 
أنه طريق العلم بالمخبر عنه NIS‏ 
فكان لا يحتاج إلى تكرّره على السامع 
ليعلمه. فدل ذلك على dl‏ بالعادة db‏ لم 


وقد يجوز أن تزيد أيضًا لأسباب توجب 
ذلك فيهاء مثل أسباب الكمّارات والحقوق 
وقضاء العبادةء إلى غير ذلك. Ub‏ التفل 
فيها فليس بمحصورء وان كان قد يختصٌ 
بالأوقات. Ce ۳۷ og)‏ 


تكليف السنة الثاتية 
- قد ينا ol‏ على ما dU‏ رحمه الله فى 
العسكريّات في قبح تكليف الطاعة التي 
يكفر فيها دون التي يؤمن فيهاء مع 
تساويهما في قَذر الثواب» يجب أن يقال: 
لا يحسن منه تعالی أن يُكلّف قدرًا من 


تكليف الطاعة 


بالكراهة فغير ممتنع أن يمنعه من أحدهما 
دون الآخرء لكته يصير في حكم الممنوع 
الملجأ في زوال التكليف. ولا يصح أن 
يُمنع من الشيء ولا يمنع من بعض أضداده 
إذا كان الكلام في الأكوان التي يبتدئها في 
محلل القدرة» وكان المنع من ذلك هو 
ببعض أضدادها. (م۰۱۱ ۰۱3۸ ۱۷) 


قد OÙ LL‏ على ما JU‏ رحمه الله فى 
المسکریّات في قبح تکلیف الطاعة التي 
يكفر فيها دون التي يؤمن فيهاء مع 
تساويهما في JE‏ الثواب» يجب أن يقال: 
لا يحسن منه تعالى أن يُكلّف قدرًا من 
التكليف في أوقات يعلم أنه يكفر فيهاء 
دون مثله في أوقات يعلم أنه يؤمن فيهاء 
وبيّنا ol‏ الوقت الواحد والأوقات فى هذا 
الباب لا تختلف . ul bus‏ يجب على هذه 
القضيّة أن يقال فيمن المعلوم d‏ إن أديم 
عليه تكليف السنة الثانية يؤمن A‏ يحسن 
منه تعالى الاقتصار به على السنة الأولة إذا 
آراد فى الابتداء آلا يكلفه الا هذا القدرء 
Pil‏ أن يعلم ol‏ تكليف السنة الثانية التي 
يؤمن فيها كتكليف السنة الأوّلة في y‏ ما 
يستحقٌ به الثواب» فلا يحسن إلا تكليف 
السنة الثانية. Ub‏ الجمع بين التكليفين 
«y‏ ولیس يواجب» yı‏ أن يكون 
تعالى فى الابتداء أراد وصوله إلى هذا 
pl‏ من الثواب» فلا يجوز آلا یکلفه ما 
يعلم أنه يصل به إليهء ويكلّفه ما يعلم أنه 
لا يصل به إليه. (م۰۱۱ ۰۲۵۷ 3( 


۱۹۷ 


تختلف العادة في عدد المخبرین لذا 
تساوت آوصافهم. ویجب على هذا القول 
آن یکون حفظ المدروس والعلم بالصنائع 
عند ممارستها بالعادة للحاجة Les‏ إلى 
التکزر؛ الا oi‏ ذلك وان كان بالعادة فلا 
التکلیف السمعي ؛ ibl‏ إذا 
كان is‏ غائبًا عن الرسول أو موجودا 
بعد موته؛ OM‏ بالخبر يصل إلى معرفة 
شرائعه وعلمه. ولا X‏ في كثير من 
التكليف الشرعيّ من الحفظ لیصح أن 
يؤدي ما كلف أداعف إلى غير ذلك» ويقوم 
بأداء ما LS‏ على الوجه الذي ub . Lal‏ 
ذكر الإنسان لأحواله السالقة وللأمور 
العظيمة إذا حدئت فمنزلة استمراره على 
العلم بالمدرّكات وان تقضّى الادراك في 
أن ذلك من كمال العقل. (مخ۰۱۱ 
FAO‏ 17( 


à‏ منه في 


تكليف الطاعة 
-لم يصح من القديم تعالى أن يكلف 
الطاعة» ولا يمكن من المعصيةء ولا 
يصح أيضًا أن يخلي بينه وبين الطاعةء 
ويمنعه من المعصية؛ DY‏ القعل الواحد إذا 
co‏ أن ex‏ على الوجهين لم ge‏ أن 
یُمنم من إيقاعه على أحدهما دون الآخرء 
مع کون المنع ضدًا له أو جاریا مجراه. 
وكذلك فلا يصح أن يمنعه من أن يريد 
الفعل على وجه يقبح عليه الا ويمتنع أن 
يريده على وجه يحسّن عليه. ومتى منعه 
من الارادة بعجز أو فساد محل يقتضي 
ذلك بطلان التكليف اصلا. Ul‏ إذا منعه 


34A 
«js بد من تكليف متأخر عنها وان‎ 
- فالأولى في هذا القَذْر أن يتقدّم إرادة الله‎ 
بإكماله عقله مع تكامل‎ dy تعالی - له؛‎ 
سائر الشروط قد تضمّن أن يُكلفه هذا‎ 
القدرء قلا يكون لتأخير الإرادة والتكليف‎ 
عن الحال الاولی وجه. (مغ۰۱۱‎ 
GE TA 


تكليف في الحكمة 
d) -‏ تعالى متى كلف الفعل» فلا بد من أن 


يُكلّف ما هو لطف في ذلك الفعل» قلّ أم 
كثر من الأقعال. Bb‏ إذا کلف اللطف. 
فلا يجب أن LS‏ کل ما ب يصح أن يكون 
uou Du ou‏ 
فقد دخل ذلك التكليف فى الحكمة. 
(مع۰۱۲ i QECEBS‏ 


- إعلم Si‏ من شرط المكلف أن يكون مخلى 


بينه وبين فعل ما كُلّف ومتی كان هناك 
منع زالت التخلية وتعر الفعل لأجله 
فالتكليف قبيح. وقد Us‏ من قبل ob‏ 
تكليف من یتعذر عليه فعل ما كلّف بأي 
وجه كان لا يحسن» وأنه ما لم يحسن 
تكليف ما لا یطاق لهذه العلة . وقد علمنا 
ol‏ الفعل يتعذّر مع المنع؛ LS‏ أنه یتعذر 
مع العجز. فيجب ألا يحسن منه - تعالى 
pma‏ . (م۰۱۱ ۲۰۳۹۱ 


تكليف الكاقر 
- في تكليف الکافر الذي يُعلم أنه إن بقي 


- ان تكليف العقل قد ينقك من التكليف 
السمعی» واه الأصل للمعرفة بالسمعيّات» 
فلا بد من تقدّمه؛ Lats,‏ القول cad‏ قلا 
يصح أن يقال بإيجاب بعثة الرسل» من 
هذا الوجهء ولا من سائر الوجوه التي 
تکلمنا عليها؛ فلم Es‏ أنه تعالى يبعث 
الرسول eVo) -glaal‏ ۷ 16( 

- إعلم أن التعلّق بذلك في أنه لا بد من 
y‏ في كل زمان لا یصخ. لأنه قد يجوز 
عندنا خلو التكليف العقلی من الشرعی. 
Qa 7‏ 0( 1 


- علم - تعالى‎ OB التكليف الفعلی‎ ui- 
أنه إذا أظهر الدلالة على تقدّم الإرادة كان‎ 
فيه زيادة صلاح فاته یقدم الإرادةء لا‎ 
محالة. ومتى لم يكن الحال كذلك لم‎ 
تدل من‎ Li الدلالة‎ OM يجب تقديمها؛‎ 

جهة العقل على آنه - تعالی - إذا Je‏ 
EST‏ بالأوصاف التي يجب أن يُكلّف 
فلا à‏ من أن de‏ ويريد منه فعل ما 
کلف من غير أن Ju‏ على تقدیم الارادت 
أو على مقدار التکلیف أو على أن ما 
ail,‏ من المدّة يجب أن يريد جميعه منه 
عند أول ما يكلفه. أو يريد ذلك منه حالا 
بعد حال. والقثر الذي Ju‏ العقل على 
4i‏ لا À‏ من أن يكلفه معرفة العدل 
والتوحيدء ie,‏ من بعد أقل ما يجوز 
التكليف OY tad‏ هذه المعارف LA‏ 
يَحسّن تكليفها من حيث كانت ألطاقًاء فلا 


تكليف لمنفعة 


من قال: يجب أن يكلف سائر التكليف 
لمكان التوبة. وهذا متناقض كما -Sp‏ 
(مخ۰۱۱ ۸ ۱۶) 


تکلیف لمتفعة 
- قوله تعالى من بعد Wes AP‏ فک ai‏ 


LES 


à Fe dE‏ ولا ين لیباده CT‏ (الزمر: 
۷ يدل على Lais, UJ db‏ لمنافعنا 
وحاجتناء Jus‏ على ul‏ تعالى Y‏ يريد 
المعاصي ON‏ الرضا یرجم في المعنى إلى 
الارادت فلو كان مُريدًا للكفر كما JU‏ 
القوم لوجب إذا وقع أن يكون راضيًا به. 
OY‏ المريد لا يصح أن يريد من غیره آمرا 
فيقع ذلك الأمر على ما آراده الا ویجب 
أن يكون Col,‏ به» وقوله تعالى من قبل 
ub‏ 4 أن iim‏ رانا لاسطتی يبا 
Ax‏ ما €x‏ (الزمر: 4) ذكره تعالى لا 
على وجه آن ذلك مما fer‏ أن يراد لكن 
على وجه الاحالة» بيّن به أن القادر على 
أن يخلق ما يشاء لا يجوز أن KJ, Az‏ 
فعلى هذا الوجه ذكر ذلك. (تن» 

CET 
تعالى قد ثبت أنه لا يختار قعل‎ af إعلم‎ 
غتّا؛ فيجب القطع‎ Ule القبيح؛ لكونه‎ 
FIENT ade Er لا يجوز أن‎ 4l على‎ 
على جهة التعريض للمنفعت والا كان‎ Y] 
4p يجوز أن يقال:‎ Y لأنه‎ es ذلك‎ 
يحسن أن يكلّف على جهة الاستحقاق؛‎ 
ذلك يقتضي في كل تكليف وجوب‎ ON 
وقي هذا إيطال القول‎ cd تكليف آخر‎ pi 
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عليه التكليف آمن هل يجب أم لا؟ وهل 
يقبح اخترامه آم لا يقبح؟ قد بيّنا OÙ‏ شيخنا 
أبا على رحمه الله كان يقول بوجوب إدامة 
التكليف على من هذا حالهء i‏ شیخنا 
Li‏ هاشم رحمه الله يجوّز أن يبقى عليه 
التکلیف» وأن یقطع عنه بالاخترام وغیره» 
وان كان يقول متی کلف أوَلَا إلى حين 
وغاية فلا L‏ من أن يبقى «e diy,‏ 
الموانع» لا oM‏ المعلوم ۹ «e‏ لکن 
Ned‏ بعر ةزه ais‏ وبع من فل با 
ads‏ ولذلك یسوّی في هذا الحكم بين 
من يعلم أنه يؤمنء وبين من یعلم أنه 
يكفر . diris‏ ا e‏ 
تعالی آن يكلّف ابتداءً من يعلم À‏ يؤمن؛ 
لما 5« عند القول في الأصلح»ء " 
خلاف في ذلك بينهما رحمهما الله. BB‏ 
صح ذلك» وثبت أن التكليف الثاني لا 
يصح كونه لطمًا في التكليف الأوّل ولا في 
نفسه؛ لأن اللطف Lil‏ يصح في المنتظر 
الذي إن وقع اللطف اختاره المكلف» وان 
لم يقع لم يختره» وذلك مستحيل في 
التكليف الماضي. ولا يصح أن يكون 
الأصلين Line‏ قاله شيخنا أيو هاشم 
رحمه الله. (مغ۰۱۱ QU Yo£‏ 


تكليف اللطف 

- الما يجب أن يُكلّف اللطف متى كُلّف 
الأصل الذي اللطف لطف فیه. Ul‏ إذا لم 
يكلف ذلك فتكليف اللطف غير واجب؛ 
ألا ترى أنّ تكليف الانسان الشرعيّات 


Yo. 


تكليف ما Y‏ يطاق 


تعالى أيضًا. والدلالة على أنه يقبح ما 
ظاهرة ودعوى الضرورة فيه ممكنةء UN‏ 
تعلم ضرورة أن الواحد متا يقبح منه أن 
يأمر الأعمى بنقط المصاحف والرّمن 
بالسعی والحركة إلى ما أشبه ذلك. وهذا 
الباب مما إذا ues‏ ولم تعرض فيه شبهة 
عرف ضرورةء وإنّما يبقى الكلام في 
تعلیله . فالذي oie‏ أنه نما قبح من حيث 
كان تکلیقا لما لا یطاق Gb‏ عند العلم 
يكونه ss‏ لما لا یطاق نعلم قبحه وان 
لم تعلم أمرًا سواه. وقد pis‏ القول في oi‏ 
العلم بالقبح يقف على العلم بوجه القبح 
Ul‏ على جملة أو تفصيل. وتقدّم أيضًا 
القول في أن الموثر في قبح ما يقبح لا 
يصلح أن يكون النهي وما شاكله. فيجب 
أن يكون قبحه موقوفّا على كونه ÚIS‏ لما 
لا يطاق. وهذا يقتضي أنه إذا قبح متا أن 
يقبح منه تعالى أيضًا OÙ‏ وجوه القبح لا 
تتغيّر باختلاف الفاعلين كما ثبت في الظلم 
وغيره. فيجب فيما يقبح متا لوقوعه على 
وجه أن يقبح منه تعالى إذا وقع على ذلك 
الوجه . (Y «07 Cena)‏ 

تکلیف ما لا یطاق لا يجوز أن ینقسم في 
باب القبح ون كان تکلیف ما یطاق ینقسم 
في الحسنء وشبّه ذلك بالصدق والکذب. 
(o 10 T‏ 

Ul‏ إرادة الحسن؛ فقد تحسن وتقبح» فمتى 
انتفت وجوه القبح عنها كانت ds‏ 
ومتى حصل فيها وجة من وجوه CA‏ 
كانت قبيحة . فإذا كانت BL]‏ لما لا aile‏ 
المأمورء فيجب كونها òh eins‏ كان 


4j ولا يصح أن يقال:‎ N51 للتكليف‎ ot 
الشاق تخلّضًا من مضرّة؛ لاله‎ eub تعالى‎ 
لا مضرة يشار إليها إلا ويصح منه تعالى‎ 
من غير تکلیف؛ فيكون‎ «e أن یدفعها‎ 
فلم ببق إلا‎ „Ée التكليف في الحال هذه‎ 
يكلّف لمقعت. لولاها لم يحسن‎ G3 أنه‎ 

التكليف. وتلك المنفعة يجب أن a‏ 
بمنزلة المدح والتعظيم في el‏ لا يحسن 
أن تُفعل في القَدْر والصفة الا على جهة 
الاستحقاق؛ فكما لا يحي الابتداء 
بالتعظيم والمدح إذا بلغا القدر الذي 
یستحقّه المژمن» فكذلك القول فى 
الثراب . (مغ۰۱۱ 0135 (v‏ 


تکلیف ما لا یطاق 

- الکلام في OÙ‏ القدرة متقدّمة لمقدورها غير 
مقارنة له. ووجه اتصاله بياب العدلء أنه 
یلزم على القول بمقارنتها للمقدور تکلیف 
ما لا یطاق وذلك قبیح» ومن العدل أن 
لا يفعل القبیح. (شرحء ۰۳۹۰ ۱۱) 

- اه لو كانت القدرة مقارنة لمقدورها لوجب 
أن یکون تکلیف الکافر بالایمان Us;‏ لما 
لا یطاق إذ لو أطاقه لوقع منه. فلمّا لم 
يقع منه دل على أنه غير قادر عليه 
وتكليف ما لا یطاق قبيح» JW d,‏ لا 
یقعل القبيح. ce‏ ۰۳۹۲ ۸) 

- اعلم أن الدلیل الذي ختم به ذلك الباب 
لا یم الا بأن نبيّن di‏ لا يجوز أن يكلف 
الله العبد ما لا يُطيقه. والاصل فى ذلك 
أن نين قبحه فى الشاهد من الواحد Č‏ 
ثم نبيّن أن ما يقبح متا فیجب أن يقبح منه 


تكليف المعارف 


۳ 


مرادها لو وقع لكان حسنّاء ON‏ تکلیف ما تکلیف ميتداً 


Ese یکفر تُعَدَ‎ wi تبقية من المعلوم‎ Òl- 


ولا de‏ مَفْسّدة. وذلك OM‏ هذه التبقية 
جارية مجری ابتداء التكليف: فکما ól‏ 
التکلیف المبداً لا 1 مفسدة OY‏ التمکین 
موقوف عليه وإِنّما ترد المفسدة على من 
هو متمكن» فكذلك يجب فى هذه التبقية. 
فیطل قول ga‏ يقول في هذه التبقية لها 
مفسدة مع «i‏ لولاها لم یتمکن العبد 
أصلًا. Yema)‏ ۰۳۸۳ 8( 


تکلیف المعارف 
- وبعدء Ol‏ التصوّر اعتقاد مخصوص. فإذا 


صح أن يفعل ذلك وان لم يتقدّم منه تصوّر 
آخر؛ فهلا صح أن يبتدئ بالمعرفة من 
دون آن pii‏ منه التصوّر؟ lias‏ واضح 
البطلان. على أنّ العاقل لا يلزمه النظر الا 
وقد تصور الاعتقادات كيف تکون؛ 
ومفارقتها في الجملة لسائر أفعال القلوب 
وأفعال الجوارح. وإتما يجب فیمن لزمه 
الشيء أن يتصوّر ما cuj‏ ويفصل بينه 
وبين غيره. Ul‏ تصوّر سائر ما يتعلّق cu‏ 
فغير واجب ذلك فيه. وهذا الذي ذكرناه 
الآنء مما يمكن أن يقوّي به أصل الكلام 
فى تكليف المعارف. وذلك أن سائر ما 
يكلف cal‏ لا يجب أن يعرفه بعينه» 
ویقصل بين أجناسه وأحواله الراجعة إلى 
آحاده. وإِنّما یتفی أن يعرفه بصفة یمیّزه 
بها عن غيره» 0M‏ العلم بحقائق ما يلزمه 
من الصلاة والصيام والارادات والكراهات 
مما يختص يه Jai‏ الكلام دون غيرهم فلا 


لا یطاق dei‏ في القبائح» والمعتبر فيه 
بالارادة لا بالأمر. unn‏ 
- |3 تكليف EAN‏ وقد وجد السبب يجري 
مجرى تكليف ما لا يطاق. (مغ٩۰‏ 
۳ ۱۳ 

dl -‏ تکلیف الصبی والمجنون الافعال التي 
لا يصح منهما أن يعرفاهاء بمنزلة تکلیف 
ما لا یطاق في القبح. ON‏ مع المعرفة 
بعين هذا الفعل» يصح الوصول إلى إيقاعه 
على الوجه الذي وجبء كما يصح ذلك 
فيه مع القدرة والآلة؛ فإذا وجب بفقدهماء 
qe‏ تكليفه؛ فكذلك القول مع فد 
المعرقة. (مغ۰۱۲ ۰۲۳۰ ۱۲) 

- إن تکلیف ما لا یطاق یقبح» ol,‏ التکلیف 
والزام الشاق من دون تعریض الثواب 
يقبح» وأنه لا X‏ من أن یطلف» فيزيح 
all‏ فلذلك حکمنا «b‏ تعالی يثيب 
المطیع ویلطف. للمکلْف» فیمکُته. 
Voga)‏ ۰۲۸ ۱۹) 

- إن آمره تعالی بالفعل ونهيه عنه على 
وجهء أو وجهین؛ من مکلفین لا يحسن» 
لأنه يتضمّن تکلیف ما لا یطاق SN‏ 
مقدور أحد القادرین لا يصح ol‏ یکون 
مقدورًا SIDE‏ 


تكليف ما يطاق 
- تكليف ما لا يطاق لا يجوز أن ينقسم في 
باب القبح وإن كان تكليف ما يطاق ينقسم 
في الحسن؛ وشبّه ذلك بالصدق والکذب- 
ar‏ 10«( 


Yey 


تكليف المعرفة 


تبخيت ولا تقليد ولا توهم ولا تصوّر وان 
Es‏ قد Us‏ في نفي التشبيه أن التصور فيه 
تعالى يستحيل لفقد الشرائط التي لها يصح 
التصوّر. (ويؤيّد) ذلك صحّة ما تذهب إليه 
من ob‏ الواجب في كل الديانات على 
المكلّف أن يعرف echl‏ فإن كان من 
Jai‏ الحمل نظر في حمل «MI‏ وان كان 
من العلماء نظر فيها وفي تفصیلها؛ ثم 
ينظر فیما يرد من الشبه» فإن كان لا تقدح 
في الأصول وجب على أصحاب الحمل 
التوقّف فيها إذا لم يتهوا لوجه حدّهاء 
ol,‏ یثبتوا على الأصول (قيها)» ويجب 
على العلماء أن يتشاغلوا بحلها. فان 
كانت قادحة في الدلالةء يلزم الجميع أن 
يستأنقوا النظر والاستدلال. (مغ۰۱۲ 
QW corr‏ 


تكليف الممنوع 
- إن القديم - تعالى - عالم بحال المُكلّف 


في وقت الفعل» فإذا كان المعلوم أنه 
يمتنع الفعل عليه لمنع يحصل كان بمتزلة 
أن يكون في المعلوم أن یکون rl‏ في 
تلك الحال. فكما لا يحسن تكليف 
العاجز بالشرط الذي قاله فكذلك تكليف 
الممنوع Ub‏ ر يصح الشرط فيمن لا يعلم 
حال المأمورء فيشترط فيه ما يخرج به 
تكليفه من القبح إلى الحسن وذلك لا 
يصح فيه - تعالى - . OMS‏ 
۱ (۱) 


تکلیف من بعلم الله أنه يكفر 
- إن قیل: آفیحسن AS‏ من یعلم الله 


يجوز أن یتعلّق US‏ العقلاء بذلك 
Ub‏ يجب أن يعرقوا حمل هذه الامور 
ومفارقتها بالصفات لغيرهاء ON‏ عند ذلك 
يتمكنون من آداء ما لزمهم على الحدّ الذي 
وجب. فكذلك القول فيمن تلزمه المعرفة 
أنه يجب في الجملة أن يكون قد عرف 
المعارف وفصل بينها وبين خلافها من 
الاعتقادات التي لا تسكن نفسه إليها ولا 
تفارق حاله بها لحال SUN‏ والمبخت 
الشاك . فإذا علم ذلك À‏ الجملةء وعلم 
أن كل اعتقاد يقع على طريقة المعرفة فمن 
حقّه أن يكون حستا. وعلم ol‏ ما يقع من 
خلافه كالجهل فمن حمّه أن يكون قبسا ؛ 
فإذا لزمه النظر وعلم في الجملة E‏ النظر 
Lil‏ يلزم ليوصل به إلى الكشف لا لنفسه 
وعلم أنه لا يؤدّي الا إلى المعرفة أو إلى 
ها يجري مجراها؛ ققد حصل هذا 
المُكلّف Gja‏ للفرق بين ما يلزمه وبين 
ما يقبح dé‏ منه على الجملة. (مغ ۰۱۲ 
۱۳۳۷ 


تکلیف المعرفة 
gii Y-‏ مته Ju‏ أن يُكلّف أحدًا فى 
التوحيد والعدل الاعتقاد Li, «fl‏ 
يحسن منه أن يكلّف المعرفة. فعلى هذا 
الطریق» يجب أن يجري هذا الباب. BB‏ 
بطل أن يكلفه تعالى سوى المعارف» فقد 
دخل في ذلك بطلان كل قول جانب 
(ذلك) يُذهب إليه. ولا يحسن من أحد أن 
شرل فى: الل اعسات أن Rés‏ 
بالعدل والتوحيد Dh‏ ولا حدس ولا 


تكليف التوافل 


vv 


الواجب . és‏ صحّة ذلك él‏ تعالى لم 
یکلفه نافلة VE‏ مع إيجاب ما شاكله: من 


صوم» وصلات» وغیرهما. (مغ۰۱۱ 
(A cW!‏ 
قد جوز رحمه الله (آبو هاشم) أن يكلفه 


تعالى بعد الایمان واستحقاق الثواب 
ss‏ زائدّاء وان علم di‏ يكفر» لما فيه 

من التعريض لزيادة الثواب» وان كان 
المعلوم أنه لا dU‏ ويحرم نفسه ما قد 
deal‏ من قبل فما الذي يمنع من أن 
dis:‏ تعالى AN‏ مع القلء وإن علم 
آنه من حاله آنه يعصى فى الفرض. وهذا 
E‏ ین أنه لا حاجة به رحمه الله على طريقته 
في التكليف إلى أن oci‏ أن تكليف التوافل 
وحدها لا يصح ولا يحسن» 4l,‏ لا فرق 

بين أن oni‏ ذلك أو لا يحسنء في أله 
مه أن ابسن dites‏ أن يكلف 
SAN‏ معهاء وان كان المعلوم أنه یعصی 
فيهء الا أن يعلم من حاله dl‏ يطيع في کل 
واحد منهما لو انقرد عن صاحبه. ومتى 
جمع بينهما عصى فيهما. فیجوز أن يقال 
فيمن حاله هذه: 4j‏ لا يحسن أن يكلف 
الا النفل. هذا إذا كان الثواب الذي 
عرض له JE‏ مثل ما بستحقه برض لو 
كلق GG‏ إذا كان في القَرَّض الثواب أزيد 
فغیر ممتنع على طريقته رحمه الله أن Ai‏ 
دون «Ja‏ وان كان المعلوم أنه متى 
عصی 45 استحق العقاب . وهذا y ds‏ 
يؤر في صحّة ما تكلّفه رحمه الله من بيان 
القول Sb‏ تكليف النوافل وحدها لا (eas‏ 
لما في ذلك من إسقاط السؤال من أصلهء 


تعالى أنه یکفر؟ قيل له: نعمء كما يحسن 
تكليف من يعلم الله أنه يؤمن» لأنه قد فعل 
بذاك من التعريض والألطاف والتسهيل 
وغير ذلك مثل الذي فعله بهذاء فلو لم 
يحسن ذاك لم يحسن lia‏ (مخت» 
۰ 1) 


تکلیف النظر والمعارف 

- |5 تکلیف النظر والمعارف glas‏ بالخوف 
الذي cut‏ عند الداعی والخاطر» فمتی 
كان هذا الخوف قائمًا أو في حکم القائم 
صح وجوب ذلك» ومتى لم تكن هذه 
حاله لم goa‏ وجوبه؛ Bb‏ ثبت ذلك في 
من المعلوم من حاله ما ذكرناه فالواجب 
أن يقال: dj‏ لا يرد عليه الخوف من بعد» 
ويصير كالذاهل» عن ذلك الخوف» 
والذاهب عنهء Up‏ بأمر يحدثهء أو pb‏ 
یفعله الله تعالى» إن كان عقله وسائر وجوه 
التمكين فيه على ما كان عليه؛ فأمًا إذا لم 
يكن کذلك واختل فيه بعض ما ذكرناه 
فالكلام أوضح؛ Lil,‏ أعدنا هذا الكلام 
UM‏ لم نذكره على هذا الحدٌ في باب 
"المعارف " ؛ ON,‏ الموضع يحتاج فيه إلى 
بيانه. (Yl)‏ على ۱۳) 


تكليف النوافل 

- على أنّ شيخنا Li‏ هاشم رحمه الله قد بين 
أن وجه الحكمة فى تكليف النوافل آنها 
تسهّل آمتالها من الواجبات العقليّة أو 
السمعیت فلا يجوز أن يكلف تعالى ضريًا 
من النافلة الا مع تكليف ما شاكله من 


Yet 


الفعل dp‏ لا يصح منه - تعالى - أن 
يوجبه ویکلفه؛ OM‏ إيجاد الفعل فى حال 
عدمه يستحيل» وفي الوقت الثاني لا يصح 
مته أن یوجد المقدور فى الوقت الأوّل؛ 
لأنّ آفعال العباد لا يصح عليها التقدیم 
والتأخیر . ولذلك وجب أن یکون - تعالی 
- آمرًا ومريدًا من المکلف الفعل قبل حال 
الفعل كما يجب أن يمكنه من الفعل قبل 
حالهء ویعرّفه حال الفعل قبل وقته. 
ona‏ ۱۰۳۰۱) 


تكليم 
- قوله سبحانه: A TES‏ موس ES‏ 


(النساء: Ju (ME‏ على حدوث کلام 
is ON‏ يقتضي أنه أحدث كلامًا els‏ به 
غيرهء کقول القائل حرّكء وسکن. وقوله 
تعالى "تکلیمّا " يقتضي أن ما کلم به غيره 
حادث. OM‏ المصادر لا تکون الا حادثة. 
Vé)‏ ۰ €( 


تماثل 
Š-‏ تمائل ما یتعلق بغيره موقوف على أن 


يكون المتعلق واحدًا. ومن المُحال أن 
gé‏ القدرتان في التعلّق بمقدور واحد لما 
5%( إلى مقدور واحد بين قادرين سواء 
كان على وجه واحد أو على وجهين» على 
ما بيّنا استحالته من قيل. فصار وجوب 
تغاير ghu‏ هاتين القدرتين iei‏ عن 
اختلافهما في أنفسهماء كما نعلم مثله في 
العلمين والإرادتين إذا تغاير متعلقهما CY‏ 
نقضي عند ذلك باختلافهما . (مجم ۲ 


تکلیف واجب 


وان صح على طریقته أن يجيب يما ذکرناه 
أيضًا لو صح تکلیف النوافل وحدها. 
(مغ۰۱۱ ۰۱۷۳ £( 


تکلیف واجب 

- إن قیل: فالحاصل. من قولکم هذاء أن 
التکلیف واجب فى کل حال. قیل له: قد 
ّنا المعنی فى ذلك فعيّر عته يما أردت؛ 
db‏ قلتٌ: a‏ واجب نمعتی أله لا بد من 
أن يفعله إذا حصل العيد على الصفة التي 
ذكرناهاء فصحیح؛ وان قلت: له لیس 
بواجب من حيث أنه تعالی أن لا یجعله 
کذلك فلا il,‏ فصحیح. ولا معتبر 
بالعبارات إذا صخت المعاتي فالقول في 
التکلیف السمعی يجري على هذا النحو في 
أن يفعله ويبعث الرسل؛ ومتى لم يكن هذا 
حاله ces‏ ولم ON‏ (مغ۰۱۲ ۰۰۰۸ (f‏ 


تکلیف یتقدم وقت القعل 

- في Dl‏ ین حقٌّ التکلیف أن pim‏ وقت 
الفعل. إعلم أن المكلّف Li‏ يكلّف غیره 
إيجاد فعل أو اجتناب فعل» وقد علمنا OT‏ 
الفعل متى وجد فقد استحال من فاعله 
إحدائه وإيجاده؛ وقد VL‏ صحّة ذلك فى 
باب الاستطاعةء ولولا أنه كذلك لم يخرج 
الواجب أيدًا من كونه Cl,‏ عليه؛ لاه إن 
كان مع حصول وجوده وحدوثه يصح أن 
يكلف إيجاده ويجب عليه ذلك لم &x‏ 
ais‏ إلى حال یخرج الواجب (من 
كونه) cule Cul,‏ وكذلك إذا حضر وقتٌ 


تمانع 


صحّة اختلافهما في الداعي وما من 
قادرين إلا ويصح اختلافهما في الداعي. 
ألا ترى oi‏ النائمين قد يتمانعان فى 
تجاذب كساء مع فقد الإرادة. (شرحء 
(A YAY‏ 

ol‏ التمانع ليس بأكثر من أن يفعل أحدهما 
ضدّ ما يفعله الآخرء وهذا يصح في مجرّد 
الفعلء ومجرّد الفعل لا يحتاج إلى القصد 
coll,‏ ولهذا OB‏ من وقف على شفير 
الجثة والنارء وعلم ما في الجنّة من 
المنافع» وما في النار من المضارٌّء وسلب 
عنه إرادة دخول Édi‏ وخلق فيه إرادة 
دخول التارء 4 يدخل Et‏ لا محالة مع 
فقد الارادة. (شرح» ۰۲۸۳ )١‏ 

قد ذکرنا أنه ید في أحكام کونه قادرًا 
لنفسه استحالة المنع عليه والقول في ذلك 
in‏ لانه إذا صح کونه قادرا لنفسه VoU,‏ 
على ما لا يتناهى لم یتصوّر وقوع E‏ 
فيه» بل يجب في کل ما يقدر عليه صحة 
ظهوره بالفعل . وبيان ذلك هو Di‏ المنع لا 
يقع الا بكثرة الأفعال فيكون الفعل الذي 
aii‏ المانع أكثر مما يفعله الممتوع» 
وعلى هذا لا يُنصوّر في المتساوي المقدور 
أن يمنع أحدهما صاحبه. وفي القادرين 
لأنفسهما أن يمنع كل واحد منهما صاحبه 
y‏ لا 5 VI‏ واحدهما يقدر على الزيادة 
فيه. وكذلك صاحبه فكيف يصير أحدهما 
ممنوعًا والآخر مانعًا؟ وبهذا يتوصّل إلى 
نفي QU‏ قادر لفسه لأنه يؤدّي إلى أن 
یتعذر الفعل من دون منع أو وجه معقول. 
ويؤدّي إلى رقع ما عرفناه من ol he‏ 


Y.o 


۱۳۰۳۸ 
- اعلم. . UT‏ متى ذکرنا في الفعلین التمائل 
فليس المراد بذلك التمائل في الجنس» 
Lil,‏ نعني به» في الصفة والصورة» نحو 
أن یکونا قيامين» وقعودین (أو يتعيّنا 
صلاتين أو عطیتین) إلى ما شاکل ذلك» 
وقد تصفهما بالتمائل على هذا الوجهء وان 
ON clans Uls‏ الأكوان فى الأماكن 
lee‏ فليس لأحد أن يتبع اللفظ في 
هذا البابء SN‏ الغرض صحيحء وإنما 
يتعاطى من العبارات» في كل باب ما 
يكون إلى الأفهام أقرب. OS‏ 

(۳۷۸ 


تمانع 
- ما التمانع؟ قلنا: هو أن یفعل کل واحد 
من القادرين ما C‏ به صاحبه. (شرح» 
۷6۹ 

- ما ذکره قاضي القضاة. ... هو Ub‏ نعلم 
صحّة التمانم بين کل قادرین ون لم تغاير 
مقدورهماء ولهذا Op‏ نفاة الأعراض 
يعرفون صححة التمانع» وان لم يخطر ببالهم 
تغاير المقدوران ولا تمائلهاء الا OL‏ لقائل 
أن يقول: یا ما لم نعلم تغاير المقدورين 
لا نعلم صحّة Ul, «udi‏ ما ذكرتموه 
في نفاة الأعراض فليس يصح OM‏ نفاة 
الأعراض يعرفون تغاير المقدورات على 
سبيل الجملة وإن لم يعلموا على سبيل 
التفصيل . CYAN (cu‏ 1( 

- إِنَا لم us‏ صحّة وقوع التمانع بینهما على 
اختلافهما في الارادة» Lis‏ بنیناه على 


۷۰۹ 


ذلك أن القادرین إذا تمانعاء فلو لم یوجد 
المانع لصاحبه coly‏ لوجب وجود مراد 
الآخر لا محالة. والقادر الواحد إذا أراد 
آحد الضدین» ودعاه الداعي إليهء فلو لم 
يوجده لم يجب وجود LAM‏ الآخرء e»‏ 
أن الذي لأجله لم يوجد La‏ الذي لم 
يرده القادر هو أنه لا داعى له إليهء ON‏ 
إيجاده P LAU‏ منم نقسه من إيجاده 
لهذا La‏ ولذلك يصح التمانم بين 
القادرين منّاء ويستحيل في القادر الواحد. 
(مغ٤»‏ ۲۸۷ ١ (o‏ 

JU‏ شیخنا أبو هاشم رحمه الله: إن 
التمانع لا يصح بين القادرين لانفسهما؛ 
لأتهما إن تمانعا بقدر» وفي مقدورهما 
أن يقتضي القصد إلى إيجاد ذلك الشيء 
على كل cars‏ ولا يصح أن يدعوه الداعي 
إلى إيجادهء ويقدر على ذلك ولا يفعله؛ 
ولیس LJ‏ لا يتناهى X‏ فيقال dp‏ قد 
حصل Bye‏ بذلك الحدّء أو Uil.‏ لمثله 
tu‏ وان WUS‏ بجميع ما يقدران cale‏ 
استحال لاستحالة خروج ما يقدران عليه 
إلى الوجودء ولا يصح أن يمنع المانم مما 
یستحیل وجوده؛ BB‏ صح SS‏ ثبت أن 
التمانع Les‏ لا يصحٌ؛ ومتى حصل 
التمانع بين القادرين» فلم يوجد مرادهما 
clem‏ وجب القضاء بضعفهماء وتناهى 
مقدورهماء وذلك يوجب ابطال القديم 
الواحد وقد ثبت بالدليل؛ فيجب إيطال ما 
iy‏ إلى نفيهء قبطل بذلك القول oU‏ 
مرادهما جميعًا لا يوجد» كما بطل القول 


تمانع 


یمتع آحد القادرین الاخر» Wb‏ يُتصوّر 
وقوع التمانع بين القادرین بقدرة» أو بين 
القادر لنفسه والقادر بقدرق وإن كان على 
كل حال يكون المانع هو القادر لنفسه دون 
القادر بقدرة. فإذا ثبتت هذه الجملة وکان 
القديم تعالى لكونه قادر لنفسه يقدر في كل 
وقت على أن یقعل أزيد مما فعل حتى لا 
يقدر فعله بقدر لا یمکنه الزيادة عليه تعذر 
تصوّر المنع فیه» فوجب أن يكون كل ما 
قیر عليه RÀ‏ مته إيجاده. (مجماء 
۲۳۰۰ 

قال ge ge él t‏ في کل 
ui‏ ولا يعتبر في صحَة ذلك فيهما 
يجنسهماء ولا بسائر أوصافهماء ولا 
باختلاف الوجوه التى يحدثان عليها من 
جهة القادر عليهما. ولذلك قالوا S‏ 
التمانع يصح في المتولدین» وفي 
المباشرین» لو صح تضادهما مع كونهما 
مقدورين لقادرينء ويصح في المباشر 
والمتولد» ويصح في المخترعين لو ثبت 
قادران مخترعان» ويصح في أفعال القلوب 
کصخته في أفعال الجوارح. te)‏ 
(Y YAO‏ 

o]‏ معنى التمانع لا يصح في القادر الواحد 
لأنه لا يصح أن تدعوه الدواعي إلى الفعل 
وضده حتى يمتنع عليه قعل ما دعاه الداعي 
إلى إيجادهء ولا يصح أن يريد X2‏ ما 
ton‏ حتى يخرج بفعله لأحد الضدّين من 
تعذر وجود ما آراده من Lal‏ الآخرء 
وذلك یتأتی فى القادرين»ء Ae cu‏ 
التمانع يينهماء واستحالته في الواحد. ois‏ 


كان أحدهما مريدًا وصاحبه ساو. فعرفنا 
آنه موقوف على ما ذكرناه فلا pp‏ فى 
ذلك کون الإرادة واحدةء هذا والارادة 
والكراهة هما فعلان ضدان فيجب أن 
يجريا مجرى الحركة والسكون والحيوة 
والموت وغير ذلك من المتضادّات فنقول: 
لو دعا أحدهما الداعى إلى إيجاد الإرادة 
Less‏ الآخر إلى إيجاد كراهة مضادّة لهذه 
الارادة لكان ما قلناه من القسمة تعود فيه. 
والانتقال من المثال ليس بانتقال من 
الدلالة إلى غيرها. وقد ذكرنا فى غير 
موضع أن التمانع یتفشر بالدواعي لا 
بالارادة. (مجماء (A «Y‏ 


Ne 
Les یستحق به إذا كان‎ dp الم‎ Ul- 


وقاعله يعلمه كذلك» أو يتمكن من كونه 
عالمًا به» وأن يكون ES‏ بينه وبینه, 
فمتى فعله والحال هذه استحقّ Uil Le‏ 
شرطنا كونه oM (UL‏ العقل يشهد oU‏ 
الفعل إذا لم يكن كذلك. لم يحسن ذم 
deb‏ علیه» بل يقبح ce‏ فلا بذ من 
اعتبار قبحه. وإتما شرطنا فى الفاعل ما 
ذکرناه» لأنّه قد علم بالعقل Ol‏ المجنون 
والصیی لا يحسن Less‏ على cl‏ 
الذي یحسن منعهما منه والدوام cale‏ 
Ui,‏ قلنا إن التمكن من العلم بقبحه. 
je de‏ العلم بقبحه » OY‏ عنده يمكنه 
التحرّز OÙ‏ يعلمء فيتجتّب» فصار بمنزلة 
من يجب عليه الفعل» إذا أمكنه أن يفعل 
المقدّمة التي يصل بها إلى فعلهء ولذلك 


Yey 


بوجود مرادهما مع تضادّهماء فلم Yi Ge‏ 
وجود مراد آحدهما وقد Uu‏ أن ذلك 
یوجب کون القدیم واحذا. cta)‏ 
۶ ۱۵) 


تمانع بين القادرین 

ó-‏ التعارض والتقابل de Lil‏ فى 
الاعتماد إذا كان xa‏ فى جهتین. Gb‏ 
إذا كان متمائلا فالتکافز لا يقع فيه» وعلی 
هذه الطريقة يقع التمانع بين القادرین 
بمجاذیتهما حبلا. OY‏ کل واحد منهما 
یفعل اعتمادّا le‏ لما du‏ الآخر. 
(مجم۱ ۰ 0۱۹4۵۰ 

- لا یمکن أن یقال: إن التمانع بين القادرین 
في الشاهد موقوف على تناهي المقدورین» 
فمن لا يتناهي مقدوره لا تصح ممانعته 
oy topad‏ لو كان هذا هو الشرط لما 
صح من القديم أن يمنع أحدنا ویمانعه ولا 
أن يقال: Gi‏ الشرط أن يكون مقدور 
آحدهما دون مقدور الآخر qum SN‏ 
التمانع بين متساوبي القَدَر» JS‏ الذي 
يتجاذبه القادران ولا أن يقال: | الشرط 
أن یتناهی مقدور واحد منهما OW‏ التمانم 
بين القادرین متا صحیح» وان كان 
مقدورهما جميعًا متناهيّاء فثبت dl‏ موقوف 
على ما ذکرناه من كوتهما قادرين فقط . 
(مجم۱. )11١2115‏ 

- إل صحّة التمانع بين القادرين تقف على 
کونهما قادرين من دون اعتبار الارادة» 
قلهذا يصح التمانع بينهما وليسا بمريدين 
أصلًا ol‏ يکونا ساهيين» وقد يصح وان 


Y'A 


تمکن من العلم 


الضرورية . (م۰۱۲ ۰۳۸۸ ۲۱) 


تمكين 3 
ui-‏ قوله تعالى قل f$‏ 


JD 44 عل‎ f 
عمران: ۱۵4) قالمراد به ما يتصل بالنصرة‎ 
والتمكين» ولولا ذلك لما أمرهم بالجهاد‎ 
على تركه ولذلك قال بعده‎ e ولما‎ 
JD g SA مَا لا‎ ii à عقوت‎ 
عمران: ۶ فنبه على أنه تعالى يعلم من‎ 
حالهم ما لا يعلمه صلی الله عليه وسم.‎ 
)۲۲ ۰۸۲ ou) 
قد دخل تحت وجوه التمکین القدرة والآلة‎ 
ونصب الدلالة وما آشبه ذلك. (مجم۲.‎ 
كف‎ Yr 
هاهنا ما لا‎ ol الأصل في ذلك ما قد تقرّر‎ 
يصح الفعل دونه» وهو الذي يسمّى‎ 
ومنه ما يختار عنده ولولاه لم‎ ESS 
يختر وان كانت الصحّة ثابتة مع فقده» فهو‎ 
هذا حاله‎ G5 ولا فرق‎ . Ua) الذي يُسمّى‎ 
من حاله أنه يختار عندما‎ oh بين بين أن‎ 
لولاه كان لا يختار أصلاء أو يكون أقرب‎ 
إلى الاختيار إن لو اختار وإن كان لا يقع‎ 
ns الوجهين‎ JS منه هذا الفعل. فعلى‎ 
)۳ ۰۳۲۸ لطفا. (مجم۰۲‎ 
من شأن التمکین وإن لم يكن مته بد‎ Àj 
من اللطف إذا كان في المعلوم‎ à كما لا‎ 
ذلك. فان التمکین من الشيء هو تمکین‎ 
ولا ای لا كذلك» حتی لو‎ axe من‎ 
المکلف بتمکینه‎ ale آراد المکلف أن يُزيح‎ 
من الحسن الذي آمره به دون القبيح الذي‎ 
التعذر.‎ St لكان ذلك في‎ «ec نهاه‎ 


يقبح من uA JU‏ تكذيب الانبیاء. ومن 
اليهودي مجانبة شريعة محمد صلى الله 

3 عليه وسلمء وقد بيّنا ذلك في یاب 
المعرفة. وإِنّما شرطنا التخليةء SN‏ قد 
ثبت في العقل ST‏ المحمول على الفعل 
يتعلّق Pt‏ فيه بالحامل دونه. Ep)‏ 
(Y ۷۶‏ 


تمكن من العلم 

- إن التمکن من العلم بالشيء يقوم مقام 
العلم به في حسن التکلیف معه . فلا فرق» 
بين أن یکون العاقل عالمًا يما وجب عليه 
أو UI‏ من معرفته في آن في الحالين 
جميعًا يلزمه ذلك الفعل. وانّما كان 
کذلك. لأنّه في الحالين يتمكن من التحرز 
والقبیح ومن الاقدام على الواجب؛ وان 
كان في أحد الحالين يحتاج أن یتطرّق إلى 
ذلك بان ينظر فیملم أولاء ثم يفعل أن 
يترك؛ وفي الحالة الأخرى LR‏ أن (x‏ 
على الفعل أو يعدل عنه» وذلك لا يخرجه 
من أن يكون فى الحالتين متمكنًا. 
(مغ۰۱۲ ۰۳۰۷ 0۷ 


تمکن من المعرفة 

àb-‏ التمکن من المعرفة ph‏ مقام المعرفة 
في التكليف إذا كان المكلف قد عرف 
طريق المعرفة بأمر متقدّمء فيكون تمكنه 
من اكتسابها كحصولها. فإذا لم تتقدّم له 
معرفة الطريقة في ذلك. وأن التمكّن لا 
يقوم مقام العلمء فلذلك یخصن بذلك ما 
طريقه طريق الاكتساب دون العلوم 


يختار إتلافها عند ذلك جعل مفسدة. 
وبهذا یقارق التمكين وذلك أن لا يكون قد 
els‏ له القدرة على الأمرين» وبهذا الحبل 
یتمکن منهماء فما هذا سبيله A‏ تمكيئًا . 
(مجم۰۲ ۰۳۹۰ ۱۱) 
à]‏ تعالی إذا كلف فغرضه تعریض المکلف 
للثواب» فلا i‏ من أن یمکنه بسائر وجوه 
التمکین من قدرة وآلة صحة. واذا علم di‏ 
یختار الایمان عند آمر من الأمور فلا i‏ 
من أن Yl, cale‏ كان مستفسدّا كما أن 
آحدنا إذا آراد من غيره أن يجيب إلى 
طعامه فلا i‏ من أن يفعل ما يكون عنده 
آقرب إلى إجابته مما لا یشق. 
(OY ۷۱‏ 
إعلم أن الذي يجب أن يحصل في هذا 
A A pk‏ ويجب 
تثبت على وجه لولا كونها عليه لكانت 
قییحة» e‏ آو quasi‏ کر شیر فاعل ‏ لما 
وجب عليه . وهذه الجملة تقتضي في بعض 
es lie OT AU‏ :وف te wl adiu‏ 
1 : 


زائده 


(LA) 


ox‏ فقط» وفی بعضه bl‏ له صفة 
على حسنه. فمثال الوجه الثالث 
ابتداء الخلق وسائر ما خلقه من الحياة 
والعقل والشهوة والمشتهی» A‏ جميع 
ذلك تفضل منه تعالی» وإحسان یستحق 
عليه المدح والشكرء ولا يصح كونه 
مستحقًا لذلك الا وله صفة زائدة على كونه 

حسنًا . ولو انتفى عنه کونه إحسانًا لوجب 
كونه ÉE‏ قبیخا» فيجب فيما Je‏ هذا 
dll‏ أن يختصّ بصفة زائدة على حسنه 
تجري مجری الندب منا. ومثال الوجه 


۲۰۹ 


وليس هكذا حال اللطف. «M‏ تتفصل 
حاله وهو داع إلى الطاعات من حاله وهو 
داع إلى القبائح . وقد يُتصوّر كونه Ui.‏ 
بالطاعة UJ,‏ فعل به ما eu‏ ولا يصح 
أن يُكلّف ولمّا JE‏ مما يقبح منه. فصار 
تمكينه وان صادف حصول المعصية عنده 
É>‏ ولو قعل به ما يختار عنده القبيح 
لكان قبِيحًا ولصار المُكلف معرَّضًا لمواقعة 
ما يضرّه. فصار إحسانه تعالى إليه إِنّما يتم 
إذا لم يخلق له الولد الذي قد علم |4 
يفسد عنده» GT LS‏ إحسانه تعالى إليه فى 
باب التمكين لا يكون الا ok‏ يقدر على 
الأمرين لما As:‏ خلاقه (مجم۲» 
(A YAY‏ 

Ol‏ تبقية مَن المعلوم أنه يكفر 16 تمكيئا 
ولا Ae‏ مفسدة. وذلك ON‏ هذه التبقية 
جارية مجرى ابتداء التكليفء فكما Di‏ 
التكليف المبتدأ لا Au;‏ مفسدة ON‏ التمكين 
موقوف عليه وائما ترد المفسدة على Q^‏ 
هو متمكن فكذلك يجب في هذه التبقية. 
فبطل قول Qa‏ يقول في هذه التبقية نها 
مفسدة مع أنه لولاها لم يتمكن العبد 
أصلا. (مجم۰۲ ۰۳۸۳ CA‏ 

تکلم (عبد الجبّار) في الفصل بين ما يُعَدَ 
ES‏ وبين ما X‏ مفسدةء فقال إن الذي 
A‏ مفسدة هو أن يتقدّم له التمكين من 
الشيء وخلافه وقد حلم أنه يختار ما 
يفسده عند آمر من الأمور فذلك هو بصفة 
المفسدة. وعلى ذلك نقول p‏ إدلاء الحبل 


إلى الغريق وهو متمكن من تخليص LÀ‏ 


ومن إهلاكها بغير هذا الوجهء QE BP‏ 4 


Yie 


الواجب. ومتى كان القديم تعالى جاعلا 
له بهذه الصفة التى تدعو إلى الواجب كان 
معرّضًا له للثواب دون العقاب» وان aei‏ 
من الأمرين. فإذن قد ثبت Ob‏ ما به gem‏ 
معرّضًا به يصير القديم تعالى معرّضًا. وفي 
ذلك إبطال ما ذكرتموه. وذلك SM‏ 
المُكلّف لا يتمكن في الحقيقة من قعل 
الطاعة على الوجه الذي Gen‏ به الثواب 
الا وحاله ما ذكرته. قتصير جميع هذه 
الوجوه بمنزلة التمكين له من الوصول إلى 
ذلك. وكذلك أيضًا فالمعلوم Sb‏ لا 
یستحق العقاب بالقبيح الا إذا كان حاله ما 
ذکرته» فصار ذلك في حكم التمكين له من 
التوصّل إلى الأمرين» وکل فعل صح 
وقوعه على وجهين فإنما يقع على أحدهما 
دون الآخر للارادة على ما نقوله في الخَبّر 
وغيره من الأفعال. (مغ۰۱۱ ۰۱۷۲ ۱۲) 

إنَّ تمكينه تعالى المكلّف قد ph‏ (على) 
وجهین . آحدهما یکون تعریضا للنفع» 
والاخر یکون تعريضًا للضررء فلا بد من 
معنى يخصّصه بأحد الوجهین؛ كما قلناه 
في الخبر وغيره. فلذلك وجب كونه مريدًا 
منه الایمان حتى يكون معرّضا للنفع. 
وليس كذلك ما سألت عنه من النفع 
المحض الذي لا يتعقّيه ضرر؛ OÙ‏ ذلك 
pi‏ على وجه واحدء فيجب كونه حَسَنَاء 
e ol»‏ تتناوله الارادت وكما يحسن منه 
ذلك فيجب أن يحسن من غيره أن يجعله 
بحيث تصل إليه هذه المتاقع المحضة» وان 
لم يرد ذلك ويكون ÉS‏ منه. ولذلك 
قلنا: إن من لا عقل له يحسن منه أن 


الثاني العقاب» لأنّه من حيث كان مستحمًا 
یحسن فعلی ولا بستحق تعالى به المدح 
والشكرء فهو إذا يمنزلة المباح متا. 
وكذلك القول فى إعادة المعاقب» وسائر 
ما يفعله تعالى لكى يفعل به العقاب. 
ومثال الوجه الأول تمكين المكلّف 
وإثباته؛ لائه تعالى بالتكليف قد التزم قعل 
ذلك فلا بد من كونه واجبّاء ولو قعله لا 
على الوجه الذي یقتضی وجوبه لأدّى ذلك 
إلى كونه سبحانه مچلا بالواجب وهذا في 
أنه يمتنع عليه بمتزلة فعل القبیح. فعلی 
هذه الوجوه يجب أن يعتبر القول فى آفعاله 
تعالى. ١ OEA OD.‏ 

ليس من شرط كون المكلّف موم 
للثواب أن يكون تعالى معرّضًا له؛ كما أنه 
ليس من شرط کون الواجب واجّا عليه أن 
يكون تعالى موجبًا له؛ لاه متی حصل 
المکلّف بالصفة التی قدّمناها آمکنه 
التوصّل إلى الثواب بالطاعت» سواء آراد 
القدیم تعالی ذلك مته أم لا. Lily‏ يصير 
تعالی معرّضًا له للثواب بالارادة التي 
لاولها وما يجري مَجراها لم يكن ob‏ 
يكون معرّضًا له للثواب أولى من العقاب» 
لاه قد مكنه من الأمرين على وجه لا مزيّة 
لأحدهما على الآخرء فلو كان معرّضًا له 
لأجل التمكين لم يكن أحدهما أولى بذلك 
من الآخر. وليس له أن يقول: اه بنفس 
التمكين لا يكون معرّضًا للثوابء Lis‏ 
يكون Lie‏ لذلك متى أكيل di‏ 
وعَرّف الفرق بين الحَسّن والقبیح» وجعل 
مشتهیّا للقبيحء نافر الطيع عن oum‏ 
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iem‏ فيجب أن يكون في حكم التمكين 
من الفعل بالآلات التي لولاها لما ce‏ 
فإذا حسن تكليف زيادة الأفعال وتمكّن 
منها بالالات وعلم أنه يعصى فيه. فكذلك 
القول في زيادة الشهوة. (مغ۰۱۱ 
۲۹ 

قال رحمه الله (أبو هاشم): b‏ متى ele‏ 
تعالى آنه إن كلّفه الايمان ولطف له بستحي 
قدرّا من الثوابء وان ads‏ بلا لطف 
استحقّ أكثر منه لكونه ede BL‏ حسن 
منه أن ads,‏ على الوجه الأشقّ؛ لما فيه 
من التعريض لزيادة الثواب؛ ويصير فقدًا 
لأطف في حكم التمكين له من إيقاع الفعل 
على أشق الوجهينء ولا Sp‏ ذلك إلى 
أنه تعالى كلّف ولم يلطف؛ لأنّه لا لطف 
له في المعلوم في الوجه الذي کلف عليه 
الایمان. (مغ۰۱۱ ۰۲۲۹ QY‏ 

إن ساثر وجوه التمکین لا يصح كونها 
Oy ‘Úb‏ به يتمكّن من الفعل» UC.‏ 
ol‏ اللطف يمنزلة الداعي في أنّه يجب کونه 
Gs‏ من الفعل وضلّه ad dé‏ أن 
يلطف لهء كما يصح أن يقوي دواعيه إلى 
إيثار الفعل أو خلافه. OR‏ 
(Y* ۸‏ 

dl‏ المكلّف يجب أن يكون متمكّنًا من 
سيب ما taff‏ لاله لا يجوز أن يكلّف 
المسیّب ولا يكلّف السيب ‏ فمتی Uu‏ 
وجوه کونه Éan‏ من فعل ما كُلّف دخل 
فيه culo‏ ودخل فيه أنه يجب کونه متمكنًا 
من الارادة إذا کلف الفعل الذي يقع على 
بعض الوجوه بالإرادة؛ OÙ‏ من S=‏ 


يجتلب هذه المنافع؛ لأنه لا تأثير للإرادة 
فيها. (م۰۱۱ ۰۱۸۷ Q3‏ 

- قال شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله: له يَحسّن 
أن يبعث تعالى الرسل إلى من يعلم أنه إن 
أمره يتصديقه oW coles ajl‏ ذلك 
تمكين. وقال في موضع آخر: يحسن منه 
بعثة الأنبياء إلى من يعلم آنهم يزدادون 
Vus‏ بقتلهم وقتل أصحابهم . PR‏ 
متى كان بعثتهم إليهم تمكيئًا من المحاربة 
وتركهاء والرد عليهم وتركهء وقتلهم 
وتركه. UG‏ إن وقع القتل والمحاربة منهم 
بعد البعثة على الوجه الذي يصح وقوعه 
من qj)‏ وعلم تعالى gi‏ عند البعثة 
يختارون القبيح ولولاها لم يختاروا ذلك 
فيجب کون بعنته إليهم مفسدة. Lil,‏ أراد 
على سبيل القصد إلى تكذيبه من حيث كان 
Cs‏ وكذلك قتلهم إياه. وهذا بمنزلة تكذيبه 
والردٌ عليه من حيث كان É‏ في Ob‏ بعثته 
تمكين في ذلك . (مغ۰۱۱ ۰۲۲۷ ۱۱) 

- قال رحمه الله (أبو هاشم) في بعض 
الأبواب وغيره: يحسن منه تعالى تكليف 
من يعلم أنه يكفر عند دعاء الشيطان إلى 
باب الكفرء ولولاه لم يكفرء إذا علم 9l‏ 
إيمانه عند دعائه GA‏ والثواب فيه أزيد» 
ويصير دعاؤه يمنزلة زيادة الشهوة في فعل 
القبيح . وهذا مستمرٌ على ما قدّمناه؛ EY‏ 
- رحمه الله - يجعل زيادة الشهوة في 
حكم التمکین؛ لأنْ عندها يكون الفعل 
أشقّ. فالجهة التي تحصل للفعل بزيادة 
الشهوة كانت لا تحصل لولاهاء وكانت N‏ 


1۲ 


يقتضي وجوبهما؛ إلا آن التكليف بهما أو 
پأحدهما iuum‏ وکنلك بقول في نقی 
الإبانة . ويقول: متى ads‏ فيجب أن يكون 
عالمًا بائه سيثيب المکلف إذا أطاعء 
وسيمكنه ويلطف له» ويجعل ما يجري 
مجرى الجهة لحسنه أن يكون عالمًا بهذه 
الأمور دون حدوثها وكوتها. وهذا بء 
Y‏ من حق اللطف أن يجوز تأخره عن 
حال التكليف. وما يحدث بعد التكليف لا 
يجوز أن يكون جهة لحسن التكليف؛ لأن 
ما له يحسن الشيء يجب أن يضامهء أو 
يكون في حكم المقترن به. 
(4.v*‏ 

Ol‏ التمكين USE‏ يجب إذا es‏ التكليف» 
SN‏ تمکین مما کلف Mi) ejh‏ 
«ot‏ 4( 

ól‏ ما عنده gi QU‏ الواجب» 
ولولاه كان لا یختاره. يجب کوجوبه 
FP‏ في حكم التمكين والتخلية. فإذا كان 
تعالى» متى کلف الفعل فلا X‏ من أن 
یمگن» ویزیل ll‏ ویکون ذلك 
واجيًا؛ فکذلك لا X‏ من أن یفعل ما 
code cubos‏ المكلّف Juill‏ « على وجه 
لولاه لكان لا يختاره. (n1 loge)‏ ۱۷) 
ان الملجأ إلى الفعل لا يختاره لحسنه في 
calie‏ وإتما يختاره لوجه الالجای وكذلك 
الملجأ إلى أن لا يفعلهء لأنّه لا يعدل عنه 
قبحه في عقله» لكن لوجه الالجاء فقد 
صار زوال الإلجاء الداخل فى وجه 
التمکین» من حيث col‏ وكذلك حصول 
الشهوة والدواعي المتردّدة لاحتقان 


t (مع۱۳‎ 


الارادة لا تحصل جهة لفعله إلا إذا وقعت 
من cali‏ ولم يكن مضطرا إليهاء وتفارق 
العلم في ذلك؛ لأن العلم بالفعل المُحکم 
قد يصح وان كان مضطرًا إلى أن dei‏ 
Yi‏ يفعله؛ فلا يخرج من حيث كان 
مضطرًا إلى العلم من أن يكون Jai‏ واقعًا 
من قبله على طريقة الاختيار. ولو اضطره 
الله - تعالى - إلى إرادة الخير لم يصح أن 
يفعل ذلك الفعل منه على خلاف ذلك 
الوجه. وإذا صح أنها إنما تؤثر في أفعاله 
إذا كانت من «als‏ دخل ذلك تحت ما 
بيّناه من التمکین؛ لأنها كالسبب فى هذا 
الوجه. (مغ۰۱۱ QT ١٤١١‏ | 

قد بیّن شيخنا آبو هاشم - رحمه dl‏ أن 
التمكين من العلم يجري مجرى العلم في 
حسن التكليف. ولذلك يستحقٌ الخارجيٌ 
للع على كتل ill‏ والبرهمي EU‏ 
على الاخلال بالشرائع» وان لم يتمكّنا - 
وهما على تلك الحال - من أداء ذلك؛ 
dens ECCL ed dy‏ إلى ذلك 
بأمور يمكنهم إحدائهاء def G3‏ بها 
ul‏ من ee J3‏ في فقد التمکن من 
هذه الامور فاستحموا الذم. ولذلك o‏ 
المخلّ بالمَعَارف مستيقًا للذم؛ لأته لم 
يفعل سائر الواجبات في هذه الأوقات 
التي لو لم يضيّع المعارف من قبل لأمكته 
أن يعلمها ويؤدّيها على الوجه الذي كلف. 
QY ۰۲۲ cC)‏ 

Ul‏ شيخنا أبو هاشمء رحمه اه فإنه 
يقول في اللطف وفي التمكين جميعًا: | 
التكليف متى صح ووقع على شروط حسنة 


$ s 


یمن 


متی وقع على الوجه الذي قدّمناه كان 
Es‏ وليس لأحد أن یلزمنا حمل 
التمكين على المفسدة» من eum‏ ثبت أن 
الشاهد قد فرّق بين الأمرین» ولان ما 
قدّمناه قد أوجب افتراقهماء ولأنّ التمكين 
من الكفر هو بنفسه تمكين من الايمان 
Lil,‏ يصير تعريضًا لأحدهما دون الآخر 
بالقصد» وليس كذلك اللطف في القبيح 
لأته لا يجب أن يكون لطمًا فى الحسن 
Zi‏ القضاء بان حكمه حكم ما هو لطف 
فيه في الخشن والقیح» وان كنا نعلم أنه 
متى اختصن بكونه لطفا في القبیح يجب 
قبحهء وان كان Ud‏ في الحَسَّن Li‏ 
ON‏ ثبوت وجه من وجوه القبح فيه يحيل 
كونه CULA‏ كما نقوله في الكذب 
المختصٌ ol‏ فيه Us‏ أو دفع ضرر. 
(ع۰۱۱ ۰۲۱۷ ۱۵) 


» 


تمن 


۳۱۳ 


بالتمکین» dM‏ لا يصح أن یفعل على 
الوجه الذي کلف الا معهما أو مع 
أحدهماء 5M‏ المثقّة والکلفة لا تحصل 
إلا بهماء أو Les‏ يجري مجراهما؛ فهذا 
الشرط جامع لما يتناوله الامر والنهي» ثم 
يختصّ الأمر بأن يكون ما تناوله É>‏ 
وصلاحًاء اما على وجه يقتضي كونه نفلا 
أو على وجه يقتضي كونه واجبّاء إذا كان 
من باب الشرعيات» التي تعرف بالأمر أو 
الایجاب؛ ویختص النهي بأن يتناول ما 
یکون قبيحَاء ویکون وجه قيحه کونه 
فساداء أو مانعًا من الصلاح على ما يناه 
من قبل. ge)‏ ۰۷۱ ۱۰) 

قد علمنا من جهة العقل» ما هو تمكين من 
الفعلء كالقدرةء والالة وسائر ما یختص 
به القادرء أو يرجم إلى حال الفعلء 
فالامام خارج عن ذلك کله» فلا ga‏ أن 
يقال: |4 تمكين. (مغ۰۱/۲۰ ۰۱۹ (V‏ 


تمكين من القبيح 
إن في الشاهد یحسن من الواحد متا إدلاء 


- إن التمتي ليس من الارادة في شيءء واتما 
هو من أقسام الكلامء ولهذا يعدّه Jai‏ 


اللغة في ذلك فيقولون: الكلام أمر وخبر 
واستخبار وعرض وتمنّ. وبعد DB‏ أحدتا 
قل يريد وجود الحلاوة واللون في محل 
فيحصل أحدهما ولا يحصل الآخرء ولو 
جاز أن يقال !8 أحدهما Ge‏ لجاز مثله 
فى الآخرء x‏ لا يمكن الفصل بینهما. 
(شرح» QUERY‏ 


Gl -‏ مفارقة الارادة للتمنى un‏ وذلك $i‏ 


التمني عند شیخنا أبي علي رحمه الله قول 


الحبل إلى الغريق وإن كان يغلب على 
iB‏ أنه يترك التشبّث cu‏ ولا يحسن 
إدلاؤه إليه إذا كان المعلوم أنه يقتل به 
نفسه على وجه لولاه كان يتخلص من 
القتل. فكما تجب التفرقة بين هذين في 
الشاهد فکذلك فى الغائب. ولذلك جعلتا 
التمكين من القبح والحسن أصلًا Be‏ 
للاستفساد واللطف في القبيحء فقلنا: إن 
اللطف في القبيح في حكمه» والتمكين من 


القبيح لا يجب أن يكون في حكمه. بل على وصف» وهو أن يقول ليت كان كذا 


Y\£ 


حال بقائه لحكمه في حال حدوثه إذا لم 
E‏ ذلك إلى قلب الأجناس أو انتقاض 
Ub Ni‏ إذا أدّى إلى ذلك فیجب 
القول يفساد التفرقة بينهما. (مغ۰۱۱ 
7 10( 


تنریه 
- التنزيه لا يقع في العبارات» وانما يقع في 


المعانيء وإنّما تترّه تعالى عن كثير من 
الاسمای ON‏ معانيها لا تصحَ cale‏ أو 


تناف 


7 


US,‏ أو لم يكنء إذا قصده على وجه. 
وعند شيخنا أبي هاشم رحمه الله أنه معنی 
فى القلب یطابق فى تعلقه بالمتمتّی هذا 
القول. (مخ1/ ۰۲ ۰۳۷ ۳) 1 

Ui‏ التمتی فهو شبيه BB GEL‏ كان مما 
له فيه غرض eut‏ والا قبح AN‏ عیب» 
ولیس له تعلّق بالغير» gas Li s‏ 
أحوالا ترجع إليهء أو إلى من يجري 
مجراهء ومن يجعله فی حير الاعتقادء 
يجريه ol aa‏ فيما بحسن «SJ hs‏ مُقدّر 


غير حاصلء فلا يؤثّر فيه أن يكون المتمتّی لأنّها توهم ما يتعالى عنه. (متش۰۲ 
بخلافه» لأنه فى الأكثر اما jag‏ ما QTesvo‏ 
يتمناهء ويكون ما يقدر فيه من الشروط 
els‏ حاصل. (مغ۰۱6 )١١١69‏ تنفير 
-یقول شیخنا pi‏ علي"» رحمه الله 


Jj ويعتل بقريب من هذه الطريقة» وإِنّما‎ aus 


على الأنبياء ما يقع منهم بضرب من 
التأويلء ويجري مجرى QUI‏ عن سهو 
وغقلت. ويجعل ما يقع على طريق التعمّد 
داخلا في باب ما ینقر؛ SN‏ مَنْ أقدم على 
ال علبه D qi À‏ من 
نقص في حاله يقتضي التنفیر عنه. 
(مغ ٥۱ء‏ 6۱۸۰۳۱۰ 


توبة 
- التویق هو أن يندم على ما فعله 


من القبيح 
لقبحه» ويعزم على أن لا يعود إلى أمثاله 
في القبح. ثم oj‏ هذا القذر كاف إذا كان 
القبيح بينه وبين الله تعالی Ul,‏ إذا كان 
بينه وبين الآدميين ob‏ يكون أساءة إلى 
الغيرء فالواجب أن ينظر: فان كان تلا 


- إن ما SLA‏ غيره نما Sla‏ من حيث 
يستحيل اجتماعهما في الوجودء فمتى 
sx‏ ذلك فيهما فى بعض الأوقات بطلت 
المضادّة. ولذلك وجب d‏ ما لا 
يتضادٌ فى أوّل الوقت Vi‏ يتضاد فيما 
بعدی وفي js‏ ما Sas‏ في حال أن 
يتضادٌ في سائر «JU» ME‏ ولو جوّزنا 
خلاف هذا لم نأمن من أن نتول 
بالحموضة إلى أن تنافي البياض في وقت 
U‏ وان كانت الآن لا تنافيه فى بعض 
الأوقاتء وفي هذا إبطال القول BL‏ 
التنافي يرجع إلى ذات cell‏ ويقتضي 
کونه Úpy‏ على de‏ وعلی اختیار cale‏ 
وبطلان ذلك یکشف عن فساد ما JU‏ 
عنه. وانما يجوز أن یفارق حال الشي» في 


توبة 
به ذلك الا التوبةء على ما نبيّنهء فيجب 
أن تكون لازمة له. بیّن ذلك آنها لا تلزم 
من لم یستحق عقايًا ولا ذمّاء وإنما تلزم 
من بعد هذا الاستحقاق» فيجب أن يكون 
هو الوجه في لزومهاء على ما els‏ 
ویقارق كثيرًا من العبارات التي تلزم 
للمصالح. وقد تجب ابتداء وعقیب 
غيرها. (مغ٤۱»‏ ۰۳۳۵ (o‏ 
إن الشىء ء قد يجب وان لم یعلم المُكلّف 


rene‏ إذا تمکن من معرفته فالمکلّف 
إذا «Sol‏ معرفة العقاب الذي یستحقّه» 
فالتوبة واجیف کوجویها إذا لم یعرف 
لك . وبعد. قانه یعلم بعقله وجوب الذمء 
وعليه فيه مضرّة» فلا يمتنع أن تجب التوبة 
لازالته. (مع۰۱6 Q£YYo‏ 

)6 التوبة هي الندم والعزم دون ما 


عداهما. اعلم di‏ ما يقترن بهذین مما 
يجب على التایب في بعض الأحوالء y‏ 


يجب أن يكون من التوية» OM‏ التوبة لا 
تختلف حقيقتها ومائيّتها في سائر 
المعاصي» فلو كان ما يقترن بهما في 
بعض الأحوال من التوبة» لوجب ألا تتم 
التوبة الا به في سائر الحالات» حتى 
يجري مجری العزم» الذي لما كان من 
التوبة»ء وجب حصوله c‏ الندمء في کل 
حال. BB‏ صح ذلك فلو كان رد الغضب 
من الحالات الا cam‏ وقد علمتا صحة 
ذلك في النادم وفي التوبة» مما Y‏ شبهة 
فيه . (A ۰۳۷۱ eMe)‏ 


- قد بيا الدلالة على وجوب قبول التوبةء 


Yio 


يلزمه أن يندم عليه ويعزم على أن Y‏ يعود 
إلى أمثاله في الب els‏ نفسه إلى ولي 
المقتول. وان كان «Las‏ يرد المخصوب 
بعيته إن كان «GU‏ والا فقيمته إن كان من 
ذوات القيمة» أو مثله إن كان من ذوات 
الأمثال. ثم إذا تاب عن ذلك لا يستحقٌ 
بعده pit‏ والعقاب. )2 CNT ce‏ 

إن قيل: فما التوبة التي يزيل بها عن نفسه 
العقاب؟ قيل: الندم على ما اقترفه من 
القبيح لقبحهء والعزم على أن لا يفعل مثله 
في القبح» لانه لو ندم عليه لا لقبحه لكن 
لأنه أضرٌ بجسمه لم يكن تائيّاء كما أن من 
أساء إلى غيره فإنما يمحو ذلك عن نفسه 
بأن يعتذر فيندم على أنه أساء من حيث 
أساء بجزم على ما ترك الاساءة في 


المستقبل. والتوبة بیننا وبين ال de‏ 
وعرّء كالاعتذار بين المخلوقين. (مخت» 
(Y* vvv‏ 


Ul‏ التوية ep‏ تجب للوجه الذي له يجب 
النظر والمعرفة» وهو دفع الضرر بهاء 
والتحرّز من المضارٌ أحد الصفات الذي 
يجب له الفعل» فهو داخل في القسم 
الأول الذي قلنا إنه يجب لصفة تخصّه. 
(مغ۰۱6 ۰۱۱۱ ۱۷) 

إعلم أن التوبة: إسم للفعل الذي يزيل 
العقاب fils‏ المستحق على توبة منه. 
etes‏ الل CE‏ 

ól‏ دقع المضار واجب. فإذا علم المُكلّف 
أنه قد استحقّ Cue‏ وذمّاء Up‏ على Je‏ 
أو إخلال يفعل» فالواجب عليه إزالة 


ذلك بما يمكنه. ولا شيء يصح أن يزيل 


Lan: 


عبارة Le‏ به يصير الشيء متحركاًء 
والتسويد عيارة عما به يصير الشيء آسود. 
ثم يستعمل في الخبر عن كون الشيء 
واحدًا UJ‏ لم يكن الخبر صدفا الا وهو 
واحدء فصار ذلك کالائبات» 4B‏ فى 
أصل اللغة عبارة عن الإيجاب» يقال أثيت 
لهم في القرطاس» أي أوجدته فيه. ثم 
یستعمل في 24 عن وجود الشيء فيقال 
إن فلائا ينبت الاعراض آي یخبر عن 
وجودها» LI‏ لم يكن الخبر عنها صدمًا 
الا وهي موجودة. Ub‏ في اصطلاح 
المتکلمین» فهو العلم Ob‏ الله تعالی واحد 
لا يشاركه غيره فیما یستحق من الصفات 
Uu‏ وإثبانًا على Ab‏ الذي يستحقه 
والاقرار به. ولا بذ من اعتبار هذين 
الشرطین : العلم» والاقرار جميعًا. لاه لو 
de‏ ولم يقرّء أو أقرٌ ولم يعلمء لم يكن 
Lam‏ (شرح» ۲۰۱۲۸) 

o‏ الغرض بالتوحید هو تفرّده je‏ وجل 
بصفات لا ثانی له فى استحقاقها؟ ولکن 
لا cu‏ هذا دون العلم بحدوث الأجسام 
وحاجتها إلى 5e Je 9Ub cx‏ 
مک لها دون غیره. ثم بیان الصفات 
التي تثبت له لذاته وما یستحیل عليه فیجب 
أن تعرف هذه الجملة آولا. وإذا ثبعت aa‏ 
عرف التوحيد. (مجماء 11ء( 

إن قيل: فما التوحيد؟ قيل: هو العلم بما 
یتوخد الله جل وعرّ به من الصفات التي 
يختصّ يها أو بأحکامها دون غيره» نحو 
أنه قديم وما عداه cd‏ وواحد لا QU‏ 
cd‏ وما سواه بخلافه» وعالم لا يجوز أن 


توحيد 


وتلك الأدلّة لا تخصّص التوبة من ذنب 
دون ذتبء BB‏ صح ذلك صخت التوبة 
من جميعها. والذي يحكى عن بعض 
المتقدّمين أن التوبة لا يجب قبولهاء ولا 
as‏ من قبل المؤمن. CM)‏ 
(NY ۳۷۳‏ 
-ذکر رحمه الله xD‏ هاشم) قي 
" البغدادیات " وغیرها» OÙ‏ التوبة قد تجب 
لاسقاط العقاب. ولکونها Ú‏ وردعًا عن 
dti‏ ما وقع مته. (مع۰۱4 ۰۶۰۸ ۲) 
- ذهب بعضهم إلى أن التوبة من الفعل هو 
ترکه وابطاله . (Mg)‏ ۰1۱۰ ۷) 
- فما يصح فيه الابطال. يجب أن تکون 
التوبة منه فعل ON CLAN‏ به يقع الابطال. 
٤۱۰ Ola)‏ ۱۹) 
- إن التوبة هي من الواجبات التي لا بڌ من 
ثبوت سبب لوجويهاء فکما Dl‏ سائر ما 
هذا حاله لا يجب Ub,‏ یحصل سبب 
وجوبهء ويكون فعله ولما یحصل سبب 
وجوبه كلا فعل فكذلك القول فى التوبة. 
(مغ۰۱4 ۲ ١ Q4‏ 


توحيد 

- ثم يُنظر في أنّه (الله) لو كان معه ان 
لتمانعا وهذا يؤدي إلى الضعف الذي لا 
يجوز الا على الأجسام» فیحصل له العلم 
ul‏ واحد لا اني له يشاركه قي القدم 
والالهيّةء فیکون قد حصل له العلم JUS‏ 
التوحید. (شرح» ۰11 ۱۱) 

- إن التوحید في أصل اللغة عبارة Le‏ به 
يصير الشيء واحدّاء OP LS‏ التحريك 


توسّع 


في کثیر من الأحوال ليس "e‏ دلالة 
على آنه ليس بتوحيد. قال: ولو كان 
توحيدّاء لوجب أن يكون أعظم من سائر 
الطاعات المقروضة وغيرها؛ ON‏ التوحيد 
أعظم من غیره وذلك لا يصح في قول 
Yt‏ إله إلا الله". وأظته جعل التوحید 
المعرفة db‏ من حیث Axel‏ فيه «i‏ فزض 
في کل حال. Qv ۰۲۲ cfi)‏ 
معارف ضروریة» وقد ینضاف إليها معارف 
مکتسبة» وريما حصل فیها معارف یلتبس 
حالها» في جواز دخولها تحت الأمرین؛ 
لأن الطريقة فیها لا تنجلی» وعلی هذا 
الوجه يبنى الکلام في التوحید. EN‏ مبني 
على العلم “ou‏ التي هي الجواهر 
والأعراض» ولا بد من أن تعرف 
الجواهر» وأحوالهاء وما يجوز ee‏ 
وما لا یجوز باضطرار؛ وان كان Ax Jo‏ 
الاضطرار في ذلك تختلف» ثم ينضاف 
إلى ذلك المكتسبء أو المشتبهء أو هما 
جميعا . CA ء۱٤۳۰ CM)‏ 


۳۷ 


يجهل وما سواه کذلك» على ما 43 من 
du‏ . (مخت» ۰۱۱٩‏ ۲) 

إن قال: Ii‏ لی جمل ما يلزمه فى 
التوحيد أن يعرقه» قيل له: يدور ذلك على 


أصول خمسة: أولها: cb]‏ حدوث 
العالم. والثاني: إثبات المحدث. 
والثالث: بیان ما یستحمّه من الصفات ‏ 
والرابع: العلم بما لاا يجوز عليه من 
صفات المخلوقين. والخامس: إثيات 
وحدانيته. فإذا عرقت هذه تحصلت جمل 


ما يلزمه فى التوحيد. (مخت» ۰۱۷۲ ۲۲) 
قال شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله: إن 
التوحيد هو ما يصير به الواحد ts‏ 
كما أن التحريك هو ما يصير به المتحرّك 
متحرّكًا. ثم أجروا ذلك على الخبر 
والعلمء فجعلوا الاخبار بأنه تعالى واحدء 
والعلم بذلك من حاله توحيدّاء وذلك 
بمنزلة قولهم "ظلمت زيدًا' 4 ol,‏ كان 
بزنة حركتهء فالمراد بذلك آنه وصقه 4b‏ 
ظالم. فقول القائل: "الله واحد" و"لا له 
إلا الله" توحید؛ AN‏ خبر عن کونه 
واحدّاء ويجري ذلك على العلم cL‏ 


واحد» وبأنّه Das‏ بسائر صفاته على eus‏ 


Ge 2l 
وتهديدء وهذا توسّع لان الامر لا يكون‎ 
ولا لفظ النهي يكون لفظًا للأمرء‎ Ce 
وإِنّما المراد بذلك أن الأمر يراد به بالتهي‎ 
فيفيد فائدة النهي» ويكون مستعملا في‎ 
ذلك على طريقة التوسّعء كما يذكر الشيء‎ 
€ 3i Je ويراد به غيرهء كقوله:‎ 
إذا جاز‎ SN إلى غير ذلكء‎ AY (يوسف:‎ 


- الفقهاء يقولون في P‏ الأمر: 


وجه لا يشاركه فيهاء أو في جهة 
استحقاقها» غيرهء فى تعارف المتکلمین ؛ 
ولذلك يقولون هذا علم التوحيدء وهذه 
علوم العدل. يقصدون به الوجه الذي 
قذمناه. (مخ4» 2547 (E‏ 

تجاهل عبّاد وقال: dl‏ قول "لا إله إلا 
لله" ليس بتوحيدء لائه لو كان توحیدًاء 
لكان $ في كل حال» وفي علمنا بأته 


Y\A 


توفير الثواب 


بالاعادة على iJi‏ الذي يصح توفير 
الثواب على المعاد. (مجم۰۲ ۰۲۷۸۵ :) 

- قد US‏ من قبل أنّه لا يجوز أن یکون العبد 
Se‏ مع الالجاء Lats,‏ القول فیه. BB‏ 
ثبت ذلك فلو dl‏ - تعالی abi-‏ فى حال 
التكليف لاقتضى ذلك كوتّه ملجأ إلى فعل 
الطاعة التى استحقٌ بها ذلك الثواب» 
وذلك يزيل التكليف. ین ذلك ان من 
شاهد مثل نعيم Jai‏ الجن ثم قيل له: إن 
أدمت الصلاة أعطيت ما شاهدت قلا X‏ 
من أن يصير UL‏ إلى فعل الصلاة ليجتلب 
بها هذه المناقع الحاضرة» وذلك qi‏ 
إلى ألا یستحق ذلك الثواب بهذه الصلاة» 
وهو الذي أردناه بقولنا: o]‏ توفير الثواب 
يزيل التكليف. (Via)‏ ۰۵۲۰ ^( 


توفيق 


ol -‏ التوفيق من فعل الله تعالى فى الحقيقة 
وهو ما يفعله مما يدعو العبد إلى العبادة 
كخلق الولد والغنى وما شاکله. فنحن 
نقول بالظاهر والقوم لا يمكنهم ذلك 3 
قالوا إن الله تعالى يخلق أعمال العباد SN‏ 
خلقه ذلك مما يغنى عن اللطف والتوفيق 
والمعونة والهدايةء فكان ذلك على 


Q 1A8 
إن اللطف هو كل ما يختار عنده المرء‎ - 
الواجب ويتجتب القبیح» أو ما يكون عنده‎ 
إلى اختيار أو إلى ترك القبيح.‎ Gi أقرب‎ 
diig والاسامي تختلف عليه فريما يسمّى‎ 
وريما یسمی عصمةء إلى غير ذلك.‎ 


في اللفظ الموضوع لشيء أن يراد به غيره 
لم Qu‏ أن يراد بالكلمة يعض ها تتناوله 
مع غيره على Ag‏ المجان وهذا موجود 
في اللغت» على ما قدّمتاه في باب العموم. 
Wé)‏ ۰۱۵۰ 


توفير الثواب 
- قد تقرر أنه لا بد من انقطاع التكليف 
ليصحَ توفير الثواب على من يستحمّه إذ لو 
ail‏ التكليف لامتنع إيصال هذا Ji‏ 
على الوجه الذي يستحقّء 5M‏ من ol‏ 
التكليف أن لا يخلو من مشمّة ومن شأن 
الثواب أن يخلص من كل ما يشوب. فلم 
يكن بد من أن ينقطع التكليف. ووجب 
أيضًا أن يكون انقطاعه عن حال الثواب 
على de‏ تزول معه طريقة الالجاء وما 
يجري مجراه. ولا يكون كذلك الا بتراخ 
بين الحالين بعيدء EN‏ مهما اتصل CAE‏ 
بالتكليف كان الذي يدعو المُكلّف إلى فعل 
الطاعات ما يرجوه من النفع أو دفع الضرر 
فلا يكون قاعلا لها للوجه الذي له 
وجبت. فحصل من هذه الجملة أنه لا L‏ 
من انقطاع التكليف ومن أن يكون الانقطاع 
على هذا الحذ من التراحی والتطاول. وقد 
كان يصح أن یتقطم التکلیف عن المكآف 
بقناء حياته أو بزوال dis‏ أو بحصوله خلل 
في بعض شروط تکلیفه» JR SY‏ ذلك 
یرتفع التکلیف ویحصل الغرض الذي 
بیتاه. )$5 الدلالة cj. as‏ على Bi‏ 
التکلیف آخرًا ینقطم بفناء الأجسام: جملة 
فأوجبناه de‏ ذلك . ثم حکمنا يعد الفناء 


توكل 


۳۹ 


۰۱۱ ۷۰ 


- إعلم أنه یفید فيه (اللطف) موافقة الطاعة 


ob «4‏ دخلت في الحدوث والوقوع. 
فمتى حصل للطف هذا الحکم. وصف 
db‏ توفيق؛ ومتى لم يحصل له ذلك لم 
يوصف بهذه الصفت ولذلك لا نصف 
اللطف فى حال حدوثه eb‏ توفيق alpy‏ 
بحدوثه عن حدوث الطاعت حتی إذا 
حدئت الطاعة من يعد یوصف Wi‏ 
وكذلك لا نصف اللطف الذي لا تحدث 
الطاعة عنده XJ‏ بأنّه توفيق في حال من 
الأحوال نحو اللطف الذي ei N‏ من 
حاله e|‏ ستختار الطاعة عنده لا محالة. 
لكنه تما يكون db GLS‏ يكون Ci‏ 
لقاعله ويكون أقرب إلى أن يختاره عنده. 
لكن المعلوم أنه يعدل عن اختياره لسوء 
تدبيره. وهذه اللفظة (التوفيق) في آنها من 
جهة الاصطلاح أخص منها من جهة اللغة 
بمنزلة اللطف فيما قتّمنای 5M‏ آهل اللغة 
لا يخصّون بذلك ما ذكرناه دون غیره. 
ولهذا استعمل شيوخنا رحمهم الله التوفيق 
فيما تختار عنده الطاعت ولم يستعملوه 
فيما يختار عنده القبيح أو المباح» وان 
كان لا فرق بين ذلك أجمع من حيث 
اللغة. (مغ۰۱۳ )٠١ ١١‏ 


توكل 


PA 


£ 4 qu في قوله‎ JS ريما‎ - 
d WEG 3256 á JGS g QN 
كيف‎ (Y (الأنفال:‎ (RAS ái [MP 
الأتفال بالتقوى وإصلاح ذات البين.‎ ales 


cc 2)‏ ۰۰۱۹ ۳) 
Ul‏ التوفیق» فهو اللطف الذي يوافق 
الملطوف فيه في الوقوع» ومته سمي 
Lis‏ وهذا الاسم قد يقع على من ظاهره 
السدادء وليس يجب أن يكون مأمون 
الغيب حتى يجري عليه ذلك. 

(A VA" 

- إعلم 61 "التوفیق" هو اللطف GA B]‏ 
عنده من العبد الطاعة والایمان ويقال 
لفاعله عند ذلك dd‏ قد cad,‏ وان كان 
من قبل Y‏ يوصف بذلك» LS‏ یوصف 
فعل زيد db‏ موافقة إذا تقدّم فعل عمروء 
ولولاه لم يوصف بذلك» فمتی وصفناه 
تعالى بأنّه وفق العبد فالمراد di‏ فعل لما 
يدعوه إلى اختيار الطاعت diy‏ اختارف 
فوافق وقوعه ما فعله تعالى» واتفقا في 
الوجود» فصار تعالى p‏ وصار هو 


(شرح» 


LÉ‏ فإذا صح ذلك فیجب آن یکون 
المراد بقوله: «Cz dif ] ip‏ (النساء: 


(ro‏ أنه تعالى عند إرادتهما الاصلاح» 
يفعل من الألطاف ما يدعو إلى قبولهماء 
فمتى قبلا كان y‏ بينهماء فكيف يصح 
olus‏ القوم بهذا الظاهر؟. (متش۰۱ 

(V 1A4 
اللطف إذا صادف وجوده اختيار‎ OT il - 
المُكلّف للطاعة» وصف بأنه توفيق» لأنها‎ 
وافقته في الوجود والوقوع على وجه لولاه‎ 
لم تحصل هذه الموافقة» فلهذه العلة‎ 
توفیق. وخصن بذلك ما بقع‎ él يوصف‎ 
دون الشر؛ لا من حيث‎ QJ لاجله‎ 
ولکن للاصطلاح . (متش۰۲‎ 


YY: 


توکل 


قول وعمل ويدخل E‏ کل هذه الطاعات» 
وان المؤمن لا يكون Gp‏ الا بأن يقوم 
بحق العيادات» ومتی وقعت ds‏ كبيرة 
خرج من أن یکون MR.‏ «تن. 
(OT coy‏ 

ان التوكل على الله تعالى واجب» Sl‏ من 
تعالى " طلب الرزق والمنافی ودفع 
المضان بالوجوه التي تحل» 5y‏ هذا هو 
التوكلء دون ما یقوله الجهال من أنه 
العدول عن طريق المکاسب واهمال 
النفس . (متش۰۱ QUTM‏ 

قوله تعالى: ول ER ns‏ 
(الأنفال: (Y‏ يدل على bi‏ العبد يفعلء 
oY‏ توكله عليه Lil‏ هو OÙ‏ يطلب الشيء 
من جهته ولا يعدل عنه إلى غير (am)‏ 
ولو لم يكن فاعلا لما صح ذلك فيه» كما 
لا يصح أن یتوگل على الله في لونه وسائر 
ما اضطرٌ إليه. ومن وجه آخر: وهو أنه 
تعالی ol où‏ توگل المؤمن على الله هو 
کالسیب في ob‏ لا سلطان له cale‏ ولا 
يكون كذلك الا ol‏ يكون Celo‏ له إلى 
الطاعات ولو كان تصرفه خلمّا لله تعالى 
لما صح ذلك EC‏ (متش۰۲ (YA «fot‏ 
إن التوکّل ليس هو التكاسل» Lib‏ هو 
طلب الرزق من جهته وتوطين النفس على 
ترك الجزع من قوته لعلمه آنه لا El‏ عنه 
3 لضرب من الصلاح . ul‏ القعود عن 
الطلب فليس AE‏ توکلا. وعلى ذلك قال 
Le cun‏ الله عليه: "لو توگلتم على الله 
حقّ توكله لرزقكم كما يرزق الطير تغدوا 


وجوابنا آن الأتفال التي ملكّها الله تعالى 
الرسول وأمره بوضعها في حقها يحتاج 

Les‏ إلى أن uz‏ الله والی أن يصلحوا 
ذات بينهم فيعدلوا عن الميل والحيف وأن 
يطيعوا الله ورسوله في الرضا يما يأتيه 
ومقارقة السخط وذلك نهاية في الاحکام» 
pi‏ وصف تعالى المؤمنين يما قال إإن 


JU) ۰۱ «(الأنفال:‎ 4E TS 
cis WW Sq SN LIU Cu» 
C) زاتمم‎ ES e EO s 
Cx cd LE L5 45 


2 ور و 


e di} is COR Es uo 


€ Le iz E [54 A | 
فجعل من وصف‎ ء)٤‎ - Y (الأنفال:‎ 


المؤمن di‏ عند ذکر ريّه یوجل قلبه فیخاف 
من تقصیر في عبادته ويرجوء وعند ذلك 
يصير المرء je»‏ القلب» وعند تلاوة 
القرآن يزداد إيمانا بالعلم به والعمل. 
ويتوكل على ربّه فيما يحصل له من الدنيا 
وفيما يكسبه من المال فیطلبه بالوجه 
المباح» ولا يجزع إذا لم يتله بل يسير 
على الحال فلا يتعدّاه فيحصل Os‏ 
ولیس التوگل الكسل كما b‏ بعضهم . 
ولذلك قال de‏ الله عليه وسلم (لو 
توگلتم على الله حقّ توكُله لرزقكم كما 
يرزق الطير تغدو ls‏ وتروح يطانًا) 
فجعلها متوكلةء ob‏ طلبت وجعل من 
صفتهم إقامة الصلاة والانفاق مما 0 
وذلك ja.‏ على ol‏ الرزق لا يكون محر 

oN‏ الانفاق من oo‏ ليس من صفات 
المؤمنين» وكل ذلك Ja‏ على أنّ الايمان 


توليد 
الامام لا من قبلهمء ولذلك Li‏ يصير 
Cul‏ بأمر الله وأمر رسولهء ون كان من 
بایع له قد صار إمامًا يبيعته على ما تقلم 
القول فيهء وبهذا الوجه جوزنا أن يقال في 
أبي بكر: خليفة رسول اش وشرغت 
الصحابة اطلاقه, UJ‏ كانت التولية tis‏ 


من قبله عليه Qul‏ (مغ۰۱/۲۰ 
(Y «Yvo‏ 

توليد 

- التوليد على ضریین أحدهما: أن يكون 


Via‏ عن ue‏ القدرت والآخر لا يكون 
Nu‏ فإن لم de‏ عن محل القدرة لزم 
ما ذكرناه في المباشرء وإن كان Gi‏ عن 
محل القدرة فالذي Siy‏ به الفعل عن 
محل القدرة ليس الا الاعتماد» والاعتماد 
مما لا خطر له في توليد الجسم. (شرح؛ 
۱۱۳ 

- قد US‏ من قبل آنه لا À‏ من إثبات pile‏ 
وإلا لم يصح القول بالتوليدء cU] SN‏ 
جميعه C‏ يوجب إثبات ما لا نهاية sd‏ 
وإثبات جميعه مباشرًا يوجب ألا يقع 
المتولد بحسب أحواله فوجب إثياتهما 
جميعًاء ولا يجب أن cus‏ کل الجناس 
is‏ ولا كلها مباشرّاء بل يجب کونه 
موقوفا على الدلالة. (مغ۹» QA‏ 

doct sss ار‎ di ge من‎ de 
بحسب السبب» وألا يجوز في الأسباب‎ 
أن تكون مولّدة لمُسَبّبِ واحد. وليس‎ 
جملة من الفعل‎ OM كذلك حال الدلیل؛‎ 
البعض منهء كما نقوله‎ JA ولا‎ «du قد‎ 


YYM 


ls‏ وتروح بطانا" فأثبتها متوگلة مع 
الغدو والرواح . (مجم ۲ (Y «£Y4‏ 

- أمَا التوكل فهو طلب الشيء من جهته 
تعالى بالوجه الذي آباح الطلب eu‏ وألا 
يجزع إذا لم he‏ ولا يعدل في طلب 
المنافع عن جهة الحلال إلى الحرام. فمتى 
فعل ذلك كان se‏ عليه تعالى. 
(مخ۰۱۱ («£o‏ 


توكيد 

Gi-‏ التوكيد فقد بيّنا ON XP‏ حال 
الكلام» ولا يوجب dl‏ مع التوكيد يدل 
بخلاف دلالته إذا تعرّى عنه. (مغلااء 
(OT EF‏ 


Š-‏ ما يتولّد عن السبب فهو من فعل فاعل 
السبب؛ وذلك يوجب كونه محيئًا لهء وان 
كان قد أحدثه بواسطة. (مغ٥»‏ ۰۷۲ ۱4) 


تولية 
j-‏ نقول: صار Ub]‏ بعقدهم لهء Ub‏ 
القول eel‏ ولو فموهم. OM‏ هذه 
الكلمة Lil‏ تطلق على من يختصَ بصفة 
Ls‏ معهاء فلذلك يقال في الامام: |4 
يولي الأمراء أو القضاة ولا يُقال في 
المسلمين إنهم یولون الأثمةء وهذا كلام 
في عبارة» وإِنّما يحل فعلهم في كونه ماما 
محل أن يقول الامام لجماعة من الناس: 
ولوا عني أميرّاء فمتى 2 صار أميرًا . 
والأقرب أن يقال: إن «is‏ من قعل 


YYY 


(v «Y 4o 


- من جملة ما يفرّقون به بين الکافر والعاجز 


قولهم DL‏ الكافر page‏ منه الایمان وليس 
كذلك العاجز . وهذا فى الفساد كالأوّل» 
وذلك لاه يقال TP n‏ 
وحالته هذه أو بأن تتغيّر حاله؟ فإن قالوا: 
یتوهم منه cola ve‏ فقد توهموا 
المستحیل الممتنع ON‏ مع عدم القدرة لو 
جاز أن يتوهّم منه الایمان لجاز آن يتوهم 
من العاجز. وان قالوا: aile zm ob‏ 
قلنا: فقد زال الفرق بينه وبين ن العاجز oN‏ 
العاجز Lai‏ لو cux‏ حاله لصح منه 
الايمان. Op dus‏ التومّم Db‏ ولهذا لا 
يجوز أن يقال: Gp‏ نتوهّم أن النبيَ de‏ 
الله عليه بدخل الجثة. UJ‏ كان ذلك 
مقطوعًا به. وكذلك فلا نتوهّم أن فرعون 
يدخل النار UJ‏ كان مقطوغا يه. فإذا ثبت 
أن التوهم EE‏ فكيف يجوز أن يقال: Ü‏ 
نتوهم الإيمان من الكافرء مع القطع على 
أنه لا يقع منه الايمان وحاله على ما هو 
bb UA, Sale‏ كان التوهم Ub‏ فمعلوم 
4i‏ لا يقع منه الايمان بهذا الظنّ ولو توم 
متومم في العاجز أنه يصح منه الايمان لم 
يصر كذلك بتوهّمهء قصار إتما يصح وقوع 
الایمان منه لقدرة قد عدمها لا لتوهم الذي 
يتوهم ذلك. وقد عدم الكافر هذه القدرة. 
قبطل ما راموه من الفرق. (مجم”ء 
(v ct‏ 


oL -‏ التصوّر والتوهم يُرجع Le‏ إلى الظنّ. 


(f ۸۰ (مجم۲‎ 


تولید العلم 
في دلالة الفعل المحکم. 


(1° .YvY 


(مغ۰۱۵ 


توليد العلم 

Gi-‏ النظر dp‏ يولّد العلم متى تعلّق 
بالدليلء وكان الناظر te‏ به على الوجه 
الذي da‏ على المدلول ونظر فيه على هذا 
een‏ ومتى لم يكن الناظر بهذه الصفة 
ولا كان النظر bus‏ على هذا الوجه لم 
یود العلم. (OU ca)‏ 


توهم 

ób التوهَم: فالمرجع به إلى‎ Ui- 
فهو المعنى الذي إذا‎ à مخصوص. . والظن‎ 
وجد في أحدنا أوجب كوئة ظاناء والواحد‎ 
يفصل بين كونه ظانًا وبين غيره من‎ C. 
۳ الصفات. نحو کونه مريدًا أو كارمًا‎ 
يجري مجراهما. وقد اختلف الشيخان فى‎ 
على آله جنس‎ Qui ذلك؛ فعند شيخنا‎ 
برأسه سوى الاعتقاد 4 الصحيح»‎ 
الشيخ أبي هاشم المرجع به إلى اعتقاد‎ 
على فساد عذهیه‎ Ju مخصوص. والذي‎ 
أنه لو كان من قبيل الاعتقاد لكان لا‎ 
يحسن من الله تعالى أن یتعبدنا بشيء من‎ 
الظتون» ومعلوم أنه قد تعبدنا بكثير من‎ 
الظنون نحو الاجتهادات فى جهة القبلة‎ 
قلنا هذا هكذاء لأنّه ما‎ Li, وغير ذلك.‎ 
من اعتقاد يفعله الواحد & الا ويجوز أن‎ 
يكون معتقده على ما هو به ويجوز خلافه‎ 
(uM والتكليف يما هذا حاله قبيح.‎ 


الله الوالد ليس هو الاين المولودء ولا 
يجوز أن يكون الأب الوالد ابا مولود 
ولا الاين المولود Gi‏ والدّاء وكذا روح 
القدس» ومن قال غير هذا فليس من 
النصارى؛ Ob‏ بليت منهم يمن هذه سبيله 
أعنى الجحود لهذه المقالة الفاحشة فقل: 
إن كنت تريد أن هذا قولك وكذا تختار فما 
یدفعك عن هذا؟ Gb‏ أن يكون هذا قولا 
للنصارى فهذا كذب وبهت» ولو أسلم 
نصارى عصرنا كلهم لما خرج هذا من أن 
يكون قولا لمن سبق QE,‏ من هذه 
الطوائف الثلاث فاعلم أن هذا هو 
مذهبهم في التثليث» قد حصل العلم به 
ولهم قيه ضرب آمثال. وذلك في 
تسابيحهم وأقاويلهم في عباداتهم» ألا ترى 
eel‏ یقولون في تسبيحة القربان في الساعة 
التي يكونون فيها خاضعين یتوقعون 
بزعمهم نزول روح القدس لقبول فاتور 
القربان : ليتم علينا وعليكم تعمة الرب 
یسوع المسیح بن مریم ومحبة الله الآب 
ومشاركة روح القدس Vul‏ إلى دهر 
الداهرین. (ت۰۱ CA GAY‏ 

نومن بالرب الواحد روح القدس روح 
الحق الذي یخرج من tal‏ روح محييه» 
وبمعمودية واحدة لغفران الخطاياء 
وبجماعة واحدة قديسيّة سليحية جاثلقية» 
وبقيام أبدانناء وبالحياة الدائمة إلى آبد 
الآبدين. gabs‏ هذا الشرح وهذا التفصيل 
والكشف في CIE‏ والتشبیه. وکیف 
drone‏ حفيقة المديريق 


المصنوعين من النزول والصعود والولادة 


كيبوت الشيء 

clo على انتفاء‎ db ثبوت الشىء‎ bl- 
على استحالة ضده.‎ Ji ووجوب الشىء‎ 
قد‎ ES, ضح ذلك‎ BB وهذا أصل متقرّرء‎ 
وعرّ‎ je à عرفنا وجوب هذه الصفات‎ 
فیجب أن تستحیل عليه أضنادهاء لا سيّما‎ 
إذا كان وجوبها لأمر يستحيل خروج‎ 
للذات‎ Ql الذات عنه وهو ما تقدّم من‎ 
تستحق. وإذا كانت كذلك جرت في امتناع‎ 
خروج الباري تعالی عنها مجری استحالة‎ 
cum خروج السواد عن کونه سوادًا‎ 
)۱۰۰۱۹۱ استحقّه لللفی. (مجم۰۱‎ 


خلاثة palaj‏ 
- فإن قیل: ob‏ قولهم (النصاری) في هذا 
ol‏ الله ثلائة أقانيم جوهر ds edly‏ 


وكقولهم في الله أنه حي قادر عالم. قيل 
له: هذا غلط على النصارى» وليس قولهم 
في التوحيد من قول المسلمين (Je‏ 
ils‏ يقول هذا من يروم المغالطة والفرار 
من فحش المقالةء Y‏ الله عند المسلمين 
هو الرحمن وهو الرحيم وهكذا العالم 
القادرء وهي ذات واحدة لها صفات 
كثيرة» وأسماء كثيرة. وعند النصارىء OÙ‏ 
يفف 


YY£ 


ge 


التاس؛ والئمن هو الشيء الذي یستحق في 
مقابله المییع. ثم OE‏ السعر یوصف بالفلاء 
مرّة وبالرخص آخری» فالرخص هو بيع 
الشيء بأقل مما اعتید بیعه في ذلك الوقت 
وفي ذلك البلدء والغلاء بالعکس من 
ذلك . ولا D‏ من اعتبار البلد والوقت 
فتأثیرهما مما لا یخقی. (شرحء ۰۷۸۸ ۵) 

- الثمن هو الذي يؤخذ عوضا Le‏ یخرجه 
أحد المتعاقدین. CE ۳0 PE‏ 


ثنوية 

مل او بے Dr pa‏ 
الخیر بقع ذلك منه LL‏ ولا یقدر de‏ 
خلافه وكذلك القادر على الشر . (مجم ۰۲ 
۳۷۳ 


كواب 


- إن الخير المستحقّ على الطاعة هو 
PPS‏ فاعل الخير إذا لم 
يكن معه معصية أعظم من الطاعةء Ul‏ إذا 
كانت معاصيه من باب الكفر والفسق فلن 
يرى ذلك OÙ‏ الوعد والوعيد مشروط بما 
ذكرنا في الثواب والعقاب؛ dus‏ فان من 
يفعل الخير إذا كانت أحواله سليمة يرى 
«ly‏ وإذا كانت غير سليمة باقدامه على 
المعصية يرى أيضًا التحقيق بذلك من 
عقابه. (تن ۰1۷6 Co‏ 

- إن المنافع التي خلقها الله تعالى للحي 
ليعر ضه لها ثلاث : التفضل » وهو التقع 
الذي لفاعله أن يوصله إلى الغير وله أن لا 
یوصله؛ والعوض» وهو النفع المستحق لا 


وغير ذلك. فان قالوا: Up‏ لا نقول أنّها 
ثلاثة af‏ فكيف يحكون Ce‏ الثليث؟ قلنا 
لهم: کم قد أعطيتمونا معنی التثليث 
وأشعتموه واستوفيتم حقائقه» ومنعتم بعض 
العبارة عنهء ألا ترون آنکم تقولون إله هو 
أب والد حي قادر قديم عالم خالق رازق» 
وإله هو ابن مولود كلمة حي قديم خالق 
رازق ليس بآب ولا والد ولا يجوز أن 
يكون والذا (UY,‏ وإله روح قدس حي 
عالم قديم خالق رازق. ثم قلتم هي ثلاثة 
أقانيم» فقلتم في كل واحد منها أنه إله 
ورب وقديم» وامتنعتم من الاقرار بالجملة 
وقد أعطيتم التفصيلء وما مثال ذلك الا 
کمن قال: عبداله العريي رجل وإنسان 
وجسم وشخص» وخالد الفارسي deo‏ 
وانسان وجسم وشخص» وزید الرومي 
رجل وانسان وجسم وشخص. قلنا: 
فهؤلاء لائة رجال. وثلائة آناس وثلاثة 
أشخاص» وثلاثة آجسام. فقلتم: لاء بل 
هم رجل واحد. قلنا: لا يؤثر امتناعکم 
من إطلاق هذه العبارة في شيء قد آشیعت 
حقيقته. وفيهم من يمتنع من أن يقول في 
كل واحد من هذه الثلاثة أنه غير صاحبه» 
ثم يقولون: ما Les‏ ولا مثلناء فكانوا 
كالمشبهة الذين يقولون: dj‏ يصعد وينزل 
ويقعد على العرش» ثم يقولون: ليس 


(A ۰۹۵ «MV T كمثله‎ 
ثمن‎ 


n p شيء‎ os السعر شيءَ‎ bl- 
فالسعر هو ما تقع عليه المبايعة بين‎ 


ثواب 


YYo 


صار ce‏ ولأجل ذلك منعنا من جواز 
العزوم عليه تعالی» وقد يحسن إذا أراد 
تغريض CSN‏ للثواب. وتغريض المؤلم 
للعوض بما يفعله من الألم والتكليف» 
فكيف تجب إرادته للأمرين قبل 
وقوعهما؟. (A«Y41 Cen‏ 

Ul‏ الثواب فهو لذات وسرور يقعان على 
جهة التعظيم والتبجيل من كل ألم وغم 
وحزن وأمان لا انقطاع فيهماء يبلغان في 
الكثرة المبلغ الذي لا يساويهما التفضل 
وسائر النعم في الدنياء يفعلهما على جهة 
التعظيم والاستحقاق. (مخت» ۰۲۲۹ ۱۸) 
الثواب حق على الله تعالی للمطيع» فلو لم 
يفعله تعالى للحقه ذم لوجوبه» فلا بدّ من 
أن يفعله Nb‏ كان في حكم الظالم. 
والعقاب حق له على العاصي قله أن يعفو 
عنه كما له أن يستوفيه» وسبيله سبيل ما لنا 
من call‏ على الغريمء أن لنا أن نبرّئه ولنا 
أن نستوفی فإذا آورد النص أنه تعالى 
يختار أن يعاقب قضیتا به على ما AL‏ من 
بعد ۔ (YY YYPE ccs)‏ 

Cf‏ الثواب فلا بذ من أن يراد به التعظيم 
والتبجيل ليكون ثوابّاء لأته بذلك ينفصل 
من Ji‏ وغیره» فلا i‏ من أن يراد 
إحداثه على الوجه الذي استحق عليه النقع 
عن المستحق ولا يكون M) ax‏ 
(f 444 ۲‏ 

Ui‏ الثواب Lib‏ يحسن منه لأنه نفع في 
MES een‏ لبهم Ac‏ عير وإن كان من 
حيث كان re‏ يصير واجًا . eli)‏ 
OY «Ao‏ 


على سبيل التعظيم والاجلال؛ والثواب» 
وهو النفع المستحق على سبيل الاجلال 
والتعظیم . (شرح» ۰۸۵ ۱۰) 
- إن المنافع الواصلة إلى الغیر UI‏ أن تکون 
مستحمّة أو Y‏ فان لم تكن مستحقّة فهو 
التفضّلء والا إن كانت مستحمّة فلا يخلو؛ 
ما أن تكون مستحقّة لا على سبيل التعظيم 
والاجلال فهو العوّضن وان كانت de‏ 
على سبیل JAYI‏ والتعظیم فهو الثواب. 
Ul,‏ التفضل فما من nm‏ خلقه الله تعالی 
إلا وقد تفضّل عليه وأحسن إليه بضروب 
المنافع coU Vl,‏ والعوض يوصله الله 
تعالى إلى المكلّف وغير المکلف Lis‏ 
الثواب فمما لاحظ فيه لغير المکلف» 
والمکلف مختصّ باستحقاقه. 
«Ao‏ 17( 
vl‏ الثوابء فهو كل نفع dm‏ على 
طريق التعظيم والاجلال ولا à‏ من 
اعتبار هذه الشرائطء ولو لم يكن منفعة 
وكان مضرّة لم يكن «US‏ ولو لم يكن 
مستحمًا لم ينفصل عن التفضّلء وكذلك 
فلو لم يكن مستحمًا على سبيل التعظيم 
والاجلال لم dem‏ عن الو وإذا 
حصل هذه الشرائط كلها فهو ثواب. 
)٤ ۷۰١ ce 2)‏ 
ul -‏ الثواب والعوض ففي "آصحاینا" من 
كان dj dye‏ تعالى بریدهما في حال 
التكليف والایلام على ما یحکی عن 
"الأخشيديّة" ÉB‏ منهم آنه لا يصير 
التكليف ÉL‏ من دون هذه الارادة وكذلك 
الایلام . وقد ذکرنا أنه إذا قدّم الارادة فقد 


(شرح» 


۳۳۹ 


بالمشقّة. OM‏ لها من الحکم معه ما لیس 
لها مع المدح . Cà)‏ ۷۹ 

- الثواب إِنّما يجب لكونه VE‏ على فعل ما 
كلف وألزم. tia)‏ 0۶ ۱۱) 

Ui -‏ الثواب deni dp‏ بالواجب» لما 
ذكرناه من الشروطء OM‏ فاعله Gi‏ عليه 
cdi‏ أو يصير في حكم (GU‏ فلذلك 
یستحق القديم تعالى المدح» ولا يجوز أن 

Goes‏ الثواب» UI‏ لم يجب عليه الواجب 

اا من جعله شافا» بل يستحيل عليه 
(V ۹ eMe» NE‏ 


ثواب على فعل وعدمه 


- هل استحق الثواب والعقاب على الفعل 
وعدمه: فعند أبي علي» oi‏ الثواب 
والعقاب لا oon‏ الا على الفعل» Ub‏ 


pr D NT 
Ul, والترك.‎ Az NE بالقذرة لا يخلو من‎ 
يفعل كالفعل في‎ Y عند أبي هاشمء فان‎ 
أنه جهة الاستحقاق وهو الصحيح من‎ 

المذهب. (شرح» ۰1۳۸ ) 


ثواب على Jò‏ وعدمه 


- تقول في التکلیف: اه يكون تفّلا» وفي 
الثواب: d]‏ واجب» وان كان القدیم 
Ax.‏ به, من حیث تفضّل بسبیه على 
وجه مخصوص. COR‏ ۰۲۱۸ ۲۱) 

oj -‏ الثواب UI‏ يستحقّ على الفعل» متی 
dibus base‏ 
نديّاء وعلم العاقل من حاله ذلك» وفعله 
لما حسن ووجب في عقله. ولا يعتبر في 
ذلك سوى ما «lg‏ إذا كان القعل شاقا . 
Lib‏ يرجع LS‏ عدا هذا الوجه إلى 
السمع ؛ فربما ورد بأته إذا دی الفعل على 
جهة الطاعة والتقزب. Get‏ به الثواب 
إذا كان ذلك جهة لوجویه ولکونه مصلحة 
وریما ورد السمع بأن ما یستحق به من 
الثواب یزداد لذا أداه على هذا الوجه. 
Ul‏ أن نجعل ذلك شرطًا فى استحقاق 
الثواب بالعقل» فمحال. ولو صح ذلك 
لوجب أن يجعل شرطًا فى استحقاق 
المدح به. وإذا لم يثبت ذلك في المدح» 
فكذلك فى الثواب لأن شرائطهما GE‏ ولا 
تختلف إذا كان تعلّقهما بالفعل على وجه 

Ud,‏ يختصَ استحقاق الثواب 


واحد. 


JÉ‏ هشام بن عبد الملك غيلان رحمه الله. 
ثم نشأ بعدهم يوسف السمتي فوضع لهم 
القول بتكليف ما لا یطاق وأخذ هذا 
القول عن ضرير كان بواسط زنديقًا نبوّا. 
unam‏ 


Ul -‏ الجبرء Li‏ يُستعمّل في الضرورة. 


ولذلك لا يقال فيمن يختار A alo‏ 
مجبور. (T ۸ Age)‏ 


جسم 


Ó-‏ الجسم لا بد من أن يكون متحيّرًا عند 
الوجودء ولا يكون متحيّرًا إلا وهو کاتن» 
ولا يكون كائنًا الا بكون. (شرحء 
(V 1۲‏ 

Ól-‏ الجسم» هو ما يكون طویلا عريضًا 
cia‏ ولا يحصل فيه الطول والعرض 
والعمق الا إذا ترگب من ثمانية أجزاءء 
ob‏ ب جزءان في قبالة الناظر ويسمّى 
طولا can,‏ ويحصل جزاءن آخران عن 
يمينه ويساره منضمَّان إليهماء فیحصل 
العزض ويُسمَى سطحًا أو صفحةء ثم 
Les‏ فوقها del ai‏ لها حتفل 
العمق» وتسمّى الثمانية أجزاء JU‏ 3& على 
هذا الوجه جسما. هذا هو حقيقة الجسم 
فى اللغة. والذي Ja‏ علیی أن أهل اللغة 
متى شاهدوا جسمين قد اشتركا في الطول 
والعرض والعمق»ء وكان لأحدهما مزية 
على الآخر قالوا: هذا أجسم من ذلك. 
MALE)‏ 

- لا يكون الكائن GE‏ في جهة إلا بمعنى 
مُحدّث . فالقول فيه بأنّه (الله) جسم يُعيده 


c 


جاهل 

- الکلام موضوع للفائدة. ولا وجه 
لاختلاف العبارات مع اتفاقها؛ OM‏ 
الفروق إذا عقلت صحت التفرقة بين 
العبارات. Ub‏ إذا كان Y‏ فرق ÉJ‏ فلا 
وجه في ذلك» LE‏ إذا لم يقترن بذلك ما 
يتصل بدواعي التکلیف. فإذا ثبت ذلك» 
وعلمنا ol‏ بين أن تسكن نفس المُعتقّد إلى 
معتّقده وبين ألا تسكن نفسه إليه» Śp‏ 
صح أن صف الأول «Ju db‏ والثاني 
él‏ معتقد وليس بعالم. ثم وجدنا مَنْ لم 
تسكن نفسه إلى ما اعتقد يكون معتّقده 
على ما هو به» وعلى ما ليس هو ta‏ 
والحكم في ذلك مختلف» كما di‏ الحقيقة 
مختلفة. فوصفنا الأول بأنّه مقلّد أو 
nx‏ والثاني sb‏ جاهل» ووصفنا 
المعاني بحسب ذلك. (مغ۰۱۵ ۱۰۳۲۸) 


چیو 

- ذكر شيخنا أبو علي رحمه cd‏ أن JÄ‏ من 
قال بالجبر وأظهره معاوية» dl,‏ أظهر آن 
ما يأتيه بقضاء الله ومن خلقه» ليجعله 
le‏ فيما یأتیه» ويُوهم el‏ مُصيب فيه 
وأنّ الله جعله إمامًا وولاه الأمر؛ وفشى 
ذلك في ملوك بني أميّة. وعلى هذا القول 


YYv 


YYA 


يقال جسم لمّا لم يكن طریلا عريضًا 
عمیقّا؛ OM‏ هذا حقيقة الجسم. (مخت 


(IF ۸۹‏ 
چعل 
- قوله (تعالى): CIR‏ فى فوب DÅ‏ 


2M 


ابعوه ;444 (الحديد: JU ax «(v‏ 
شیخنا pi‏ علي رحمه الله ob‏ الجعل قد 
یکون بغیر معتی الخلق نحو قوله تعالی: 
cud) ES Mb Ci;‏ 
6M ۳‏ مهم بذلك» فليس المراد أنه 
خلقها قاسيةء ونحو قوله: dH ÁP‏ 
LÉ‏ في Ni‏ 8:52( لان الله لم 
یخلقه خليفة Lil,‏ صار خليفة بأمور 
وجدت بعد خلقه» فمعنى قوله جعل في 
قلوبهم الايمان أنه حكم بذلك» وقوله 
ولا JE‏ في €X GE‏ (الحشر: ۱۰) 
أي لا تحكم علینا بذلك وهذا نظير 
قوله: d CR‏ ما عیفر ین عَمَلٍ LAS‏ 
dx‏ 525 «لفرقان: ۰6۲۳ أي Gb‏ 
صیّرناه بحيث لم یتفعوا به كما لا یتفعون 
بالهبای لا أنّه خلقه مباء. Age)‏ 

)۲ ۲۳ 


جملة 

UL -‏ نما نعلم الحيّ C.‏ بالادراك أو صحة 
الفعل منه إذا علمنا دلالته على كونه 
قادرّاء o^ ob‏ ليس بحی لا يجوز أن 
ai‏ . وقد علمنا آن كونه Ép‏ یرجم إلى 
جملته. وكذلك صحّة الفعل» فيجب أن 
تكون الجملة هي المختصّة بکونها Ew‏ 


جعل 


إلى ui‏ مُحدّث مع ثبوت الدلالة على 
قدمه. وكيف يكون قديمًا مع bi‏ القول بأنّه 
جسم يقتضي أنه غير منفك من دلالة 
الحدث. (مجم۰۱ ۰۱۹۷ (Yo‏ 

إن قيل آیخلو الجسم من اللون والطعم 
والرائحة؟ قيل له: يجوز أن یخلو منها إذا 
خلقه الله ابتداء ولم یخلق ES Q3‏ من 
ذلك» وانما لم يجز أن يخلو من القرب 
والبعد uM‏ محال أن یوجد الا على (حدی 
الصفتین وقد يجوز أن یوجد De‏ من کل 
لون ومن کل طعمء وکذلك نجد الهواء لا 
رائحة فيه ولا طعم في الأغلب وما كان 
شديد الغيرة ولا لون قيه. (مخت» 
۹۳۷۹ 

dl‏ (الله) لو كان جسمًا لوجب أن لا يخلو 
من دلائل الحدوث» كالقرب واليعد 
والاجتماع والافتراق» وكان يجب أن 
يكون EA‏ كهذه الأجسام» وأيضًا فكان 
يجب أن يحتاج إلى مرگب ومصوّر ومولف 
له كما تحتاج الأجسام إلى ذلك» والا فان 
جاز أن يكون هو قديمًا يستغني عن موجد 
ومركب ومصور ليجوزن أن يستغني الواحد 
Le‏ عن الله تعالی» وفي هذا Jul‏ 
الصانع؛ وأيضًا OB‏ الجسم لا يصح أن 
يبتدئ فيفعل إلا في نفسهء فلو كان تعالى 
جسمًا لما ge‏ أن يخترع الأفعال اختراعًا 
في العالم على ما تشاهده. (mA)‏ 
(v «1A0‏ 

اد العرض هو عبارة عن الحوادث 
المخصوصة والله تعالى قديم لم يزل ولا 
يزال موجودّاء فلا يوصف بذلك» كما لا 


۳۳۹ 


يقع منها الاقدام والاحجام لأمر يرجم 
إليها دون الاعضای فیجب أن Ju‏ ذلك 
على Of‏ الجملة هي -EI‏ وهذا من GS‏ 
ما اعتمده شیخنا pi‏ هاشم - رحمه الله - 
۽ Sy‏ قال: إذا كان يجد الألم بأعضائه 
كلّهاء ويدرك .بها الحرارة والبرودة فيجب 
کون جملته É‏ قادرة؛ JAN‏ كان qe‏ 
القادر معتّی في القلب لم يجب ذلك في 
أعضائه؛ كما لا يجب ذلك فيما یلیسه من 
الثياب OU‏ لم يكن من جملة الحيّ. 
(مغ۰۱۱ ۶ (A‏ 

]5 الواحد Le‏ یتصرّف فى الفعل» فلو كان 
الفاعل غير هذه الجُملة لكان ذلك الغیر 
هو المصرّف لهاء ولوجب أن يكون بينه 
وبين من يتصرّف بنفسه قَضْل نعرفه؛ كما 
نعرف الفصل بين أن يُضطرٌ إلى المعرفة أو 
يكتسبّهاء وإلى الحركة أو يختارها. وفي 
علمنا db‏ الفصول كلها متعذرة IY‏ على 
ol‏ الجملة هى الحيّة القادرة لا معنى فیها . 
م۱۱ 0۰۳۱۷ 

6 الجملة الحيّة قد صارت لانضمام 
بعضها إلى بعض وحلول الحياة في 
آجزائها بمنزلة الشیء الواحد» فالقدرة اذا 
وجدت في بعضها آوجبت لهنه الجملة 
کونها قادرة . وكذلك القول في الحياة 
وسائر الأحياء القادرين منفصلون من هذه 
الجملة فلا يصح في هذه القدرة أن توجب 
كونهم قادرين ؛ 5N‏ هذه الجملة قد صارت 
لهذه القدرة كالمحلٌ للحركة الحالّة قيهاء 
فكما لا يجوز فيها أن توجب الحكم لغير 
محلّها فكذلك القدرة لا يجوز أن توجب 


قادرة دون شيء یا sy‏ لو جاز - 
والحال ما قلناه - أن ت يثبت الحيّ Es‏ فیها 
لجاز في ذلك الشيء إذا غلم صحة الفعل 
منه وكوته مدركًا ul,‏ آن یکون الحي 
القادر شيئًا فيه دونه. وكذلك القول فى 
ذلك الشىء» وهذا يؤدّي إلى إثبات ما لا 
نهاية له. YY ge)‏ 


جملة الحي 

- إن الذي يجب كونه من جملة الحی ما 
يُلحقه حكم الحياة؛ BP‏ لحق يته وسائر 
أطرافه هذا الحكم pu‏ أن يدرك بها 
الحرارة والألم وجب كونها من جملة 
الحيّء وان كان DAS‏ لا jy‏ في كونه 
ie‏ وليس كذلك الروح وغيرها ؛ by‏ 
الإدراك لا يصح le‏ فيجب 3 "di‏ ^ 
جملة الحی» ob‏ استحال كونه حیا 
e ud E T‏ 
وغيرهما من الأمور التي Y‏ يجوز أن يكون 
É‏ الا معها. ge)‏ ۳۳۷ 4) 


جملة حية 

E‏ الواحد Ča‏ يعلم من نفسه OÙ‏ تصرفه في 
الفعل هو بحسب دواعيه من اعتقاد «Obs‏ 
فيجب أن يدل ذلك على أنه الفاعل 
والقادر؛ كما إذا شاهد الشيء ملوّنًا علم 
أنه المختصن بالهيئة دون غيره. ums‏ ذلك 
أنه يجد حال آعضاته في أنه dus‏ بها 
SI‏ والحرارة والبرودة متساوية» وان 
كانت ill‏ هي المدركة من حيث يقع 
التصرف منها بحسب الادراك من حيث 


۳۳۰ 


الفعل» ولو أثّر حال الفاعل في ذلك لم 
یثق OU‏ للفعل صفة نفسيّة؛ EN‏ كان يجوز 
أن يكون عليها بالفاعل» وان لم يكن له 
تأثير فيها. ولان الفاعل» كما ol‏ ما يحدثه 
يجوز أن لا يحدثه» فكذلك سائر ما 
يحصل عليه الفعل يجب أن يجوز أن لا 
یفعله علیه SN‏ الاصل فيما يتعلّق بالفاعل 
هو الحدوث». فيجب أن يكون سائر ما 
يتعلّق به يجري في كيفية التعلّق به مجراه. 
AR)‏ ۰۲۷۰ ۲) 


جهة الفعلية 


- الطریق إلى العلم oU‏ الشيء يضاف إلى 


الحيّ على جهة الفعليّة هو: أنه متى ré‏ 
وقوعه من جهته يحسب قصله وإرادته 
ودواعيه وصف بهء وبهذه الطريقة يعلم 
سائر ما يضاف إليه على جهة الفعلية» 
كالضرب والتحريك والتسكين. (مغلاء 
^£« £( 


جهة ial‏ والحُشن 


قبحه عن حال وجوده وحدوثه؟ كما لا 
يصح في معلول ÉN‏ أن ls‏ عن العِلّة؛ 
OÙ‏ جهة c‏ والخسن في أنّهما تقتضیان 
کون الفعل EL‏ أو Uus‏ بمنزلة العِلّل في 
إيجابها المعلول. (VÉ ۷ Oe)‏ 


جهل 
à] -‏ العلم ales‏ بالشيء على ما هو بهء فلا 


يصح أن یتعلّق بحدوث الشيء الا ويجب 


جنس الكلام 
الحكم لغير هذه الجملة. (مغ۰۱۱ 
۲ ۱۳) 

جنس الكلام 

- إعلم ol‏ جنس الکلام هو الصوت. DE‏ 


وقع على وجه فهو کلام هذا هو اختیار 
ui‏ هاشم" . وقد قال 'أبو علي": هو 
جنس غير الصوت. والدلالة على 4 
والصوت سواء هو أن یقال: لو كان غير 
الصوت لصح وجود الصوت المقطّع ولا 
کلام أو الكلام من 32 )64 óy‏ ذلك إمارة 
الجنسین. فإذا لم يصح انفصال آحدهما 
عن الآخر ولا تعلق دل على أن الجنس 
واحدٌ. وبهذا کلم "آبو علي" رحمه الله 
Li‏ الهذيل' في نفي أن يكون الافتراق 
معّی زائدًا على الكونين إلى ما شاكل 
ذلك» فيجب أن يكون المرجمٌ بهما إلى 
شيء واحد. Cen‏ ۰۳۲۳ ۲) 


جهات يقع عليها الفعل 
- إن الفعل كما ينقسمء فيقع بعضه لا من 
قاصد کفعل الساهي والناتي وبعضه من 
قاصد کفعل العالم وإن وجب اشتراکهما 
في الحدوث؛ فکذلك الجهات التي بقع 
علیها الفعل تنقسمء ففيه ما یحصل عليه 
بالفاعل وبحسب قصلهء وقيه ما يحصل 
عليه لا بالفاعلء لکن لما هو عليه في 
ذاته. LA,‏ كان Y callis‏ حال الفاعل 
iy UI‏ فیما يجوز أن لا يحصل الفعل 
عليه مع وجوده. ub‏ ما يجب حصوله 
عليه على كل حالء فلا jy‏ فيه حال 


Er 


أراد الواصف المبالغة وصفه db‏ جواد. 
ووصفنا له بذلك یفید الاکثار من فعل 
الجود والافضال oM‏ آهل اللخة عند 
علمهم من حال الفاعل بذلك» بصفونه بأنه 
جواد» وإذا لم یعلموه کذلك» لم یصفوه 
بهذا الوصف. وهذه الطريقة هی الدالة 
على الاشتقاق من الفعل» فتجب صحّتهما 
فيما (\o cto Cle) -0G S5‏ 


جواز 
- إن الجواز فى الأصل Li‏ هو الش» 


يقال: فلان مجوّز أي شاك. ثم يستعمل 
بمعنى iual‏ فیقال : يجوز منه القعلء 
أي یصح؛ ويستعمل بمعنى الامكان نحو 
قولنا: المحل يجوز أن gås‏ ويجوز أن 
يسوّدء آي یمکن؛ وربما يستعمل ويراد به 
أنّه وقع موقع الصححةء نحو ما يقوله 
الفقهاء: يجوز التوضؤ بالماء المخصوب 
وتجوز الصلاة في الدار المغصوبةء أي لا 
يلزم فيها الاعادة بل وقع موقع الصحیح؛ 
وريما يراد به الاباحت LS‏ يقال: يجوز 
للمضطر أن يتناول الميتةء أي cl‏ له 
ذلك. فهذه هي الوجوه التي يستعمل فيها 
الجواز» وحقيقته ما ذكرنا أولا. ثم ليس 
يجب إذا استعمل بمعنى الصحة في موضع 
أن يستعمل في سائر المواضع حتى يصح 
أن يقال: يجوز من الله تعالى الظلم على 
معنى أنه يصحّء ON‏ المجازات مما لا 


تقرف 


أن یحدث. والا انقلب جهلا. وليس 
کذلك حال الارادة؛ EY‏ تتناول حدوث 
الشيء ولا تتعلّق به على ما هو يه. وهي 
في بابها بمنزلة الاعتقاد الذي قد یتعلّق 
بالشيء على ما هو به وعلی ما لیس به؛ 
لانها لا تکون ارادة بان تقع على وجه 
مخصوص t‏ فهي جنس القعل کالاعتقاد 
فحملها عليه أولى من حملها على العلم. 
QY ۰۱۵۹ CM)‏ 

- إن الجهل كما يقبح مته كونه جهلاء AB‏ 
يقبح لكونه اعتقادًا للشيء على وجه لا 
تسكن النفس إليه. وهو وإن لم يعلم من 
حاله قبل فعله له أنه جهل فهو یعلم من 
حاله فيما يبتدئه من الاعتقادات أنه لا 
تسكن النفس إليهاء فیعلم بذلك ol‏ إقدامه 
عليها يقبح. وإذا دخل الجهل في هذه 
الصفةء أمكنه التحوّز من فعله؛ كما يمكنه 
الاقدام على المعرفة بفعل النظر» من حيث 
قد علم في الجملة أن ما یحصل عن النظر 
يقتضي سكون النفس» على ما قذمنا القول 
فيه. وقد بيّناء من قبلء أنه ob‏ لم یعلم 
الجهل e‏ فهو عالم في 
الجملة ol‏ النظر لا يجوز أن يجب عليه 
وهو يؤدّي إلى الجهل. فيعلم أنه لا يؤدّي 
الیه » 4l,‏ إن أوجب E‏ من الاعتقادات 
فلا يوجب الا المعرفة. (مغ۰۱۲ 
«YAY‏ 4( 


جواد يقاس عليهاء ولهذا لا يقاس غير العربة 
-شیخنا آبو علي رحمه الله JU‏ في من GUN‏ والحصيرة عليها في جواز 
الاصلح: deb Ol‏ یوصف él‏ جائد. Bp‏ السژال. وبعدء ÓB‏ الأصل |9 کل لفظ 


۳۳۲ 


يقال: of‏ المحل يتفي بانتفائه . Gl‏ البقاء 
فقد LE‏ فيما p‏ أنه لا دلیل يقتضي 
تبوته» بل الدلالة قد دلّت على bi‏ الجواهر 


تبقی ss‏ يها الوجود من غير معنى. 
(مغ۰۱۱ (AEEY‏ 


جود 
- إعلم Ky‏ الجود: هو ما وصفناه من النعم 


والاحسان Han‏ يمع المدح 4« 
وبالاسم المشتق منه  «to (Ms)‏ ۱۳ 


جوهر ۱ 
ól-‏ الجوهر لا يتعلّق بغيره» Lily‏ یحصل 


موجودًا لا في محلّ. فالفناء Lil‏ ينافيه ol‏ 
یحصل موجودّا على هذا الوجه. وصار 
ليس يُغنى مجرّد وجودهما عن تعلقهما 
بالغير في أنه معتير في مثافاة أحدهما 
للآخر die‏ تعلق الضدّين بالمحل إذا 
تضادًا عليه. فلولا i‏ الأمر كذلك لم 
يصح أن یضاد الجوهر أصلًا؛ SY‏ لا X‏ 
على ما قدّمناه من أن نعتبر في مضادته له 
US‏ زائدًا على الجنس والوجودء فلو لم 
نعتير ما ذكرناه لم ينافه أصلا» وصار نفي 
تعلّقهما بالغير في أنه حكم زائد يعتبر به 
مضادّتهما بمنزلة الحكم الجاري spé‏ 
الإثيات المعتبر فى سائر المتضادات. 
RO‏ 


جواهر 


dem‏ معنيين: يصح أحدهما على الله 
تعالى ولا يصح الاخر cale‏ فإنه لا يجوز 
لتا أن نجريه على الله «Jus‏ وان جاز له 
تعالى أن يجريه على نقسه. لاه قد ثبتت 
حكمته. (شرح» ۰۳۹6 ۵) 


جواهر 
- إن الجواهر متمائلة وذکر (عبد الجیّار) فيه 
وجهتین آحدهما آنها Xa‏ فى التحيّز 
وذلك من asl‏ الصفات. والاشتراك في 
J^‏ ذلك یوجب pli‏ . والوجه الثاني 
هو القياس أحد المدركين من الجواهر 
بالآخر مع العلم بتغايرهماء ولا وجه 
لوقوع اللبس إلا التمائل. Ce‏ 
CA «14^‏ 
Ól-‏ الوجود il‏ برجم إلى ذاته متى لم 
يحصل بالفاعل» وذلك لا يتمّ الا في 
القدیم؛ ON‏ الجواهر لو وجب الوجود لها 
لم يخرجها ذلك من الحاجة في الوجود 
إلى موجدء $5( صفة حصل الموصوف 
عليها بالقاعل أو ÚJ‏ لم تقع بها الابانة 
على وجه. (مغ۰۱۱ ۰8۲۳ (A‏ 
- قد ثبت بالدلیل أن الکون يجوز عليه البقاء 
ولا ينتفي عن المحل مع وجوده الا بضذ! 
لائه لا یحتاج في وجوده إلى آمر سوی 
محلّه» قلا c‏ مع وجود المحل آن 
ينتفي الكون إلا ویخلقه کون غيرهء فکیف 


لأنه ممن يصح عليه الشهوة والنفورء BB‏ 
کونه etga) Le‏ ۰ ۳ 


حاجة إلى القدرة 
o] -‏ الحاجة إلى القدرة هي JE‏ الفعل بها 


من العدم إلى الوجود؛ فاذا وجد فقد 
زالت الحاجة. والحاجة إلى الارادة هي 
لوقوع الفعل بها علی وجه دون وجه فلا 
بد من المقارنة» وان كان ريّما pis‏ بعض 
أجزاء الفعل إذا كان جمیعها يقع على وجه 
مخصوص بالارادة المقارنة لأولهاء كما 
آجزاء الصلاء. وکذلك العلم یُحتاج 4J‏ 
لوقوع الفعل على وجه في الاحکام: وان 
ES‏ نوجب في العلم التقدّم وئجریه في هذا 
الوجه مجرى القدرة. ولولا أن تأثير 
القدرة ما ذكرناه من إحداث الفعل بها 
ووجوب تقدّمها لم يكن ليثبت تأثير واحد 
من هذين المعنيين على هذا السبيل. 
قيجب أن نحافظ على الأصل الذي قرّرناه 
من تأثير القدرة في الاحداث ووجوب 
تقدّمها gad‏ من بعد أن تبني عليه غيره 
ol,‏ لا تجري الجميع مجرى diet‏ 
(Y «cYM Yen)‏ 


حاجة راجعة إلى القاعل 
- إِنّ هاهنا أجناسًا لا نقدر على إيجادها الا 


مما قد قامت عليه الدلالة لا أنه تمكن 
الإشارة فيه إلى UM «de‏ إن قلنا لكونتا 


G 


حاجة 

- الحاجة Up‏ تجوز على من يجوز عليه 
الزيادة. والنقصان. (شرح QM‏ 

- فائدة الحاجة أن Xd‏ المحتاج أو يزيل 
الضرر عن نفسهء وذلك qe Li‏ على 
من يجوز أن تصلح ذاته وتزداد وتنقص 
وتضعفء dil,‏ تعالى ليس بجسمء فكذلك 
تستحيل cade‏ ولو كان محتاجًا لما صح 
أن يلزمنا شکره. SN‏ لا يجوز أن يفعل 
للاحسان» لحاجته caf‏ كما يصح ذلك 
فى الواحد منّاء ويتعالى الله عن ذلك ولو 
كان "os" Elo‏ عليه الشهوات 
واللذات ولوجب أن يكون فاعلا لما لا 
يتناهى من الأمور التي dus‏ لأن من لا 
مضرّة عليه في شيءء وله a‏ منفعة» لا بذ 
من أن يفعله» وهذا محال. (مختء 
(Y£ ۹‏ 

إعلم أنْ الحاجة التي نريد ذكرها لا تجوز 
YI‏ على الحيّء EN‏ المناقع والمضار لا 
يجوزان إلا عليه لكونهما تابعين للذة 
والألم اللذين لا یصحان الا على المُدرك 
المشتهی أو النافر الطبع» فإذا استحالت 
الشهوة والادراك الا على الحی» cm‏ 
إستحالة الحاجة الا عليه. T‏ ۰۸ ) 
- نما يصح على الواحد Es‏ الحاجة والغنی 


vvv 


۳۳ 


هی الالوان والحرکات» وال تعالی عن 
ذلك Me‏ کییر!. (مخت» ۲۰۰۱۸۹) 

9l‏ قولنا حادث يفيد تجدّد حدوثه أو 
تقارب وجوده. QE ۰۲۳۶ Cog)‏ 

إن ما وقع من تصرف زيد بحسب قضده 
ودواعيه يجب كونه فعلا له bles‏ من 
جهته. يدل على ذلك ét‏ لو لم يكن BL‏ 
من جهتهء لآل الأمر إلى آنه لا تعلّق له 
به. وذلك ينقض علمنا بوجوب وقوع 
تصرفه بحسب قصده ضرورة. ويوجب 9l‏ 
حال تصرّفه cam‏ حال تصرف غيره معه 
db,‏ ما یحصل في جسمه من مرض 
وصحّة. (مغ ۳۰۱۳) 

إن الحادث لا یکتسب» بمقارنة غيره له 
من الحوادث فى باب الحدوث» Go‏ لا 
تحصل له إذا كان منفردًا؛ وإِلّما يحصل» 
بالانضمام للحوادث. حكمٌ زائدٌ على 
الحدوث. T€ Ag)‏ ^( 

ol‏ الحادث قد يكون على صفاتء منها ما 
يتعلّق بفاعله فيجب فيه ما ذكرته نحو کون 
الكلام جيرًا أو أمرّاء ومتها ما برجم إلى 
ذاته أو يجب له وإن لم يرجع إلى ذاته فلا 
يجب أن يتغيّر حاله فيه باختيار قاعلهء ولا 
يمنع ذلك من كونه فاعلا لهء وقد بنا من 
قيل أن کون الذات مختصّة Lu‏ يجب 
لنفسها Y‏ يكون بالفاعل. (ge)‏ 4۱ء( 


حادث 


قادرين بقدر تعذّر ذلك اقتضى تعذر 
الابتداء علينا أصلاء وقد عرف خلافه. 
والقديم تعالى لا بد من قدرته على هذه 
الأجناس ابتداء كما قد فير على إيجادها 
بأسباب Y‏ ذلك لصار محتاجًا إلى 
السبب كحاجتناء ولا يمكن أن يقال إن 
المسیّب يحتاج في وجوده إلى هذه 
الأسيابء لأنّه لو كانت الحاجة راجعة 
إلى عين الفعل حتى يجري مجرى الحاجة 
إلى محلّء لكان كما يتعذر وجوده عند 
عدم المحل xs‏ وجوده عند عدم سبيه. 
وقد يصح وجود المَسَبَب مع عدم السبب» 
وعلى أن الحاجة الراجعة إلى الفاعل لا 
تتعيّن بفعل بل تراعي الجنس في الغرض 
المقصودء فلو تعذر على القديم جل Jes‏ 
أن يفعل مثل LIL‏ فى الغرض المقصود 
إليه ابتداء لتَحقّقت الحاجةء ويفارق ذلك 
امتناع تحريك الجسم في الوقت الثاني في 
المكان العاشرء UN‏ لا نصف واحدًا من 
القادرين بالحاجة في جعل الجسم في 
العاشر إلى قطع هذه الأماكن التسعةء وان 
كان القديم يقدر على أن يفنيه في الثاني ثم 
يوجد فى الثالث فى المكان العاشرء وهذا 
غير جائز فينا. فهذا Les‏ تفارق حالنا حال 
القديم فيه. cese)‏ ۰1۱۸ ۲۲) 


حادث 

- إن قال (أحدهم): فمن أين أنه تعالی لا 
يحل في الأجسام؟ قيل له: لو je‏ فيها 
لكان حادثاء لان كل ما يجوز أن des‏ 
Lit‏ يحل بان يحدث فقط كالأعراض التي 


حادت ثعلة 
- لا يصح إثبات قديم بأن يقال: de à‏ في 
حدوث الأشياءء OM,‏ كونه de‏ فى 


حدوثها يوجب إيطال حدوثها وکونها 


حال صحة الفعل 


حال زاكدة 
ol -‏ دلالة الفعل المُحكّم على كونه عالمًا 


تعفرع على دلالة صحته على كونه قادرًا. 
وکذلك فدلالة الخبر على کونه مریدا تتفرع 
على دلالة صحته على کونه Fe‏ ولولا 
ol‏ الأمر كذلك لما ge‏ في الفعل 
rl‏ أن du‏ على كونه «adu‏ لأنّ 
وجه دلالته صحته من قادر دون قادر. ولو 
كان الوجهء الذي له «do‏ ما يرجع إلى 
القادر» لم ينفصل» في ذلك» حال pb‏ 
من قادر. وإِنّما صح ذلك فيه لما bai‏ 
من أن كونه Lu‏ يقتضي تعلّق الفعل 
بالفاعل على وجه مخصوص؛ وذلك لا 
يتم من حيث صح حدوثه فقط» فوجب أن 
يدل على حال زائدة» كما نقوله فى دلالة 
کون الخبر خبرًا على كونه مريدّاء إلى ما 
شاكل ذلك؛ لأن الوجه الزائد على حدوثه 
قد اقتضى فيه مثل الذي قدمناه في کون 
الفعل مُحُكمًا. (مخ۰۱۵ (Not‏ 


Yo 


قديمة. وبعدء Op‏ ما خلقه وأحدثه لو کان 
ILJ Út-‏ لنقض ذلك کونه ÓL-‏ 
بالفاعل؛ ON‏ ما وجب وجوده للعلّة 
استغنى في وجوده عن القادر؛ كما ol‏ ما 
وُجد من جهة أحد القادرين يستغني في 
وجوده من جهته عن القادر الثاني . وقد 
ثبت eb‏ تعالى قادر deli‏ مختار؛ فيجب 
إيطال ما يؤدّي إلى نقض ذلك فيه. 
(مع۰۱۱ )٠١ ١95‏ 


حال 


3l -‏ كل حال وجبت للموصوف Gest‏ بها . 
فإذا لم تكن بالفاعل» ولا لمعنى على 
وجهء فيجب أن تكون لذاتهء أو لما هو 
عليه في ذاته. فإذا صح أنه قديم لذاته لما 
ots‏ وجب فيما شاركه في القدم أن 
يكون مثله. (مغ٤»‏ ۰۲۵۰ (Yo‏ 


حال التکلیف 
حال صحة الفعل 
- مرادنا بقولنا Li‏ حالة لصحّحة الفعل Ql‏ 


- لا في الشاهد لا يصح أن نعرّض لمنفعة 
دائمه؛ من حيث كان الانتفاع الواصل من 


حالة لصحة إيقاع الفعل من القادر في 
المستقبل على Jdi‏ الذي qum‏ وجوده 
cale‏ لا على أنه نوجده قى كل حال. 
فصار ذلك كوصفنا SU]‏ بالقدرة على 
الضذین لأنه يقدر عليهما على أن يوجدا 
على الوجه الذي pe‏ وجوذهما. ولهذا 
قد يحتاج الفعل إلى محل مخصوص F‏ 
أو يحتاج في وجوده إلى معنی آخر 
فيوصف القادر el‏ يقدر على إيجاده على 


جهتنا لا qx‏ کونها دائمةء ولأنَ 
المنقعة التى نعرّضها له إِنْما تكون فى هذه 
الدار المنقطعةء BP‏ صح ذلك لم يحسن 
بتركه المضارٌ الدائمة أو الزائدة على قدر 
المنفعة التى نعرّضه لها. وليس كذلك حال 
التكليف؛ لأنّه تعالى 1252 لمنفعة 
دائمة» فلا يمتنع أن یستحقّ بتركه وخلافه 
العقاب الدائم . CR‏ ۰۱8۱ ۱۰) 


۳۳۹ 


حال الفاعل 


حيث حصل فيه الشرط الذي ذکرناه من 
تأثیر حال الفاعل فيه ومن حصوله مع 
جواز أن لا يحصل. (مجم۰۱ ۰۳۹۹ ۱۳) 
من قولنا D]‏ الأفعال gX‏ على بعض 
الوجوه. لکونه مریدا أو كارهًا أو عالمّاء 
كالخبر والأمر والنهى والعقاب والثواب 
وعليه نعتمد في dl‏ تعالى مريدء وفي Éi‏ 
ما یفعله من الاعتقادات في قلوبنا علوم. 
لكته لا يجوز القول بان لحال الفاعل 
تأثيرًا في فعلهء إذا لم يكن له به «als‏ 
على ما اعتمدنا عليه في إبطال قولهم: ان 
لحال الفاعل تأثيرًا في قبح الشيء وحشنه» 
من غير أن يمكن بيان تأثيرها فى هذه 
الأفعال. o fg)‏ 3# 006 0( 

Ul‏ ما بدأت به: من ob‏ حال الفاعل قد 
À‏ فى الاعتقاد فصیره «le‏ 556 لحالی 
وهو كونه عالمًا بالمعتقد أو ناظرًا أو ذاكرًا 
للدليلء تأثيرًا في الاعتقاد الذي حصل 
علمّاء ولها به من الاختصاص ما ليس لها 
بغيره» فلذلك geo‏ فيه الحكم. Ha,‏ 
الكلام صحيح سواء قلنا ان حاله قد JA‏ 
في کون الاعتقاد واقعًا على وجه 
مخصوصء أو قلنا Ó‏ حاله قد pi‏ فى 
کون الاعتقاد Ule‏ من غير أن cuu‏ له 
حالا لکونه علیها صار ih Ule‏ كان 
الوجه الثاني هو الذي du‏ عليه کلام 
الشیخین رحمهما cl‏ والأوّل هو الذي 
ینصره شیختا آبو عبد الله. ولهذا اختلفوا 
في ob‏ العلم iple plat ob‏ هو علم 
بالمعلوم أو به. ولیس کذلك حال ما قالوه 
من تأثير حال الفاعل في قبح الفعل» ÉY‏ 


lias وجوده علیه.‎ c الذي‎ iJi 
مستمرٌ فيما يصح تقديمه وتأخيره وفيما لا‎ 
يصح ذلك قيه. قلهذا يوصف أحدنا اليوم‎ 
غدًا وان‎ alam قادرٌ على صوت‎ 4L 
استحال أن يفعل ذلك بعيته الآن. فإذا‎ 
ثبتت هذه الجملة وجب أن يكون تعالى‎ 
قادرًا فيما لم يزل لحصول شرطه هذا لو‎ 
أمكن أن نجعل صحّة وجود المقدور شرطا‎ 
في كون القادر قادرًا عليه. فكيفف‎ 
والمرجع بصحة وجود المقدور هو إلى‎ 
US له‎ ob إيجاد القادر ایا لا‎ ao 
سوى ذلك» فكان من شرط كونه قادرًا‎ 
الشيء‎ Quam وجود المقدور قد‎ Am, 
شرطًا في نفسه. وبهذا نفارق وجود‎ 
USSR أمر منفصل عن كونه‎ EN المُدرّك‎ 
تعالى يجب كونه قادرًا فيما لم‎ ul قثبت‎ 

(Y ۷ (مجم۰۱‎ n 


حال delati‏ 
op -‏ کل صفة أو حكم يضاف إلى الفاعل 
فهو الذي يكون لأحواله فيه تأثيرء ولا X‏ 
من أن يكون من شرط ذلك الجواز وإن لم 
نجعل هذا حدًا له. فالحدوث لا بڌ من 
إضافته إلى القادر EN‏ بکونه قادرا يحصل» 
وكونه محكمًا G,‏ لا à‏ من أن يضاف 
إليه ON‏ کونه عالمًا أثّر فيهء وكونه V‏ 
وخبرّا Cy‏ وتهديدًا لا À‏ من أن یر فيه 
كونه مريدًا «Bts‏ وكون الاعتقاد Ue‏ 
iy‏ فيه بعض أحوال الفاعل من کونه 
Ule‏ بالمعتقد أو بطريقة النظر أو ما 
أشبههما من الوجوه. وهذا كله ظاهر من 


حال الكافر 


YY 


عليه بوقتين وعلى السبب بوقت واحد ثم 
ينظر. op‏ كان هذا Le SAIN‏ في نفسه 
یولد غيره حتى hab‏ بعض ذلك ببعض ما 
لم يكن هناك منعء فقد يجوز تقدّم القدرة 
على هذه المسبّبات المتراخية بأوقات 
aus‏ على ما نقوله في رمي السهم 
والحجر وما أشبه ذلك فلا يجب إجراء 
الافعال كلها مجرى واحدّا في هنا 
الحکم . (مجم۰۲ ۳۲ 2 


حال القادر مع المقدور 
- ان وجود المسیّب إذا ale‏ بالسبب وجب 


بعد وجوده أن يصير في حکم الواقع» UN‏ 
لو قلنا اه في حکم الميتدأ لخرج من أن 
يكون له تعلق بالسیب» وأن یکون Gry‏ 
4« ولا يمتنع مثل ذلك في المقدور لشيء 
يرجع ail‏ ألا ترى bi‏ الواحد C.‏ يقدر 
على ما يوجد فى العاشر من مقدوره أن 
يفعله في العاشر ولا يصح أن يفعله قبله 
لأمر يرجع الیه» OB‏ القديم سبحانه قادر 
على L‏ يفعله قبل وجوده بأوقات كثيرة 
لاستحالة وجود مقدوره في تلك الأوقات» 
قلا يجب أن يخرج حال القادر مع 
المقدور على وجه واحد فى أن يكون 
متقدمًا لوقت وجوده بحال واحدةء ولو 
جاز أن يجعل ذلك واجیّا حتى لا يجوز 
خلافهء لوجب أن يكون تعالى يقدر حالا 
بعد حال jé‏ متجدّدة. eu)‏ ۷۲ء )٤‏ 


حال الكافر 
- قد علمنا D‏ القدرة لجنسها تتعلّق بالكفر 


کونه ELA‏ ليس له من التعلّق يقبح الفعل 
ما ليس له من التعلق بحسنه. فلا يصح 
والحال هذه أن يكون D‏ في كلا 
الأمرين . وییّن an‏ الفرق بين الأمرين: 
Ui‏ لما حكمنا ol‏ لحاله تأثيرًا فى کون 
الاعتقاد علما لم نجوز خضول هذه 
الحال ولا يكون إعتقاده علمًا. وليس 
كذلك قولهمء eel‏ قد جوّزوا مع كونه 
ns‏ مربوبًا وقوع الحسن والقبیح منه 
على السواء وفى ذلك إسقاط ما JU.‏ عنه 
آولا. ۰۹٤ [ga‏ ۱۲) 

قد پيا في أول "التعدیل والتجویر" آنه لا 
يمتنع في كثير من أحكام الأفعال أن يكون 
واجبّا فيها لشيء یرجم إلى حال الفاعل» 
كقولنا Ó)‏ الاعتقاد يكون Ule‏ لكون فاعله 
عالمًا بالمعتقد» لكن ذلك متى ثبت وجيت 
المشاركة في الحكم عند مشاركة الفاعلين 
فيما يقتضيه من الصفةء فكذلك تجب 
المشاركة فى التوليد عند مشاركة السببین 
LS‏ أوجب التوليد. (مع۰۹ ۰۹۸ ۱۰) 


حال القعل 

- إذا كان كذلك نظرنا في حال الفعل فقلنا: 
ما كان le‏ فلا بد عند وجوده من تقدّم 
كونه قادرًا عليه قبل الفعل بوقت واحد 
a)‏ منه إيجاده في الثاني. وما كان 
El Mg‏ فيه: فإن كان المسیّب متصلا 
بالسبب فحكمه حكم المبتدأ في وجوب 
قدرته عليهما قبل الفعل بوقت واحد. وما 
كان من باب المَبّب الذي يوجد في 
الثاني من حال سببه فيجب تقدّم كونه قادرًا 


YYA 


pu JL- 


فاعلا قادرًا. (مغف «oA‏ ۱۰) 


dm 
قولك: |0 وجوب النظر في باب الدين‎ Ul - 


يوجب القول OÙ‏ الداعي حجّة في وجوبه 
مع تجويز الكذب عليهء فبعید. وذلك ET‏ 
قد Le ove‏ قوله الفعل» ولا یوجب 
ذلك أن نجعله حجَة. ألا ترى أن عند خبر 
المُخبر يكون السبع في الطريق» قد یلزم 
المرء ما Yy‏ خبره لم يكن «uh‏ ولا 
يوجب ذلك كونه Sae‏ فلو ob‏ سالك 
الطريق ضل عنه. وورد عليه من تسكن 
نفسه إليه فهداه إلى الطریق. للزمه العدول 
وان لم تكن A‏ ولو أن بعض من يثق 
به 465 على وديعة عنده للزمه las,‏ على 
بعض الوجوه وإن لم تكن m‏ وأكثر 
آمور الدنیا» کنحو المعالجات التي cb‏ 
فيها إلى الأطباءء ot wap‏ 
والتجارات وسائر ما A‏ فيه Jai‏ 
البصر بذلك يجري على هذا الحذ. ولا 
يوجب ذلك کونهم ciio‏ بل عندنا أن 
التواتر الذي يعلم المخير عنده ضرورة N‏ 
يقال فيه ]4 حجّةء EY‏ لا واحد منهم الا 
ويجوز أن يكذب. فإذا صخ ذلك لم 
يمكن الطعن بهذا الوجه فيما آورده. وان 
كان هذا الوجه من الطعن لو صح لوجب 
أن يبطل به وجوب النظر في الدين والدنيا 
cem‏ على ما في ذلك من ارتكاب 
الجهالة . [ART AA Og)‏ 


- قد أطلق شيخنا pl‏ علي» رحمه اللهء في 


نقض المعرفة II‏ الداعي لا يمتنع أن يقال 


والایمان وسائر المتضادّات الداخلة تحت 
مقدور العباد. وثبت ol‏ ذلك لا يجب فيها 
لاختيار مختار في الحال أو Je‏ 
وصح ol‏ سائر وجوه التمكين كالقدرة؛ 
bY‏ الحال في أنَّ AN‏ تصلح للأمرين 
أكشف من الحال في القدرت» فص أن 
كمال العقل لا تقف ee‏ على أن العاقل 
يختار الطاعة دون المعصية. وكذلك القول 
فى الشهوة والنفور. فإذا ثبت ذلك وکان 
الح متا يحمل سائر ما ذكرناه من 
المعاني. أطاع في المستقبل أو عصی. 
as‏ صم أنه تعالی يصح أن يجعل o^‏ 
یعلم آنه یکفر بهذه الصفات؛ كما يصح 
ذلك منه فیمن المعلوم أنه یژمن. وما نجد 
من حال الکافر el,‏ بهذه الصفة كالمؤمن 
يبيّن صحّة ذلك؛ OM‏ العقلاء لم یختلفوا 
فى أن الكافر قد وجد بهذه الصفة. وإِنّما 
تنازعوا وجه الحكمة فیه. واختلفوا في هل 
يحسن ذلك. (مع۰۱۱ ۰۱۲۵ ۳) 


حال التائم 
- إن المعلوم من حال النائم في کل وقت 
ccs‏ أنه یتحرك على الوجه الذي يتحرّك 
المختار القادر. فكما أنه يجب كونه Cm‏ 
فى حال نوم فكذلك يجب کونه قادرًا. 
لاه إذا انتبه عاد حاله فى Jedi‏ إلى ما 
كانء كما تعود حاله في العلم إلى ما 
كان. ومما يكشف ذلك آن الرجل قد نام 
وهوء مع ذلك» يمشي على الحد الذي 
يمشي في حال tede‏ ويقع منه غيره من 
الأفعالء على ذلك الحدّ؛ فيجب كونه 


Le UJ المحدود من غيره. لكتهما‎ cun 
الكشف عن الغرض» لم‎ LIL المقصد‎ ol 
يمتنع عندهما في كثير من الحدود أن يكون‎ 
لا‎ db الاولی فيه ذكرٌ مقدّمات له. كما‎ 
يمتنع في كثير منها أن يضم إليه غیره مما‎ 
لو خذف لاستغنى عنه. ولذلك‎ 
قالا: إن حدّ العالم أن يصح الفعل‎ 
كونه قادرّاء وما‎ OÙ السلامة. وقد علمنا‎ 
شاكلهء لا يحتاج إليه فيما به ین العالم‎ 


۳۳۹ 


دعاته ما Dm‏ لم يجباء E aly‏ مع 
ذلك لطريقة النظرء pes‏ أن یطلق هذا 
القول فيه. وليس الأمر کذلك؛ بل 
tum E el‏ ذلك Le P d‏ 
ane‏ ما À où‏ 
علم أن الخطأ لا يجوز ade‏ وهذا هو 
الذي اختاره شيخنا pl‏ عبد «dl‏ رحمه 
الله . (مغ ۰۱۲ ۳۷۲ :۱ 


«ax 4! 


من غيره. لكن الذي جعلوه lie‏ في 
(QUUM i>‏ لما كان لا يمكن إلا في القادر 
— قد Si‏ له حدود ولا يصح شيء منها . ذكروه. Oe)‏ ۶ ۲ 

من جملتهاء قولهم: Ob‏ الظلم هو ما ليس - إن العلم بما يفيده الحدّ والمحدود واحدء 
delil‏ أن يفعله» وهذا لا ca‏ لا G3,‏ يجري أحدهما مجرى التفسير 
العلم بالحدٌ ينبغى أن يكون ule‏ للآخرء لان المعلوم يختلف أو يتغاير. 
بالمحدودء لا أن يكون تابعًا له» وفي هذا (مغ5١. )۱٤ ۰1۸٩‏ 

الموضع ما لم de‏ ظلمّاء لا یعلم أنه 
ليس لفاعله فعله. وبهذه الطريقة عبنا على 
oi‏ على تحديده الواجب بما به ترك 
قییح. فقلنا: U‏ ما لم تعلم وجوبه لا 
یمکننا أن تعلم قبح ترکه» فكيف حدّدت 
الواجب ce‏ وفيما ذكرت ترب العلم 
Slt‏ على العلم بالمحدودء وذلك مما لا 
pa‏ (شرح» 3807 ۱۲) 
- فيما ذكره شيخانا أبو علي وأبو هاشم» 
رحمهما اللهء من OÙ‏ العلم هو اعتقاد حدّث الآية 

الشيء على ما هو به. إذا دقع على sers‏ - قوله ع وجل ES UR‏ ین XE‏ آز Ce‏ 
وان اختلفا فى العبارة عن culs‏ أن یکون Qo um ok‏ آز as‏ (اليقرة: ۱۰5) 
هذا مقصدهما. GN‏ قد بيّناء في غير فجوّز النسخ على الآية وهو الابدال 


i‏ المخلوق 

- إعلم GT‏ قد بيّناء من قبل» Le‏ المخلوق» 
ودللتا على Di‏ هذه الصفة تستعمل في غير 
cdi‏ تعالی وأنّها تفيد کون المحدّث 
مقدورّاء فصلا بينه وبين الفعل الواقع على 
جهة السهو والتبخيت. وبيّنا أن هذا أولى 
مما سواه من الحدود. (مغ۸» CE VW.‏ 


4° 


حدوث 


وجودها lY‏ تبقى مستمرّة الوجود وان 
خرجنا عن كوننا أحياء Áa‏ عن كوتنا 
قادرين» فلم يبق الا أن تكون محتاجة UJ]‏ 
لتتجدّد وجودها وهو الحدوث» فصح 
القیاس . (شرحء ۰۱۱۹ (v‏ 

إن قیل: قد ol ez‏ هذه التصرفات متعلقة 
بنا ومحتاجة إليناء 1955 Of‏ جهة الحاجة 
Ll‏ هو الحدوث ليتمّ لکم ما ذكرتموهء 
قلنا: الذي يدل عليه Ol‏ الذي يقف کونه 
على أحوالنا Le GUI, Cz‏ هو الحدوث» 
فيجب أن تكون جهة الحاجة oU‏ هو 
الحدوث على ما ذكرناه. وبعد: OB‏ 
حاجتها إلينا لا تخلو؛ Up‏ أن تكون 
لاستمرار القدم» أو لاستمرار الوجودء أو 
لتجدّد الوجود. لا يجوز أن تكون محتاجة 
إليئنا لاستمرار العدم» P‏ كانت مستمرة 
العدم وإن لم تکن؛ ولا يجوز أن تكون 
محتاجة إلينا لاستمرار الوجود» لأنّا نخرج 
عن كوننا قادرين وهي مستمرّة الوجود؛ 
فلم يبق الا أن تكون محتاجة إلينا لتجدّد 
الوجود على ما نقوله. (شرح» ۰۳4۳ 4( 

إن وقوع الشيء على وجه هو تابع 
لحدوثهء فإذا GE‏ خرج عن الحدوث» 
فخرج عن à‏ التصرّف فيه على هذه 
الوجوهء بدلالة أنه في حال عدمه لما لم 
يكن حادثًا لم يصح إيقاعه على وجوه وقد 
شاركت حال البقاء حال العدم في أنهما 
ليستا بحال حدوث. فيجب أن یتعثر 
إيقاعه على هذه الوجوه الزائدة على 
الحدوث. فلما o‏ ذلك في الجسم عرفنا 
آن الذي E‏ بالقادر هو إحداث معنى من 


والازالة وجوز النسیان عليهماء وکل ذلك 
يدل على حدث الآية؛ LY‏ لو كانت 
قديمةٌ لم يصح فيها ذلك. وأن يأتي بخير 
منها يدل على آنها مُحدَئةء OY‏ القديم لا 
يوصف ob‏ القادر يأتي بخير منه. 
(متش۰۱ (wv «vi‏ 


حدوث 

bl-‏ تصرفاتنا فى الشاهد محتاجة إلينا 
ومتعلقة بناء وإنما احتاجت إلينا لحدوثهاء 
فكل ما شاركها في الحدوث وجب أن 
يشاركها في الاحتياج إلى مُحدِث وفاعل. 
OM‏ 

- لا نعنى بالحدوث أكثر من تجدّد الوجود. 
(شرح» ۰۱۱۰ ۱۰) 

Lil -‏ نعني بالاحتياج ól‏ لحالة من أحوالنا 
فيه تأثيرء والذي يدل على ذلك» هو Lg‏ 
(تصرفاتنا) تقع بحسب قصودنا ودواعيناء 
وتنتفي بحسب كراهتنا وصوارفنا مع سلامة 
الأحوال Ub, Úe‏ مقدّرّاء فلولا أنها 
محتاجة إلينا متعلّقة بنا والا كان لا يجب 
فيها هذه القضيةء كما في تصرّف cl‏ 
Gs,‏ في اللون. Ul,‏ الذي du‏ على tel‏ 
Li‏ احتاجت إلينا لحدوثهاء فهو BI‏ 
حدوثها هو الذي يقفا على قصدنا 
ودواعينا LUI, Cë‏ وبعد فإنّه لا یخلو؛ 
ما أن تكون محتاجة لاستمرار وجودها» 
أو لاستمرار عدمهاء أو لتجدّد وجودها. 
لا يجوز أن تكون محتاجة إلينا لاستمرار 
عدمها WY‏ قد كانت مستمرّة العدم ولم 
تكن» ولا أن تكون محتاجة إلينا لاستمرار 


حدوث على وجهين 


Y£\ 


ومتى استحالت» استحال كونه مقدوزا؛ 
وهي الحدوث  (Y «1a Ago)‏ 

- |5 الصفة Li‏ يُقال ِنْ الفعل يحصل عليها 
بالفاعل» متى ثبتت للفعل وعقل كونه 
عليها. OM‏ تعليل الصفة بالفاعل وتعليقها 
cu‏ كتعليل الصفة بالمعنى» dl‏ في أنه 
بكونه معدومّاء حالة؛ حتی يقال: gp‏ 
بالفاعل. ولتما صح في الحدوث أن 
يقال: 4j‏ بالفاعل لما jé‏ له حال؛ ولو 
لم يعقل ذلك له» لم يصح أن يقال: äl‏ 
بالفاعل  (A VE Aga)‏ 


حدوث الأجسام 

- في دلالة الأكوان على حدوث الاجسام» 
إن المعتبّر فيها بأن تكون حادثة لا يخلو 
الجسم منها. فمن أي جنس كانت» أو 
على أي صفة كانت فدلالتها على حدوث 
الجسم تامّة. coge)‏ ۱۰۱۷۲) 


حدوث الأكوان 

- أحد ما یدل على حدوث الأكوان هو Uil‏ 
لو كانت قديمة لوجب فى الصفات 
الصادرة عنها أن تكون is‏ فيما لم 
يزلء والصفة متى وجبت استغنت بوجوبها 
عن العلة. (شرح» ۰۱۱۰ OA‏ 


حدوث على وجهين 

- شيخنا أبو هاشم يقول: إن الشيء لا يراد 
الا على وجه الحدوث» ولا يجوز a y‏ 
إل على وجه واحدء c n "m‏ حدوته 


المعاني يوجب هذه الصفة للجسمء والا 
فذات الجسم وهو باق كيف يصّح التصرف 
eren‏ (مجم۰۱ 64 ) 
إن كل صفة أو حكم يضاف إلى الفاعل 
فهو الذي يكون لأحواله فيه cub‏ ولا L‏ 
من أن يكون من شرط ذلك الجواز وإن لم 
نجعل هذا جدًا له. فالحدوث لا بدّ من 
إضافته إلى القادر لأنّه بكونه قادرًا يحصل» 
وكونه مُحکمّا GG‏ لا À‏ من أن يضاف 
إليه ON‏ کونه عالمًا cas i‏ وكونه أمرًا 
وخبرًا Ce,‏ وتهديدًا لا بڌ من أن Ap‏ فيه 
كونه مريدًا وكارمّاء وكون الاعتقاد Ule‏ 
يؤثّر فيه بعض أحوال الفاعل من كونه 
عالمًا بالمعتقد أو بطريقة النظر أو ما 
أشبههما من الوجوه. وهذا كله ظاهر من 
حيث حصل فيه bM‏ الذي ذکرناه من 
تأثير حال الفاعل فيه ومن حصوله مع 
جواز ol‏ لا يحصل. (مجم۰۱ (A Y‏ 
- إن حدوث الشيء من وجهين من جهة قادر 
واحد لا یصح وإذا لم يصح ذلك من 
جهة قادر واحد لم يصح من جهة قادرین» 
لأنه لو pe‏ حدوث الشي» من وجهین من 
وجهتهما» لوجب LES‏ قادرین عليه 
بقدرتين ؛ 5Y‏ ما gem‏ يه أحدهما من 


l 


all‏ لا يجوز أن یختص الآخر به» فكان 
y‏ يمتنع وجود القدرتين في قادر واحد. 
فإذا صح فساد ذلك في القادر الواحد 
وجب مثله في القادرين  E)‏ 
۷ ۱۳) 

- القادر Li‏ يقدر على الصفة التی متی 
صحّت على الفعل» صح کونه مقدورّا؛ 


Y4 


حدوث القرآن 
- ريما قيل في قوله تعالى SA urb‏ 
(النور: )١‏ كيف يصح إنزال السورة وذلك 
يستحيل فيها؟ وجوابنا عن ذلك وعن سائر 
ما في القرآن نحو قوله iU»‏ في کل 
PRI‏ (القدر : 6 وقوله Li ü»‏ لته فى 
aC‏ € (الدخان: ۳) إلى غير ذلك 
هو أن المراد به إنزال السورة بإنزال من 
يحملهاء وعلى هذا الوجه نصف القرآن 
ob‏ الله أنزلهء وهذا كما يقال Ui‏ الماء 
ويراد بذلك الظرف» ونزحنا الماء من البثر 
إلى غير ذلك» وكما يقال | C36‏ أظهر 
علمه والمراد أودعه الکتب» فمن هذا 
الوجه یستدل بهذه الآيات على حدوث 
القرآنء ON‏ ما هو قديم يجوز فيه إنزاله 
بنفسه ولا بغيره» وفي قوله تعالى Gp‏ 
«x e [€‏ (النور: )١‏ والآيات هي 
الأدلة دلالة أيضًا على حدوثه وفي قوله 
«au S‏ (النور: ۱) دلالة على أن 
الله تعالى أراد من جميعهم التذگر. (تن» 


(A YAT 
Kai عك‎ Gd قوله تعالى: #طه ه مآ‎ - 
- ۱ (طه:‎ uz ud tes di o gi 


۲ - ۳). یدل على حدوث القرآن؛ من 
جهات: آحدها: «ne, Gb‏ بالتنزیل» 
وذلك لا يصح الا في الحوادث. وثانیها: 
أنه وصفه eb‏ تذکرت وذلك لا Yp e‏ 
فيما يفيد بالمواضعت ولا يصح ذلك الا 
فيما یحدث على وجه مخصوص. ولو كان 
قديمًا لاستحال جمیع ذلك فيهء ON‏ ما لا 
مواضعة عليه لا يصح أن یعلم به القائدة 


حدوث الفعل 


على وجهين» لصح ol‏ يوجد في أحدهماء 
ولا يوجد من الآخرء فيكون معدومًا من 
أحد الوجهين كما كان معدومًا من كلا 
الوجهين قبل أن يحدث؛ وهذا يوجب 
صخة کون الشىء موجودًا معدومًا؛ وهذا 
محال. eY STga)‏ ۷۰ ۷) 

- الذي يذهب إليه شيخنا pi‏ على رحمه الله 
من أنه N‏ يمتنع أن یراد الشيء ويُكره من 
وجهین A‏ وذلك أنَّ الفعل قد یقم على 
وجه يبح cale‏ وكان يجوز أن لا بقع 
على ذلك الوجه. ولا يرجع في ذلك إلى 
حدوثه فقط ad‏ حدوثهء ولا يكون 
قبيځاء ولا يرجع بذلك إلى حدوثه 
وتناول الارادة له لجواز حصول ذلك» 
ولا يكون ol cs uu‏ الوجه الذي لا 
iry pi‏ معقول سوى حدوثه ومقارنة 
C Ag) TED‏ ۷۷ 


حدوث الفعل 

- إن الداعی لا تعلّق له بحدوث الفعل. 
(مغف 00 ۱۹) 

- اعلم آن الذي يقتضيه كونه قادرا هو 
حدوث الفعل وخروجه من العدم إلى 
الوجود» دون سائر آوصافه. يبيّن ذلك آن 
الطریق الذي به علمناه فاعلا cama‏ به 
نعلم أن الذي یحصل الفعل عليه به هو 
حدوثه. GY‏ يجب حدوثه بحسب قصده 
ودواعیه. دون سائر آوصافه . 
یکون الذي يتعلّق به» هو کونه مُحدَنًا 
فقط . (مغ۰۸ ۰0۳ 4) 


فیجب أن 


حركة 


وغيرها Mas‏ يؤدّي بهم إلى ضروب 
الجهالات. (مجماء ۰۳۳۱ ۱) 
لا دلیل على إثباته Use (à)‏ من جهة 
الأفعالء بل إِنّما يُعرف Se‏ بوقوع 
الكلام من جهته . ومعلوم cl‏ مجرد وقوع 
الكلام y‏ يدل على أنه كلامهء وأنّه تعالى 
هو المتكلّم بهء ما لم تكن هناك دلالة 
تقتضي ذلك. وقد بيّنا طريق العقل الدال 
على ذلك وطريق الشرع أيضّاء فبهذین 
الطريقين يُعرف أنه كلامه. وما d»‏ من 
السمع على OE‏ القرآن كلامه لم يفصل بين 
بعض القرآن وبين بعضء وإنّما لم يجعل 
مجرّد الکلام دلالة على أنه LIMES‏ 
لصحّة وقوعه من غیره کوقوعه منه» فیفارق 
السواد وغیره» مما da‏ بنفسه على الله de‏ 
e,‏ لتعذر وقوعه من غیره. والذي لا بذ 
منه في حدوث الکلام من جهته a de‏ 
هو أن يكون هناك محل y‏ فيه cp AS‏ 
وتفصيل الكلام في ذلك لا يُعلم من جهة 
العقل بل أي محل كان» فقد كفى في 
صحة وجود كلامه فیه. ومع وجود محل 
الكلام لا بد من منتفع ينتفع بما يسمعه من 
كلامه تعالى» إما بأن يكون هو المراد 
والمخاطب والمتعيّد يما يتضمّنه أو یلزمه 
حفظه وإداؤهء ففی ami‏ الأمرين تعتبر 
الصحة وقي الثاني یعتبر الحسن. (مجم۰۱ 
.YYv‏ 4( 


حركة 
- قولنا: کون وفائدته ما به يصير الجوهر في 


جهة دون جهةء ثم الأسامي تختلف cade‏ 


ver 


المقصود إليها. وما هذا حاله Y‏ يجوز أن 
يكون له معنى» فيصير تذكرة لمن يخشى ‏ 
وثالئها: ul‏ تعالى un‏ آنه آنزله عليه لهذا 
الغرضء والقصد إِنّما یور فى الحوادث» 
ومتى قالوا: Bp‏ المراد بذلك i‏ آنزل 
العبارة عنه فقد تركوا الظاهر وادّعوا أمرًا 
مجهولاء وسلموا ol‏ القرآن مُحدّث» وهو 
الذي نريده. (متش ۰۲ ۰1۸۸ CE‏ 

-ما روي عن رسول الله صلی الله عليه 


وسلم Re NS o‏ الله ولا e Ls‏ 
خلق الذكر" . "ما خلق الله 5e‏ 
Jes‏ من سماء أرض أعظم من آية 


الكرسي في البقرة" يدل على حدوث 
القرآن. (مغلاء ۰٩۱‏ ۱۲) 


حدوث الكلام 
- من أثبت الكلام Lens‏ إن أثبته من جنس 
ما ذكرناه فلا دلالة doi‏ على حدوث شيء 
من الأشياء مما دل على حدوث الكلام» 
Sy‏ لا يتصوّر Cys‏ !3 وهو حادث . yÍ‏ 
ترى 4l‏ لو كان موجودا من قبل لد رکه 
وفى الحالة الثانية لو نفى لأدركه» فلا بد 
يجوز والحال هذه أن يعتقد إنه مثل 
لكلامنا وهو قديم؟ ومتى اعتقدوه De‏ 
لهذه الحروف فهو خروج عن المعقول 
فمن ol‏ |« کلام والکلام في صفه 
الشيء وفي حكمه فزع على الكلام في 
أصله؟ ويلزمهم على القولين جميعًا تجويز 
آلوان قديمة Up‏ عمائلة لهذه الألوان أو 
مخالفة. وكذلك الحالُ في الأجسام 


من تحلد وجوده Me,‏ علمة ‏ 


Y££ 


oue 


حساب 

- قالوا لم ذكر تعالى في قوله FES SSP‏ 
ات si ۲ LÉ Á‏ لله e‏ ساب Ji)‏ 
عمران: dle Y, ٩‏ لوصفه تعالى oi‏ 
سريع الحساب بقوله ومن يكفر بآیات الله 
فكيف Le‏ ذلك. وجوابنا b‏ المراد 
بالحساب المجازاة على ما يأتيه المرء IY‏ 
العلماء في الحساب مختلفون: فمنهم من 
يقول المراد به بیان ما یستحقّه المرء على 
عملهء ومنهم من يقول بل المراد نقس 
المجازاة وعلى الوجهين ٠ liar‏ للثاني 
تعلق بالأول فكأنه قال AKI qo»‏ پات 
À‏ كت آله JD € QUE tuc‏ عمران: 
14( المحاسية له ولغيره فيظهر ما يستحقّه 
ous‏ به وهذا نهاية في التهديد وفي بیان 
العدل لأنه تنبيه على ما ينزل به من العقاب 
فهو بحسب ما يستحقه لأنه يفعل به على 
وجه المجازاة ولذلك قال تعالى بعده 
}46 655 من AS‏ بر ساب (البقرة: 
۲ لما كان من باب التفضّل. (تن» 
(£t‏ 


- إن الحَسَن لا ينفك عن الوجوب في 
الواجبات الشرعية» ولهذا إِنَّ الصلاة قبل 
الوقت كما لا تجب لا cos‏ وكذلك 
صوم شهر رمضان قبل دخول الشهر كما 
لا يخسن لا يجب» وكذلك الحج عند فقد 
الاستطاعة كما لا يجب لا يحسن» فلا 
فرق بين أن يذكر بلفظ الحسنء وبين أن 
يذكر بلفظ الوجوب إذا كان الحال ما 


والكل في الفائدة يرجع إلى هذا القبیل. 
فتارة نسمیه کوتا مطلقًا إذا وجد ابتداء لا 
بعد غيره» ولیس هذا الا في الموجود حال 
xe‏ الجوهر. ثم يصح bi‏ نسمّيه سکول 
إذا بقى ‏ وتارة نسمّی ذلك الکون سکونا 
وهو أن يحدث عقیب مثله أو يبقى به 
الجوهر في جهة واحدة وقتين فصاعدًا. 
وتارة نسمّيه حركة إذا حدث عقيب els‏ 
أو أوجب کون الجسم CIS‏ في مكان بعد 
أن كان في غيره بلا فصل. وتارة نسمي 
بعضه مجاورة مقارنة وقربًا إذا كان يقرب 
هذا الجوهر جوهر آخر على وجه لا مسافة 
بينهما. وتارة نسمی بعضه مفارقة ومباعدة 
Ll,‏ إذا وجد على البعد منه جوهر 
آخر. (مجماء ۱۰۰۳۳) 
à‏ الحركة لو لم تكن 
قديمة» لما go‏ أن تبطل وتعدم» وقد 
علمنا آنها تبطل بالسكون والسكون يبطل 
الحركة» فوجب القول بحدوئهما. 
(YY ۰۱۷ eus)‏ 


و ود 


cdd‏ وکانت 


Qu 
به عن آوّل العلم‎ jé Lib الحنء‎ ul - 
بالمدرکات» عند شيخنا أبى على» رحمه‎ 
الله. ولذلك يقال: حسست بالحمى؛ ولا‎ 
يقال:‎ 
شيخنا آبو هاشمء رحمه الله» يختار في‎ 
ذلك أن يعبّر به عن إدراك الشىء بالة؛‎ 
ولذلك لا يوصف تعالى یاه يُحنّء وان‎ 
)۱۵ ۰۱۰ (مغ۰۱۲‎ 452% ob كان يوصف‎ 


حسست ob‏ الله واحد. وان كان 


تعالى لا يجوز أن يكون مريدًا له على ما 
ستبيّنه من بعد إن شاء الله تعالى. Ul,‏ 
الأولء وهو ما يكون له صفة زائدة على 
وكل 
ذلك مما يريده الله تعالی بدلیل au ob‏ 
ما يعلم به مراد الغير إِنّما هو الأمرء 
صدر من جهة الله الأمر وما يكون آکبر من 
الأمرء EN‏ تعالى كما أمر بذلك ققد رغب 
فيه ووعد عليه بالثواب العظیم ونهى عن 
خلافه وزجر عنه وتوعّد عليه بالعقاب 
العظیم» فيجب أن يكون تعالى مريدًا له 
على ما نقوله. )2 (QU 40۷ ie‏ 

اختلف في OE‏ الخشن هل يخسن لوجه أم 
لا. فالذي قاله "الشیخان" |4 يحسن 
لوجه ويكون ذلك الوجه عندهم هو كونه 
نقعًا مفعولا بالتفس أو Gë‏ مفعولًا بالغير 
إذا دفع ضرر عن الغيرء أو كونه مستحمًا 
أو کون الكلام re‏ أو Vel‏ بالحسن 
ونهيًا عن p‏ أو إرادة للحسن أو كراهة 
للقبیح أو إسقاطا لحقّ إلى ما شاكل ذلك. 
ويكون عندهم oi‏ ما اقتضى أن يكون 
الواجبٌ والقبيح يثبت لهما وجة يقتضي 
مثله في الحسن» ثم قالا: فإذا اجتمع وجه 
الحسن ووجة القبح كان الحكم لوجه 
القبح» والغلبة له على مثل ما يقوله بعض 
"الفقهاء " o]‏ الحظر والاباحة إذا اجتمعا 
فالحکم للحظر دونها. والذي اختاره 
الشيخ "آبو عبد الله" رحمه الله à‏ لا وجه 
له لاجله يَحْسن. L‏ یرجم به إلى ما 
حصل فيه غرض وزالت عنه وجوه col‏ 
والیه كان يميل "قاضي القضان" . وان كان 


خشنه فهو الواجب والمندوب cal‏ 


وقد 


Y£o 


ذکرناه. (شرحء الاء ۸) 

- إن ea‏ العالم يما يفعله jadi‏ بينه وبين 
غيره إذا لم يكن ملجأ لا يخلو من أمرين: 
UJ‏ أن يكون له فعلهء أو لا. ob‏ كان له 
فعله فهو الحسّن» وهو ما لفاعله أن یفعله 
ولا يستحقٌ عليه UB‏ وان لم يكن له 
فعله» فهو القبيح. (شرح ۰۳۲۰ ۱۷) 

à -‏ الحَسَن ينقسم قسمين: Up‏ أن تكون له 
صفة زائدة على حسنهء Us‏ أن لا يكون 
كذلك. فالأوّل هو الذي Gen‏ عليه 
المدح» والثاني هو الذي لا يستحق بفعله 
المدح ویسمی «le‏ وحله: ما عَرّف 
فاعله zz‏ أو cale Jo‏ ولهذا لا توصف 
آفعال القدیم تعالی بالمباح» وان وجد فيها 
ما صورته صورة المیاح کالعقاب. Ul,‏ ما 
Gas‏ عليه المدح فعلی قسمین: اما أن 
یستحق بفعله المدح ولا یستحق الم OÙ‏ 
لا يفعل» وذلك کالنوافل وغیرها؛ وإما أن 
Go‏ المدح بفعله ob EU,‏ لا يفعل» 
وذلك کالواجبات. (شرح» 357 Q3‏ 

Ul -‏ أفعال العباد فعلى ضربين: أحدهما له 
صفة زائدة على حدوثه وصفة جنسه 
والآخر ليس له صفة زائدة على ذلك» وما 
هذا سبيله فائه تعالى لا يريده ولا یکرهه. 
وما له صفة زائدة على حدوثه وصفة جنسه 
فعلى ضربين: أحدهما قبيح والآخر 
cuz‏ فما كان قبِيحًا فإنه لا يريده EJ‏ 
بل يكرهه ويسخطه. وما كان ÉS‏ فهو 
على ضربين: أحدهما له صفة زائدة على 
«ais‏ والآخر ليس له صفة زائدة على 
حسته. وهذا الثاني L|‏ هو المباحء والله 


YES 


والأكل والشرب» إذا لم يقد المضرة. 
ونعلم أنّ رد الوديعة وقضاء الدين وشكر 
التعمة واجب» والصدقة مرغوب فیها. 
(مخت» ۰۲۰۳ QA‏ 

-ما معنی القبیح؟ قیل: معناه أنه مما 
يستحقٌ به pt‏ من الأفعال SN‏ الأفعال 
على ضریین: 
والاخر لا يصح ذلك فيه. فوصف الأول 
él‏ قبیح والثاني él‏ حَسَنْ إذا فعله المميّر 
بینهما . eue)‏ ۰۲۰۶ ۲) 

- قد عُلم Ol‏ القبيح من حقّه Ol‏ یستحق بفعله 
الذمّء والحسن لا يستحقّ به ذلك فلا i‏ 
من أن یحصل Ug‏ حكمٌ زائذ على 
الوجود. لاه لو لم یحصل لهما ذلك» لم 
يكن آحدهما bb‏ یکون Eze‏ أؤلى من 
صاحيهء ولا الاخر ob‏ يكون Uus‏ أؤلى 
an Las‏ ل بو 
على سواء . قبح القبيخ منهما لوجوده 


أحدهما یستحقّ به الذم» 


يوجب کون الفعل حسنا قبِيحًا؛ وهذا 


معلوم فساده بأوّل العقل. Lg)‏ 
4«£( 
- كذلك القول في الحَسَنء لأنّه إِنّما os‏ 


لوجه معقول يحصل tale‏ متى انتفت 
وجوه القبح عنه. Q ء١١ og)‏ 

- إعلم أنَّ ما ذكرناه من ol‏ فعل الساهي 
ليس بحسن ولا قبيح» هو قول شيخينا أبي 
علي وبي هاشمء رحمهما الله؛ ولم 
يفصلا بين بعض dé‏ وبين باقيه. (مغ1/ 
(Mo MI «Y‏ 


+ 


حسن 


قد ضجع القول فيه في الکتاب Sp‏ قال : 
یمکن أن یکون له وجه ویکون مشروطا 
بزوال وجوه القبح LS ene‏ يُشرط 
استحقاق الذمّ والمدح بشروط ترجع إلى 
القاعل GUI, US‏ فیکون تأثیر هذا الوجه 
بخلاف تأثیر العلل التي لا یقف الایجاب 
على شروط فها لما لم تكن هذه الوجوه 
عللا في الحقيقة. (مجم۱» ۰۲۳۹ ) 

oj‏ القبيح على كل حالاته يقبح ولوقوعه 
على وجهء ولكن ذلك الوجه من حيث قد 
pu‏ صفة y‏ فيها القادرء وما هو عليه 
من الأحوال قد يضاف إلى القاعل» كما 
يقال في كونه LI US‏ كان يؤثّر فيه كونه 
خبرًا كونه مريدًا. ونحو هذا فى الحَسَن 
الذي هو الصدق وما شاكله. فلمّا كان لا 
يحصل كونه Cis‏ ولا Le‏ الا وکونه 
خيرًا حاصلٍ وكان الذي jy‏ في كونه 
كذلك هو حال القادرء أمكن أن يقال فيما 
حل هذا المحل أنه يح به. Ub‏ ما كان 
قبحه لازمًا له ويكون لوجه يختضّه كالجهل 
وما أشبهه فلن يضاف إلى الفاعل. 
CA ۰۳۷۰ ce)‏ 

M‏ الحَسّن يتردّد بين أمرين» UB‏ أن لا 
يكون له وجه يقتضي حسنه وإنما برجم به 
إلى حصول غرض فيه وزوال وجه القبح 
UL «ae‏ أن يثبت للحسّن وجه فلا يصح 
حصوله الا ووجوه القبح مرتفعة OM‏ 
اجتماعهما لا يصحٌ . ea)‏ ۲۷ 

إن العاقل يعلم أن الظلم قبیح» وكفر 
النعمةء والجهل بالله تعالى وعبادة غيره. 
ونعلم ol‏ الاحسان خسن وشكر tiall‏ 


Yív‏ حَسَن 


- ما كان مِنْ فِعْلِهِ نفعًا محضا» فيجب کونه شاكله. ELE‏ 
di‏ لأنَّ ما هذه حاله يحشن لهذا - إعلم ol‏ الحَسَن يفارق القبيح فيما له 
الوجهء إذا وقع من coll‏ لا AN‏ مقصود يحسن » $y‏ القبیح يقبح لوجوه re‏ 
SEAT) Ai‏ ۲ ۳ متى ثبتت اقتضت قبحهء والحسنّ يحسن 

- إعلم & UI‏ یم باضطرار أنَّ في الأفعال متى انتفت هذه الوجوه كلها عنه» وحصل 
ما يقع على وجه لا یستحق di Me‏ إذا له حال زائدة على مجرد الوجود يخرج بها 
ue‏ عليه الذم على وجهء وصف بأنّه من أن يكون في حكم المعدوم. ولذلك لا 
خسن ليفاد فيه هذه الفائده وذلك يصح عندنا dl‏ تعلم الحسَن حسنًا pb‏ 
کالاحسان إلى الغير والتفس في الهواء؟ العلم بانتفاء وجوه القبح عنه. ومتى ثبت 
ON‏ العلم OU‏ فاعل ذلك لا يستحق الم كونه Uu es Up (LLL‏ لحال 


NT‏ (مغ؟/۰۱ ۰۳۱ 0( زائدة» Clos‏ لحال زائدة. ولا يصح أن 
- قد يوصف الحَسَن بأنّه حلال يراد به أنه يكون ما له p‏ القبیح جنسه ولا وجوده 
un‏ أو حدوثه» ولا وجود معنى نحو الارادة 
- يوصف الحسن B] eg eb‏ كان واقعّا وغيرها ولا انتفاء معنى. MAR)‏ 
من العالم. A/T)‏ ۳۲ء (Y «04 (A‏ 


- وصف الحَسَن db‏ صوابٌء òp queo‏ - اعلم Si bi‏ كلام الشيخين رحمهما الله 
كان قد SG‏ به آنه وقع على الوجه الذي في کتبهما يدل على أنَّ oM EN‏ 
ob, col‏ كان 5 كما يقال في لوجوه يحصل عليهاء كما Ob‏ القبیح CH‏ 
الرامي 4l‏ أصاب الهدف . وقد قال شيخنا لذلك. وريما قالا: OÙ‏ وجه A‏ 
أبو علي رحمه "EFT‏ الحسن إتما وصف pds‏ إذا اجتمعا في الفعل EAU‏ أؤلى 
dl‏ صواب» لأنّه g>‏ بقصد deb‏ عن به > مغ اهم 
Le‏ الخطأ. قال: ولذلك لا JE‏ في dé‏ = یا او ماشتم وجح M‏ يعن 
الساهي أنه UM‏ ولا يبعد JG ol‏ |5 المواضع ما یدل على E‏ الحَسَن يخسن 
الحسن db os Lil‏ صوابٌ 5 Ae‏ لوقوعه على وجهء ولانتفاء وجوه القبح 


Og) القول فيه.‎ bos ولم‎ ete بما‎ cS ds له‎ ob eU وهو‎ di 
QY«v CUTY أصاب مقصوده. (مغ1/5ء‎ 
لجنسه أو‎ pi ولا‎ oi الفعل لا‎ sl- ا ا وفي أنه ینقسم إلى‎ 


فسمين t‏ كالقول في القبيح ؛ ۳-9 فيه ما وجوده أو حدوثه أو elai‏ معنتی E‏ 
و Qo i‏ إعلم أنَّ الظلم لو qi‏ لجنسهء لوجب أن 
والانتقاع الذي لا يؤدّي إلى ضررء وفيه ما يقبح كل ضرر وآلم» وفي علمتا ob‏ فيه ما 
یمن لكونه Gl‏ كذبح البهائم» إلى ما يحسن دلالةٌ على فساد هذا القول. (مغ1/ 


YEA 


حسن 


يخلق غير المكلّف للتفضّل والتعويض 


جميعًا. وقد بيّنا أن المنافع على ضربين: 
rua‏ وغير Gaidi Do eme‏ منه 
قد يكون مستحهقًا على وجه التعظيم 
والاکرام فيكون US‏ وقد يكون مستحقا 
على وجه العوض والبدل وييّنا لكل واحد 
منهما مثالا في الشاهدء t,‏ أنَّ ما ليس 
jm‏ يكون إحسانًا وتفضّلاء وبيّنا أن 
TUE"‏ إلى المنافع يكون في حكمهء وان 
كان شاقا على فاعلهء وإنّما يحسن q^‏ 
أدى إلى نفع يُوفِي عليهء ومتى لم GM‏ 
على فاعله uL dp EN‏ إذا $i‏ إلى Gi‏ 
منفعة كان متى عَري من وجوه القبح. BP‏ 
صخت هذه الجملة حَشن من القديم تعالى 
أن يخلق الخلق لينفعه على بعض الوجوه 
التي قدّمناها أو كلها. (مغ۰۱۱ 
01۰۱( 

إن العلم حَسَن وكذلك النظر» ورد 
الوديعةء» والقصد لا óy «les E‏ ذلك 
إذا ثبت وجب مثله في إيصال التفع 
المحض إلى غيره» وان لم يكن له AS‏ 
وإذا كان الظلم ób que‏ لم ahi‏ إليه 
فكذلك النفع الخالص لا يمتنع أن بختصن 
وان لم -F‏ (م۰۱۱ ۰۲۳6 4) 

o. القبيح‎ OÙ بوجوه كثيرة‎ UL 
بذلك من‎ Gasa والواجب لا يجوز أن‎ 
من لا يعرف السمع ولم‎ ls جهة السمع»‎ 
یستدل على صحّتهء ويعرف أحكام هذه‎ 
الأفعال ولو لم يتقدّم له العلم يهاء لم‎ 
يكن ليصحٌ أن یعرف السمعیّات أصلاء بل‎ 
كان لا يصح أن يعرف التبوّات. (مغ۰۱۲‎ 


(C «vv «Y 
أمَا الحَسَن فابّه يستحقٌ به المدح إذا كان‎ - 
على صفة نحو أن يكون إحسانًا إلى الغيرء‎ 
له من‎ EKS إلى نفعهء أو‎ Bp أو‎ 
الوصول إلى نفع مخصوصء أو أن يكون‎ 
مسهّلا له؛ وهذا‎ ads مما فيه صلاح فیما‎ 
نحو النواقل التي يفيدنا بها. وقد یستحق‎ 
المدح على ما يجب إيصاله إلى الغير من‎ 
التفی كالثواب واللطف وغيرهء وعلی ما‎ 
يلزمنا فعله من الواجبات على اختلافها في‎ 
وجوه وجوبها. فكل ذلك مما يستحقٌ‎ 
به ذلك‎ Gun بفعله المدح» وان كان لا‎ 
الفاعل على وجه‎ «lea. دون أن‎ 
مخصوص. ومتی فعله لشهوة أو لغرض»‎ 
في العقل» لم‎ omm سوی ما له وجب أو‎ 

یستحق به مدحًا. (A ۱۷۵ (Aga)‏ 

- في بیان وجه حسن ابتداء الله تعالی لخلق 
الخلق وانشاء pY‏ وما بتصل بذلك: 
اعلم أن ذلك إِنْما یحسن منه تعالی على 
وجوه ثلائة: آحدها لینفعه» والآخر لینفع 
بهء والثالث EY‏ آراده لخلق ما ذکرناه» 
مع تعرّي الكل من وجوه القبح. وقد دخل 
فيما ذكرناه ما يخلقه تعالى ليتفعه ولیتفع به 
جميعًا؛ EN‏ الشيء إذا SAX‏ لكل واحد 
من الوجهين فبأن يحسن متى حصلا فيه 
أولى. ولم SE‏ في ذلك خلق من يخلقه 
ليفعل به المستحقٌء 0M‏ ذلك لا يحسن 
أولاء وإِنّما يحسن أن يخلقه لهذه البغية 
ثانيًا. فاذا حسن أن يخلق تعالى الخلق 
ليتفعه CES‏ ویعرضه للثواب والمدح» 
وینفعه بالتعویض على الالام حَسُن منه أن 


يشار إليه حتى يصير فيه کالقبیح فيما له 
يقبح. ولا شيء نقول لأجله إن الفعل 
om‏ الا وقد یحصل. ولا يكون حستا 
لثبوت وجه من وجوه القبح فيه. وإذا صح 
ذلك فالذي معه تنتفي وجوه القبح عن 
المضرة هو العلم بالتفع الذي فيه وما يقوم 
مقامه دون نفس النفع ON‏ التفع متی حصل 
فيه ولم ee‏ ولا EB‏ لم یژمن کونه 
ظلمّا . Ce)‏ ۰۳۱۹ ۸) 

4m الشىء لا يجب أن يعتبر فى‎ o] 
iè p ضدّهء ولا في حُشنه‎ quA 
Lei بل يجب أن يعتبر في نفسهء على ما‎ 
القول فيهء ويفارق ذلك ما نقوله من أن‎ 
ترگه.‎ AN ترك الواجب المعیّن يقبح‎ 
ضله‎ ON لا نحكم بقیحه‎ CY وذلك‎ 
ترك الفعل‎ pi خسن لأنه كان يجب‎ 
لما فيه‎ ce يَحكُم‎ Lil والمباح أيصًاء‎ 
mo من المنع من وجود الواجب والامتناع‎ 
(مغ۰۱۷‎ JS على ما شرحناه من‎ 
(^ «YY 

Ul‏ الحَسَن فقد یوصف db‏ مباح إذا عرف 
فاعله باه لا تبعة عليه cad‏ وأنه لا Gra‏ 
به الذمّ ولا المدح. (م۰۱۷ ۰۹۷ Q£‏ 
قد یوصف (الحسَن) dt‏ حلال اذا كان 
التعریف بالقول AG Y 4M‏ يوصف 
بالمباح cadi‏ ذلك» Lil,‏ یوصف به 
الشرعی» ولذا وصف eb‏ مطلق فالمراد ما 
قلنای لأنّه يفيد 4i‏ قد أطلق لفاعله أن 
يفعله ولا یفعله» ولم يتعلّق به حظرء 
وكذلك مطلق. وقد يوصف 4b‏ جائز 
فعلهء من حيث لا تتعلّق به تبعة؛ Ub‏ إذا 


۳:۹ 


(NY Yo 

G-‏ لا نتكر أن يَحسّن الشيء لوجهين؛ 
Ls,‏ قد يحسن لدفع الضرر وللنفع 
والاستحقاق - وإن كانت هذه الوجوه 
مختلفةء OM‏ الاستحقاق لا یقوم مقام 
التفع في مقابلة الضرر - فكذلك لا يمتنع 
في الظنّ عندنا 5b‏ يحسن لأجل تحمّل 
المضار على بعض الوجوه. ea)‏ 
QY ۶‏ 

- قد US‏ من قبل Ob‏ الحَسَن ليس بحسن 
لوجه يقتضي خشنه. كما أن القبیح CX‏ 
لثبوت وجه يقتضى قبحهء Wag‏ على ذلك 
él‏ لا وجه يشار إليه S224‏ لأجله Yi‏ وقد 
ثبت. ولا يكون ES‏ لحصول وجه من 
وجوه القبح فيه. وبيّنا آن فائدة كونه ÉL‏ 
تتضمّن النفي» RED,‏ كونه قبیخا تتضمن 
الإثيات. فيجب فيما يتضمّن الاثبات طلب 
وجه يثبت لأجله دون ما يتضمن النفى. 
ألا ترى ان كونه قبیخا يقتضي lo‏ 
استحقاق الم بفعله» وكونه LS‏ يقتضي 
أن لا يستحقّ ذلك» فيجب أن يعتبر فى 
ez‏ انتفاء وجوه qi‏ عنه إذا gia‏ على 
وجه يكون لوجوده من الحكم ما ليس 
لعدمه. وإذا ثيت ذلك صم ما قلناه من آن 
الضرر عند بعض هذه الوجوه يحسن من 
حيث يتضمّن ذلك زوال وجوه القبح» لا 
4M‏ وجه لحشنه؛ كما ol‏ الصدق إذا 
حصل فيه نفع یحسن لا لأنه وجه لحسته» 
لکن لاه يتضمّن زوال وجوه القبح عنه. 
Org)‏ ۰۳۱۰ ۱۰) 


- ان الحَسّن لا 2% في الحقيقة لوجه 


Yo» 


المدحء إذا كان على صفة. كما نعلم Of‏ 
من حى الظلم أن يكون قبیحَا» ويحتاج 
إلى الاستدلال عند التعيين فى Ol‏ الضرر 
ظلمء وفي bi‏ زيدًا فاعل للقبیح» فيكون 
ما قذمناه غير QU‏ فى Ol‏ زيدًا بعینه قد 
RU zal‏ على هذا الفعل دون أن 
ينضاف إليه الاستدلال على حال قاعله 
مفصّلاء وتعلقه به على جهة التفصیل. 
(مغ۸ ۳۰( °( 

- إا لا نقول آولا 81 الواجب Li‏ یکون 
واجبًا بایجاب موجب على الاطلاق. Y‏ 
يقتضي أن یحصل Cel,‏ لعلّة یفعلها 
acus‏ فيكون واجيّا لذلك الواجب 
لأجلها؛ وليس الامر کذلك. oY‏ الواجب 
لا يكون dll G4,‏ ولا الحسن E‏ 
لعلّة. (مغ۰۱۲ 3137 Qi‏ 


خشن إرادة 


Ul -‏ حسن إرادته فيقف على حال المراد» 
فإذا كان المراد حستّا وتعزت هذه الارادة 
عن وجوه القبح» MÀ pun‏ غرض فهي 
À Eze‏ ليس کل مراد ختن pi‏ 
إرادته على ما تعلمه من حال القديم تعالى 
لو قدّم إرادته لأفعاله. وكذلك لو أراد 
الایمان ممن لا یطبقه ولو أراد أحدنا 
العقاب النازل به لقبحت هذه الارادات 
أجمع مع حسن مُراداتهاء فليس في o‏ 
الارادة إلا ما يكون Cu 3A‏ ويتعرّى 
عن وجوه القبحء أو أن يقع يها الفعل 
حكمة Q ۰۳۰۶ ce Éy‏ 


e? 


حسن 


كان الحسن یختصن بصفة زائدة» يستحق 
لكونه عليها المدح ققطء فلا بد من أن 
یوصف HR‏ مرغب cad‏ وكان يجب في 
الأصل أن یستعمل ذلك في الشرعیّات» 
لأنّ فيها يظهر الترغيب من المرغب فيهاء 
ES‏ استعملتاه فى العقليّات» وأنزلنا St‏ 
العقليّة منزلة السمعيّات» فى هذه القضية. 

(مخ۰۱۷ ۰۹۷ Qv‏ 1 
- قد یوصف db (x‏ نفل» والأقرب 
ol‏ یستعمل ذلك فى الشرعیّات» دون 
العقليّات» وكذلك إذا JS‏ فيه: 

(مغ ۰۱۷ 4۸ 0( 
- الحَسَن: ما يوجد مختضًا لغرض» وتتتفي 
وجوه القبح عنه؛ ومن حمّه إذا علمه القادر 
عله ابل كذلك أن يكون له eda‏ ولا 
EN Got‏ إذا قعله. (مغ۰۱۷ 037417 5) 


š 
. إنه ندب‎ 


01 


خسن 
OI -‏ الافعال ما من شيء منها الا ویجوز أن 
یقع على وجه فيحسن» »> وعلى خلاف ذلك 
الوجه فيقبح» Us‏ أن نحکم على فعل من 
Ju‏ با pt‏ والخشن بمجرّدهء فلا. 
(شرح» ۰۵16 ۲۰) 

-ما نقوله من Db‏ خشن الشيء یتبع العلم 
بوجه حسته» لا يقدح فيما قلناه. Uy‏ قد 
آوجینا أن لا نعلم حسن A‏ والمدح NI‏ 
وقد نعلم تعلق الفعل به على وجه یکون 
حاله معه بخلاف حاله مع غیره. ولا یمتتع 
أن نحلم في الجملة آن من حق فاعل 
القييح أن يستحق الم ذا كان على 
صفة؛ ومن حق فاعل الواجب أن Gomes‏ 


Yo‏ حُسْن ei‏ الأمر حال الفعل 
خسن الآمر النظر في العلم الذي يظهر على المبعوث 


فينبغي أن يُعتبر lé‏ بما یُعتبر به وجوبٌ 
النظر في العَلّم. BP‏ صح وجوبه لأمرء 
حشنت اليعثة لذلك الأمر؛ وإذا لم یحشن 
إيجابٌ culs‏ لبعض الأمورء لم oS‏ 
البعثة مثله . (مخ۰۱۵ (Y* «vt‏ 


خسن hai‏ الأمر حال القعل 


- فى خسن تقدّم الأمر حال الفعل بأوقات 
كثيرة. إعلم أن في الناس من يقول يقولنا 
الفعل» لكنّه quu‏ من تقدّمه الأوقات 
الكثيرة» Sb,‏ أنه يلزمه على ذلك أن يكون 
مأمورًا يما لا سبیل له إلى 43« ol,‏ 
یکون مأمورًا في حال هو فيها عاجز أو 
معدوم أو غير قادر» أو أنه يلزم عليه أن 
يكون ÉE‏ إذا تقدّم الأوقات الكثيرة. 
والأصل في ذلك عندنا أنه لا à‏ من أن 
AT pe‏ الذي يحصل به الغرض من 
صحّة الاستدلال به على حال الفعلء أو 
ep‏ کونه ما وداعیّا. ولسنا نجد فى 
ذلك حالا؛ ÓY‏ ضبط ذلك يتعذر على 
المکلف؛ لاه لا يتمكن من معرفة 
الاوقات جزءًا جزءا على التفصيلء Lily‏ 
نطلق القول فتقول: يجب تقدّمه بوقت 
واحدء نويد به الابانة عن وجوب تقلمه 
من غير قصد مثا إلى کل الأوقات في 
ذلك Lis‏ تقدمه الأوقات الکثيرة LB‏ 
یحسن إذا حصل فيه معنی زائد؛ على ما 
eus‏ ونعلم OÙ‏ ذلك المعنی كان لا 
یحصل Y‏ تقدّمهء فیحسن لاجل ذلكث. 


-لیس من شرط حسن الأمر أن یکون 
المأمور قادرًا فى حال الأمرء aly‏ وان 
كان عاجرًا أو معدومًا فان الأمر يحسن إذا 
كان الآمر قد تضمّن أن يزيح de‏ في حال 


الفعل ويمكنه من u- B NUI‏ لأحد 
التعلّق بذلك في هذا الموضع. (مغ۰۱۱ 
(M (۳۵‏ 


خشن الایجاب 

- قد بيّنا db‏ لا يمتنع أن یکون الایجاب 
conus‏ وان كان الواجب يجب عنده. ألا 
تری Ol‏ المهدّد غيره بالقتل إن لم de‏ 
edl‏ یلزمه عند ذلك دفع المال BL‏ خاف 
القتل وإن كان ماله وجب من التهلد قبیح؟ 
bp‏ صح ذلك» وجب أن نين الوجه في 
خسن الایجاب» CS o];‏ 5 قد بيا من قبل 
الوجه في وجوب النظر والمعرفة. 
والمعتمد في حسن إيجايهماء BL‏ ثبت 
حاجة المُكلّف إليهما وأنّهما Y‏ يحصلان 
على وجه الاضطرار والالجای أنه قد ثبت 
i‏ ما عنده يكون المُكلّف أقرب إلى 
الطاعة وأبعد من المعصية. فلا بذ من أن 
يفعله تعالي إن كان من فعلهء أو يوجبه 
على المُكلّف إذا كان من فعل المُكلّف. 
وقد ثبت OP‏ العلم ob‏ في الفعل Us‏ 
یدعوه إلى فعلهء وان علم أنه مسموم أو 
SE‏ ذلك عند أمارةء دعاه إلى ترکه. 
Yao)‏ ۱۱۰4۹۲) 


sit . e >‏ كه 
- إن ما آوجب ERE SLE‏ يوجب لزوم 


YoY 


خشن التكليف 


من فعل ما cual‏ وأنّه يعلم آنه سيحصل 
له إذا هو أدَى ما کلف ما هو الغرض من 
الثواب. فلذلك جعلنا ذلك شرطًا فى 
خشن التکلیف. ی (QATAR‏ | 
vi‏ الأمر الذي يتعلّق وجوده بوجود سبیه» 
US‏ يجب أن يعلم المكلّف سببه ويفصل 
بينه وبين غيرهء فعند ذلك يمكنه إيجاد 
المَسَبّب على الوجه الذي وجبء كما لو 
علم AN‏ وصح ذلك فيه لأمكنه إيجاده 
على هذا الحدّ. فما هذا حالهء تما يجب 
أن يعلم NI‏ ويميّزه من غيره ليصل 
بإيجاده إلى إيجاد CN‏ على الوجه 
الذي وجب. ووجود علمه بالمسَیّب کعدمه 
فى أنه على كلا الحالین «Sa,‏ أن 435 
على des‏ واحدء وإذا كان الحال فيه ما 
5,55« فسواء علمه أو لم يعلمه في أن 
ذلك Y‏ يؤثّر في صحة وجود CN‏ 
Sx, de‏ تكليفه تعالى Lib oU]‏ 
يقدح في ذلك أن لا يعرف السبب أو لا 
یتمکن من معرفتهء Ub‏ إذا علمه بعینه 
وميّزه من غيره 4D‏ یمکنه التوصّل بفعله 
إلى إيجاد Cl‏ فلا وجه لاشتراط 
المعرفة بالمتیّب وهذا حاله. (مغ۰۱۲ 
۱۳ 

قد بيّنا أن العلم بسبب المعرفة يغني في 
حسن تکلیف الله تعالى» له وللمعرفت 
عن العلم بنفس المعرفة؛ من حيث بينا آنه 
لا فرق بين أن يعلم نفس الفعل فیقصد 
لیه» وبين أن يعلم ما بوجوده يوجد الفعل 
لا محالة فى آن فى الحالتين یتمکن من 
أداء ما لزمه على الحدّ الذي لزمه. وان 


وهذا نحو أن يعلم - تعالی - أن تقدّم 
الأمر مصلحة لقوم یتحملونه ویودونه إلى 
المخاطب في المستقيل» فيحسن لاجل 
ذلك تقدّمه. COMO)‏ ۰۳۰۶ ۲) 


(uu‏ التكليف 
- يقال: إذا كان قد علم (AD‏ آنهم يكفرون 
فلماذا حسن أن يُكلفهم مع علمه eel‏ لا 
يختارون الا ما يؤدّيهم إلى النار. وجوابتا 
Lil «i‏ علم eel‏ لا يختارون الایمان مع 
تمكنهم من اختياره وتسهيله سبیلهم إلى 
اختياره بکل وجه فإنهم Lil‏ يؤتون من 
قبل أنفسهمء وأنْهم لو اختاروا الوصول 
إلى ثواب عظيم لصح ذلك منهمء ویقارق 
حالهم حال من qu‏ من الإيمان» Lis‏ 
يقبح ذلك على مذهب من يقول إنه تعالى 
يخلق فيهم هذه الأفعال من المجيرة. 

QY ۰۱۳ ou) 
أنه - تعالى - إذا ثبت كونه حكيمّاء فلو‎ - 
لم‎ Bb «qu لم يكن له بالتكليف غرض‎ 
يجز أن يكون غرضه المنافع العائدة عليه‎ 
لاستحالتها عليها ثبت أنه يجب أن يكون‎ 
غرضه متفعة المكلّف. ولا يجوز أن يريد‎ 
به ولا‎ Goes بالتكليف المنفعة التي لا‎ 
تحصل. فیجب أن يكون الغرض وصوله‎ 
بفعل ما کلف إلى ما يستحقٌ به من‎ 
الثواب لا يحسن الا‎ di الثواب . وقد ثبت‎ 
- فیجب أن یحسن منه - تعالی‎ Aia 
أن يكلّف الشاقّ لأجله. وهذه الجملة‎ 
توجب آنه - تعالى - يجب أن يكون‎ 


عالِمًا بأنّه میحصل للمكلّف ما معه يتمكّن 


خشن تكليف من يعلم أنه يكفر 


أنه uL Li‏ متى كان تعريضًا لمنافم 
يحسن من المعرّض أن يتوصّل إليها؛ oM‏ 
تعريض الشيء في حكمه متى انتفى وجوه 
القبح عنه. iem‏ التعريض مجرى 
الإرادة التي متى تعلقت A‏ كانت 
حسنة» EN‏ وإن 
ES‏ قد LS‏ في باب الارادة Wii‏ متی أثّرت 
في المراد» وصار بها على وجه یحسن 
لوقوعه cule‏ فیجب ألا یحسن Y‏ محالة. 
فلا يمتنع أن يقال في الارادة التي هي 
تعريض المُكلّف للوصول إلى الثواب LL‏ 
بهذه الصفةء وإنّها Lil‏ تقبح متى عرض 
في الفعل المراد ما يقتضي قبحه: من كونه 
مَفْسّدة وما شاكل ذلك. وهذه الجملةء 
تقتضى E‏ تعالى L‏ يكون ÚK‏ 
بالإرادة» والأمر دون JUSI‏ العقل وما 
شاكله. ولذلك يصح منه تعالى أن یکره 
منه فعل الطاعةء وان أكمل عقله. ولا 
يجوز أن يكون Re‏ له الفعل» مع كراهته 
(d‏ وزجره عنه؛ LS‏ لا يكون الواحد متا 
Use‏ غيره الا ob‏ يريد ذلك منه» ويأمره 
به» أو يفعل ما يجري هذا المجری. ولم 
Sais‏ هذا الكلام OM‏ ما نريد بیانه من 
حسن تكليف من يعلم أنه يكفر لا يتم الا 
به. CA ۰۱۷۸ CM)‏ 

- في بیان Sez‏ تكليف من يعلم الله تعالى 
أنه يكفر أو يفسق» ol‏ علمه Wi‏ من 
حاله لا يوجب قبحه: إعلم l‏ التعريض 
للشيء في حكمهء فمتى uL‏ من الواحد 
الول M‏ منکن حزن aue‏ مضه 


له وقد علمنا los GI‏ منه التوصّل إلى 


Yor 


كان ots, cellis. JM‏ ما قلناه لا يقدح 
فى xn‏ هذا الوجهء فتجب سلامة ما 
ذكرناه. وليس كذلك سائر الأقعال» SY‏ 
المکلف لو لم يعرفها من قبل على جملة 
أو تفصيل لقدح ذلك في ثبوت شرائط 
التكليف cad‏ ولصار بحيث لا يتمكن من 
أداء ما لزمه على الحد الذي لزمه. قلذلك 
قلنا فيها: à‏ الواجب عليه أن يعرفه قبل 
الوقت الذي كُلّف الفعل عليه» وفصلنا 
بینها وبين النظر والمعرفة. (مغ۰۱۲ 
(Ye YE‏ 


خشن تكليف المؤمن الذي يكفر 

- في الدلالة على أنه يحسن منه تعالى 
تكليف المؤمن وتبقيته في المستقبل وإن 
علم أنه يكفر. إعلم bl‏ شيوخنا رحمهم 
الله متفقون على حسن ذلك وما بيناه؛ 
من حسن تكليف من يعلم آنه يكفر ابتداء 
يدل على dl‏ يحسن تبقية التكليف على من 
يعلم أنه يكفر بعد إيمان؛ لائه قد ŽP‏ 
لمنفعة لا ينالها الا به. فيجب حسن 
تکلیفه. وان آساء اختیار نقسه فى ترك 
الایمان. Qe YE OM‏ 0( 


خشن تكليف من يعلم أنه يكفر 

- قال شيوخنا رحمهم الله: لو کلف تعالى 
من المعلومٌ dl‏ يؤين» pd‏ ذلك إذا علم 

ol‏ غیره مر من المکلفین يفسد عندی ولا 

بخرج القديم تعالی لو ds‏ من أن يكو 

معرّضًا له للثواب وأن Go‏ هو الثواب 

بفعل الطاعة. ولذلك يشترط في التعريض 


Yof 


خشن السبب 


يجوز أن يقبح eM p d‏ 
Loges‏ في النظر. Ud eb‏ تطلب به 
المعرفةء ولا يفعل لنفسهء SM‏ ليس فيه 
غرض بخصّه ويخالف حاله حال سائر 
الأسباب في هذا الوجهء لأنّه قد يفعلها 
لغرض dpa‏ كالاعتمادات وغيرها. 

(IYAT (مغ۰۱۲‎ 


خشن الفعل 

- اعلم ol‏ حسن الفعل لا يُعلم إلا عند العلم 
بالوجه الذي له حَسّن؛ Ul‏ على جملة أو 
تفصیل. وقد شرحنا ذلك. في غير 
موضع» وبيّنا أن الوجوب والحُسن في كل 
أحكام الأفعال تجري على هذا cidi‏ 
Su,‏ إذا ذکرنا وجه حسن الفعل» 
قالمراد به إنتفاء وجوه القبح عنه. oU,‏ 
حصول غرض فيه. quo BB‏ في بعثته 
تعالى الرسل» غرض صحيح» ووجوه 
القبح عنها منتفيةء قالواجب القضاء بحسن 
ذلك. (Yoga).‏ ۱۹ء ۴) 


خسن ووجوب البعثة 

- كما dl‏ تعالی» إذا کلف فلا X‏ من أن 
يجب التمكين» وإزاحةٌ العلل بالألطاف 
وما شاكل . فان كانت اليعثة لا 
تحسن الا لهذا الوجه الذي ذکرناه» فلا X‏ 
من أن يقترن الوجوب والحسنء في كل 
حال. o‏ كانت قد تحسن لوجي 
فالواجب أن ننظر في ذلك؛ قربما وجبت. 
مع حسنها؛ وریما لم تجب بحسب قیام 
الدلالة. (م۰۱۵ ۰1۳ Ov‏ 


استحقاق الثواب بفعل الواجب وغیره 
فیجب أن يحسن de‏ تعالی أن یجعله 
بحيث يُمكنه التوصّل إلى ذلك» ويريد منه 
ذلك. ولذلك UJ‏ قيح من أحدنا أن 
Jess‏ إلى cle‏ قبح من غيره أن 
يعرّضه cd‏ وهذا un‏ فى الشاهد؛ ON‏ 
للمناقع jb‏ وللمضارٌ es‏ وقد علمنا 
أن التعريض لكل واحد منهما بمنزلته في 
الحسن والقبح قيجب أن يحسن منه تعالى 
تكليف من يعلم من حاله أنّه يكفر؛ OY‏ 
علمه بذلك لا يخرجه من كونه معرّضًا له 
للمنازل ÉJ‏ التي لا يتالها الا بفعل ما 
as‏ وقد دللنا على ól‏ منزلة الثواب لا 
تال تفضّلًا؛ فان ذلك يقبح منه تعالى لو 
فعله في JAI‏ والصفة (Uum‏ وبيّنا ob‏ 
التكليف لا X‏ من أن يودي إلى coll‏ 
وال قبح منه تعالى إلزام الأمور UN‏ 
فحصل من هذه الجملة ol‏ تكليف من يعلم 
آنه يكفر تعريض له لمنزلة عظیمت لا 
ينالها الا به؛ فيجب القضاء بحسنه إذا 
انتفت وجوه القبح عنه. (مغ۰۱۱ 


(Y ۳‏ 
خشن السيب 


ol -‏ القدرة على السبب» هى القدرة على 
0l t Ll‏ وجوده iiu‏ بوجود سبيه 
ولا یتعلّق باختیاره. لائه» بعد إيجاد 
السيب» لو أجاز أن لا يفعل El‏ 
يؤثّر في وقوعه. Bb‏ صح ذلك» صار 
وقوع المسَبّب co‏ إذا أوجد السیب؛ 
فيصير محلّه محل نفس السبب في أنّه لا 


0 


حقو 


الحروف كافية. ومعلوم آن عند العلم يما 
ذكرناه من المواضعة على أشكال الحروف 
تمكن القراءة سواء قدرنا Dİ‏ هناك UAS‏ 
أو لم يكنء فلا وجه لاثبات الكلام في 
المكتوب مع أن الحال ما ذكرناه. وليس 
من الواجب من حيث أمكنت معرفة مراد 
المتکلّم بالكتابة أن تثبت في كتابته UNS‏ 
فان ذلك يوجب أن يكون مع الاشارة ومع 
عقد الأصابع على ما يتعاطاه الطريقيون 
كلام من حيث تفهم البعض عن اليعض 
بذلك غرضه ومراده. Los‏ وقعت هله 
المواضعة على المشي والخطى ولم يوجب 
ثبوت كلام معهما. قلا وجه لما ذهب إليه 
"آبو ule‏ "۰ وبمثل هذه الجملة یعرف آنه 
لا كلام مع الحتظ» ON‏ معناه العلم 
بكيفية إيراد الكلام على ضرب من النظام 
مع سلامة الآلة. فإذا حصل كذلك أمكنه 
أن يقرأ سواء تصوّرنا هناك كلامًا أو لم 
يكن. (مجم۰۱ ۰۳۶۳ 4) 


حقو 

- قد do‏ الدليل على ol‏ الجهل لا يكون الا 
باطللا؛ قكذلك الکذب؛ فان الذي هو حق 
لا يكون الا cells‏ ومتى قبل فيما تتاوله 
المذهب: لته حق" فالمراد بذلك Gb‏ 
مطابق؛ ON‏ هذه الصفة لا تليق إلا 
بالعلم . والاعتقاد من حيث لا يتغيّر الحال 
فيه دون تغبير المعتقد؛ ولهذه الجملة قلنا : 
à]‏ ما طریقه الاعتقاد. «gii,‏ دون 
العمل لا يجوز أن یکون الحق إلا فى 
واحد منهء LU‏ التي قدّمناها . (مغ۱۷ء 


Yoo 


- قيل أيضًا ما معنى CT NR‏ (الحشر: 

۰ فستی خروجهم حشرًا؟ وجوابنا أنه 
تعالى UD‏ فعل سیب إخراجهم أضيف ذلك 
إليهء ولمًا أمر بإخراجهم أضيف إليه 
«Lai‏ ولذلك قال تعالی VER‏ تشر 
«A n EC x‏ (الحشر: (Y‏ 
وذلك Y‏ يصح الا والخروج من قبلهم» 
Lip‏ سمّاه حشرًا من حيث وقع خروجهم 
على وجه الجمع والسوق. (تن» 
«£Y*‏ ^( 


4 > 


حشوية 

ui-‏ الحشوية فلا سلف لهمء وإتما تمشکوا 
بظواهر الأخبار ولا يرجعون إلى تحقيق 
ولا نظر كما قذمنا. (فرق» QW‏ 


حظر 

- إن الحظر یتضمن الكراهة. (xe‏ 
(Y (0A‏ 

tas 


- إعلم ol‏ الذي يبطل القول bL‏ في 
المكتوب US‏ وفي المحفوظ UNS‏ أن 
glo‏ حقيقة الكتابة وحقيقة الحفظ. 
والأصل | للكتابة إمارة ودلالة على هذه 
الحروف التى ننطق بها. يبيّن هذا OÙ‏ من 
عرف المواضعة Les‏ أمكنه أن يستدلٌ بها 
على هذه الحروف» ومن لم يعرف 
المواضعة قيها لا يمكنه ذلك ولو كان 
هناك كلام لم يقف على العلم بمواضعة 
ثانيةء بل كانت المواضعة الأولى على 


Yon 


حكاية 


يكون في الوقت الواحد في جهات وصح 
عنده أن يكون الكلام في وقت واحد في 
محال UJ‏ كانت الأمور .التي بها تصير 
كذلك لا «Las‏ وما به يصير الجوهر في 
بعد عدم كل الأصوات وكل الكتابات وكل 
الحفظ. وأجزى هو من ذهب مذهبه كل 
الكلام على هذا SUE‏ إلا “الأسكافي" 
فإنه رأى ol‏ الذي دعا إلى ذلك هو متابعة 
المسلمين على قولهم ol‏ هذا كلام اش 
وظنّ أنه لا يتم الا “fs oU‏ فقال فيه 
بمثل ما حكيناه من أن الحكاية هي 
المحكي - (ALMA A D)‏ 


حكم الاعتقاد 

Eh o] -‏ له حكم یختصن به في الوجه الذي 
يخسن عليه cer,‏ مخالف للوجه الذي له 
تحسن وتقبح الاعتقادات. ولذلك قد 
يحسن EN‏ عند الأمارة ون كان مظنونه 
لا على ما c&b‏ كما قد يحسن إذا كان 
على ما tb‏ وليس كذلك الاعتقاد» SN‏ 
معتقده إذا لم يكن على ما اعتقده فهو 
جهل قبيح لا محالة؛ فلذلك فرقنا بين 
الامرین. ولذلك قد یقبح في الشاهد من 
آحدنا آن يعتقد في التجارات والعلاجات 
الشيء لا على طریق HE‏ وإن حشن منه 
أن يظنَ على ما تقتضیه الامارات. 
(م۰۱۲ ۰0۲۸ OA‏ 


حکم الأمر والنهي ۱ 
b-‏ نهيه Ju (àD‏ على ge Ol‏ عنه 


(14 Yoo 


حكاية 


ol-‏ في الجملة التي نوردها في أحكام 
الكلام ليس المقصد بها الا بيان ما Je‏ 
بالقرآنء db‏ الدلالة على الأحكام. 
abel,‏ في هذا المسموع هل هو نفس ما 
آحدثه الله تعالىء فتكون الحكاية هي 
المحكي. أو هو على مثل الصورة التي 
فعلها الله تعالی » إيتداءء فتكون الحكاية 
غير ما هو محكي . والذي يقوله pi‏ 
هاشم" وأصحابه و"الجعفران" من قبل 


ومذهب 'أبي القاسم " ot "arts Ni,‏ 
الحكاية غير المحكيء LI‏ كان الکلام 


عندهم من قبيل الأصوات وهي لا تبقى. 
فلم يكن بد من القول بذلك. ومع ذلك 
فقد ثبتوا على ما دل عليه الاجماع من قول 
المسلمين إن هذا هو كلام الله تعالى على 
الحقيقة» ON‏ العرف قد جرى بمثل ذلك 
في إضافة الكلام والشعر والخطية وغيرها 
إلى من بدأ بها أولًا. (مجماء ۱۳:۱ ۷) 
ui-‏ "آبو الهذیل" و"آبو علي“ Yt‏ |9 
الحكاية عين المحكي لقولهما بأن الكلام 
باق dl,‏ معنى غير الصوت. وأدّى "آبا 
علي" قوله db‏ لو لم يكن الأمر كذلك 
لقدر أحدنا على الاتيان بمثله إلى أن 
يقال: ان مع الحفظ كلامًا ومع المكتوب 
کلام. فأجاز وجود الكلام وهو شيء 
واحد بمعانٍ في محال. فأجراه مجرى 
الجوهر من وجه وخالف بينه وبين 
الجوهرء من حيث أن الجوهر لا يصح أن 


حكم السيب والمسبب 


۰ ۷ 
- حکمه (الحسن) في أنه بنقسم: فقيه ما 
s‏ به ؟ كالقول colaj Les‏ وكذلك في 
أكثر ما سبق القول فيه. ويستحقٌ الواحد 
C.‏ الثواب على ذلك من حيث de‏ على 
وجه Ga‏ عليه فعلهء أو Gi‏ عليه فعل 
[P‏ أو لأنه عدل به Le‏ هو أشهى إليه 
منه» فيصير آنه لحقته h‏ ولذلك لا 
يستحقٌ تعالى الثواب على فعل الواجبات» 
لو صح إثبات موجب يوجب عليه 
الشكرّء وهو أمر زائد على المدح 
والئواب» وقد يستحقٌ به إسقاط العقاب 
pb‏ إذا كان ما یستحق به من المدح 
والثواب أكثر منه؛ وقد US‏ كيفية القول في 
ذلك. وقد یستحقّ بالنعمةء إذا كانت 
مخصوصة. العبادة. liag‏ مما یختص به 
تعالی لاختصاص mu‏ بأنها des‏ 
بتفسهاء وأتها أصول النعم» ولا تتم نعمةٌ 
غيره FUE‏ إلا n‏ فصارت tis‏ النعمة 
gai ehi‏ أن Gus‏ بها العبادة. 
والالجاء يزيل هذه الأحكام» P‏ حالّها 
في الوجوب. EN‏ کون الفعل ls‏ 
db,‏ إلى فعلهء يتناقض . Ag)‏ 

(IA «YO 


حكم السیب والمسيب 

- قد استدل بما قاله pi‏ على رحمه الله من 
$i‏ القدرة لو كانت لا dus‏ من الفعل 
لوجب أن يكون لها تأثير المُوجبات» من 


Yov 


ada salo Shs‏ او ما أمر به 
صلاخ فهما دلالتان على حال الفعلين» 
لا Lei‏ یوجبان قبح أحدهما وحسن 
الآخر. ولیس كذلك حكم الأمر والنهي 
متاء ON‏ دلالتهما على قبح القعل وحسته 
لا تصحء الا أن يقعا من نبي» فيجريان 
مجرى ما يقع من القديم تعالى في باب 
الدلالة» وليس كذلك ما ذكروه من OÙ‏ 
النهى يوجب قبحه على سبيل الدلالة؛ ON‏ 
ذلك يوجب ان نهي غيره كنهيه في هذا 
الباب . OUA Og)‏ 


حكم التعلّق 

- حكم التعلّق Li‏ يظهر ga le‏ أن 
يحدث. فإذا امتنع حدوثه واستحال بكل 
حال فكيف تبقى متعلّقة؟ وليست القدرة 
مما يتجدّد d] Jus ls‏ كانت في 
الأول متعلقة بشيء. (AE UB‏ وقته 
تجدّد لها التعلّق بشيء آخرء بل اّما تعلق 
في أوّل حال وجودها JR‏ ما pa‏ حدوثه 
بها. فما حصل فيه هذا الشرط استمرٌ 
التعلّق وما لم يحصل كذلك JU‏ فيه 
التعلّق. )٩۰۱۰۱ Yes)‏ 


حکم الخمن ۱ 

- إن حکم الحسن L‏ هو نقي استحقاق 
cu pi‏ وهذا لا یحتاج فيه إلى وجه 
لرجوعه إلى النفي. Lil,‏ الذي یحتاج فيه 
إلى وجه فما له مدخل في استحقاق الم 
أو المدح فیکون CUL‏ یحتاج إلى وجه. 
ولیس كذلك الحال في الحسن. (مجماء 


Yon 


يحسن EN‏ عند الأمارة ون كان pha‏ 4 
Y‏ على ما LS cb‏ قد يحسن اذا كان 
على ما eb‏ وليس كذلك الاعتقادء OY‏ 
معتقده إذا لم يكن على ما اعتقده فهو 
جهل قبيح Y‏ محالة؛ فلذلك فرقتا بين 
الامرین. ولذلك قد یقبح في الشاهد من 
أحدنا أن یعتقد في التجارات والعلاجات 
الشيء لا على طریق الظنْء وان حسن منه 
أن jh.‏ على ما تقتضیه الأمارات. 
(مغ۰۱۲ ۰0۲۸ ۱۵) 


حکم الفاعل 

à] -‏ من حکم الفاعل أن يصح أن یفعل ol‏ 
يصح أن لا يقعل» ولکن في JS‏ الجانبین 
فیقال: قد يصح أن یفعل بلا واسطة 
وبواسطة. وکذلك في أن لا یفعل يصح أن 
لا يفعل بلا واسطةء fs‏ أن لا يفعل 
بواسطة. قإن كان مبتدأ صح منه فعله Dis‏ 
لا يفعله لا بأن تكون هناك واسطة توجد 
أو لا توجدء وان كان متولّدًا En c^‏ 
فعله db‏ يفعل له واسطةء oi,‏ لا يفعله 
ob‏ لا یقعل الواسطة التى هی السبب. 
وبهذا يتميّر الفاعل من غیره. فلا يجب أن 
يجري الجمیع مجرّی واحدّاء je,‏ ذلك 
محل الالات في الافعال ON‏ هذه الأفعال 
فیها ما يصح dé È‏ بلا «af‏ وفيها ما لا 
يصح أن نفعله الا بالة. ثم كانا سواء في 
اضافتهما الینا وتعلقهما بنا. وکذلك الحال 
في الافعال على اختلاف آحوالها» ولسنا 
نقول Òf‏ من حقّه أن يصح أن نفعله ol‏ 


حکم الضدین 


حيث آحالوا وجودها الا والفعل موجود 
وهذا el‏ ما يقال في أحكام الموجبات. 
قيجب أن يكون الفعل gui‏ من فعل 
فاعلها dis‏ ترجع أحكامه إليه دونتاء EY‏ 
قد فعل ما يوجب هذا الفعل على آبلغ ما 
يمكن. فصار حکمه حکم السبب 
والمسبّب» DS‏ المسبّب إلى 
فاعل السبب فكذلك يجب قى القدرة 
ومقدورها. liag‏ يُخرجٍ فعلنا من أن يكون 
له تعلّق بنا. وإذا لم يتعلّق بنا لم يرجع 
حكمه إلينا LS‏ لا يرجع حكم القدرة 
إليناء UN‏ أحدنا لا يوصف بالمدح Ps‏ 
وما يتبعهما LU‏ أوجده الله فيه من القدرة» 
فكان ينبغي أن يحلّ الفعل محلها. وقد 
عرفنا باضطرار خلاف ذلك فيما فعله من 
قبيح وحسن . ومتى أخرجوا أحدنا عن 
كونه فاعلا ولم dn‏ تعلقا لفعله cu‏ 
فالقدرة لا يصح إثباتها فضلا عن غير 
ذلك. (مجم۲ ۰۱۱۰ ۷) 


حکم الضدین 

- )3 التضادٌ إذا منم من الاجتماع منع من 
تجویز الاجتماعء UJ‏ قد عرفنا أن حکم 
الضدّین أن لا یجتمعا وأن لا يصح 
وصفهما بجواز الاجتماع. CYem9‏ 
(vo‏ 


حكم الظن 

— إن SM‏ له حكم یختص به في الوجه الذي 
يَحْسُن عليه ends‏ مخالف للوجه الذي له 
تحسن وتقبح الاعتقادات. ولذلك قد 


حكم الكراهة 


Yog 


«Les‏ وهو موقوف فى ذلك على الدلالة. 
والضرب الثانى» ما يكون فیکا ولا يتعلق 
قبحه بالفاعل» كالجهل وغيره. ومنا 
القسم في أته یستحق عليه الذمّء کالاوّل. 
لله وان لم يكن قییکا وباختیاره. dp‏ 
«s‏ أن لا eue‏ فلا يحصل على 
الوجه الذي يقبح عليه. فمتى أحدثه 
وحصل من حيث أحدثه على الوجه الذي 
یستحق eu pl‏ صار وجه القبح 4 
معلق به من حيث كان تابعًا للحدوث 
المتعلّق به. ولولا کونه تابسًا لما يتعلّق يه 
لم يستحقٌ RUE‏ بهء كما لا ma‏ أن 
يستحق fi‏ بما لا تعلق له به البتة. كفعل 
غيره وكفعله في صفات نفسه. ومتى حصل 
قاعل القبیح ملجاً إليه ومحمولا عليه 
ببعض وجوه الالجاء» خرج من أن یستحق 
به سائر ما ذكرناه من «pls E‏ وصار 
ذلك الفعل کأثه فعل المُلجأ من حيث فعل 
ما أوجب وجوده لأجله ولم يصح العدول 
عنه. QYCWY Age)‏ 


حكم الکافر 

- حكم الكافر أن يعاقب دائمّاء فقد ds‏ 
السمع على أنه تعالى لا يغفر له» ويعرف 
ذلك من دين themes‏ عليه السلام» 
ضرورة. (مخت» ۰۲۶۶ ۱۰) 


حکم الکراهة 
- ثم الكلام في حكم الكراهة كالكلام في 
حكم الارادة فيما قلنا من أنّها لا ales‏ الا 
بالحدوث» ولا تكون كراهة لشيء آراده 


نفعل ضدّه بدلا منهء XN‏ قد يكون في 
مقدورات العباد ما لا ضد له ولا نقول: 
کان Res‏ أن نترکه بدلا من أن نفعلهء DY‏ 
4591 هو Lu‏ وأمر زائد علیه. فما لا 
is‏ له فلا SF‏ له. (مجماء 107 QE‏ 


حکم القبیح 
- (حکم) القبیح على ضربین: أحدهما یکون 
قبیحا بفاعل والمراد بذلك أن ما له قبح 
Gi‏ بأحوالهء ويصح أن لا يفعله عليه. 
ثم ينقسم: فمنه ما وجه القبح نفسه يتعلق 
به» ومنه ما یتعلق به أمر آخر يتبعه وجه 
القبح. فالأول كالعبث الذي يمكنه أن 
يوجده على وجه لا يكون ce‏ وكأمر 
الغير بما لا یتمکن منه | أمكنه أن يمكّنه 
منهء فيخرج من أن يكون قبیخا. والثاني 
مثل الكذب» ME‏ یکون خبرا «Je uu‏ 
وكونه CIS‏ يتبع كونه خيرّاء الا dl‏ إذا كان 
خبرًا به جاز أن يقال: 4 Li]‏ صار Uis‏ 
eu‏ ون لم يكن كونه Cis‏ مما dle‏ 
باختياره مع تقدّم كونه خبرّاء OM‏ القصد 
واحد. وليس هناك قصدًا أن يصير 
بأحدهما خيرًا وبالآخر كنيًا. الا أنه متى 
«sal‏ أن يقصد به الاخبار عن زيد دون 
غیره» وقصد به إلى واحد ليس هو على ما 
آخبر عنه» صار كونه GIS‏ كأته به من هذا 
الوجه. فيجب أن يكون كلا القسمين LS‏ 
بفاعلهء وإن افترقا في الوجه الذي ذکرناه. 
ولا يمتنع أن يكون الذمٌ الذي يستحمّه على 
فعله» وحاله ما ذكرناءء أكثر من RUE‏ 
الذي يستحقّه على القبيح الذي لا يكون 


۳۹۰ 


ذلك الحکم. وقد th‏ من قبل ol‏ کون 
القول GIS‏ يقتضي ce‏ وان كان راجمًا 
إلى جملة الحروف» وان ذلك لا c‏ 
فيهء b‏ كان القبح يتعلّق بکل جزء من 
آجزائه . QW o Tga)‏ 


حکم مرید وکاره 

OW حکم کونه مریدّا وكارمًا فظاهر‎ Ul- 
لاجل کونه مريدًا يصح اختصاص أفعاله‎ 
بوقوعها على وجوه دون وجوه غیرها‎ 
وقد ثبت ذلك فى الخطاب وقد ثبت فى‎ 
غير الخطاب من نحو الآلام والتعويض‎ 
كل هذا‎ M والإثابة والعقاب وغير ذلك‎ 
في كونه كارمًا‎ Ul, تتغيّر أحواله بالقصود.‎ 
Je فلا حكم له يرجع إلى فعله إلا ما‎ 
صح‎ LUE بالنهي والتهديدء فلولا كونه‎ 
(مجم۱.‎ Bie ولا‎ Lab أن يكون‎ 
qiu 


حكم 357.94 


Ul -‏ حكم كونه موجودًا فهو ظهور أحكام 
الذوات SY‏ موقوف على الوجودء فما لم 
يكن موجودًا لا يثبت الصفات المقتضاة 
ولا يثبت الأحكام الراجعة إليهاء فكأن 
الذات تكون معلومة قبل العلم بوجودها. 
واتما نعلم هذه الأحكام له عند الوجودء 
ولا يصح لولا الوجودء ولا فرق في هذا 
بين سائر الموجودات على ما سلف القول 
فيه . (مجم۰۱ 104« (YY‏ 


حكم لعلة 


على وجه من الوجوه فلا وجه لاعادته. 
(TI «Y Cem‏ 


حكم لعلة 
db -‏ كل شيء حصل له حكم لوقوعه على 
وجهء وجب له ذلك متى وقع على ذلك 
الوجه. ألا ترى ob‏ العلم UJ‏ كان Ule‏ 
لوقوعه على وجهء وجب كونه كذلك متى 
حصل الوجه الذي له كان علمّا؟ وكذلك 
القول فيما له يصير الخبر خيرًا. ولذلك 
قلنا Ój‏ ما أوجب US‏ لوقوعه على 
وجه» فهو بمتزلة ما استحيّ الحكم لعلّة 
في ol‏ حال حصول الحكم حال حصول 
الوجه الذي له حصلء كذلك إذا ce‏ عليه 
ذلك الحكم. وقد Ub‏ من قبل oi‏ کون 
القول GIS‏ يقتضي bh cem‏ كان راجمًا 
إلى جملة الحروف» ون ذلك لا يمتنع 
ی ون كان القبح din‏ بكل جزء من 
أجزائه. ong)‏ ۱۰۰۱۲۳) 


حكم لوقوع على وجه 

- إل كل شيء حصل له حكم لوقوعه على 
وجه وجب له ذلك متى وقع على ذلك 
الوجه. ألا تری of‏ العلم UJ‏ كان Ule‏ 
لوقوعه على وجه» وجب کونه کذلك متی 
حصل الوجه الذي له كان €Ule‏ وکذلك 
القول Les‏ له يصير الخبر خبرا. ولذلك 
قلنا 5p‏ ما آوجب US‏ لوقوعه على 
وجهء فهو dno‏ ما استحق الحکم iJ‏ 
في ol‏ حال حصول الحكم حال حصول 
الوجه الذي له حصلء» كذلك إذا صح عليه 


حلال 


القبیح ويفعله مع ذلك» والأمور التي يكون 
معها أقرب إلى فعل الواجب ولا يفعله مع 
ذلك. (مغ۰۱۲ Q (£YV‏ 


حكيم 


- الذي نريده بقولنا في الله تعالى 4p‏ حكيم 
أحد شیئین . Ut‏ أن يرجع إلى ذاته فيكون 
الغرض کونه عالمّاء على ما نفصّله فى 
آخر الکتاب عند الکلام في الاسماء 
والصفات إن شاء الله. Us‏ أن یرجم إلى 
قعله فیکون الغرض أنّه تعالی لا jb‏ 
القبیح ولا X‏ من أن یفعل الواجب الذي 
التزمه بالتکلیف . (مجم ۰۲ ۷۳ ( 


حالال 
BL -‏ الحلال UJ‏ كان رزقًا له لم یعتبر فيه أن 


يكون حاصلا في يده على وجه يتمكّن من 
الانتفاع cu‏ أو يكون «e Ulo‏ على وجه 
يُمكنه تحصیله والانتفاع به» بل المعلوم 
من حاله أنه لو تعذر عليه الانتفاع به أيضًا 
لغيبة عبده عنهء أو ON‏ في الناس من 
استولى cule‏ لكان لا يمنعه ذلك من أن 
يكون رزقًا له. c^ BB‏ دلك» m‏ كان 
الحرام كالحلال في هذا الباب لوجب أن 
يكون ما في أيدي الناس رزقًا لناء كما لو 
تناولناه وتمكّنا من الانتفاع به يكون رزقا 
لنا. وذلك Qui‏ اختصاص الرزق ببعيض 
دون بعض» ,33 ذلك AD‏ - (مخ۰۱۱ 
(v «YA‏ 


- قد يوصف (الحسن) db‏ حلال إذا كان 


التعريف بالقول. AN‏ لا يكاد يوصف 


Y", 


حكمة في التكليف 
- قد ثبت ob‏ العلم ol‏ في الفعل نفعًا يدعو 
إلى فعله» والعلم Db‏ فيه ضررًا يصرف عن 
فعله. ومتى لم ينبت هذا صارقا وذاك 
داعيّاء لم يصح إثبات شيء من الدواعي 
والصوارفء SY‏ هذا الباب هو من 
آكدها. حتى أن العاقل إذا علم أو اعتقد 
المنفعة العظيمة صار BE‏ إلى الفعل» 
22 عظمت المضرة نان ملجاً إلى 
الترك فيخرج عند ذلك من أن يكون 
lisa‏ لقوة هذه الدواعي. وإذا c^‏ ما 
ذكرناه» وكان ea‏ الیسیر يدعو m‏ 
القعل» وكذلك المنقطع المتنفّصء ٠‏ فالتقع 
الدائم الذي لا يشوبه تنغيص أولى أن 
يكون Cels‏ إلى الفعلء وكذلك حال 
المضرّة التي هي cole‏ أن العلم بها 
يدعو إلى الانصراف Le‏ پستحق بها. فإذا 
صح ذلك» وجب في الحكمة إذا أراد 
تعالى تكليف العبد أن یفعل فيه هذه 
الدواعي أو يمكنه من فعلها. OY‏ ما يكون 
عنده أبعد من فعل القبيح أقرب إلى فعل 
الحسن الواجب» يجري مجرى نفس 
الواجب» والامتناع من القبيح في 4b‏ 
تعالى يجب أن يلزم المکلف كما تلزم 
الواجبات في عقله. وهذا ياب منفرد 
az‏ لا يجب أن يحمل على سائر 
الألطاف. فسواء ثبت قي المعرفة oi‏ 
المْکلّف یختار عندها الواجب لا محالة أو 
الامتناع من القبيحء أو لم يثبت ذلك 
فالحال لا تختلف. لاه لا يمتنع أن تثبت 
للعبد الأمورٌ التي یکون معها بعد من فعل 


1Y 


حلول 


بالمباح العقليَ ذلكء Wp‏ يوصف به حمد لله 


وكيف نشكره 
قعلمنا تعالى ذلك. قالوا الحمد لله خبر 
فإن كان حمد نقسه قلا قائدة لنا 43 Di,‏ 
أمرنا بذلك فكان يجب أن يقول قولوا 
الحمد لله. وجوابنا عن ذلك أن المراد به 
الأمر بالشکر والتعليم لكي نشكره لكنه 
ob‏ حذف الأمر قد دل عليه بقوله d‏ 


€ oM. 


«(0 (الفاتحة:‎ «5 46; A 
Jtt Sad dissi x AN 
(Y «4 » (تن‎ 


حمل 
Š-‏ الإلجاء dits Ja‏ وجوب 


الواجب» deb gs‏ من أن Gen‏ به 
المدح» على ما قدّمناه في باب الالجای 
وان كان قد يجوز أن یستغنی عن هذه 
الشریطة» من حيث يسقط وجوبه أصلا مع 
الالجاء. CE ۰۱۷۸ (Mg)‏ 


حمل الغائب على الشاهد 
- إن العالم بقبح القییح 


المحتاج إليهء 
يجوز OÙ‏ یفعله وأن لا یفعله. فلا یوجب 
کونه فاعلا لكل ما هذه حاله. فقد eo‏ 
بهذه الجملة صحة حمل الغائب على 
الشاهد» في أنه تعالی لا يجوز OÙ‏ بختار 
Ez‏ من القبائح على وجه من الوجوه 
ولا يجب dl‏ یکون uus‏ عالمًا (ER‏ من 
حيث لم يجب وجود القبیح من جهتهء ol‏ 
لا يدل على ul‏ لا بختاره؛ SN‏ الأدلّة قد 
تختلف: قفيها ما يدل على Je‏ 


الشرعی» وإذا وصف eb‏ مطلق قالمراد ما 
cM cel‏ يفيد di‏ قد أطلق لفاعله أن 
يفعله ولا یفعله» ولم يتعلّق به حظرء 
وكذلك مطلق. 
فعله» من حيث لا تتعلّق به تبعة؛ فأما Bi‏ 
كان الحسن يختصيّ بصفة زائدی Gem)‏ 
لكونه عليها المدح فقطء فلا X‏ من أن 
يوصف dl‏ مرغب فیه. وكان يجب في 
الأصل أن يستعمل ذلك في الشرعيّات» 
OV‏ فيها يظهر الترغيب من المرغب فيهاء 
US]‏ استعملناه فى العقليّات» وأنزلنا الأدلة 
العقليّة منزلة السمعیّات في هذه القضية. 
(مغ۰۱۷ (1V «AY‏ 


وقد یوصف dl‏ جائز 


حلول 

ól-‏ حلول الشيء يتبع حدوثه بدلالة أن 
الشيء في حال بقاته لا يجوز أن بصیر 
حالاء وفي حال حدوثه c‏ ح ذلك عليه 
فلو كان تعالى حال لكان ÉL‏ وهذا 
يكون بنا على di‏ لا یح كونه حالًا «lui‏ 
والا لزم قدم المحال. e o‏ بعد ادام 
يكن حالا فذلك ui‏ يصح في الحادت . 
(مجما Qe HY‏ 

ob -‏ المجاورة من صفات الأجسام ون 
الحلول من أحكام الأعراضء Ul,‏ 
الاتفاق في المشيئة فعلى أي وجه قالوه 
اقتضى أن يكون المتحد مريدّاء فيجب أن 
يكون هو ch‏ ويرجع الاتحاد إليه لا 
إلى غيره من الأقانيم. (مجماء 
QY ۰۶‏ 


حي 


هاشم" ol‏ الاستدلال على هذه iial‏ هو 
یکونه قادرا «Les‏ وسوّى بين الشاهد 
والغائب فى أن لا تمکن معرفة هذه الصفة 
الا بهاتین الصفتين. (مجما 4۰۱۲۱) 
الذي اختاره الشیخ "آبو عبد الله" ان 
الاستدلال على ol‏ آحدنا حي يمكن بکل 
صفة لا La‏ لولا کونه حيّاء وان كانت 
الحال فیها مختلفة فبعضها آظهر من بعضص 
وأقوی في وجه الدلالة» ولکن لا بد في 
۱ وهو أن لا يكون العلم 
بکونه Cm‏ سابقًا للعلم بتلك الصفة. فان 
آمکن أن یکون من صفة آحدنا ما هذا 
سبیله والا استمرّت هذه القضية في القدیم 
تعالی» فعلی هذه الجملة gel‏ الاستدلال 
على bi‏ آحدنا um‏ بکونه قادرّا وعالمًا 
ومريدًا وكارمًا ومدرگا وناظرا ومشتهيًا 
ونافرّاء ON‏ العلم بكل ذلك قد يحصل 
وإن لم يعلم کونه É>‏ على التفصیل . aiy‏ 
في القديم جل Jes‏ فبعض هذه الصفات لا 
یتأتی فيهء وما یتأئی فيه ينقسم قسمين. 
آحدهما mA‏ العلم به قبل العلم dU‏ 
co‏ فالاستدلال على كونه om‏ به ممكن. 
وذلك نحو كونه قادرًا وعالمًا. والثاني لا 
يصح العلم به قبل العلم بأنّه حي نحو كونه 
مُدركاء Lp UB‏ نعلمه مدرگا إذا علمناه 
Lis om‏ نعلمه مريدًا بعد العلم بكونه 
حيًا. (مجماء ۱۵۰۱۲۱) 

Ul‏ ما حكينا من Ob‏ "البخدادیین " یعرفونه 
A S‏ فبعيدٌ أن 
نجعل ذلك دلالة على T‏ الاستدلال على 
كونه Cm‏ بکوته مدركًا غير ممکن» ÓY‏ من 


ذلك من شرط. 


vw 


الإيجاب» وفيها ما Ju‏ على جهة 
الاختیا وكل واحد منهما Lol‏ بنفسه 
فلا وجه لحمله على غيره. AD)‏ 
OE °‏ 


حي 

- ثم يُنظر في صحة الفعل منه (الله) على 
وجه الاحکام والاتساق» فيحصل له العلم 
بکونه elle‏ ثم ينظر في کونه قادرًا Í‏ 
elle‏ فيحصل له العلم يكونه حيًا. 
(شرحء Q0‏ 

- انا نرى فى الشاهد ذاتين: 
أن يقدر ويعلم كالواحد منّاء والآخرء لا 
e‏ أن يقدر ويعلم کالجماد» فمن C^‏ 
من ذلك فارق من لا يصح من الامور 
وليس ذلك الأمر إلا صفة ترجع إلى 
الجملة وهي کونه bp cÉ-‏ ثبت هذا في 
الشاهد» ثبت في الغائب» لا طرق 
الدلالة Y‏ تختلف شاهدًا وغائيًا. (شرح» 
OI I1‏ 

- إعلم أنَ هذه الصفة (go)‏ معلومة على 
طريق الجملة ضرورة في الشاهدء والدلالة 
يتناول تفصيلها ob‏ تكون صفته زائدة على 
كونه قادرًا. وتحديد هذه الصفة هو يما 
معه يصح عند الاختصاص به كونه Gle‏ 
وقادرًا. وإذا آثبتناه جل وعر É‏ فذلك هو 
إثبات له على مثل هذه الصفة. 
هذه الصفة هي الأصل في صحّة هذه 
الصفات المتعاقبة المتضادّة على الجملة. 
كما ói‏ لأجل Eu aedi‏ كونه ÉSL‏ 
e g‏ ومجتمعا ومقترقًا . وقد ذكر al‏ 


إحدهما صح 


وصارت 


۳۹ 


منه وکونه مدرگا Uf,‏ أن os‏ الحی 
القادر شیگا فيه دونه. وکنلك القول فى 
ذلك الشیء» وهذا يؤدّي إلى إثبات ما لا 
نهاية له. GOT ge)‏ 

GI‏ قد دللنا على ob‏ كل je‏ ندرك به 
الحرارة والبرودة والألم يجب أن يكون فيه 
حياةء ودللنا على آن كل جزء فيه حیاته 
فيجب كونه من جملة الحيّء وبيّنا OÙ‏ 
الحيّ هو القادر المُدرك dl,‏ - وان كان 
أجزاء كثيرة - في حكم الشيء الواحد من 
c‏ كان C‏ واحدًا Vols‏ واحدًا. 
فذلك يبطل قوله: إنَّ الجَسَد مَوّات؛ SN‏ 
هذه تفيد انتفاء gl‏ والادراك» وإذا دللنا 
على ثبوتهما في أجزاء الجسد فقد بطل ما 
قاله. وإذا ثبت ol‏ الروح من قبیل o‏ 
والريح» dis‏ ما اختصّ بهنه الصفة لا 
تحله الحياة وان كان الحيّ بحياة يحتاج 
إلى كونه فى البدن فقد بطل ما قاله: من 
oi‏ الحيّ هو الروح. (مغ۰۱۱ ۰۳۳۶ ۱۰) 
إن الحيّ هو الجسم والروح جميعًا: قد 
حكيئا عن بشر بن المعتمر هذا القول. 
وعن هشام بن عمرو آنه كان يجعل كل 
عرض لا يكون الانسان إنسانًا الا بها من 
أحد قسمي الإنسان» وقد حكي عن 
بعضهم ol‏ الروح هي الحياة. وعن بعضهم 
خلاف ذلك. وحكي عن أبي d‏ - 
رحمه الله - في الحياة آنها يجوز أن تكون 
(Uo‏ ويجوز أن تكون جسمًا. Mg)‏ 
(A «YYo‏ 

إعلم ن الذي يدخل في جملة cpi‏ هو ما 
حله الحياة دون غيره. ولذلك قلنا: إن 


حى 


يقول بذلك لا يقصر العلم بكونه Le‏ على 
العلم بکونه مدركًا بل نقول: gm‏ العلم 
به بغير ذلك من الصفات فلا نقدح في 
ذلك X‏ علمهم بكونه Cm‏ من دون 
العلم بكونه مدرگاء بل يجب أن يكون 
الصحيح في المنع من ذلك ما بیناه من 
الوجه -gui‏ (مجم۰۱ ۲ (YE‏ 

هو (الله) حي» 5N‏ أحدنا متى خرج من 
أن یکون É‏ استحال أن یعلم ویقدر» 
ومتی صار É‏ صح ذلك قيهء وأحواله 
كلها على السلامة. فاذا كان الله تعالی 
عالمًا قادرًا قيجب أن يكون C‏ لم Jy‏ 
ولا يزال. (مخت ۰۱۸۰ (Ya‏ 

Sasa وصف الحی بأنّه حي يفيد أنه‎ Ó 
ویدرك؛‎ plus بحال معها يصح أن يقدر‎ 
له حياةء‎ bÍ وصفه بذلك لا ینید‎ ol وبيّنا‎ 
ممن يصح أن يعجز‎ El الحيّ‎ A ol, 
القول في ذلك‎ Un, ویجهل لا يصح.‎ 
مشروحًاء فلا طائل فى إعادته. فيجب أن‎ 
من حيث حصل‎ gr يوصف تعالى به‎ 
بالصفة التى لأجلها وُصف الواحدٌ منًا‎ 
)۳ ۲۲۹ cou) بذلك.‎ 

]5 إنما نعلم الح ما بالادراك أو صخة 
الفعل منه إذا علمتا دلالته على کونه 
قادرّاء u^ ob‏ ليس بحي لا يجوز أن 
يَقَدِر. وقد علمنا bi‏ كونه مُدرگا يرجع إلى 
جملته. وكذلك صحّة الفعل» فيجب أن 
تكون الجملة هي المختصّة بكونها حيّة 
قادرة دون شىء فيها؛ XM‏ لو جاز - 
والحال ما قلناه - آن یت الح شيكًا فيها 
لجاز في ذلك الشيء إذا غلم صحّة الفعل 


1 


l 


حي قادر 


قادرا UU,‏ ومُدرِكاء إلى غير ذلك لم 
یمتتع» في كل واحد من هذه الأحوال» 
أن يدل على کونه eM) Le‏ 
۲ ۰۱ 


حي قادر 
- الذي dux‏ شیوخنا في هذا الباب cel ol‏ 


القادر هو هذا الشخص ciali‏ هذه LN‏ 
المخصوصة التي یفارق بها ساثر الحیوان» 
وهو الذي يتوججه إليه الأمر والتهي RU,‏ 
«pull,‏ وان كان لا يكون É‏ قادرًا إلا 
لمعاني فیه. لكن ذلك لا يدخل تحت 
IAN‏ ولا يحصل من جملة الحيّ إلا ما 
حلّه الحياةٌ دون غيره. وقد قال شيخنا أبو 
هاشم - رحمه الله - حاکیّا عن الشيخ أبي 
على - رحمه الله - : إن العَظم والشَعَر 
ليسا من (unn de‏ لأنه لا يألم 
بقطعهما. وجوز أبو هاشم 
أن يكون في بعض (bal‏ حياة ويكون من 
جملة الإنسان ولذلك يجد الانسان lt‏ 
Nn‏ في سثه» ويزول عته الوجه عند 
i je pili e‏ كذلك يجد الانسان AN‏ 

في العَظم» ويقال: QI EE IE‏ 
Ul, nr‏ الدم والروح فلا حياة فیهما 
عندهما car‏ وكذلك الشَّعّر. وقال فى 
الیغدادیات: إن المتكلمين يسمّون القادر 
الحيّ: الانسانء ویلقبون الكلام في ذلك 
él‏ كلام في الانسان وان كان الحيّ من 
البهائم ليس بإنسان. ومرادهم هو الحيّ» 
إنسانًا كان أو بهيمة. والمتفلسفون يسمّونه 
LÉ‏ ويضعون الكلام في ذلك في 


à 
— رحمه الله‎ — 


Yro 


الشّعّر والعظم والدم ليست من جملة 
ssl‏ من حيث ele‏ من حالها Sl‏ الحياة 
لا تسلّهاء Ub‏ تعلم التفرقة بین ما des‏ 
الحياة وبين ما لا تحله بالادراك؛ SN‏ 
sakadi‏ إذا كان Y‏ بد من أن ge‏ 
لجنسها بحکم de)‏ به من غیرها من 
الاعراض» ots,‏ لا حکم بفعل لها ين به 
ano y!‏ الادراك بهاء فيجب أن نحكم 
في کل محل صح أن ندرك به الحرارة 
والبرودة والألم أن فيه حياةء ونقضي على 
كل محل لا یتأتی ذلك به أنه لا حياة cad‏ 
Les‏ جعلنا علامة وجود الحياة قى المحل 
هذا دون سائر الادراکات te‏ تحتاج إلى 
iL‏ مخصوصة كالرؤية والسمع وإدراك 
الرائحة والطعمء فلا يمتنع في ذلك 
الادراك إذا انتفی أن يقال: Li‏ انتفی 
لانتفاء البنية لا لانتفاء الحياةء وليس 
کذلك إدراك الحرارة والالم؛ SY‏ لا 
يُحتاج فيهما Yi‏ إلى محلّ الحياة؛ فوجب 
لذلك أن يُحكم بثبوت الحياة عند Lee‏ 
وبانتفاته عند انتفائهما. M,‏ صح ذلك 
وعلمنا OE‏ الروح هو LE‏ المتردّد dl,‏ لا 
يدرك به كما لا يدرك XU‏ فيجب أن 
يحكم él‏ لا حياة فيها على وجه من 
الوجوهء وإذا لم يكن فيه حياة لم يصح أن 
يعد من جملة الحي؛ كما لا يصح أن يعد 
من جملة الحيّ ما یلتزق بجسمه من 
الاجسام. (مغ۰۱۱ ۰۳۳۰ ۱۳) 
- إن کون القادر قادرّاء UJ‏ لم یقتض y‏ 
صحة الفعل» لم يكن الدال cale‏ عقلا. 
1 ذلك؛ UJ,‏ كان کونه om‏ یصحخح کونه 


۳۹۹ 


إلا بعلم لكان محتاجّا في کونه عالمًا إلى 
ذلك كالواحد منّاء ولو لم يوجد إلا 
بموجد لكان محتاجًا إلى فاعل» كالواحد 
منّاء وقد ثبت él‏ غني من جمیع الوجوه 
معلوم. ولو كان يعلم بعلم لكان قدر 
علومه کالواحد متا ولو كان يجور عليه 
العلم لجاز عليه الجهل کالواحد CES‏ كما 
لو جاز عليه الحدوث لجاز عليه العدم 
املف (f‏ 


حياة 

- إذ قد عرفت أن الحياة من النعم» فالذي 
يدل على Gil‏ أوّل نعمة أنعم الله تعالى بها 
عليناء هو Ob‏ سائر المنافع يترتب على 
الحياة» Ul‏ فى وجودهاء أو فى صحة 
الانتفاع بهاء فيجب أن تكول ال نعمة. 
(شرحء Q£ AE‏ 

LJ‏ نحيل وجود الحياة الا مع بنية 
مخصوصة لأمر يرجع إلى المجاورات التي 
تُوجد البنية معهاء لا SN‏ التأليف يجب أن 
يقع على وجه مخصوص لیصح وجود 
الحياة معهء ولا ON‏ التأليف لا يصح 
وجوده Yi‏ مع مجاورات مخصوصةء بل 
ga‏ وجوده مع جميعها. ون كان من 
حق الحياة YI‏ توجد فيه إلا وقد تجاورت 
الجواهرء ضريًا مخصوصًا من التجاورء 
Lu Es‏ مخصوصة . Vå)‏ ۳ 71( 


- إِنَ gdi‏ هو الجسم والروح جميعًا: قد 


"a‏ لذاته 


التقس والعبارة تختلف دون المقصد. 


قال: والذي تقوله ob‏ الحی هو هذا 
الشخص. UU,‏ في غير موضع: Ób‏ 


الانسان هو الأجزاء Édi‏ دون البثية 
والصورة. ولا يجري هذا الاسم عليه إلا 
على ما كان من لحم ودم وإن لم يكن 
É‏ وقد قال أبو على - رحمه الله - : 
قد يقال: إنسان من طين. قال: ویبعد أن 
يوصف al‏ وان كان على صورة 
الانسان أته إنسان UJ‏ لم يكن لحمًا Los‏ 
فلا بڌ مع كونه (LA‏ من لحم ودم. 
on)‏ ۰۳۱۱ ۱۲) 

- وبعدء Op‏ الحی القادر هو JAU‏ وقد 
عرقتا Sl‏ الفعل لا يصح C.‏ إلا باستعمال 
محل الفعل واستعمال الالات؛ وذلك لا 
يصح الا والقادر جسم. وییّن ذلك Ub‏ 
نعلم من آنفستا ما نختص به من ES‏ 
مريدين ومعتقدین ضرورةء ولا نعلم الحياة 
ضرور: أصلاء وما لا يُعلم باضطرار YU‏ 
تعلم صفته باضطرار أولى. فلو كان الحيّ 
هو العَرّض لم يصمح أن یعلم القاصد النية 
باضطرار ES‏ (مع۰۱۱ ۰۳۳۷ (YA‏ 


حي 43lat‏ 
- إن قال (أحدهم): أتقولون S‏ عر وجل 
lie‏ بعلم وقاور coli,‏ عل on‏ عن 
الكلابية وهشام بن الحكم في العلم 
fo‏ قيل له: لاء بل نقول هو عالم» 
قادر» حي» سمیع» يصيرء قديم لذاته» لا 
يحتاج إلى أمر سوى ذاته يصح لاجله أن 
یستحق لهذه الصفات» ولو كان لا يعلم 


حياة 


وبانتفائه عند انتفائهما. وإذا صح ذلك 
وعلمنا أن الروح هو EN‏ المتردد dl,‏ لا 
يدرك به كما لا AU MIU‏ فيجب أن 
يحكم Xl‏ لا حياة فیها على وجه من 
الوجوهء وإذا لم يكن فيه حياة لم يصح أن 
يعد من جملة الحيّ؛ كما لا يصح أن يعد 
من جملة الحيّ ما یلتزق بجسمه من 
الأجسام. (مغ۰۱۱ 8880 QA‏ 

- قول الشيخ أبي الهذيل - رحمه الله‎ vi 
(e يجوز أن تكون‎ lg] في الحياة:‎ 
al ويجوز أن تكون جسمًّاء فالمراد عندنا‎ 
الا‎ E ذهب إلى أن الحيّ لا يكون‎ 
وبروح تحصل فيهء وسمّاهما‎ de بعَرّض‎ 
ولهذا قال: إن الحياة يجوز‎ ile جميعًا‎ 
ls أن تكون 1255« ويجوز أن تكون‎ 
الروح عبارة‎ OM وهذا خلاف في عبارة؛‎ 
المتردّد في مخارق الانسان‎ EN عن‎ 
CA - ولذلك وصفها الله - تعالی‎ 
والنفخ» وذلك من صفات الأجسام‎ 
هذا حاله أنه لا‎ Les الدقيقةء وقد ثبت‎ 
يجوز أن يوجب لغيره حالًا؛ لأنّ المجاور‎ 
À لا يختصّ بما جاوره اختصاص‎ 
بالمعلول» ولأنه لو آوجب كونه حيًا‎ 
لأوجيه لجنسه فكان غير الروح من‎ 
الأجسام بمنزلة الروح في إيجابه كونه‎ 
الجواهر متماثلةء ويطلان ذلك‎ ON É 
إذا‎ Ub فساد من قال بهذا القول.‎ cns 
JE الْعَرَض‎ É جعل المُوچب لكونه‎ 
حياة من حيث لا‎ gb وعبّر عن الروح‎ 
حالف في عبارة؛‎ Lib يكون حيًا الا معها‎ 
لأنّ المعتی الذي قصده مما نقول به.‎ 


Yay 


حكينا عن بشر بن المعتمر هذا القول. 
وعن هشام بن عمرو آنه كان يجعل کل 
عَرَّض لا يكون الانسان انسانا إلا بها من 
أحد قسمي الانسان» وقد حكي عن 
بعضهم 9l‏ الروح هي الحیاة» وعن بعضهم 
خلاف ذلك. وحكي عن آبي JÄI‏ - 
رحمه الله - في الحياة آنها يجوز أن تكون 
عَرَضَاء ویجوز أن تكون جسمًا. (مغ۰۱۱ 
QY ۵‏ 
- إعلم ol‏ الذي يدخل في جملة الحيّ هو ما 
ds‏ الحياة دون غيره. ولذلك قلنا: إنّ 
الشَعَر والعظم والدم ليست من جملة 
ssl‏ من حيث dé‏ من حالها of‏ الحياة 
Y‏ تحلّها؛ P‏ تعلم التفرقة بين ما des‏ 
الحياة وبين ما لا LS‏ بالادراك؛ SN‏ 
الحياة؛ إذا كان لا X‏ من أن تختصن 
لجنسها بحكم تبيّن يه من غيرها من 
الأعراضء وكان لا حكم بفعل لها o3‏ به 
الا صحّة الادراك بهاء فيجب أن نحکم 
في كل محل صح أن ندرك به الحرارة 
والبرودة والألم أن فيه حياة» ونقضي على 
كل محل لا یتأتی ذلك به آنه لا حياة ead‏ 
Lis‏ جعلنا علامة وجود الحياة à‏ فى المحل 
هذا دون سائر الإدراكات EY‏ تحتاج إلى 
iL‏ مخصوصة كالرؤية والسمع وإدراك 
الرائحة والطعمء فلا يمتنعم في ذلك 
الادراك إذا Last‏ أن يقال: Li‏ انتفى 
لانتفاء البنية لا لانتفاء الحیات» وليس 
كذلك إدراك الحرارة والألم؛ SN‏ لا 
ce‏ فيهما الا إلى محلّ الحياة؛ فوجب 
لذلك أن يُحكم بثبوت الحياة عند صحتهما 


حيلولة ۳۹۸ 


"EP‏ وجب ما ذکرتاه من جهة العبارة؛ حيلوثة 

Proms ی‎ T الحياة عبارة عن المعنى الذي به صار‎ 5Y 
كونه ممنوعا‎ pea) فلا‎ epal یتأنی منه‎ > CN ا‎ E 
5 كما‎ SOU É> " 

E‏ بإلروج لم يصر Yi‏ وهو قادر على نفس ما منع مته. 

حيًا بالدم والینیة» وان احتيج الما وكذلك القول في الحيلولة والضد. Ag‏ 

(Y ۸ (o ۳۳۸ ON . جميعا‎ 


إلى أن يريد به بعض ما تناوله كان خاضّاء 
كما إذا قصد به إلى كل ما تناوله كان Úte‏ 
وقد Uo‏ أن كونه خاصًا Ule,‏ في آنهما 
وجهان يقع عليهما يمنزلة وجوه الأقعال» 
ا و A‏ 
يقع على أحدهما لا بقصدء على ما 
fs s‏ فيه» فكذلك Jj‏ في کون 
اللفظ واقعًا على هذين الوجهین» فكذلك 
يكون المتکلم باللفظة Lans‏ لهما 
cecus,‏ فلا بد فيما به يصير خاصًا أن 
يكون من جهته» كما OÙ‏ نفس اللفظة تكون 
من جهته» eu,‏ توصف بالخصوص 
والعموم» في حال وقوعهاء ولا توصف 
بذلك من قبل» والقول في لفظ الخاص إذا 
أراد به العموم في ol‏ بهذه الإرادة يصير 
Upas‏ كالقول فیما ob «eis‏ كان den‏ 
بالعموم قصد به الخصوص كان لم يدل 
على قصده فالقول خاص» وهو في حكم 
المعمى إذا كان قوله خطايًا لغیره» وفقد 
الدلالة على مراده لا يخرج قوله من أن 
يكون «le‏ على ما قدمناه؛ وان d»‏ على 
مراده بضرب من الدلالة كان مظهرًا لمراده 
Us‏ في قوله وخطابه تعالى Y‏ يقع 
على هذا الحدّء SY‏ لا بد من أن om‏ 
مراده يضرب من الدلالة إذا أراد باللفظ 
العام الخصوص- Oi)‏ ۷ ۰۱۱ 


خاطر 
- قد يدخل في اللطف النوافل» لا SN‏ 
عندها يختار الواجب لا محالت لکن EY‏ 


يكون أقرب m‏ ذلك» فتعون مقویه 


cC 


خاص 

- إعلم. . أنّ لفظة الخاص إذا أطلقت لم 
يتناول اللفظ الموضوع للعموم» وكذلك 
العام إذا أطلق لم يتناول ما وضع 
للخصوص» وقد بيّنا من قبل آنهما تجريان 
في حقيقتهما مجرى المتنافيينء فلا يصح 
في الحقيقة أن يكون العام «Lot‏ ولا 
الخاص Úle‏ ولكن ذلك وان كان لا 
بص فقد ثبت SE‏ المتكلّم بلفظة العموم قد 
يريد بعض ما يتناوله دون بعض» على جهة 
الاتساعء فیحل ذلك محل الخاصء 
فيقال: d]‏ خاص في المعنى. وخاص في 
المراد» والقائدة من جهة الاصطلاح قد 
تطلق هذه الكلمة فيه؛ فیقال إن العموم 
خاص أو مخصوص» ويكون المعنى ما 
coli‏ قمن أراد به هذا الوجه فقد 
أصاب» ومن Db‏ أنه في الحقيقة يصير 
ax Se‏ أبعدء لما lai‏ وكذلك 
القول في الخاص أنه لا يمتنع في المتکلم 
أن يريد به ما تناوله وغيره» dns‏ محل 
اللفظ الموضوع للجميع ؛ فيقال: هو عام 
يراد يه المراد والفائدة» دون حقيقة اللفظ 
على ما قدّمناه. (مغ۰۱۷ ۰۲۵ 4) 

- اعلم . . أن العام Li‏ يصير خاضًا في 
المعنى بالقصد فمتی قصد de‏ بذلك 


YA 


۳۷۰ 


وقد قال شيخنا آبو هشامء رحمه الله : إن 
الخاطر مع ما ينضاف «JI‏ من الأمارات» 
أقوى من الخير بانفراده. فإذا كان الخبر 
يقتضي التخويف» فبأن يقتضي الخاطر 
ذلك أولى. لكنّ دعاء الداعي مع ما ينه 
عليه من جهات الخوف. التي يتبيّنها 
العاقل» أقوى لا محالة من الخاطر مع ما 
يقترن به. لكن كل ذلك لا يقدح في 
تساويهما في باب التخويف الواقع» ولا 
یمتنع أن تعفاوت أحوال الأمارات 
والأخبار وغیرهما فیما یحصل من SE‏ 
عندهما. لكنها آجمع N‏ تخرج من أن 
تکون آمارات تقتضي الظنّ وتتعلق بها 
الأحكام. (مع۰۱۲ ۰۳۹۰ (Y‏ 

الذي قاله شیخنا pi‏ علی» رحمه اللهء في 
نقض المعرقة : اه ليس بکلام dl‏ اعتقاد. 
وذکر في مسألة له مفردة في الخاطرء أنه 
ليس بكلام وأنّه 0 أو اعتقادء لأنّه لو 
كان LAS‏ لكان dl‏ سبحانه» JS Lise‏ 


skyl بعض‎ ja> وقد ثبت أنه‎ eis 
بان کلمه دون غيره. ويمكته أن يقول: لو‎ 
لوجب أن يدركه من ورد عليه‎ GAS كان‎ 
على الحدّ الذي يدرك الكلام. ولو كان‎ 
کذلك. لتبيّنه من نفسه وعرفهء ولحل ذلك‎ 
في يابه محل خطاب الغير. وأوجب» ذلك‎ 
يما يتضمنه الخاطرء وا‎ uis: أن يكون‎ 

لم يكن المكلّم له العباد. AD‏ 
المعجزء لخروجه عن العادة. ویمکنه أن 
يقول: ól‏ الكلام متى لم يدرك لم يصح 
التطرق به إلى مقصد المتكلمء فلا يقهم به 
المراد» ويكون وجوده كعدمه؛ قکیف 


خاطر 


لدواعيه» ومسهلة سبيل الإقدام cale‏ فلا 
يمتنع أن يقال فيما يرد من الخاطر: إنه 
coal‏ ويقال فى هذا الوجه أيضًا 4b‏ 
لطف» Le‏ ینبعنان من حيث ذكرنا 
اللطف الذي بيّناه آولا. فلا تخرج 
الألطاف عن هذه الوجوه الثابتة فيه. وليس 
الغرض العيارات. فإذا ثبت من جهة 
المعنى P‏ حالها سواءء فقد ثيت ما 
(متش۰۲ ۰۷۲۲ ۱۱) 

ol‏ الداعی أو الخاطر ينبّهان المُكآف على 
طريقة النظرء فحعيّن عنده الأدلّة وتفصل 
عنده من الشبهء فینظر فيها وان لم يعلم 
الدلیل دلیلا الا يعد وقوع العلم مته متولَدًا 
عن النظر . (مغ۰۱۲ ۰۱16 ۱۹) 

القول في الخاطر . فاذا فكر العاقل ایتداء 
فذلك الأمر المضامٌ قد صاحب فکره» 
ووجده من نفسه بأكبر مما یجده بخبر 


MUI 


غيره» فيجب أن يقوم مقامه. ییّن ذلك» 
أنه USE‏ يقوي الخوف عنده إذا ورد الداعي 
متى فكر في هذه الأمور واشتدٌ فكره فيها 
فيجب إذا حصل منه ذلك» عند VIR‏ 
أحوال نفسه» أن يكون Ét‏ لان الأمارة 
المعتمدة في هذا الباب في الحالتين 
قائمة. )٠١ ۰۳۸۸ NYa)‏ 


cale الخاطر هو كلام يفهمه من يرد‎ Ó) 
ÉB وسنبيّن ذلك من حاله. ولو كان‎ 
رحمه‎ «Ue واعتقادًا كما قاله شیخنا أبو‎ 
أن يقوم مقام‎ LA اش لكات لا يمتنع‎ 
يقتضى الخوف‎ AN دعاء الداعی.‎ 
له لا بنفسه. فكيف‎ Eladi للأمارات‎ 


لا يكون بمتزلة الخبر الواقع من الداعي؟ 


خاطر 


ولا يجب إذا أثبتناه كلامًا أن یکون تعالی 
Lie‏ لكل الخلق على Li‏ الذي كلم 
موسىء كما لا يجب إذا جعلنا قوله 
تعالی: Qu»‏ الاس Ub‏ 45« (النساء: 
TO‏ كلام وخطابا لجمیع المکلفین» ol‏ 
يكون de‏ لهم آجمع على i>‏ ما کلم 
موسی. وإِنْما Gest‏ موسی» صلی الله 
sale‏ بذلك uM‏ تعالى کلمه على وجه 
مخصوص لم یکلم عليه غيره» ولان في 
العقلاء من لا يرد عليه الخاطر أو يغني 
eles xe‏ الداعي أو يفكره من ذي قبل. 
فلا يجب أن يكون تعالى مكلّمًا JU‏ 
سيّما وقد يجوز في الخاطر أن يكون من 
فعل بعض الملاتکت فلا يجب أن يكون 
تعالی Li‏ لە على 8b‏ هذا الکلام 
لخفائه لا يقال في فاعله: à‏ مكلّم لمن 
أورده cale‏ كما لا يقال فى وسوسة 
الشيطان: ep‏ کلام dj, ct‏ قد خاطينا. 
(م۰۱۲ ۲۱۰۰۲) 

JU‏ رحمه الله (آبو هاشم): لو كان 
(الخاطر) «Sel‏ لكان المخطر 4L,‏ 
مضطرًا إليهء والمتعالم من حاله خلاف 
ذلك؛ ولو كان (Ub‏ لحل محل OE‏ 
المتبدأء لأنه تعالى لا يجب أن يفعله فيه 
بأمارة؛ فكان ذلك ينبئ عن نقصهء وكان 
يجب أن لا يكون Co‏ لوجوب النظر. 
وفى بطلان ذلك دلالة على أنه من جنس 
الكلام» لكنه لالتباسه بالفكر من حيث ورد 
خفيّاء وحصل ou‏ يقارب محل الفكر 
اليقين»ء وصار کالتباس حديث الغش في 
بعض الأحوال EJL‏ والفكر. فلذلك لا 


قفا 


يصح ورود الخاطر على وجه لا يدرك ولا 
ju‏ من غیره؟ ویمکنه أن یقول: |6 
الغرض بالخاطر لو كان «US‏ حصول 
Dl‏ لمن ورد Jem ob de‏ نفس 
الخاطر هو SEN‏ أولىء SN‏ الغرض 
والبغيةء والقادر على الكلام قادر عليه. 
ويمكنه أن يقول: إن الواحد متا فى أكثر 
حالاته قد تخطر الأمور بباله إذا هو نظر 
وفكرء وان لم يكن هناك كلامء وذلك 
(CAT TA‏ 

- إن الخاطر يستوي فيه كل عاقل يلغ J-‏ 
التكليف. والكلام يحتاج إلى مواضعة 
متقدّمة ومعرقة لهاء وذلك يختصّ به بعض 
العقلاءء فيجب أن يكون من أفعال 
القادر. OY‏ كل عاقل يشعر بما يحدث في 
قلبه من اعتقاد أو DE‏ أو تصوّر للآمور 
التي يخافها أو يحذرها أو يرغب فيها. 
ep)‏ ۰۲ ) 

- إعلم آن شیخنا LI‏ هاشم» رحمه càl‏ قال 
في سائر کتبه : |4 (الخاطر) کلام اما أن 
یفعله الله تعالی أو يأمر بعض ISAJ‏ 
cale‏ ولا يجوز آن یکون سواه؛ ولذلك 
آغنی دعاء الداعی وخطابه عنه؛ ولو كان 
غير کلام لم ینب 46 قال: ,43 
يجري في بابه مجری تخویف المخوف من 
سلوك طریق بأنّه لا ماء sai‏ فیجب أن 
یکون CAS‏ وجعل هذین الوجهین 
کالدلالة على oL‏ الواجب من قول ul‏ 
علي» رحمه الله: له کلام «M‏ قد 
استشهد بذلك في كتبه. 


(مغ۰۱۲ 


وقال رحمه الله : 


YY 


کون الخاطر إشارة وکتابة» يوجب Ae‏ 
كونه کاملا» لاه في باب الفائدة أبلغ 
منهماء ولان الکتابة هي فرع عليه» فلا 
يفيد الا بتقدّمه وتقدّم المواضعة علیه . وقد 
علمتا أنه لا يجوز أن یکون الخاطر 
4X Sel‏ لو كان كذلك لوجب أن 
يكون من فعله تعالى أو من قعل نفس 
العبد؛ ON‏ الدلالة قد دلّت على 5T‏ القادر 
بقدرة لا يصح أن يفعل الاعتقاد في قلب 
غيره. ولا يمكن أن يكون من فعله تعالى» 
«Y‏ إن لم يكن معتقده على ما هو به 
فيجب کونه LUS‏ وقد ثبت di‏ تعالى لا 
يفعل القبیح» وان كان معتقّده على ما هو 
به. فيجب كونه le‏ لائه قد bi ge‏ 
الاعتقاد إذا وقع من فعل العام بالمعتقد 
يجب كونه علمّا؛ ولو كان (de‏ لوجب 
أن يعلم به ما يقتضيه وقد علمنا 5b‏ 
المخطر بباله ليس حاله فيما يرد عليه حال 
القاطع العالم» فيطل كونه اعتقادًا من فعله 
تعالى. ولا يجوز أن يكون اعتقادًا من فعل 
تفس العاقل» ON‏ ما يبتدئه العاقل من 
الاعتقاد أن يجري مجرى التيخيت. قلا 
يحصل لها حكم يلزم عنده النظر ويقع به 
الخوفء على حد ما ذكرنا فى الخاطر. 
i ) ۰4 Yaa‏ 
— ویعل ob‏ الخاطر من فعله تعالی؛ فکیف 
يصح أن ثثبت اعتقادًا من فعل المكلّف» 
فهذا في تهاية البعد. ولا يجوز في الخاطر 
أن يكون ظنّاء SE SW‏ إذا ورد ميتداً 
على القلب بلا آمارة لم Le‏ به. فلا يخلو 
ما يفعله سبحانه من ZEI‏ على هذا القول 


خاطر 


يحسن أن تعلمه ضرورة» وان كان لا X‏ 
من وروده Ade‏ (مخ۰۱۲ (AV ct‏ 
- إعلمء أن المعتمد في ذلك أته لا بد من 
إثبات الخاطر معنی» XM‏ آمر حادث 
يختصّ من ورد cale‏ ولا بد إذا كان 
معنی» من أن يكون من آفعال القلوب أو 
آفعال الجوارح» ON‏ إثباته سوی هذین لا 
يصحّ. ولا يمكن أن يثبت من آفعال 
القلوب الا ÉL‏ أو اعتقادّاء OY‏ ما عداهما 
لا لبس فيه من حيث صح D‏ من ورد عليه 
الخاطر خائف ظان لما یخاف منه» غير 
قاطع cale‏ فلا Qum‏ کونه علمًا. ولا 
مدخل للارادة وغیرها من آفعال القلوب 
فى هذا الیاب. Ub‏ النظر فهو مما يجب 
عند الخاطرء فلا يلتبس بنفس الخاطر. 
وأفعال الجوارح تنقسم: فمنها ما لا يفيد 
من حيث تقع المواضعة cale‏ ولا ما 
يجري مجراه. فلا مدخل في هذا الیاب 
ON‏ ما يوجب إثبات الخاطر يوجب كونه 
مفيدًا لأمور تَنبّه علیها. ومنها ما يفيد 
لمواضعة أو غيرهاء كالكلام والكتابة 
والاشارة. وقد علمنا أن الإشارة لا مدخل 
لها في هذا الباب لأنّها لا تفید. 
بالاضطرار إلى قصد المشیر» 
حالها بحسب فاعلها ومن قصد بها؛ وذلك 
لا يتأتى الا مع المشاهدة لها على الوجوه 
التي تقع عليها. Ub‏ الكتابةء Ui‏ تفید 
ol‏ تشاهد صورتها فتعرف بها حال 
الكلام التي هي أمارة له. ومتى حدثت» 
لا يصح ذلك فيها ولم يعتدٌ ce‏ وكان 
وجودها كعدمها. ون كان ما يوجب Bee‏ 


خاطر 


على وجه وجوبها وكذلك الشرعيات». 
ومکن المكلف من معرفة ذلك» AR‏ عرف 
بهذه الوجوه. وليس كذلك حال من يرد 
الخاطر cale‏ لأنه قبل معرفة الله لا يصح 
أن ducs‏ فيعرف ما له يجب النظر 
والمعرفة» وإتما és‏ على ذلك بأن يلقى 
ذلك إليه. (مغ ۰۱۲ ۰1۲۹ ۱۰) 

إل الشیخ آبا علي» رحمه الله» قد ذکر في 
الخاطر أنه يرد عليه Ol‏ یقول: قد عرفت 
بتغيّر الأحوال عليك أنّك في حکم 
المَحتاج إلى ji‏ وصانع» فانظر في 
معرفته فإِنّك لا تأمن من أن لم تعرفه أن 
تزيل ما بك من نعمة. (Mex‏ 
(Ye EYA‏ 

إن الخاطر لا بد من أن os‏ وجوب النظر 
على الترتيب الذي يجب عليه. فكما لا 
يجوز أن oum‏ وجوب ذلك ولا يذكر ما 
عنده يجب وما له يجب أو يحسن ایجابه 
فكذلك لا بد من أن SL‏ جملة النظر الذي 
يلزمه حالا بعد حال. لأنّه يقبح إيجاب 
أوائله UJ,‏ تجب أواخرهء SM,‏ لا يعرّف 
المُكلّف فى ماذا ينظر حالّا بعد حال» وما 
المتقدّم في ذلك وما المتأتحر. BB‏ لم يبيّن 
ذلك كان Les‏ له من وجه لا يجب 
لأجله فيقبح إيجابه cale‏ على ما تقلم 
القول فيه. QU ۰۳۳ CY)‏ 

قد tn‏ أن الأكثر في قول شيخنا qi‏ 
هاشمء رحمه الله» dl‏ لا يجب أن ترتّب 
الأدلة التي ينظر فيهاء ON‏ من كمال dis‏ 
أن يعلم ol‏ معرفة الصانع LJ‏ تکون ob‏ 
ينظر في الأفعال فيعرف كيفية تعلقها 


i 


Yvv 


من أن یقعله عن أمارة أو يفعله B‏ 
عنها . فان كان مُفردًا عن الأماری لم يكن 
له حكمء وصار كمن gi‏ الأمور على 
جهة الابتداء في أن ذلك ینبی عن نقصه 
ولا يتعلّق بظنّه الأحكام التي من حقّها أن 
تتعلق بالمظنون. وان كان یفعل الظنّ عن 
أمارة» فمن حق الأمارة أن ip‏ فى DEA‏ 
إذا كان الفاعل له من الأمارة ful‏ 4. 
Ub‏ من تستحيل عليه الأمارات» فغير 
جائز أن يفعل ÉD‏ وللأمارة فيه cub‏ كما 
ol‏ النظر يؤئّر فى الاعتقاد إذا كان الناظر 
هو العالمء والأمارة jy‏ في المراد إذا 
كان الفاعل له هو المريد. ولذلك لو 
cas)‏ الأمارة» وفعلنا DEN‏ من غير أن 
نعملها على الوجه الذي هي أمارة cale‏ 
لم یژثر في الظنّ. فكيف يصح أن يقال: 
dl‏ من فعله تعالى» Syy‏ هذه الأمارات 
فيه. (مخ۰۱۲ (CE‏ 

~ إعلمء Ol‏ من حق الخاطر أن لا oc‏ 
وروده الا أن يتضمّن شروطا منها أن يفيد 
الوجه الذي له يحسن إيجاب النظر 
والمعارف» ومنها أن يتضمّن ذكر وجوب 
المعرفة التي لأجل وجویها وجبت سائر 
المعارف» ومنها أن يتضمّن الوجه الذي له 
يخاف من ذلك où‏ یذکر الأمارات التي 
تقتضي الخوف» ومنها أن يتضمّن ترتيب 
النظر على الوجه الذي يلزم المكلف. 
فهذه الوجوه لا بد منها عندنا o‏ ورود 
الخاطر من قبل الحکیم» وما عدا ذلك من 
الشرائط لا مُعتير به. (مع۰۱۲ ٠415‏ ) 

ól-‏ العقليّات قد نصب في العقل الدلالة 


Yv£ 


au ورود الخاطر من أن‎ dii في‎ 4y- 

على ترتيب النظر في الأدلة المرتّبةء G‏ 

4i كان المعلوم‎ ob ۰ OTE 

لا يرد عليه بيان تفصيل ذلك Lei‏ بعد 
قورود التفصيل واجب» وإن كان المعلوم 
أن ذلك يرد عليه؛ فورود الجملة كاف فى 
هذا الباب. والتفصيل من بعد قد يرد عليه 
بخواطر تحدث من فعل ال تعالى» وقد 
يرد عليه بتعریف سائر الناس» وكل واحد 
من الأمرين يقوم مقام الآخرء على ما 

یناه . (مغ۰۱۲ ۳۹۳۰ 

à‏ ما عليه المُكلّف من شهوة القبح ومحبة 

اتباع ما یهواه. یخرجه من أن یکون ملجاً 

إلى ما 45 الخاطر علیه. où Mas‏ من 
حالتا» إذا ورد علينا دعاء الداعي في 
المعارف وغيرهاء 5M‏ الخاطر لا یکون 
Yu así‏ من الداعی والداعی إلى 
المعرفة المخوّف من ترك النظر لا يكون 
أعظم Ye‏ من الآمر بالمعروف والناهي 
عن المنکر مع الوعظ الشديد والتخويف 
العظيم. ومع ذلك فالمقدم على المتکر لا 
يبلغ حاله حال الملجأء لما Un‏ من غلبة 
الشهوة ومحبة إيثار الهوی. فكذلك القول 
فيما بیتاه من الخاطر oí‏ انفراده لا یوجب 

الالجاء: فکیف یجعل من شرط (uuo‏ 

ibus‏ خاطر آخر يرد بالضدٌ مما ورد. 

(1o ۵ ۵ Oe) 

ol اقتضی وجوب النظر‎ Lil الخاطر‎ Ól- 
db على أمارات الخوف من القبیح»‎ & 
عليه في القبيح مضرّة تدعو إلى‎ ob معرفته‎ 
)۱۵ ۰4۳٩ مجاتبته. (مغ۰۱۲‎ 


خاطر 


بالفاعل» ویعلم ob‏ هذه الاجسام أو 
الأعراض إذا كانت ie‏ فلها فاعل 
فینظر في هذا الطریق ويعلم أنه لا يجب 
أن ينظر فى الحساب لکی يعرف أن له 
Glo‏ . فهذا إذا كان معلومًا له بالتجربةء 
على ما eU‏ فورود الخاطر به لا يحتاج 
إليه. وریما مر في كلامه آنه يحتاج إلى 
ذكر ذلك ليقف على ما ينظر فيه حالا بعد 
حال. وهذا هو الأكثر في كلام شيخنا أبي 
cue‏ رحمه اش وان كان قد قال فى 
بعض كلامه مثل ما حكيناه Yol‏ عن أبي 
هاشمء رحمه الله. والصحيح OÙ‏ الخاطر 
ينبّهه على DM‏ التي ينظر فيها حالا بعد 
حال إن لم تكن المعرفة بذلك تقذمت. 
ويبعد أن تكون متقدّمة فيمن كمل عقله 
أولاء ON‏ ذلك انم يعرف يمجالسته 
العلماء فيسمع ذلك منهم» ويورد الخاطر 
منبّهًا على ذلك أو بإيراد الداعى 
والمخوّف. وإن كان لا يمتنع أن تطول 
بالعاقل الفكرة في أحوال "E‏ 
معرفته إلى أن يعرف كيفية النظر حالا بعد 
حال» ويقوى في ol £b‏ ذلك هو الواجب 
عليه في النظرء ويتقرّر في نفسه هذا 
الترتيب فيستغنى إذ ذاك عن الداعي 
والخاطر» Ub‏ إذا لم تحصل هذه الصفة 
ill‏ فما ذكرناه من ورود الخاطر 
والداعى لا بد منه 4X‏ يؤدّي إلى أن يكون 
قادرا بوجوب“ E CHECA, EI‏ 
كيف يؤدّيها . فلا بد من أن رب له JYI‏ 
التى ينظر فيها حالا بعد حالء على ما 
يا (مغ۰۱۲ 6۰۰6۳۸ 


oU خاطر‎ 


ó‏ الواجب أن تنظر قيما يُلتمس الربخ» 
فبه من ضروب التجاراتء وتسأل Jal‏ 
اليصر بذلك لدم على بصیرة؛ وقال آخر: 
اتجر فيما بدا لك من غير فکر ومسألة؛ أن 
الواجب عند العقلاء eub‏ الثاني؛ 
قکذلك القول في الخاطرين. وريما مرّ في 
كلامهء رحمه اللهء أن الخاطر الثاني إذا 
من النظرء فليس يخرج هذا الرجل 
Ps‏ يكون Ub‏ من ترك النظرء وان 
خاف من النظر أيضًا. فالواجب أن ينظرء 
bp‏ النظر قد رف أنّه طريق المعرفة دون 
تركه والکف عنه. (م۰۱۲ ۰44۱ QE‏ 


où خاطر‎ 


- إِنّ الخاطر اما À‏ به إذا انضاف إليه من 
الأمارات ما يوجب خوفا me‏ وذلك 
متعذّر في الخاطر الثاني» Ai,‏ في 
الخاطر الأوّلء فيجب أن لا يكون 
معارضا له. وهذه الطريقة تسقط كل ما 
يسألون عنه في ترجیح الخاطر الثاني من 
نحو قولهم: له يدعو إلى الرفاهة والدعت 
وإلى الکف عن تحمل المشقة» وإلى ترك 
النظر الذي ربما جلب إلزام الواجبات التي 
لولا نظره لم تكن لتلزم. لأن ذلك أجمع 
إلى ما شاكله لا يخرج الخاطر الأوّل من 
أن يكون مشتملا على الأمارات المقتضية 
للخوف. فلا مدخل للخاطر الثاني في أن 
تكون له أمارة؛ بل الحال فيهما على ما 
ous‏ فيجب الاعتداد بالأول واطراح 
الثاني. Yea‏ 6۰4۶۱ 
Ui-‏ شيخنا آبو علي» رحمه اش BG‏ 


Yvo 


خاطر ول 

à) -‏ الخاطر Li]‏ یُعتد به إذا انضاف إليه من 
الأمارات ما يوجب خوفًا doe‏ وذلك 
pm‏ في الخاطر OP «UI‏ في 
الخاطر الاوّل» فيجب أن Y‏ يكون 

معارضًا له. وهذه الطريقة تسقط كل ما 

يسألون عنه في ترجيح الخاطر الثاني من 
نحو قولهم : dl‏ يدعو إلى الرفاهة ee‏ 
وإلى الكف عن تحمّل tal‏ وإلى تر 
النظر الذي ريما جلب إلزام الواجيات 
لولا نظره لم تكن لتلزم. "i‏ ذلك أجمع 
إلى ما شاكله لا يخرج الخاطر الأول من 
أن يكون مشتملا على الأمارات المقتضية 
للخوفء فلا مدخل للخاطر الثاني في أن 
تكون له أمارة؛ بل الحال فيهما على ما 
ol‏ فيجب الاعتداد بالأول واطراح 
الثاني. (o ۰41۱ Yi)‏ 

ob «di رحمه‎ e Le P Ux ui- 
الخاطر الأول‎ Dl طريقته في دفع ذلك هو‎ 
يدعو إلى النظر الذي يتطرّق به إلى‎ 
المعارف وإلى زوال الشبه واتكشاف‎ 
الأمورء والخاطر الثاني يدعو إلى التقليد‎ 
والاستلام» والواجب أن لا يقبل منه.‎ 
ويضرب رحمه الله لذلك أمثالًا واضحة‎ 
نحو أن يُخوّف الرجل المدفوع إلى سلوك‎ 
بان فيه‎ a4 ol الطريق من سلوكهء‎ 
الواجب عليه أن لا یتقتم إلا‎ p ele 
آخر فيقول:‎ du بعد مسألة وبحث؛ ثم‎ 
إفعل ما بدا لك من غير فحص؛ قالواجب‎ 
المسألة والبحث واطراح قول الثاني.‎ 
إلى تجارة فقال له قائل:‎ e? وكذلك لو‎ 


۳۷۹ 


خالق 


یوصف بذلك وان كان من حیث الشرع لا 
یطلق فيه بل يُقيّدء كما لا يقال W op‏ 
رب دون أن Si Xx‏ داره وعبده» فان 
قيل آفکان يحيى الموتی LS‏ آضافه الله 
تعالی إليه قیل له لیس كذلك EN‏ تعالی 
آضاف إليه خلق الطیر من الطين ولم 
يضف إليه الأحیای» بل قال وأحيى الموتی 
بإذن اللهء فآضافه إلى الله لما كان هو 
المحيى عند ادعائه النيوّة» وإتما أضيف 
إليه من حيث كان هو السبب في ذلك. 
يأكلون وما يدخرون في بيوتهم لا مثل 
ذلك لا يعرفه الغائب الا من جهة الله 
تعالى. (تن» QA CO‏ 

€x ڪل‎ AER قوله تعالى‎ à 
المُقدّر‎ ol لا يدل الا على‎ OT (الرعد:‎ 
من هذه الأجسام والتعم من قبلهء قلا وجه‎ 
)۲۰۰۲۰۱ لا يراد ذلك . (تن‎ 

متى قيل ما معنى قوله 5c A AX‏ 
Gif‏ (المؤمنون: «QE‏ كيف يصح 
ذلك ولا خالق سواه؟ وجوابنا أن ذلك من 
حيث اللغت» فوصف كل من تديّر فعله 
وأتى به على وجه الصواب di‏ خالق وذلك 
مشهور في اللغت فعلى هذا الوجه يصح ما 
ذكره تعالی» وإتما منع أن يجري هذا 
الوصف إلا على الله تعالى مطلقًا من حيث 
كل أقعال Y‏ تكون الا مقدّرة على وجه 
الصواب» كما لا يقال مطلقًا فى آحد 
سواه «o dl‏ وان كان قد يفال في زيد 
أنّه رت داره وعيده» فمن حيث التعارف 
لا يوصف بذلك سواه. (تن» ۰۲۷۸ )٩‏ 


طريقته في دقع ذلك هو Ol‏ الخاطر الأوّل 
يدعو إلى النظر الذي یتطرق به إلى 
المعارف وإلى زوال الشبه وانكشاف 
الأمورء والخاطر الثاني يدعو إلى التقليد 
والاستلای والواجب أن لا Je‏ منه. 
ويضرب رحمه الله لذلك آمثالا واضحة 
نحو أن يُخوّف الرجل المدفوع إلى سلوك 
الطريق من سلوكهء ob‏ يُخْبّر ob‏ فيه 
سبعّاء ob‏ الواجب عليه أن لا يتقدّم الا 
بعد مسألة وبحث؛ ثم يحثه آخر فيقول: 
إفعل ما بدا لك من غير فحص؛ فالواجب 
المسألة والبحث واطراح قول الثاني. 
وكذلك لو e‏ إلى تجارة فقال له قائل: 
oj‏ الواجب أن تتظر فیما يُلتمس الریخ فبه 
من ضروب التجارات» JU,‏ آهل البصر 
بذلك لتقدّم على بصيرة؛ وقال #1 : p‏ 
فيما بدا لك من غير فكر ومسألة؛ أن 
الواجب عند العقلاء اطراح الثاني؛ 
فكذلك القول في الخاطرین. وربما مز في 
كلامهء رحمه اش أن الخاطر الثاني إذا 
خوفه من النظرء فليس يخرج هذا الرجل 
من أن يكون خائفا من ترك النظرء وإن 
خاف من النظر LUST‏ فالواجب أن ينظرء 
Op‏ النظر قد رف أله طريق المعرفة دون 
تركه والکف عنه. (م۰۱۲ QUEEN‏ 


خالق 
- ريما قيل في قوله تعالى SÉ dio‏ کم 
یت JD 450i‏ عمران: £4( لا يجوز أن 
اللغة كل من 355 فعله ضريًا من التقدير 


خالق 


على الشكر والطاعت ويحتمل أن يريد 
بذلك أنه المقدّر للأشياء CI‏ لأحوالها 
المعرف فصل ما بين حسنها وقبيحهاء فهو 
lo]‏ خالقها بمعنى التقدير وان ارتكبها العباد 
مع النهي والزجرء وهذا ظاهر EN‏ القائل 
إذا قال: أكلت كل شيءء فالمراد المأكول 
دون غیره. فكذا قوله AE}‏ ڪل 
یو (الأنعام: (OY.‏ المراد به 
المخلوقات دون غيرهاء قلا مخلوق 
يوصف بذلك dl, V]‏ فاعله oM‏ أفعال 
العباد لا توصف بذلك الا مع تقبيد. 
(میخت» ۰۲۱۶ ۷) 

- نحن نذکر من أقوالهم (النصاری) ما يجب 
ذکره والذي اتّفقت الفرق الثلائة علیه: b‏ 
الخالق الاله جوهر واحد ثلاثة آقانیم» ون 
أحد هذه الأقانيم «oi‏ والآخر Cod‏ 
والثالث روح القدسء. op‏ الابن هو 
الکلمت» والروح هي abd‏ والاب هو 
القديم الحي المتکلم. وإنّ هذه الأقانيم 
الثلائة متفقة في الجوهريّة مختلفة في 
الأقنوميّة. ob‏ ابن لم يزل مولودا من 
الأب والأب والدّا للابن ولم تزل الروح 
فائضة من الأب والابن. وليس کون الابن 
É‏ للأب على جهة النسل. لكن كتولّد 
الكلمة من العقل وحرٌ النار من النار 
وضياء الشمس من الشمس. واتفقوا أن 
الابن اتحد بالشخص الذي یسمونه 
المسيحء ol,‏ ذلك الشخص ظهر للناس 
CA «AY cogo) do dos‏ 

ss LS اه‎ AES» قال تعالى:‎ - 
€€3 S وقال‎ OE (المؤمنون:‎ 


۳۷۷ 


- ريما قيل في 45 CEP Je‏ الاش VS‏ 
m‏ لله Ke‏ هل ين rs‏ 
(فاطر: ۳) اليس ذلك يدل على أن كل 
مخدّت مخلوق dil‏ خالقه لا خالق سواه 
وذلك بخلاف تولکم لانکم تقولون )4 من 
فعل الشيء 154 قهو aile‏ وتستدلون 
بقوله kaii IT d ANS)‏ 
(المؤمتون: .)١5‏ وجوابنا أنه تعالى ما 
us‏ خالقًا سواه ورازقًا لنا لاه قال هل من 
خالق غير الله يرزقكم من السماء 
والأرضء ولا خالق بهذه الصفة إلا هى 
وقد ES‏ من قبل أن إطلاق هذه اللفظة لا 
يصح الا في الله تعالى فلا وجه لاعادته. 
cu)‏ ۰۳:۳ ۱۲) 

- قال الله تعالی: AE‏ کل ES‏ 
(الأنعام: ۰۱۰۳ وقال: CS ME Gp‏ 
«s‏ (الصافات : 41(« ja JU,‏ من 
Af E gm‏ (فاطر: (Y‏ وقال: B‏ 
لا 4 SAS GE LE‏ (الرعد: LOT‏ 
فکیف يصح مع هذا أن تضیفوا آفعال 
العباد إليهم وتقولوا نها من جهتهم واقعة؟ 
JS‏ لهم : صدق الله jes je‏ وأخطأتم في 
التأویل M‏ تعالی cS‏ فى العقول ما 
ذکرناه من DY‏ وأوضح اد فاعل الظلم 
والکذب العالم بحالهما یستحق QUE‏ 
والنقص فلا يجوز أن يتمدّح Le‏ نصب 
منصب EAN‏ لتناقض ذلك» وكيف يصح أن 
يتمدّح بقوله: AE‏ ڪل ES‏ 
(الأنعام: ۱۰۲) ويريد بذلك db‏ خلق 
القبائح» وإِنّما أراد تعالى بذلك 4l‏ الخالق 
للانسان وسائر النعم ليبعث الخلق بذلك 


خالق YVA‏ 
(العنکبوت: OV‏ ود off & GE‏ فاعلها Gb‏ خالق» ووصفوها LOU‏ 
ABE ES‏ € (المائدة: ۱۱۰) فلا بد من مخلوقةء فيجب أن تكون لاله من علي 


PUPA 


ذلكء 4M,‏ جل 5e,‏ قال: p SK‏ 
Gif 521‏ (المؤمنون: )١5‏ فلو كان 
هو الخالق فقط لما جاز أن يقول ذلك» 
كما لا يجوز أن يقول: فتبارك الله أحسن 
الآلهة. وهذا كما يقال: آرحم الراحمين» 
Jas,‏ العادلين» cl‏ المنعمين؛ من 
حيث كان غيره Le‏ لهذه التسمية. 

(v ۰۲۱۰ (مغلاء‎ 

ol‏ شيخنا أيا هاشم رحمه الله »55 أن 
يخلق الإنسان فعل غيرهء ويوصف SL‏ 
خالق لفعل غيرهء على ما ذكرناه في 
الأديم؛ لأنّه وان كان من فعل الله 
سبحانه؛ فالمقدّر له يوصف بأته خالق له. 
وجوّز أن يوصف زيد وعمرو بأنّهما خلقا 
الأديمء إذا chd‏ وقال: Y‏ یوصف 
المعدوم بذلك وان قدّره المقدّرء OY‏ 
التقدير Bj‏ تعلق بالموجود يسمّى cúl‏ 
وإذا تعلق بالمعدوم لا uL‏ بذلك. كما 
ol‏ الارادة متى تعلّقت بالمعدوم يصح أن 
يُسمّى (UE‏ ومتى تعلقت بالموجود لم 
يسم بذلك. (مغ۰۷ )٤ 257١‏ 

قال شیخنا pi‏ هاشمء رحمه الله: انما 
22 الخالق LE‏ من حيث a‏ بالفعل 
إلى بعض الأغراضص. وقال: إن تسمية 
المخلوق توجد من معنى هو الخلق؛ 
والخلق والتقدير هما إرادتان» ولا يوصف 
الخلق بأنّه خلق الا والمخلوق موجوده 
ومتى كان معدومّا لم يسم : «LE‏ والتقدير 
لا e Li‏ الا Ji‏ وجود المقدور» 


أن يكونوا قد أفادوا بذلك أمرًا معقولا. 
ولا يخلو ذلك الأمر من وجوه: إما أن 
يفاد به أنه t9‏ كقول المجبرةء أو يفاد 
به à‏ مختّرع على صفة؛ كما قاله شيخنا 
آبو علي رحمه cdi‏ وهو: أن يكون وقع 
من فاعله مقترا» أو يراد به أنّه من فعل 
القديم تعالى» « JB LS‏ بعض مشایخنا من 
اليغداديين» أو يراد به 5 إفك وكذب. أو 
يفاد به أنه معمول» أو يفاد به كونه مقذرا 
في الأديم فقط دون غيره» كما يفيد البق 
اجتماع السواد والبياض في الفرس فقط 
ولا يجوز أن یفید 4,5 oY UE‏ 
الساهي ومن يفعل ما لا يخطر له على يال 
لا يكون مخترعا» cú PR Yy‏ ولان 
أهل اللغة وصفوا الإنسان db‏ يخلق 
ceo‏ وإن لم يصح منه اختراعه. وقال 
الشاعر: Es‏ تفري ما oA M cie‏ 
القَوْم de‏ ثم لا GE‏ يريد یقذر ثم لا 
يقطع. فإذا كان القطيع gba‏ بالأديم» 
قيجب أن يكون الخلق Win‏ به آیضا. 
ولا يجوز أن يراد به أنه مُخترّع من فعل 
اش eed‏ قد وصفوا الانسان بأنه يخلق 
الأديم وغير eb‏ ووصفوه بأنه خالقء 
على ما EN, eui‏ الاسم يوجد أولا 
من الشاهد؛ اما فيما يعلمونه أو يعتقدونه» 
ثم يُجرى على الغائب. فلا Ea‏ أن 
يقال: إن أفعاله سبحانه ani‏ بذلك على 
الحقيقة. واستعملوه في الشاهد مجاژّا؛ 
لأنهم قد علموا الأمور المقترة ووصفوا 


)1 ١١ AE, 
الخَبّر صدق بنفسه»‎ bi dé لا يصح أن‎ - 
يدل على حال غيره لا على حال‎ Lil لأنه‎ 
صدق بخبر آخر لم‎ db نفسه. وان علم‎ 
وجل‎ je یخل من أن يكون واردًا عن الله‎ 
أو عن غيره» ولا يجوز أن يرجع إلى خبر‎ 
i, إليه‎ (o وجل‎ je غيره. وخبره‎ 
علم حاله في الحكمة فکأنه استدل على أنه‎ 
صادق في سائر أخباره» ومتى جوز في‎ 
صائر أخباره الكذب يجوز فى هذا الخير‎ 
Ó| مثلهء فلا يصح النقد به. ولذلك قلنا:‎ 
Je روت عله ع رجز أن‎ Joel 
ces je القبيح لا يمكنها المعرفة بصدقه‎ 
ی الكل ولا من جهة السمع.‎ T 

(متش۰۱ QY«Y‏ 
إعلم ól‏ الخبر والدلالة والعلم بمنزلة سواء 
في أنها لا jy‏ فيما تتعلّق بهء Ub‏ 
تتناوله على ما هو عليه. ولو do‏ 
لوجب إذا أخيرنا ودللنا وعلمنا عن القديم 
تعالى وأوصافه. أن نکون قد جعلناه على 
ما هو به بالخبر والدلالة والعلم! وكان 
يجب إذا كان فعلنا يقع لأجل علمه 
تعالی. ألا يكون لنا في ذلك صنع EN‏ 
ds‏ يزول pi‏ والمدح. وكان لا يكون 
العلم بأن يوجب كون المعلوم بأولى من 
أن يكون المعلوم موجبّا للعلمء لاه كما 
يجب أن يكون على ما يتناوله» فكذلك 
العلم بأن يكون Úle‏ لوقوع المعلوم على 
Ael‏ الذي يتناوله. وهذا ظاهر الفساد. 

(متش۰۱ ۰۱۷۱ ۲) 


ol -‏ الخیر du‏ على Ol‏ المخبر عنه على ما 


۳۷۹ 


ولا مخلوق الا مُحدّثء وقد يكون Éin‏ 
ليس بمخلوق» لأنّه يفيد صفة REL)‏ على 
حدوثه. (مغف ۰۱۲۲ CA‏ 
- بين شيخنا أبو علي رحمه الله ob‏ قوله 
d c‏ علق Y‏ کنر يد (البقرة: 
o ses TOL‏ يكرد Ac» UFU ed‏ 
ڪل ,€ (الزمر: 4X «QW‏ يتناول 
المستقبل وهذا Y‏ يتناولهء فيجب أن يكون 
Qa‏ منه من حيث كان المعدوم غير 
مخلوق وان كان JS «lis, cuam‏ 
العباد غير مخلوق وان كان مقدورّاء 
ويمكن أن يقال |5 كونه WU‏ ينين عن 
ris‏ حال مع المقدورء وهو كونه قادرًا 
cale‏ فما لم يثبت ذلك فيه يجب أن يكون 
داخلا تحت العموم فيجب أن يدل Jal‏ 
على أن أفعال العباد مقدورة له تعالى حتى 
يتناوله العمومء ويمكن أن us‏ ذلك 
على أنّ المراد به أنه مقدّر كل شيء 
TP‏ ولا يمتنع عندنا كونه مقذرًا 
لأفعال العباد وإن لم تكن من فعله بأن 
is‏ أحواله أو يقدر على إيجاده أو يعدمه. 
Age)‏ ۲۰۳۱۱ 


A 
صدق أو‎ di بصيغته‎ e -إِنَ الخبر لا‎ 
ge كذب “حتى إذا علم حال المُخير‎ 
jes تعلم ذلك“ وعلمنا آن ما أخبر جل‎ 
لنا العلم بحال‎ pas عنه في القرآن لم‎ 
صدق الا‎ sl مُخيرهء فيجب أن لا يعلم‎ 
بعد العلم بحال المُخير وأنّه حكيم.‎ 
والقول في الأمر والنهي كالقول في‎ 


YA: 


بهء لم يكن مُخبرّا» SN‏ لم يفعل الخبر. 
وقال في موضع آخر: يكون مُخيرًا. 
وكذلك قال في المخاطب غيره. (Ag)‏ 
۱ ۱۳ 

قال شیخنا آبو هاشمء رحمه الله» في 
الخير: icd M.‏ 
مُخيرًا. cb‏ متى فعل مثل الخبرء فلا 
يجب أن يكون مُخيرّاء نحو أن يقول زيد: 
à‏ عمرًا قال: |5 خالدًا فى البيت؛ فليس 
بمُخير عن خالد dl‏ في الیبت» Ub‏ أخبر 
عن عمرو. al,‏ قال ذلك أنه Li‏ قصد 
إلى الحكاية دون نفس الخبرء وان كان 
عمرو مُخْيرًا بذلك. وقد يجوز أن يكون 
عمرو UMS‏ بقوله: إن خالدًا فى البيت؛ 
وزيد Male‏ بقوله: ان عمرًا قال: d‏ 
خالدًا في البيت. JU,‏ رحمه الله: Lis‏ 
يلزم المُجبرة القول بأنّه مُخير بالخبّرء متى 
قصد به الاخبار . لأنّه إذا كان قادرًا على 
خلقهء على كل وجه يقع cale‏ فيجب 
كونه قادرًا على إيجاده خبرا. فعلى هذا 
الوجه ألزمناهم أن يكون مَخيرًا بخیرهم» 
صادقًا بصدقهمء GE‏ بكذبهمء لا من 
حيث فعل ذلك فقط . QU ۰۲۶۱ CARA)‏ 
اعلم. Ub‏ قد t»‏ من قبل» في الاعتقاد 
الواقع عن النظرء OÙ‏ حکمه یخالف حکم 
الاعتقاد الذي نبتدئه من حيث یوجد بوجود 
النظر. فحكمه في حسن الاقدام cale‏ 
خکم سببه. فإذا an DAL‏ النظرء 
فالواجب أن gta‏ ما يقع منه ويتولّد عنه. 
وقد بيّنا أن الخبر لو صح أن یتولد عن 
سبب» حاله فيه حال النظرء لوجب فيه 


خبر 


تعلق cu‏ لا i‏ بالخبر صار على ما هو 
Of Dg) E‏ ۵ ۱۳ 

إن العلم يتعلّق بالشيء على ما هو بهء ولا 
يصير على ما هو به لأجل جل où > ct‏ 
ذلك يودي إلى $i‏ المعلوم صار على ما 
هو به بالعلم» والعلم صار Ule‏ لکونه 
على ما هو به. وذلك یوجب تعلق JS‏ 
واحد منهما يصاحيه على وجه یتناقض 
ویستحیل» فیجب di‏ یکون ما له صار 
خبرا کونه مریدا . وکذلك القول فى الأمرء 
والخطات: وف ها زر 
۱۰۵۹( 

à]‏ شیخنا أبا علي رحمه الله كان يقول في 
الخبرء اه يصير خيرًا بإرادتين» وقي الأمر 
أنه يصير كذلك سلب إرادات. وشيخنا أبو 
إِنَّ الخبر يصير 
خيرًا بإرادة إحداثه خيرًا عما هو خبر عنه. 
ويقول: ان هذه الإرادة تُعْنى عن إرادة 
إحدائه . (مغكرى ۰۹۷ ۱۲) 

à!‏ الخبر له صورة ونظامء £M‏ جملة 
حروف يختلف نظامها وترتيبهاء فالخیر 
عن المستقیل يستحيل كونه خيرًا عن 
الكائن وعن الماضيء ويفارق العلم الذي 
هو معنى واحد يتعلّق بالمعلوم على Xe‏ 
واحد. والعبارة تختلف xe‏ قى الاستقيال 
والحال والماضي. وإن كانت حاله لا 


(مغ؟/۰۲ 


تختلف LS‏ تختلف العبارة عن الوقت 
وان كان المعتی Y‏ یختلف. (مغلاء 


(Y «VA 
الخبرء فقد قال» رحمه الله: لو اضطرٌ‎ Ul 
تعالى العيد إليهء وقصد العبد إلى الإخبار‎ 


خبر 


4١ 


UM sellis‏ لا نعلم di‏ من قيلهء كما 
ee en‏ في حركات الأجسام ذلك. قلا 
à‏ من آمر يقترن به نعلم يه به أنه من قبله . 
وذلك الأمر لا à‏ من أن يكون مما لا 
يصح الا من جهته؛ لاه إن صح من غيره 
من الفاعلین. فالحال فيه کالحال فى 
الكلام والحركات. ولا À‏ من أن يكون 
Ul,‏ لا بالعادة؛ ÓY‏ ما هذه حاله لا يُعلم 
أنه فيل Je Y‏ ما قارنه. ولا یکون کذلك 
إلا وهو معجز على ما نقوله. فقد ثبت أن 
الخبر من قبّله تعالىء إذا انفرّد لا eja‏ 
حتى Bb‏ قارنه المُعجز og) ds‏ 
CA «10۰‏ 

إعلم أنَّ الخبر هو كلام مخصوص. ومتى 
أجرى على غيره فعلى طريق المجاز؛ 
لاتهم ریما أطلقواء فیما أفاد فائدة 
الكلام» أنه خبر. des‏ هذا الوجه JU‏ 
الشاعر: otJE us‏ ما CAM‏ كاتم 
ولا Ge‏ بالبغضاء والنظر الشررء وقد يكثر 
ذلك فى المخاطية عند الإشارة والدلالة. 
وکل ذلك مجاز. وعلی هذا الوجهء قال 
العلماء باللغة قي الخبر: إِنّه الكلام الذي 
يصمح فيه الصدق والكذب؛ OY‏ في أقسام 
الكلامء إذا خاطب به المخاطب لا يصح 
من المخاطب أن يقول فيه: صدقت أو 
كذبت» (كالأمر والنهي إلى غيرهما. ومتى 
أفرد الخبر me‏ من المخاطب أن dye‏ 
فيه: صدقت أو كذبت) فكل كلام كان هذا 
حاله انطلق اسم الخبر عليه. وقد بيّنوا أن 
موضع yarani‏ الخبرء لا في "ONT?‏ 
التي الخبر متعلق بها ومضاف إليها. وذلك 


مثل ما قلناه في المعرفةء لأنّه كان يصير 
بمنزلة سَيبه فى الحسنء وكان يفارق حاله 
حال الخبر الذي نبتدئه. لكن الأمر فى 
الخبر بخلاف هذه الطريقةء فلم dès‏ 
يختلف حاله في قبح الإقدام cade‏ إذا كان 
لا يعرقه صدقا. وقد بيّنا Ob‏ ما يفعله 
المنتبه من نومه من الاعتقاد» لما تعلّق 
وجوده بتذكّر النظرء de‏ محل الاعتقاد 
الواقع عن النظر في أنه يحسن يحسن الاقدام 
عليه . وييّنا OT‏ المُكلّف يعلمء في الجملةء 
ol‏ النظر إن أوجب اعتقادّاء فمن > أن 
N‏ 
الجهل يجب أن يقبح. BB‏ علم 52£ 
النظرء بطل عنده أن يولّد الجهل. 
(مغ۰۱۲ ۰۲۹۶ ۱۳) 

إنَّ الخبر إذا كان صدقًاء يتعلّق بالشیء 
على ما هو به» لا آنه يصير على ما هو به 
بالخير. (مغ۰۱4 ۸۰۱۹۰) 

إن الخبر الواقع من 43 تعالى» لو 
colle‏ ولا معجرّء لدل کدلالة المُعجز. 
لکته لا سبيل لنا إلى أن نعلمه الا إذا كان 
نفس الخبر مُعجرّاء أو يقترن به المعجزء 
فتعود الحال فى ذلك إلى أنه لا يجوز 
أن «du‏ من قبله Je‏ على النيرّات» الا 
المُعجزات. Lp,‏ كان OÙ lis‏ 
الخير» إذا وقع من أحدنا اضطررنا إلى 
مقاصده؟ فصح ح أن نعلمهء واقعا من قبله 
ودالا على ما ob cale Ju‏ لم يقترن يه 
مُعجزء كما يُعلم من تصرّفه الواقع بحسب 
آحواله ul‏ فعله» وان لم يقترن به معجز . 
وليس الخبرء إذا وقع من القديم تعالى» 


YAY خبر‎ 


مما Y‏ مته؛ ON‏ الشخص والعين لا الاوّل أن یکون صدئا؛ ومن حق الثاني أن 
يصح معنی الخبر فبهماء وإنّما يصح في يكون كنيًا. Bg‏ استحال واسطة بين النفي 
أحوالهماء وأحكامهماء وأفعالهماء وسائر والاثبات في مَحْبّره استحال خروجه من أن 
ما Je‏ بهما. BB‏ قال القائل: زید يكون صدقًا أو GIS‏ (مغه۰۱ ۳۲۷ 4) 
«le‏ فالخبر» وان كان قد یطلق في js-‏ خبر لا نأمن deb‏ أن يكون فيه GE‏ 
cx‏ فهو في الاسم JUI‏ « دون الاسم فهو c‏ منهء كما يقبح منه نفس الكذب؛ 
الأوّل الذي ذكره الذاكر تعريقًا ووصلة إلى وأن يكون فيه نفع أو دفع ضرر عاجل أو 
إغادة المراد. (f ۰۳۱۹ og)‏ آجل؛ EN‏ متی خلا من ذلك كان يعنًا. 
في بیان مالَّهُ يكون الخبر خبرا: إعلم آنه ومن حق العبث أن يكون (Uus‏ وألا 
لا يكفي في کونه خبرا صيغةٌ القول تكون فيه مضرة» أو يؤدّي إلى مضرّة 
ونظامّه» ولا المواضعة المتقدّمة؛ بل لا L‏ عظيمة؛ لأنه متى كان كذلك كان في حكم 
فيه من أن يكون المتکلم مريدًا للاخبار به الظلم. فمتی خرج الصدق عن هذه 
Ge‏ هو خبر عنه؛ ON‏ جميع ما قدّمناه قد الوجوهء فعلمه فاعله صدقًاء وحصل له 
یحصل. ولا يكون cux‏ إذا لم يكن فيه بعض الأغراض» وزال عنه ما ذكرتاه 
مریذا لما قلناه. ومتى حصل Vy‏ صار من المضرّةء فهو حسن؛ XM‏ يتضمَن 
خبرًا. فيجب أن يكون لأجله (یکون) انتفاء وجوه القبح عنه. ولا تختلف الحال 
خبرّاء وان كان لا À‏ من تقدّم المواضعةء بين أن يكون التفع» الذي فيه لفاعله أو 
أو ما يجري مجراهاء كما لا بد من ظهور لغيره؛ لالّه قد يحسنء في العقل» Jal‏ 
القول. وكما لا X‏ من وقوعه من إذا كان إحسانًا إلى الغير. ولا يختلف في 
المرید؛ وكل ذلك شروط مصححةً لكونه ذلك dé‏ من فعل. وعلى هذا الوجهء 
خبرا. vog)‏ ۰۳۲۳ ۲) جعلنا إرشاد الضال Hoi‏ في هذا الباب» 
اعلم Ol‏ الخبر هو الأصل في الكلام ‏ وهو من باب الخبرء والدعاء إلى الله 
المفيد؛ OY‏ القوائد الواقعة بالکلام perl‏ تعالىء والتعلیم إلى غير ذلك اصلا. في 
لا بد من أن تکون راجعة إلى الخبر أو مسائلء وهو في باب الخبر. og)‏ 
إلى معتاه. ES‏ ربما تتأول الفائدة بصریح ۰ )۸۰۳۲٩‏ 
لفظهء فیکون خبرا؛ وربما آفاد من جهة - إعلم أن الخبرء إذا كان الغرض به الافادة 
المعنى فلا eus‏ خبرا؛ والفائدة لا فقد يحسنء وان كانت الافادة لا تحصل 
تختلف . (Yoga)‏ ۰۳۲۵ ۱) به بانفراده» حتی ینضاف غیره من الأخبار 
- قد علمنا ol‏ بکونه خبرّا قد Lu ale‏ هو إليه؛ EN‏ ذلك لو لم یحسن لوجب ألا 
خبر عنه . فلا یخلو من أن یکون على ما يحسن التعاون على حمل الثقيل. E‏ 
تناوله» أو ليس على ما تتاوله. ومن (Gm‏ حسن ذلك ga EON‏ لا يتم يأحدهماء 


t 


YAY 


الثالث: أن تقترن بالخبر حال لو كان کنیا 
لم تقترن به» ولوقع على خلاف ذلك 
الوجه. فيجب oi‏ تغلم أنه صدق e)‏ 
إذا كان مقصودًا إليه - وعلمنا أنه لو كان 
Cis‏ لما كانت الحال هذه - فلا L‏ من أن 
نعلم 5 صدق). QC ۰۳۳۸ clope)‏ 


- إذا ثبت Ub‏ لا des‏ الخبر X‏ ولا 


دلالةء EI‏ نقول إن العلم Goya‏ يقع 
mu‏ بالعادت قخير ممتنم أن يقع » وإن لم 
تُعلم من قبل. QUO‏ الخبر) وحال 
عنده» وإن جوّزنا لا يقع عند خبر مثلهم 
في العدد. (م۰۱۵ ۰۳۵ (Y‏ 

Li‏ قوى (الخبر) EY JI‏ قد صارء 
بالعادق BL‏ له. وتكرّر ذلك as‏ وصار 
e‏ على m‏ فقوي cal NM e‏ 
iy‏ لکونه E‏ على RAT‏ وقد 
يقوى العلم بالنظر إذا تكرّر منه في أدلة 
الشيءء لما كان لكل واحد مته مدحل في 
إيجاب العلم. فكذلك» UJ‏ كان كل واحد 
من الخبرء لو تأخر لاقتضى العلم لم 
يمتنع أن يقوّى به العلم. وكل ذلك لا 
يوجب أنه طريق للعلمء كما قلناه في 
الا درا . (مع۰۱۵ (Y FV‏ 

o]‏ الخبر هو الذي یتعلّق بالمُخبّر على وجه 
يجوز أن یکون طريمًا له. (Mg)‏ 
(SANTA‏ 

à -‏ الخير يحصل له عند وجوده وجوه في 
تعلّقه بما يتعلّق بهء فکما لو كان Ve‏ عن 
الشيء الواحد لم Las m Cm‏ واحدء 


حسنت المعاونة لیتم الغرض. وكذلك 
القول قي باب الأخبار. (مغ۰۱۵ 


(Ye «Ty 
من حق الخیر» الذي هو طريق للعلم‎ 
الضروريّء أن یختصن بصفتين: إحداهما:‎ 
علموه باضطرار‎ Le أن يكونوا مخبرين‎ 
عنه هذه الحال‎ JA فيحصل لهم مع‎ 
المخصوصة. والثانية: أن يبلغ عددهم‎ 
أكثرٌ من أربعة. فمتى اختصن المخبرون‎ 
بهذين الشرطين كان خبرهم طريمًا للمعرفة‎ 
لبعض‎ Úb ويستمرٌ. فلا يجوز أن يكون‎ 
السامعین» دون بعض من العقلاء. ولا‎ 
Cb يجوز أيضًا أن يكون خبر بعضهم‎ 
دون خبر بعضء والعدد والصفة متفقان.‎ 
فهذا القَدْر هو الذي دل الدليل عليه من‎ 
حال هذا الخبر. وما عدا ذلكء إذا لم‎ 
يكن عليه دليلء فلا بد من التوئف‎ 
نعلم بالعادة» ما يمنع‎ ol والتجويزء الا‎ 

فيه التجويز. clope)‏ 4۰۳۲۳) 

«sl Ul‏ الذي يُنظر فیه» Jigs‏ عليه 
OUS‏ صحّة tot‏ فليس يخرج من 
أقسام ثلائة: أحدها: أن يكون واقعًا o~‏ 
نعلم ob‏ الكذب Y‏ يجوز ode‏ ولا 
یختاره» نحو خبر الکتاب والستة. 
والثاني: أن يقترن به تصدیق من نعلم أنه 
لا يجوز الکذب عليه. فلاستناده إلى خبر 
من لا يجوز أن يكذب تعلم el‏ صدق» 
ونحو خبر الأمة لو خبّر من آخبر» de‏ 
الله cale‏ آنه Y‏ يكذب. ولا فرق بين أن 
يقع منه التصديق بالقول أو يحصل منه ما 
يجري مجرى التصديق. والقسم 


خبر أربعة A4‏ 


فكذلك إذا كان خيرًا عن أشياء كثيرة» M‏ محل الأمر ويزيد أو ینبین عن قبح الأفعال 

في الحالتين القصد يتناول نفس الخبر. فيحل محل النهي أو يزيدء فهذا لا à‏ فيه 

ويقع به على بعض الوجوهء ولذلك يصح مما ذکرناه من الأمر والنهي. (مغ۰۱۷ 

من المُخبر أن يُخبر Le‏ لا نهاية ud‏ كما ۰۲۳ ۱۸) 

(Y)‏ يصح أن يخبر عن المتناهي. - إن الخبر إذا تعلق بالتكليف فهو كالأمر في 

(مغ۰۱۷ ۱۹۰۱۸) أن النسخ يجوز فيه على ما Je‏ في 
- إن الخبر عن شیخنا "آبي علي" رحمه آصول الفقه. (مغ۰۱۷ CA ۰٤٦1‏ 

cdi‏ یفتقر إلى إرادتين لا بد منهما. -ما يدل على وجوب الافعال الشرعية من 

والأمر إلى ثلاث ارادات: احداهما فى ضروب الأدلّة: قد يدل على ذلك ما 

Je إحدائه؛ والأخرى إرادة يجري مجرى الخبرء وذلك نحو قوله‎ ES 

الاخبار به Le‏ هو خير عنه. وإحداها في وعرّ: AS‏ عَلَ JD koii &- of‏ 

الأمر إرادة إحداثه؛ والثانية إرادة إحدائه 2 عمران: .(AV‏ ونحو الاخبار بأنّه واجب» 

أمرًا لمن هو أمر له والثالثة إرادة المأمور أو فرضء أو لازمء إلى سائر العبادات. 

به . وعند شيخنا 'أبي هاشم" رحمه الله (مغ۰۱۷ Mets‏ 

إرادة إحدائه خيرًا Le‏ هو خبر عنه تغنی 

عن إرادة إحداثهء فالذي لا بد مته في خير أريعة 

كونه خبرّا هو هذه الارادی وكذلك يقول - إعلم LUE‏ إذا دللنا على Ol‏ بخبر أربعة لا 

في الأمر إل إرادة إحداثه أمرًا لمن هو آمر ‏ يقع العلمء فقد unas‏ ذلك xb‏ لا يقع 

له تغني عن إرادة إحداثه فيكفي في کونه بخبر الواحد والائنين والثلاثة؛ 4 لا 


أمرًا هذه الارادت وإرادة المأمور به فقط. يجوز أن يقع بخبر واحد إذا OÙ‏ بصفةء 
(مغ ۰۱۷ (o YY‏ ولا یقع بخير آحادهم بهذه cana‏ لما 


الخبر الذي لا يتضمّن طريقة التکلیف لا نتدل عليه من بعدء ولانْ الآجاد قد دخل 

بد من أن يعود على التكليف بضرب من تحتهم الواحد. فلا بده إن وقع العلم 

ضروب المصلحةء نحو إخباره عن إهلاك يخبر الواحدء إذا كان على صفة بالعادت 

من أهلك من عاد وثمود وغیرهما أن يقع بخبر ما زاد cale‏ والصفة واحدة. 

(rom clone) (qo لحق الأنبياء عليهم‎ Le وإخباره‎ 

وغير ذلك» لاه لا X‏ في ذلك من أن 

يكون صلاحًا في تكليف من تعبّده بقراءة خير متولد عن سيب 

القرآن eva) abb,‏ ۰۲۳ ۱۳) - إن الخبر لو تولّد عن سبب» ينفصل فيه ما 

Gl-‏ الخبر الذي يجري مجرى التكليف فهو یود الحسن من القبیح» والصدق من 
الخبر عن وجوب العبادات» لاه يحل الكذبء لحل محل الاعتقاد في أنّه كان 


خبر واقع عن الحماعة 


صدقهء قد یکون شاكًا قي خبره غير عالم 
ca‏ وهذا يبطل Le‏ قالوه. (مغ۰۱5 
0۹۳۱ 

- قد قال شیخنا “أبو علی "۰ رحمه الله: |5 
السامع» عند خبر الواحد يتصوّر ما يُخبر 
cu‏ ويظته Cb‏ ضعيفاء ثم لا يزال يقوى» 
حتی إذا کثر المخبرون عرف. فالعادة 
بذلك جاريةء كما Wii‏ جارية في باب 
العقل اه يتكامل» على حسب النشوءء 
ولا يحدث كرة واحدة. وكذلك القول فى 
الحفظ لما يدرسء ومعرفة الصنائع. 
cYoga)‏ ۰۳۷۲ ۲۰) 

- قد خكي عن "النظام" E‏ كان يجوّز وقوع 
العلم الضروري بخير الواحدء ادا فارنه 
سبب؛ ویقول» في الجماعة إذا cos‏ 
إن العلم قد لا یقع يخبرهاء إذا لم يقترن 
بخبرها السبب. وريما جعل السبب 
کالشرط في وقوع العلم» وربما جعله 
مقتضيًا لأن بقع العلم. ومكّل ذلك بالمخبر 
الواحد عن موت من تقدّم لنا العلم بشدة 
مرضهء وشاهدنا عند خبره» الأمارات 
والآلات التي لا تصلح إلا للموتى. 
ويقول: كما أن هذه الأسباب تقوّي حال 
هذا الخير الواحدء فقد يرد التواتر cp‏ 
وهناك سبب يقوّي خلافه» فيمنع من وقوع 
العلم. (مغ۰۱۵ ۳۹۲ )٤‏ 


خبر واقع عن الجماعة 

- إعلم أن هذا الخبر (الواقع عن الجماعة) 
الذي صح أن dus‏ به يجب أن يكون 
جامعًا لشرائط ترجع كلها إلى شرط 


Yho 


يحسن من العبد أن يختاره باختيار tama‏ 
وكان يحسن منه أيضاء إذا وقف على 
طريقة صدق coma‏ أن يفعله ابتداء. 
لكنّه فى هذا الوجه مخالف للاعتقادء لأنّه 
سببه إذا كان صدمّاء هو بعينه إذا كان 
e GiS‏ ومتى كان غيرهء فأحدهما لا یتفصل 
من الآخر بوجه ce‏ به. وليس كذلك 
الاعتقادء CN‏ قد بيّنا OT‏ ما يولد العلم هو 
سبب مخصوص ینفصل من سائر النظر 
الذي لا يولده» ومن النظر الذي يولد 
خلافه» لو كان في النظر ما Jedi y‏ 
فإذا صح ذلك» لم يجب في الخبر ما 
حكمنا به في الاعتقاد. (مغ۰۱۲ (A YOY‏ 


خبر الواحد 
- خبر الواحد مما لا يقتضي العلم. (cuo‏ 
QE c14‏ 


- كان شیوځنا قد ذكروا (على) ol‏ الخبر 
الواحد لا يقع به العلمء كما دلوا على 
ذلك في الأربعة؛ OM‏ إبراهيم النظام» 
ومن تبعهء يقول بجواز وقوع العلم بخبر 
الواحد» ويعتلٌ فيه بأمور وأفردوا القول في 
ذلك لهذه العلةء ودلوا عليه يمثل ما نذكره 
في الأربعة» ob,‏ خبر الواحد» لو أوجب 
العلم» لكان يجب أن يقع العلم بخبر كل 
واحدء على ما سنذكره ولو كان كذلك 
لوجب أن يعلم من سمع خير النبي صلی 
الله عليه وسلمء أله أسرى به إلى بيت 
المقدس وإلى السماءء ul,‏ شاهد ما 
شاهده باضطرار حتى Y‏ يمكته دفع 
ذلك؛ وقد علمنا آن من لم ینظر» قیعرف 


YAT 


التي علمناء نحنء صكتها. ولو جوزنا 
نحن ذلك لجوزنا فيمن خبرنا مع 
المخالطة أنه لا يعرف أن في الدنيا مك 
وخراسان والصينء أن يكون le‏ 
وقد علمنا آنا لا نجوّز ذلك. Gis‏ تعلم 
فيمن خبرنا بذلك عن نفسه - وحاله ما 
ذكرناه - أنه كاذب وهذا oí cns‏ العادة 
فيه متّفقة؛ لأنّه ليس الا هذا القول» أو 
القول بأنها مختلفة» واختلافها يؤدّي إلى 
ما ذکرناه. (مغ۰۱۵ ۳۸ (Y‏ 


m 


- قالوا: ax‏ قال تعالى ees de CIE‏ 
mel dé‏ وع iie wen‏ (البقرة: 
۷ وهذا يدل على أنه قد منعهم من 
الایمان ومذهبكم بخلافه وكيف تأویل 
الآية. وجوابنا آن للعلماء في ذلك 
جوابین» أحدهما أنه تعالى شيّه حالهم 
بحال الممنوع الذي على بصره غشاوة من 
حيث آزاح كل عللهم فلم یقبلوا كما قد 
تعين للواحد الحق فتوضحهء BB‏ لم یقبل 
صح أن تقول إنه حمار قد طبع الله على 
قلبه» وریما تقول إِته میت» وقد قال تعالى 
للرسول dj»‏ لا EN Lá‏ (النمل: 
۰ وكاتوا Lei‏ فلما لم يقبلوا شبههم 
بالموتى وهو كقول الشاعر: 
لقدأسمعت لوناديت Le‏ 
ولکن لا حياة لمن تنادي 
uns,‏ ذلك أنه تعالى e‏ ولو كان هو 
المانع لهم لما ذمّهمء 4l,‏ ذكر في جملة 


ciel,‏ وصفة واحدةء فأحد الشرائط أن 
تبلغ الجماعة في الكثرة UL.‏ لا يتفق 
الكذب منهاء فیما لا شبهة فيه ولا لبس؛ 
ol,‏ يعلم ul‏ ليس هناك ما يجمعها على 
الكذبء من تواطؤ أو ما يقوم مقامه؛ وأن 
يكون ما خبرت «e‏ لا یلتبس ولا (Au‏ 
قلا بد من اعتبار حالهاء وحال المخيرء 
حتى يخرج الخير مما يحصل فيه اللبس 
والشبهة. وتخرج الجماعة من أن تختصن 
بأمر يجمعها يحل محل التواطؤ؛ وتبلغ في 
الكثرة المیلغ الذي لا GE‏ منها الكذب 
فى الخبر الواحد. فعند ذلك يمكن أن 
du,‏ بخيرها على صدقه وصحته. وكل 
ذلك يعود إلى شرط واحدء وهو: أن يعلم 
من حالها آنها مخبرة» ولا داعي لها إلى 
الكذب. وإذا علمناها مخبرة مع زوال 
الدواعی علمناها صادقةء OM‏ ذلك لا 
يعلم لا بالوجوه التي ذکرناها. (VAR.‏ 


(A 1° 


خير يقع العلم عنده 

à] -‏ العادة في الخبر الذي يقع العلم عند 
يجب أن g5‏ ولا تختلف إذا SM‏ 
المخبرون فى UAE‏ والصفة. يدل على 
ذلك أله لو لم يجب أن تتفق العادة في 
ذلك - وجاز أن يقع العلم بخبر عدد 
واحد دون (of) ex‏ تخیر Me‏ دون عدد 
منهمء مع اشتراكهم في آتهم مضطرٌون إلى 
ما LE‏ عنه - لوجب أن يجوزء فيمن 
سمع من الأخيار ما سمعنا وخالط 
كمخالطتناء ألا يكون Uie‏ لصحّة الأخبار 


خذلان 


المعاصي Les aga‏ بینهم وفضحوه بکثرة 
اللوم» كان إلى أن یتصرف عن المعصية 
أقرب. (متش۰۱ (Eco‏ 

- على ol‏ المراد: ما dye‏ بعض شيوخنا 
رحمهم cúl‏ من Si‏ المراد به (الختم) 
العقوبة؛ EN‏ خضهم بضرب من العقویق 
من حيث کفروا ودانوا بالکفر فبيّن أنه 
تعالى يعاقبهم على ذلك في الدنیا بالذم 
والتوبيخ وإظهار ذلكء وسمّاه ختمّاء ثم 
لهم في الاخرة عذاب عظيم. (متش۰۱ 
(o «ot‏ 

- لو احتمل الختم أن يكون oz:‏ "للمنع*» 
UJ,‏ ذكرناء لوجب صرفه إلى ما قلناه من 
حيث ثبت بالعقل di‏ تعالى لا يجوز أن 
يأمر بالايمان ويرغب فيه As‏ عليه ويزجر 
عن خلاقه» ويمنع مع 
ذلك عليه وهو يقول: E C‏ لا «5p‏ 


ذلك من ولا يجور 


Cr á E A m: p (الانشقاق:‎ 
يوجب صحة‎ a dS» -AE (الاسراء:‎ 


(QV «ot TUA ما قلناه.‎ 


خذلان 

Gi-‏ الخذلان: فهو كل فعل حرمه الظفر 
يما يتبعه وينفعه مما À‏ في قلب عدوّه. 
فقد يكون الكافر مخذولًا بالحجّة؛ لأنه لا 
حجّة له. وقد تكون معاصيه خذلائا» من 
حيث یستحق بها الاستحفاف والتكار. وما 
cli‏ عنده يوصف بذلك أيضًا: من إلقاء 
الرعب في قلیه وإخطار الخوف dt‏ 
إلى ما شاكل ذلك. (معش۰۲ ۰۷۲۲ OA‏ 
- الأظهر في الخذلان: |4 أجمع ET‏ 


YAV 


ذلك الغشاوة على سمعهم ویصرهم» وذلك 
لو كان EE‏ لم يؤثّر في کونهم عقلاء 
مكلفين. والجواب الثاني Ol‏ الختم علامة 
يفعلها تعالى في قلبهم لتعرف الملاتكة 
کفرهم» وأتهم لا يؤمنون فتجتمع على ذمّهم 
ويكون ذلك Ula]‏ لهم ولطمًا لمن يعرف ذلك 
من الكمّار أو يظنّه فيكون أقرب إلى أن يقلع 
عن الكفر. (تن» ۰۱6 ۰۱۶ 
ریما قيل في قوله تعالی بل GE AT‏ 
X X GAS‏ يُوْمِبُونَ الا €X6‏ (النساء: 
100(« 1 ظاهره يدل على أنه منعهم من 
الايمان. وجوابنا أن المراد بالطبع والختم 
قد فسّرناه di,‏ علامت» وليس بمنم» 
ولذلك قال تعالى 3 525 الا قَليلا» 
(النساء: 100(« ولو كان منعًا فمنع القليل 
كما يمنع الكثير. QUA eu)‏ 
à)‏ الختم في اللغة لا يعقل منه القدرة على 
الكفرء ولا الكفرء ls‏ يستعمل في 
العلامة الحاصلة بنقش الخاتم وما 
شاكلهاء وإن كان قد يراد به انتهاء 
الشيءی وقد يراد به الحكم عليه 4b‏ لا 
ينتفع بما سمعه. كما يقال فیمن نظر كثيرًا 
gn‏ له طویلا: ختمت db‏ أنّك لا 
تفهم. . إلى ما یشاکله» وحقیقته ما ذکرناه 
آولا ... ویجب أن يحمل على OÙ‏ المراد 
pe xiu‏ على قلوبهم بعلامة عرف يها 
الملائكة آنهم من أهل "انم" كما كتب 
في قلوب المؤمنين SOLE‏ لكي تعلم 
الملائكة آنهم من Jai‏ المدح وعرّفنا 9i‏ 
ذلك لطف. oV‏ أحدنا إذا علم مع عظم 
حال الملائكة عند أله إن آقدم على 


t 


YAA 


خصوص 


يعض الفصوص: إِنَّ الأصل فى الخطاً هو 
dl‏ لم يقع ما قُصِد إليه من الفعل على ما 
قُصِد إليه. كقولهم: أخطأ الهدف. (مغ1/ 
OA YA A‏ 
- يوصف القبيح dl‏ معصية؛ وقد كان في 
الأصل في هذه اللفظة لا يقتضي قبحهء 
Lil‏ يوجب أن WE‏ كرههء لكن في 
التعارف استعمل فيما هو معصية cå‏ وعلم 
à‏ لا یکره لا القبیح» فصار بالاطلاق 
متعارقًا cad‏ ویوصف dl‏ خطأء لا من 
جهة اللغة» لأنهم لا يستعملون ذلك في 
طريقة القصد الذي هو يقتضي العمدء لكن 
من جهة التعارف» تشبيهًا بمن أخطأ قصده 
فقيل في القبيح dl‏ خطأء على هذا الحد. 
NGA‏ ۱۵۹۹ 


خطاب 


da‏ على ما لولا الخطاب لما صم أن 
يُعلم بالعقل» والآخر يدل على ما لولاه 
لأمكن أن يعرف D‏ العقول. ثم ينقسم 
ذلك» فقیه ما لولا الخطاب لأمكن أن 
يُعلم ibi‏ العقول» es‏ أن یعلم مع 
ذلك الخطاب» فيكون كل واحد کصاحبه 
في أنه يصح أن پعلّم به الغرض. وفيه ما 
لولا الخطاب لأمكن أن hé‏ بالعقل ولا 
يمكن أن يعلم إلا به. فالأول هو الأحكام 
الشرعيّة» LA tp‏ تعلم بالخطاب وما 
يتصل بهء ولولاء لما صح أن یلم بالعقل 
الصلوات الواجبة ولا شروطها ولا 
أوقاتهاء وكذلك سائر العيادات الشرعية. 


(متش ۰۲ ۰۷۲۷ (Y‏ 
Ul -‏ الخذلان فالاقرب في جمیعه OÙ‏ يجري 
مجرى العقاب» m‏ لا يكون Bil‏ مضار 
واقعة بمن فسق وعصى - من P‏ 
واستخقاف» أو أمر بذلك - أو ترك 
للمعونة فيما يكون في باب الدين» أو ظفر 
عليه في باب الجهادء إلى غير ذلك. 

Ge ۱۲ Ov) 


خصوص 

- المعبّر بلفظة العموم لا يكون قوله Cte‏ الا 
ol‏ يُقصد ما وضع له فبالقصد الذي 
ذکرناه ما glag‏ بجميع ما وضع له لا 
لصيغته فقط ؛ LE‏ ذلك أنه لو تکلم به وهو 
لا يعرف المواضعة ولا قصد الطريقة التى 
وضعوا اللفظة لها لم يكن مفيدًا ولا عامّاء 
ويحل ذلك محل أن يتكلّم المتكلّم بذلك 
قبل وقوع المواضعة عليه. وقد علمنا bl‏ 
الكلام لا يفيدء UJ,‏ وقعت المواضعة 
فكذلك لا يفيد ممن لا يقصد طريقة 
المواضعة. uns‏ ذلك OÙ‏ الموضوع للعموم 
قد علمنا dl‏ يصح أن يفيد به الخصوص. 
كما يصح أن يفيد به العموم والصفة 
واحدةء فلو كان لصورته مع (US‏ 
المواضعة يكون عبارة عن جميع ما تناوله 
لوجب ذلك فيه وان قصد بها الخصوص. 
وبطلان ذلك يبيّن أنه يصير Úle‏ فيما وضع 
له بالقصد دون الصيغة. (مغ۰۱۷ 
۰۶ ۰۱۱ 


ls 
قد قال شيخنا أبو هاشم رحمه الله في‎ - 


خطات الله 


YAA 


- اعلم Di‏ الخطاب على ضربين: أحدهما 
Jas‏ بنفسه في الانباء عن المرادء فهذا 
لا يحتاج إلى غيره في كونه Be‏ ودلالة. 
والثاني لا یستقل بنفسه فيما یقتضیه» بل 
یحتاج إلى غيرهء ثم ینقسم ذلك إلى 
قسمين: آحدهما: يعرف المراد به وبذلك 
الغير يمجموعهماء والثاني يعرف المراد به 
بذلك الغير بانفراده» ويكون هذا الخطاب 
ul‏ وتأكيدًا. ولا يخرج خطاب الله أجمع 
عن هذه الأقسام الثلائة. والقرائن قد 
تكون متصلة سمعّاء وقد تكون منفصلة 
سمعًا وعقلاء وقد بيّنا SE‏ الدليل العقلی 
وان انفصل فهو كالمتصل في آن الخطاب 
یتر OÙ ns‏ قوله je‏ وعرّ: QE‏ 
ES‏ بو 85« (البقرة: ۲۱) مع 
الدليل a‏ الدال على d‏ لا يُكلّف من 
لا ou «Jae‏ م أن TUN‏ يا 
Ll‏ العقلاء Mud]‏ ربكم . (متش۰۱ ۰۳۶ (V‏ 
ol‏ خطابه تعالى Gé‏ فى ST‏ لا X‏ من أن 
يكون دليلا . وإِنّما يكون كذلك بوجهين: 
أحدهما: أن يريد به ما يقتضيه ظاهره 
فيكون مجرّده دلالة على المراد. أو يريد 
به غير ذلكء» فلا M‏ من بیان مقترن به 


کاقتران بعض الكلام ببعض» «M‏ إن كان 
Le‏ يُعرف بالسمع فلا بدّ من أن یتصل به 
أهل الشرط والاستثناء» وما يجري 
مجراهما؛ وان كان من dsl‏ العقول 
فاقترانه به أوكد من ذلك» ولا يجوز فى 
خطابه تعالى أن يخلو من هذين PE‏ 
ولا بڌ في البيان من أن يكون EL‏ في 


یری» XM‏ يصح أن LS‏ سمعًا cae,‏ 
وكذلك كثير من مسائل الوعيد. والثالك 
بمنزلة التوحيد والعدل؛ ÓY‏ قوله je‏ 
وجلّ: CE ES D‏ (الشوری: 
ES ab SD ۱‏ لمنا» (الكهف: £4( 
YO usse ND IT i à i»,‏ 
Q4‏ به التوحيد ونفي التشبيه والقول 
بالعدل» EN‏ متى لم يتقدّم للإنسان المعرفة 
بهذه الأمورء لم ob dé‏ خطابه تعالى 
حق» فكيف يمكنه أن gu‏ فيما إن لم 
plis‏ معرفته به لم plu‏ صحته؟!. 
(متش۰۱ «fo‏ 1( 


إن الأمر نما یکون خطابّا لقوم ob‏ یتناول 
الفعل من كل واحد منهم فهو في کونه 
خطابًا تابع به للمأمور به. . يبيّن ذلك: أنه 
لا يجوز أن يريد المأمور من عشرة ولا 
یکون مخاطبًا لهم» وقد يكون مخاطبّا لهم 
بذلك على طريق الأداءء لا على جهة 
التكليف وإن لم يرد الفعل منهم» فصار 
كونه خطابًا RE‏ لارادة الفعل منهم لا 
محالة» فمتی أراد ذلك فقد أغنى عن قصد 
زائد في كونه خطابًا له ومتى لم یرد 
الفعل منهم احتاج إلى قصد زائد يصير به 
خطابا لجماعتهمء ثم ينظر في الوجه الذي 
قصد إليه» وان كان على طريقة الخبر کفی 
فيه قصد واحد» وان كان على طريقة 
التكليف فالحكم ما قلمناه» فصار كونه 
خطابًا للمكلّفين لا يكون الا 6( على 
ما قدّمناه. cg)‏ ۰۲۰ ۱۷) 


۱ 


۳۹۰ 


لا یزاد ولا یتقص عنه. 
۱۰۵۳۷۱ 

إن الخلق ليس بأكثر من التقديرء Daly‏ 
«Jus‏ خلقت الادیم هل لحي منه مطهرة 
آم لا . JU,‏ زهير: ولأنت تفری ما خلقت 
وبعض القوم یخلق ثم لا یفری. dé»‏ 
للحجاج: وإذا 
خلقت فریت» أي إذا قدرت قطعت. 
7 تعالى: a P‏ 
LE) ee RUN y X au S‏ 
a‏ با (المائدة: ۱۱۰) وقوله 
تعالى: gaali gai A HS‏ 
(المؤمتون: «(NE‏ فلولا Gi‏ هذا الاسم 
مما يجوز إجراؤه على غيره والا لتنزل 
ذلك منزلة قوله: فتبارك الله أحسن الالهف 
ومعلوم خلافه. Ul,‏ في الاصطلاح Lp‏ 
لم يجز أن نجري هذا اللفظ على الواحد 
منّاء لأنّه عبارة عمّن يكون فعله مطابتّا 
للمصلحة وليس كذلك أفعالناء ob‏ فيها ما 
Sly‏ المصلحة وفيها ما یخالفها. فلهذا 
لم يجز إجراء هذه اللفظة على الواحد متا 
لا شيء آخر. Ub‏ قوله تعالى: d‏ من 
ui‏ عر ان (فاطر: ۳) فليس فيه ما 
ظتّوه OÙ‏ فائدة الكلام معقودة بآخرهء وقد 
قال تعالى : DD‏ ين کین À E‏ 4555« 
(فاطر: ۰6۳ ونحن لا cus‏ خالقًا غير الله 
یرزق» وقوله تعالى: » ki á Wl‏ 
OT cae JD. «E iC‏ الآبة i‏ 
مما Y‏ يصح التعلّق يظاهرها EN‏ نفي 
التساوي» وما هذا سبيله من الآيات ت فهي 
مُجملة لا يصح التعلّق بظاهرهاء إذ لا 


(e) 


إنك إذا وعدت وقيت» 


pes 


whs 


الوقت لسائر من تعلق ذلك الخطاب ca‏ 
وحتى لا يجوز أن يكون UL,‏ لبعضهم دو 
بعض» LS‏ لا يجوز أن p Ah‏ 
والأمر والنهي والخبر» الذي يتضمّن الوعد 
والوعيدء أو لا يتضمّنهماء يتّفق في ذلك. 
ولا نجيز فى خطابه التخصيص بلا دلالةء 
ولا APR‏ المضمرء ولا الشرط الذي 
لا يظهر بنفسه» أو بدلیله. 
۷ ۱۳ 


€ We) 


- إن من المعاصي ما يكون خطأ ومنها ما 
يكون che‏ فالائم لا يكون الا عم 
والخطيئة قد تقع وهو غير عالم بها وذلك 
نحو أن يأكل ويعلم di‏ صائم وأن يأكل 
ولا يعلم ذلك» وان كان في الأمرين قد 
يكون عاصيًا. 43« (o 2٠١86‏ 

- أمَا الخلف فهو أن يخبر أنه يفعل فعلا فى 
المستقبل ثم لا يفعلهء ثم Di‏ الخلف ربما 
يكون GS‏ بأن يخبر عن نفس الفعل ثم لا 
يفعلهء وربما لا يكون کنیا OÙ‏ يخبر عن 
عزمه على الفعل ثم لا يفعله. ولهذا dB‏ 
UJ‏ استحال العزم على الله تعالى» لم يكن 
الخلف فى حقّه الا Cis‏ تعالى الله عنه 
علوا كبيرًا . (شرحء ۰۱۳۵ ۱۵) 

- ان الخلق عبارة عن خلق واقع Gy da‏ 
من التقدیر» وهو أن یکون مطابقّا للصلاح 


ol 


YA 


(A «oA 
عبد الله‎ pl هاشم»‎ pi شیخنا‎ Ui- 
المخلوق‎ oi البصريء فقد ذهبا إلى‎ 
si مخلوق یخلق» ثم اختلفا: فذهب‎ 
هو الإرادة.‎ LA الخلق‎ ol هاشم إلى‎ 
وقال آبو عبد الله البصري: بل هو الفكرء‎ 
وقال: لولا ورود السمع والأذن باطلاق‎ 
ما كنا‎ Vi, هذه اللفظة على الله تعالی»‎ 
e نُجوّز اطلاقها عليه تعالی‎ 
تفري ما‎ cx, : في هذا الباب قول زهير:‎ 
ثم لا يَفْري.‎ Ob وبعض القوم‎ CE 
على‎ Jai us il الخلق ونفى‎ cal قالا:‎ 
أن الخلق معنى على ما نقوله. (شرحء‎ 

۱۳۰۸ 
وبعد» GB‏ الخلق في اللغة غير المخلوق» 
وان كان في التعارف يوضع آحدهما 


وحجته 


1 


موضع «Pp‏ ولذلك جاز في اللغة أن 
يقال: هو خالق وليس qeu‏ لما قدّر. 
قال الشاعر: ولانت تفرى ما EE‏ وبع 
ض القوم GE‏ ثم لا cob cux‏ له 
الخلق ولم يقطع ما cyii‏ فإذا صح ذلك 
لم يمتنع أن يكون الأمر غير الخلق» 
ويكون مع ذلك مخلوقًا على ما قدمناه. 
(متش۰۱ ۰۲۸۳ ۱۰) 

- وقوله تعالی من بعد: BEA WW AUR‏ 
aff‏ (المؤمنون: «QE‏ يدل على ob‏ 
غير الله يصح منه الفعل والخلق؛ ألا ترى 
إلى فساد القول بأنّه أحسن الالهت لا لم 
يصح إثبات dE‏ سواهء وصحة القول ök‏ 
أرحم الراحمين» لما Ro‏ إثبات راحم 


سواه. فإن قال: فيجب أن يقال في غيره 


شيئين الا وهما متساويان فى بعض 
الوجوه. (شرحء 609780 00( 

- إن خلق آحدنا لا يشبه خلق الله تعالی» 
فان خَلْقه Les de‏ يشتمل على الأجسام 
والأعراض» وليس كذلك خلقنا Gb‏ لا 
تقدر الا على هذه التصرّفات التى هی 
القيام والقعود Les‏ جرى Hans‏ 
(شرحء ۰۳۸۱ (A‏ 

- وبعدء 5B‏ الخلق في التعارف Li‏ يجري 
على قعل وقع le‏ للمصلحة. ومعلوم 
أن أفعال العباد ليست كذلك فكيف تجعل 
مخلوقة. (شرح» YAE‏ ۲) 

o] -‏ الخلق إنما هو التقديرء والمخلوق هو 
الفعل Je‏ بالغرض والداعي المطابق له 
على وجه لا يزيد عليه ولا ینقص عنه» 
لهذا نراهم يقولون: خلقت الأديم هل 
لحي منه مطهرة pi‏ لاء JU,‏ الحجاج: 
E‏ إذا وعدت وفيت» وإذا خلقت فريت» 
أي إذا قدرت قطعتء وكذلك am‏ قال 
D)‏ ولانت تفري ما CE‏ وبعض القوم 
يخلق ثم لا يفري. وكذلك فقد قال غيره: 
ولا يئط بأيدي الخالقين ولا أيدي الخوالق 
إلا جيد الأدم. وهنه الجملة كلها دلالة 
على ol‏ الخلق اما هو التقدير على ما 
تقوله وإذا كان هذا هكذا peo‏ وصف 
eL ol al‏ مخلوق على ما ذکرناه. (شرح» 
(Yogi‏ 

- ذهب شيخنا أبو علي إلى ói‏ الخلق Li]‏ 
هو التقديرء والمخلوق هو الفعل المقذر 
بالغرض والداعى المطايق له على وجه لا 
يزيد عليه ولا ينقص عنه. Qu‏ 


YaY 


فقد يصح من القديم تعالى إيجاد الفعل 
PLE NE Enn"‏ 
إلى غيره لا إليه لاستحالتهما عليه. om‏ 
ذلك أنه كما يصح من العبد أن يتقدّم إلى 
الطعام والشراب يصح من الله تعالى أن 
يقدّمهما إليه فيكون قد وجد ما هو بصورة 
الکسب. ولكنّ اللفع le‏ إلى العبد لا 
إليه تعالى. ولهذا قال "آبو هاشم": لو 
كان للفعل صفة بكوته كسبًا لقدر تعالى 
عليه كقدرتنا. Ul,‏ كونه Le‏ فاللغة لا 
تمتنع من هذه التسمية» فمتى وجد المعنى 
ص أن يتبعه الاسمء ولكن الشرع قد منم 
من الاطلاق في العباد على ما تقلم ذكره. 
(مجم۰۱ ۰۳۷۱ ۲۲) 

Ul -‏ تسميتها (الارادة) Gé‏ عند شیخنا أبى 
هاشم رحمه الله فلأنّها مجامعة للمرادء أو 
في حكم المجامعة له. وإِنْ كان شيخنا أبو 
علي رحمه الله úis lel Y‏ ويجعل 
fte GEJ‏ عن المخلوق» كما یقولانه 
في الفعل والمقعول. (مغ5/ 2 ۰6٩‏ ۳) 

- يقول (آبو هاشم) في الخلق: إته ليس 
مخلوقاء لأنّه ليس بمراد؛ ON‏ الإرادة لا 
يجب أن تراد» فلا يؤدّي ذلك إلى ما لا 
نهاية له. وإتما أجاب بذلك OY‏ عنده 
المخلوق مخلوق يخلق كما أنه مقر 
بتقديرء والخلق عنده هو التقدیر» فلذلك 
آجاب بما قدّمناه. (مغلاء ۰۲۲۰ 4( 


- إن قيل: آلیس الله $e, je‏ قد قال: 


Je GG‏ خر 56 45 (الفرقان: 
PA DES ESO.‏ ه بن TTE‏ 
£e ut‏ 87214 


VA - ۱۷ (عبس:‎ pis حلت‎ Lb ين‎ © 


oe 


تعالى إنّه خالق بالإطلاق؟ قيل له: Y‏ 
يجب؛ لأنّ التعارف آوجب أن لا يطلق 
هذا الاسم الا في الله تعالى» كما اقتضى 
أن لا يطلق اسم NN‏ فيهء ثم لم 
يمتنع أن يكون العبد C,‏ لدابته ودار OB‏ 
صح هذا المعنى فيهء فكذلك يجب أن 
يصح فيه معنى الخلق «Jedi,‏ وان منع فيه 
الاطلاق للايهام. (متش۰۲ ۰۵۱5 ۱5) 
óy‏ ظاهر الخلق هو التقديرء وان لا يمتنع 
من حیث اللغة أن یکون الخالق خالقّا لما 
لم daa‏ في الحقيقةء إذا دبره وقدّره 
والفاعل غيره» فكان يجب على هذا الوجه 
الذي ذكروه أن يقال dj‏ تعالى أراد: dl,‏ 
دېرکم PET)‏ أعمالكم» ولا يجب كون 
عملنا خلقًا له تعالى. وبعدء p‏ ظاهر 
الكلام يقتضي أن يكون المراد بقوله: GS‏ 
«S1‏ (الصافات: 95) أمرًا «En‏ 
OV‏ اللفظة Ju‏ على الاستقيال وقد علمنا 
ol‏ ما سیعملوته» مما لم يوجد بعدء محال 
أن يكون خلقّا له تعالى» لا ذلك هو 
صفة الموجود على بعض الوجوه. ومتى 
قالوا: إن المراد بذلك ليس هو 
الاستقبال بل المراد به عملهم الذي 
تقضَّىء أو الكائن» فقد زالوا عن الظاهر 
ونازعونا في التأويل ويصير الكلام متناقضًا 
dis JM -‏ قال: والله خلقکم وخلق 
المعدوم الذي لم يوجد - ويوجب أن لا 
يكون في القول فائدة» ol,‏ لا يتعلق ذلك 
بما وبخهم cale‏ وبكتهم به. «متش۰۲ 
(Y «040‏ 


ul -‏ الطريقة التي عليها ما يكون الفعل كسبًا 


el GE‏ من تراب 


var 


قوله تعالى: GAP‏ إفكا» (العنكيوت: 
۷) يدل أيضًا على ol‏ العبد يخلق أيضًا. 
I OY 4YM Vè)‏ 
قال تعالى: AL y ENT CE GG‏ 
ین xb‏ (المؤمنون: ۱۲) يعني قکرناه. 
وقال تعالى: Gp‏ 
(الحح: (o‏ يعني 5 


۰۱۳۰۷۲ 


l 


مره بر مر 


S‏ يِن راب4 


- با ol‏ المخلوق لا يفيد À‏ مُختَرع» ولا 


أنه من فعل الله تعالى» فلا طائل في 
إعادته . ودللنا على أن العبد في الحقيقة 


يوصف él‏ يخلق بقوله تعالى: «وتخلفوت 


Rate 


02 (العتكبوت: ۰)۱۷ وقوله: AX‏ 
af ST Ai‏ (المؤمنون: QE‏ 
وقوله: o SU ib‏ این LES‏ € 
(المائدة: ۱۱۰). oW t5,‏ التعلّق بقوله 
تعالى: #هل «4i gk‏ (فاطر: 
۳ وقوله: QE Sz A‏ لا «3x‏ 
(النحل: Ov‏ لا یصح؛ فهذا كلام من 
جهة العبارة. Gb‏ من جهة المعنی» LGB‏ 
يجب أن Ol uu‏ العبد يُحدِث الشیء 
واه يشخ أن بحیثه بقدوزا» وان قول من 
قال: لا مُحدث الا اش حمّا. فهذا 
الموضع هو الذي يتناوله الدلیل دون 
غيره . CN AG)‏ 


cis.‏ آدم من تراب 
- ریما قيل في قوله تعالی ipee Je jp‏ 


$6 À o6 o AGE fs ES A Le 
عمران: 04) كيف‎ JD GK á í 
» يجوز أن يخلقه ثم يقول #حكن يحون‎ 


- 4( ففوّق بين الخلق والتقدير» فدل 
على ob‏ الخلق هو الانشاء والابدای 
والتقديرء وهو الانتهاء إلى المقدار 
الكافي؟. قيل له: لا يمتنع أن يكون 
الخلق والتقدير واحدّاء وان ذكرهما كما 
قال سبحانه وتعالى: ap‏ هو لا Bos SS‏ 
«S‏ (یس: LS )1٩‏ وجب حملهما 
على Ol‏ المراد بهما أمر واحدء فكذلك 
القول فى الخلق والتقدير لما to‏ علیه . 
(my eve‏ 

- قال شيخنا أبو هاشمء رحمه الله: L|‏ 
22 الخالق خالقّا من حيث aa‏ بالفعل 
إلى بعض الاغراض. وقال: Dj‏ تسمية 
المخلوق توجد من معنى هو الخلق؛ 
والخلى والتقدير هما إرادتان» ولا يوصف 
الخلق xb‏ خلق الا والمخلوق موجود 
ومتى كان معدومّا لم یسم CA‏ والتقدير 
لا يُسمّى Ge‏ الا بشرط وجود المقدورء 
ولا مخلوق Y]‏ مُحدّثء وقد يكون Gih‏ 
ليس بمخلوق» XY‏ يفيد صفة زائدة على 
حدوثه . (م۰۸ ۰۱۲۲ ۱۰) 

- إن الفاعل هو المُحدِث للشيء» واه متی 
استعمل على غير هذا الوجه كان مجارًا. 
وكذلك الخلق هو إحداث الشىء مقدرا . 
LA pe)‏ ۲۵۷ ۱۱) | 

- إِنّه تعالى قال: EK of & A i‏ 
ash Ai‏ (المائدة: ۱۱۰) فوصفه de‏ 
وعرّ dh‏ يخلق الطين من حيث كان یقتره. 
(مغلاء ۰۲۱۱ 4( 


YA£ 


al‏ الأفعال 


(القمر: £4( فلا du‏ على ما تقوله 
المجبرت من أنه تعالى یخلق آفعال 
العباد. وذلك OE‏ الآية واردة فى التار 
وعذابهاء فقال تعالى: Sz gb‏ ف Úi‏ 
oa ian &‏ كل عه 
i E‏ € (القمر: ۰4۸ (£A‏ فبيّن ذلك 
أنه لا يعذب MET‏ إلا بِقَدْر استحقاقه. ولو 
حمل على العموم. لصلح أن يقال: لد 
كل شىء خلقه بقدر؛ «Y‏ ممن Y‏ يجوز 
عليه السهو والغفلة فى أفعاله تعالىء 
كالواحد منّاء فلا يقع الشيء إلا مقترا. 
(متش۰۲ ۰1۳۵ Qv‏ 


خَلْقَ الحي ais‏ 

- أمَا خلق الحيّ Lib‏ يحسن ama)‏ وقد 
يجتمع فيه أن يخلقه لينفعه وینفع به 
جميعًا. وذلك صحيح في البهائم وغيرهاء 
فقد يصح في المُكلّف Lai‏ ذلك على 
بعض الوجوه. (مغ۰۱۱ CE «A0‏ 


- ليس لأحد أن یقول» يجب أن يفعل تعالى 
إرادة GE‏ ذلك الحيّ لينفعهء والا لم 
يحسن منه خلقه. ويستشهد على ذلك بما 
نقوله: من أن أول النعمة هو خلقه تعالى 
العبد حیّا لكي ينفعه. وذلك EY‏ تعالى إذا 
خلق الخلق مع الأمر الذي یتنعم به في 
الحال» ومع الشهوة التي معها AB ck‏ 
حصل Kah‏ بمجرّد eA‏ ولا يحتاج إلى 
القصد الذي سال Ui, cce‏ يشرط ذلك 
في کون الح يخلقه ويبقيه» a»‏ أن 


(آل عمران: 04( وقد تقدّم خلقه له وذلك 
يتناقض. وجواينا أن المراد خلق آدم من 
تراب ثم قال له کن b‏ وعلى سائر 
الصفاتء فالذي كونه من حياته وغيرهاً 
هو الذي خلقه من قبل. وكذلك القول في 
عيسى d‏ خلق الصورة ثم قال له كن على 
هذا المثال متى حمل قوله كن على 
الحقيقة» Gb‏ إذا أريد بذلك أنه كوّنه É‏ 
بعد أن خلق الشخص فلا تناقض فى 
خلك» oh Lis‏ تعالى بأنه مثل آدم أنه 
مخلوق لا من شيء pl‏ يجري مجرى 
الأصل له كالنطفة والعلقة لتعرف قدرته 
على ابتدائه وليعلم أصحاب الطبائع بطلان 
قولهم فقد كان في ذلك الزمان فيهم كثرة. 
(تن» ۰1۸ Co‏ 


aii.‏ الأفعال 

- في خلق الأفعال: والغرض بهء الكلام في 
of‏ آفعال العباد غير مخلوقة فيهم وأنّهم 
المحدثون لها. والخلاف في ذلك مع 
المجيرة: OD‏ منهم من ذهب إلى OÙ‏ هذه 
الأفعال مخلوقة لله تعالى فينا لا تعلّق لها 
بنا أصلاء لا اكتسابًا ولا إحدانًا Lis‏ 
نحن كالظروف لهاء وهم الجهمية 
أصحاب جهم بن صفوان. ومنهم من 
ذهب إلى oT‏ لها بنا Ul‏ من جهة الکسب 
وان كانت مخلوقة فينا من جهة الله تعالى. 
(شرحء ۰۳۲۳ Qv‏ 


á, خَلَقَ‎ 
€ E Ve Aw ما قوله‎ - 


GE‏ الخلق Y‏ لعلة موجبة 


مؤمن Ve‏ يستعمل على طريقة اللغة» وان 
كان على جهة الاطلاق منقولا عن بابه» 
فلا يجب في إطلاق العلّةء إذا أفاد 
بالاصطلاح ما أوجب Fi‏ لغيره أن يفيد 
ذلك إذا 05 بالفاعل المختارء بل يجب 
(عند) اضافته إلى الفاعل أن يُستعمل على 
الوجه الذي وضع في اللغة لهء فلذلك 
فرّقنا بين اصطلاح المتكلمين في العلة 
واصطلاح الفقهای بل فرّقنا بين أن يذكر 
في المعاني الموجّبة» وبين أن يذكر في 
الامامة إذا قيل؛ لأنّه de‏ يختار المفضول 
دون الفاضل. وكل ذلك يبيّن OÙ‏ هذه 
العبارة لا تجري على طريقة واحدة» ly‏ 
الحال فيها مختلف. فاذا c‏ هذه 
الجملة لم يمتنع أن يقول: إن الله سبحانه 
ابتدأ الخلق لعلةء نريد بذلك وجه الحكمة 
الذي له حَسّن منه الخلق» فیبطل على هذا 
الوجه قول من قال: 4j‏ تعالى خلق الخلق 
لا cal‏ لما فيه من إيهام أنّه خلقهم (Ee‏ 
لا لوجه تقتضيه الحكمة» يما لا نهاية له. 
وفی تلك إبطال حدوث الفعل؛ لتعلّقه فى 
الوجود بما لا نهاية له. وذلك ظاهر فى 
الشاهدء SY‏ الواحد متا إذا أراد (JAD‏ 
من غيره قال عنه: à‏ یفعل الأقعال لا 
لعلّة ولا لمعنی» فيقوم هذا القوم مقام أن 
يقول اه يعبث في أفعاله» وإذا به في 
المدح يقول: اد فلائا يفعل أفعاله à‏ 
صحيحة ولمعنى حسن. ES‏ نختار من 
حيث استّعملت هذه اللفظة على وجوه 
مختلفة أن نقول: él‏ تعالى خلق الخلق 
لعل ليست سوى خلقه لهمء ولا هي 


Y4o 


يضرّه في المستقبل كما qum‏ أن ینفعه . 
UG‏ إذا بتی القول على ما قلمناه فلا وجه 
لهذا الشرط . ولذلك قلنا: òp‏ من أوصل 
إلى غيره نفعًا مخصوصًا فهو «Quum‏ وان 
لم يقصد ذلك» بل لو كان ساهيًا عن ذلك 
لم يخرج الفعل من أن يكون «Ez‏ لا 
وجه حشنه لا يتعلق بالقصد ولا الارادة 
تور فيه» فإذا صح ذلك وجب القضاء ol‏ 
dé‏ تعالى الحی مع الشهوة يكون ES‏ 
وإن لم يرد ما JU.‏ عنه السائل. وثبت ol‏ 
إرادته لایجاد ذلك Li‏ يجب وجودها من 
حيث (L)‏ ذکرناه» لا AN‏ لو عُدمت لم 
يكن الفعل Q3 VY c) LES‏ 

cani] الغرض بقولنا: إن يخلق الحيّ‎ ol 
أنه يريد إحدائهء وإحداث ما معه‎ Nas 
ینتفع» مع تخليته بینه وبين الانتفاع» وكونه‎ 
غير مانع منه؛ لاه قد كان يصح أن يمنعه‎ 
منه» فصار هذان‎ tKa منه؛ كما يصح أن‎ 
الوجهان يقتضيان فيه أن يكون من القبیل‎ 
الذي يصح وقوعه على وجهينء وإنّما‎ 
وان كانت‎ cab YU يحصل على أحدهما‎ 
تتناول إحداث المنتفع دون إحداث‎ Lil 
أفعاله المباحة. وليس كذلك حال إرادته‎ 


لخلق المکلف أو جعله بالصفة التي 
تقتضي تكليقه ؛ 5y‏ هذه الإرادة تتناول 


فعل الذي کلفه LUI‏ (مغ۰۱۱ 
(MM‏ 0°( 


GS‏ الخلق لا لعلة موجبة 
à] -‏ الأسماء تختلف فوائدها بالقرائن 
والاضافة؛ ولذلك قال شيوحنا: إِنَّ قولتا: 


۳۹۹ 


تعالی فعل هذه الأفعال لوجه الحکمة وهو 
ما يتصل بالاحسان والاتعام» وعند حصول 
هذا الوجه لا یحتاج إلى تعلیله بعلة سوی 
ذلك . فلهذا لا يقال فى المحسن: "لماذا 
أحسنت؟" 5M‏ کون فعله إحسانًا gis‏ 
فیما لأجله یفعل . OÙ‏ هذا الممتنم آراد 
E‏ الوجه لا معنی 
L) SAY‏ يُوهم الإيجاب» كما أن 
الأحكام المعلّقة على علل موجبة لا يجوز 
يعد حصول موجب واحد أن تتطلب غيره 
من الموجيات. فهذه جملة صحيحة غير 
معترضة على ما قلناه. (مجم (V 1۸° c Y‏ 


Gé‏ الخلق لينفعه 
- في بیان وجه حسن ابتداء الله تعالى لخلق 


الخلق وإنشاء الأيّام وما یتصل بذلك: 
اعلم أن ذلك Li]‏ يسن منه تعالی على 
وجوه ثلاثة: أحدها لینفعه» والآخر لینفع 
بهء والثالث لأنّه أراده لخلق ما ذكرناف 
مع تعرّي الكل من closes‏ وقد دخل 
فيما ذكرناه ما يخلقه تعالى لينفعه ولینفع به 
جميعًا؛ لان الشيء إذا SLE‏ لكل واحد 
من الوجهين فبأن يخسن متى حصلا فيه 
أولى. ولم يُذكر في ذلك خلق من يخلقه 
ليفعل به المستحقّء EN‏ ذلك لا يحسن 
أولاء وائما يحسن أن يخلقه لهذه اليغية 
ثانيًا. فإذا حسن أن يخلق تعالی الخلق 
لینقعه CAS‏ ويعرّضه للثواب ce‏ 
ویتفعه بالتعویض على الالام S27‏ منه أن 
یخلق غير المکلف للتفضّل والتعویض 
جميعًا. وقد بیتا OÙ‏ المنافع على ضربین: 


GE‏ الخلق لعلة 
موجبة لخلقهم. ونقول: d‏ خلق الخلق لا 


لعلة موجبةء لیکون الکلام أكشف» وان 
كان الاقتصار على ما قلمناه یحسن. 


QU ۰٩۳ (مغ۰۱۱‎ 


(ais.‏ الخلق لعلة 

ol -‏ قيل: هل خلق الله الخلق لعلة أم لا؟ 
وغرضه إذا أجيب إلى ذلك أن يقول: 
فيجب في تلك العلة أن تكون مفعولة Íy‏ 
أخرى فيؤدّي إلى ما لا نهاية له. وليس 
وراء ذلك إلا أنه لا نطلب لأفعاله وجوه 
تحسن عليها على ما تکلمتم. قيل له: إن 
أردت بالعلة ما وقع الاصطلاح من 
المتكلّمين عليه وهو الأمور التي توجب 
ولا يبقى للاختيار فيه مدخلء فلسنا نقول 
ob‏ الله خلق الخلق لعلة xs UM‏ تعالى 
مختارًا متعمًا ولن يكون كذلك وهناك ما 
يوجب على lu‏ يزول فيه الاختيار. ob‏ 
أردت بالعلّة ما يُتعارف به من الدواعی 
والأغراض فقد يصح أن يجاب إلى NC‏ 
OY‏ وجه الحكمة فى الأفعال ريما Kx‏ 
عنها بالعلل فيقال: de zN*‏ فعلت كذا* 
أو "تأخرت عتا" إلى ما أشبه ذلك. وقد 
C‏ أنه لا يجوز أن يوجد القدیم تعالى 
العالم إلا لوجه يحسن عليه قیکون 
المطلوب المراد في خلق العالم ذلك 
الوجه. وهذا يصلح أن يُعبّر ae‏ بالعلة. 
(V ۰۱۷۹ Yea)‏ 

Ul‏ ما كي عن بعض شیوخنا من امتناع 
ٍطلاق القول ét‏ تعالی خلق الخلق لعلّف 
فیفارق ما تقوله الجبرية EN‏ اّما أراد أنه 


E 


yay 


لا حَسَنة ولا قبيحة. وإذا ثبت في كثير من 
أفعاله أنّها واجبة؛ كالثواب opiy‏ فكيف 
يقال: à!‏ تعالى يفعل على جهة «UM‏ 
وحاله في سائر ما يفعله لا يختلف من 


حيث یفعل الجميع مع العلم بحاله. 


۱۳ ۶ A 


GE‏ كل شيء 
- عن قوله تعالى p‏ 


és Fx 
وقالوا يدل‎ COY الزمر:‎ ۰ ١١ (الرعد:‎ 
ذلك على صحة قول المجيرة. وجواينا عن‎ 
المراد وخلق كل شيء مما یوصف‎ E ذلك‎ 
مخلوق»ء لا کل ذلك من قبل الله‎ cl 
آکلت کل شيء‎ Jiu تعالی» وهذا كقول‎ 
يريد مما صح کونه مأكولاء فلا یدل على‎ 
المراد التكثير‎ ob ما قالوه» وقد أجيب عنه‎ 
والمبالغة لا أنه عموم في الحقيقة. (تن»‎ 

(YT ۶ 


ai.‏ وأمر 


ريما سأل الحشو عن قوله تعالى آلا d‏ 
éd‏ وال (الأعراف: bi Cot‏ ذلك 
يدل على أمر الله تعالى في القرآن ليس 
بخلق ولا مخلوق. وجوابنا ol‏ المراد أن 
له الخلق والأمر من نفس الخلقء فهو 
الذي يبقيه أو يفنيه ويتصرّف فيه كيف 
يشاءء فلا یدل أفراده بالذكر على صحة ما 
قالوه من أنه لم يدخل الأمر تحته كقوله 
تعالی 3X6 74 A Hp‏ € 
(النحل: )٩۰‏ والاحسان من العدل وذلك 
us‏ في الكلام. (تنء ۰۱2۸ Qo‏ 


Gin‏ وغير مستحَقّء وآن Gall‏ منه 
قد يكون مستحقًا على وجه التعظيم 
والاكرام فيكون (Ul‏ وقد يكون مستحمًا 
على وجه العوض والبدل» Us,‏ لكل واحد 
منهما مثالا فى الشاهدء وبيّنا ol‏ ما ليس 
یمستحق يكون إحسانًا وتفضّلاء oi Uu,‏ 
ما دی إلى المنافع يكون في حكمهء on‏ 
كان ÉL‏ على فاعله» وإِتما يحسن متى 
wii‏ إلى نفع eade SX‏ ومتى لم GS‏ 
على فاعله a‏ فانه o j‏ إذا si‏ إلى Gi‏ 
منفعة كان متى عري من وجوه القبح . فإذا 
صخت هذه الجملة GS‏ من القديم تعالى 
أن يخلق الخلق لیفعه على بعض الوجوه 
التي قذمناها أو كلها. OUS‏ 
OYN)‏ 
- على ui‏ لا يخلو هذا المخالف من أن 
يقول: اه تعالى تحلق الخلق ليتفعهم» أو 
يقال: él‏ خلقهم لیضرّهم أو لا لينفعهم 
ولا ليضرّهمء وكذلك القول في الجماد. 
فان قال: خلقهم ليضرّهمء أو لا exl‏ ولا 
ضررء فذلك ظلم فلا i‏ من 
القول بأنه خلقهم لينقعهم» وخلق الجماد 


لينفع ce‏ وهذا يوجب کون سائر أفعاله 


وعبث » 


حَسَنَاء فلا وجه لمن قال: لنه لیس بحسن 
oY‏ 


ولا قبيح إذا اعترف بما ذکرناه؛ 


يحصل مخالمًا في عبارة. فهو dre‏ من 
قال في الأفعال كلها : نها لا as‏ ولا 


قبيحة. Bb‏ وجب في آفعاله تعالى من 
cu‏ فعلها لنفع الحيّ أن em‏ يها 
المدح فيجب کونها LS‏ ومختصّة بصفة 
زائدة على ذلكء فكيف يقال مع ذلك EL‏ 


YAA 


خوارج 


فعلهم . (تن» ۳۰ (f°‏ 


خوف 


- إن الخوف قد يحصل مع العلم بالمضرّة 
ومع الظنَ بهاء sl,‏ في الوجهين جميعًا 
يلزمه التحرّزء OB‏ ذلك يجري مجرى 
كمال العقل. SN‏ العلم ét‏ يلزمه التحوّز 
من المضارٌ المظنونت» كالعلم بوجوب 
التحرّز من المضارٌ المعلومة. وقد DÍ UC‏ 
الأكثر فيما نعلم وجوب التحرّز eaa‏ 
يجري على طريقة الظنّ. ÓW‏ آحدنا لا 
يعلم OE‏ الأمور المستقبلة تقع لا محالة. 
Bb‏ صح ذلك. ثم ورد الخاطر على 
المكلف بالتخويف من ترك النظر على ما 
يرييه» وحصل خائمًا منه» لزمه النظر. وان 
هناك ما ينوب مناب العلم بالعقاب في 
إيجاب الخوف من ترك النظرء ويلزمه 
التحرّز من تركه بفعله . (مع۰۱۲ ۰۲۹۱ ۳) 


pes 


Ó-‏ الخیر المستحقّ على الطاعة هو 
الثواب» وإتما يستحقّه فاعل الخير إذا لم 
يكن معه معصية أعظم من الطاعةء Ul‏ إذا 
كانت معاصيه من باب الكفر والفسق فلن 
يرى ذلك OY‏ الوعد والوعيد مشروط يما 
ذكرنا في الثواب والعقاب» ويعد فان من 
يفعل الخير إذا كانت أحواله سليمة يرى 
ثوابه وإذا كانت غير سليمة بإقدامه على 
المعصية يرى أيضًا التحقيق بذلك من 
عقابه. (تن؛ ۶۷ Co‏ 


خوارج 

si قال‎ aa سند مذهبهم (المعتزلة)‎ UÍ- 
El متهبهم‎ des إسحاق بن عباش:‎ 
إذ يتصل إلى واصل‎ cabal أسانيد أهل‎ 
UYI عمرو بن عبيدء قلت: وبيان ذلك آن‎ 
سبع فرق كما مرّء فالخوارج مذهبهم‎ 
حدث في أيام علي عليه السلام» فقد‎ 
JU, ظهرت تخطتته إياهم ومناظرته لهم‎ 
الرافضة‎ Li, من بقى على ذلك الاعتقادء‎ 
فحدث مذهیهم بعد مضي الصدر الأول‎ 
ولم يسمع عن أحد من الصحابة من يذكر‎ 
أن النص في علي جلي متواتر ولا في اثني‎ 
عشر كما زعمواء فإن زعموا أن عمارًا‎ 
ذر الغفاري والمقداد ابن الأسود کانوا‎ Ul, 
سلفهم لقولهم بإمامة علي عليه السلامء‎ 
آکذبهم کون هولاء لم یظهروا البراءة عن‎ 
الشیخین ولا السب لهماء ألا تری أن‎ 
عمارا كان عاملا لعمر بن الحطاب فى‎ 
الكوفةء وسلمان الفارسی فى المدائنء‎ 
وقد مر أن آول من احدث هذا القول:‎ 
ولم یظهر قبله. (فرق»‎ Le عبد الله بن‎ 
(oW 


خواطر 
- قوله A Lt afe‏ هُتَى» (محمد: 
du dà ۷‏ على OE‏ الألطاف والادلة 
والخواطر التي ترد على المؤمن توصف 
lib‏ هدى» ol)‏ للمؤمنين من الحظ في 
ذلك ما ليس لغيرهمء ومنها قوله تعالى 
sy‏ درو ان (محمد: AYE‏ فإنه 


يدل على وجوب النظر وعلى أن التدبر 


خيرة 


۳۹۹ 


Cu À كات‎ ۲ heu; # 

(القصص: ۸ pa AS‏ أن یصف 
نفسه بأنه يختار ما اختاروه أو يختار ما لم 
يختاروه وأي فائدة فى ذلك؟ وجوابنا 5b‏ 
المراد ما كان لهم الخيرة في ترك عبادة 
الله واتّخاذ الأصنام آلهت ولذلك قال بعده 
52 لله وبق GES E‏ 
(القصص: (QA‏ فبيّن أنه الخالق لما يشاء 
4l,‏ يختار ré‏ التوبة SN‏ هذه الاية غقیب 


a unes» 2 za‏ أن 
«Qv ME € is PA o KT‏ 


xis. AUS 4i o‏ للمکلفین ما هو 
أصلح dls‏ ليس لهم الخيرة قيما يختارونه 
بارادتیم وشهوتهم . )329 [SAMIR‏ 


- ما الشر فى الحقيقةء وما الخیر؟ قیل له: 
الخير M‏ الحَسَنء وكل آفعال الله 
تعالى في دار التكليف هذا حاله» jb‏ 
هو الضرر القبيح» ویتعالی الله عن فعله 
SN‏ لو فعله لكان من الأشرار ولكان 
شريرًا إذا أكثر من ذلك Mas‏ كفر من 
قائله. وكذلك الفساد لو كان من فعله 
تعالى ليس بشر وقساد بل هو حكمة وإن 
لم يؤلم ويشق لما يؤدّي إليه من النفع 
العظيم وما يفعله الله تعالى من المضار 
یستی بهذين الاسمين على جهة المجازء 
لما ذكرنا. (مخت؛ (Q4 CYAN‏ 


خيرة 
ú shor 7h‏ 


- ربما قیل في قوله تعالى 5 یلق ما 


نقض حقيقة القادر يجب ابطاله» 53 تعلق 
الفعل بالقادر «el‏ كما ob‏ حاجة 
الموصوف في الصفة إلى المعنى» إذا 
all Gazul‏ على وجه fone.‏ 
é c^ 66 jel‏ ذلك ثبت ol‏ الداعي غيرُ 

موجبء dis‏ يختار لاجله القعلء أو 
يمتنع منه . (YA MAA SEALS‏ 

dl‏ من GE‏ الداعي أن يتقدّم حال إيجاد 
الفعل» أو الکف عنه. 
۶ ۱۳ 

مِنْ om‏ الارادة Ob‏ تکون AU‏ للمراد» فى 
Ol‏ ما تدعو إليه يدعو إليهاء وما تصرف 
عنه يصرف عنهاء فهي إذن تابعةٌ للمراد. 
قلا فَصْل وهذه حالها di jh‏ يقال Ui]‏ 
تدعو إلى المرادء أو يقال 5 المراد يدعو 
إليها. وكيف JE‏ فيها ذلك» as‏ حقها 
ol‏ تقارن المراد؟ أو تكون في حكم 
المقارن له إذا كانت قصدًا وإيثارًا؟ ومن 
حق الداعي òf‏ یتدم حال الفعل؟ على أنَّ 
التمييز بين ما dam‏ ولا تفعله لا يكون 
بالارادت لأنها إِنّما تختصّ ما نفعله 
والداعي يحصل فيما تفعل وما لا نقعله. 
وكل ذلك يمنع من القول OÙ‏ کونه مريدًا 
يدعو إلى الفعل . (Y «340 Lg)‏ 

لا يجوز Oi‏ يكون الداعى إلى الفعل كونه 
قادرّاء UN‏ المُصَحح له. ومن حق 
المُصحّح للفعل À‏ يكون غيرٌ داع إلى 
إيجاده. ولذلك تختلف حال الدواعى فى 
اقتضائهاء تارة للفعل» وتارة oy‏ لا 
يفعل. وكونه قادرا فى كل هذه الأحوال 
لا يختلف (o «40 cV)‏ 


2 hi») 


5 


دائم 

Li-‏ الوصف db Ge je ed‏ دائم 
فصحیح» والمراد بذلك عند شيخنا أبي 
علي؛ أنه لا یفنی. وقد يقال إنه دائم» 
ويراد به لا آخر لوجوده. coga)‏ 
۹ ) 


p 
أنَّ الداعي إلى الفعل هو ما عليه‎ &e قد‎ - 
أو‎ ÉB من کونه عالمّاء أو‎ 00 
5i علم 5 قبح الفعل وثبت‎ Bb. 
Veo ar legs 
من الحسن في ذلك» وعلم‎ all بل هو‎ 
أنه غني عنه؛ وصح آن الحاجة هي التي‎ 
الغنى عنه بالضة‎ Ol, تدعو إلى الفعل»‎ 
منهاء فقد حصل والحال هذه في حكم‎ 
المُلجأ إلى أن لا يفعل. فيجب أن لا‎ 
LS يجوز أن يختار الفعل على وجه.‎ 
مع علمه بما هو عليه في قتل نفسه من‎ 

الضررء Y‏ يختاره. NAA ANg)‏ 1( 
- الداعی وان اقتضى اختيار الفعل» فليس 
پموجب لذلك؛ لانه لو أوجبه لخرج 
Juill‏ من أن یقع منه» لکونه قادرًا cale‏ 
كخروج المتحرّك من كونه متحرّكًا 
بالفاعل» لما وجب كونه كذلك لعلّة. وما 


Tes 


داع إلى الإختيار 


Yaj 


كانت اختيارًا وإيثارًا . 0089 ۰۱۱۹ QY‏ 

à -‏ الداعى أو الخاطر CSN olg‏ على 
طريقة النظرء فتعیّن عنده الأدلّة وتتفصل 
عنده من الشبهء فينظر فيها وإن لم يعلم 
الدليل دلیلا VE‏ بعد وقوع العلم منه Vd a‏ 
عن النظر. (مغ۱۲ء ۰۱16 Q4‏ 

- الأصل فى الداعی أنه يفيد فعله الدعای 
كما نقوله في الآمر والتاهي» وتعارف 
المتكلمون إستعمال ذلك» فیما له JË‏ 
jeti‏ أفعالّه: من منفعةء ودقع مضرت 
إلى ما شاكل ذلك» لشبهة بما OM cola‏ 
الفساد بهذه الأمور في آنها تبعث على 
الفعل» ويكون الفاعل عندها أقرب ah‏ 
بمنزلة دعاء الداعي وترغیبه» والأكثر في 
استعمالهم ذلك هو في المنافع والمضار. 
(مخع۰۱ ££« (o‏ 

- ليس المراد بالداعي هو القول الموصوف 
4 دعاء والقائل لذلك أو المتكلّم fà‏ 
UN‏ نتکلم في هذا QUI‏ على عادات 
ممهّدة» وتعارف معلوم. Lil‏ نرید 
بالداعی ما له یفعل Jeu)‏ الفعل) أو 
pe‏ لا Ub‏ نرید بذلك الفاعل للدعای 
والبعث على الفعل . (o fo c Yoga)‏ 


eS‏ إلى الاختیار 


j-‏ علم الفاعل بحسن الشيء لا يقتضي 
وجوب فعله لا محالة» وائما يقتضي آنه 
قد يختاره لأجل ذلك» ویحسن منه اختیاره 
لأجلهء وما حسن لأجله اختيار الشىء 
وكان Cel‏ إلى اختياره لم يجب اطراده 
حتى يجب اختيار كل ما شاركه cad‏ كما 


oie‏ الداعي إلى الفعل هو علم القادر بحال 
الفعل» أو ظتّی أو إعتقاده Sl‏ فيه نفعاء 
أو دفع ضررء أو أنه ge‏ . والذي يدعوه 
إلى Ol‏ لا يفعله علمه باه قبيح؛ dls‏ غي 
tas‏ أو ol‏ عليه فيه PH ry‏ أو فوت de‏ 
APA 2)‏ ۲ ؟( 
6 المريد متى أراد الشيء من مقدوره فلا 
بد من وقوعهء Y)‏ أن يعرض ما يمنع معه 
وجوده. CY‏ قد دللنا على أن الداعي إلى 
فعل الشيء يدعو إلى إرادته. Be Bp‏ 
ذلك» Lib‏ يريد الشىء SN‏ الداعى قد 
دعا إليهء والارادة تكون تابعةٌ للمراد. 
فكما لا يجوز والحال هذه أن يفعل المراد 
ولا يريدهء وكذلك لا يجوز أن يريده ولا 
يفعله من التخلية والتمكين» فلا يصح أن 
pis‏ مراده الا لوجوه. COR)‏ 
(1A YOA‏ 
- إن الداعى Y‏ تعلّق له بحدوث الفعل. 
(مغ۸» ۵۰ 4( 
- إن المُسَبّب قد بيّنا gha di‏ بالقادر 
كالسيبء وان كان ddu‏ بغیره» لا ob‏ 
يبتدئه. فكذلك ما يقع فيه على جهة 
الإلجاء يجب أن gbe‏ به» Ob‏ وجب 
وجوده لأجل الداعي. لكنّ الداعي لا 
يصح کونه c‏ لأنّ أمارة الأسباب 
متتفية عنهء ولانها قد لا توجب مع ارتفاع 
الموانع. (Ag)‏ ۰1۲ ۲۰) 
6j -‏ الارادة لا تدعو إلى فعل القییح» وإنّما 
يُفعل للداعي الذي له az‏ المرادء لا آنها 
داعية فى الحقيقة؛ ON‏ من حق الداعي 
إلى الفعل أن cu‏ والارادة تقارن إذا 


Yey 


دراية 


ضميره أن لا يكون ذلك مفسدة؛ SN‏ إذا 
كان يدعو بأمر معيّنء فلا بد من أن يكون 
شاگا فيه: هل يكون مفسدةء أو Ub)‏ 
وحستًاء أو fix‏ فلا بد من أن يشترط 
ما ذكرناه فيهء الا أن يكون الداعى يدعو 
بما يعلم À‏ بعينه يحسن على كل حال» 
فيحسن منه الدعاء من غير هذا الشرط 
الذي ذكرناه. ثم ينقسمء فمنه ما يعلم أنه 
يحسن إن كان هو على صفة مخصوصة 
ولا لم يحسن. (و)منه ما يعلم من حاله 
6l‏ يحسن على كل حال. فالأوّل: نحو 
الثواب ob «XN‏ كان لا يكون الا (ÉL‏ 
LSP‏ يحسن متى كان المُكلّف (ses‏ 
وكذلك العقاب. والثانی: نحو التفضل 
والاحسانء لأنّه متى وصف ما يدعو به 
بهذه الصفةء لم يكن إِلَا (EL‏ فيكون 
نفس اللطف Éi‏ عن الشرط. a)‏ 
۱۰۷۷ 

e‏ وی و 
کونه کذلك من جهة الشرع ولولاه لما 
حسن . علا شع فا هیا حالف PA o‏ 
المُكلّف فيه ہما يعلم أنّه تعالى لا يفعله. 
وكذلك من جهة العقل إذا كان له غرض 
فى مسألة ما هذا حاله؛ خسن لذلك 
الخرض» لا لأمر يرجع إلى ما طليهء لاثه 
لعلمه ul‏ لا يقع فيه. وما هذا حاله لا 
داعي له إلى Lib cel‏ يحسن طلبه لأمر 
يرجع إليهء أو إلى ثواب یستحمه على نفس 
الدعاء. (متش۰۲ ۰۷۲۸ ۲) 

قد US‏ من قبل OÙ‏ صيغة تکون دعاء إذا 
وقع ممن رتبته دون xi,‏ المدعو. وقد 


لم يجب اختیار الأول Lil ede‏ يصح 
کونه Celo‏ إلى الاختیار» وذلك مما يحيّب 
odi‏ ولا يودي إلى فساد؛ SN‏ الدواعي 
لا يجب كونها موجبة» وإِنّما تقتضي أن 
يكون ذلك الفعل ol‏ يختاره القادر أولى 
من sé‏ ولك Jis‏ ما «as ya‏ 
وان pede.‏ في حال دون Ne cdi‏ 
535 دون قذر. Oo)‏ ۸ °( 


دراية 
- هذا المعنى الذي يقتضى سكون النفس 
يُستَى معرفة» كما Ule AS‏ ولا فصل 
بين فائدة هذين» فلذلك A‏ كل ele‏ 
ble‏ ولا معتبر بالمجاز في هذا الباب. 
فليس لأحد أن يقولء إذا استعمل أحدهما 
على جهة التوسّع في غير ما استعمل الآخر 
فيه: فيجب أن لا يصجَ ما ذكرتموه وقد 
يُسمّى دراية؛ ولذلك یسمی العالم داریا . 
والشاعر قد قال: اللهم y‏ آدري» وأنت 
الداري. (مغ۰۱۲ ١۱ء (v‏ 


دعاء 

- إعلم ÓT‏ الدعاء لا L‏ فيه من شرائط منها: 
أن يكون الداعي عالمًا بشأن الذي يسأله 
مما يحسن فعله. ومنها: أن يعلم أنه Ay‏ 
في الأمر الذي يطلبهء G‏ في QU‏ 
الدین» أو الدنيا. ومنها: أن یقصد 
بالمسألة قعل ذلك ويريدهء كأنه كالأمر فى 
à‏ لا يكون مسألة ودعاء الا بالإرادة. 


Da,‏ أن يشرط في الدعاء أو في 


دلالة 


ver 


عندهما ‏ لكنها أجمع N‏ تحرج من ol‏ 
تكون أمارات تقتضي cl‏ وتتعلّق بها 
الأحكام. (OA «Y 40 ee)‏ 


دفع تكليف التظر والمعرفة 


- قد Li OÙ LS‏ عثمان الجاحظ رحمه ال 
ريما تعلق فى في دفع تكليف النظر والمعرقة 
بما نذهب إليه من الكلام في الطبعء 
ويقول: leg]‏ يقعان منه بطبعه» فلا يجوز 
أن يُكلّف فعلهما. وقد بیتا» من قبل في 
آبواب تقدّمت في ذكر الطبائع» فساد هذا 
القول. tn,‏ أن الأفعال كلها لا تقع الا 
من جهة القادر وعلى طريقة الاختيار من 
العقلاء. وسا فيما m‏ من هذه القصول 
ol‏ 555 الدواعي إلى الفعل لا تخرجه من 
أن يكون واقعا من فاعلهء لكونه قادرًا 
«ade‏ وان تدخل ذلك يجب تکلیقه 
ويستحق عليه الحمد والذمٌ. وكل ذلك 
ييطل ما تعلق به. Ce)‏ ۳۹ 


دلالة 


ól-‏ الطریق 


إلى العلم بالغیر BE‏ لم يكن 
معلومًا ضرورةء Li‏ هو الدلالت. وهو 
الدلیل سوای ومعناهما ما إذا نظر الناظر 
فيه أوصله إلى العلم بالغير إذا كان واضعه 
وضعه لهذا الوجه. ولا بذ من اعتبار هذين 
الشرطین؛ UT‏ الأول فلا بد منهء ولهنا 
p‏ سقوط الثلج في وقته UJ‏ لم يمكن 
التوصّل به إلى نبوّة محمد صلى الله عليه 
وسلم لم نقل à‏ دلالة على نیوته» وقيل 
في القرآن db‏ دليل على ذلك لما أمكن 


يوصف ما جرى هذا المجرى بأته مسألةء 
وان كان قد يقال ذلك فى النظيرين» 
uud,‏ طليّاء إذا كان Elan‏ المطلوب له 
أو لغيره. (مغ۰۲/۲۰ ۰۲۳۸ )٤‏ 

- قد صار من جهة الشرع je‏ لفظ 
الدعاء فيما يقعله الإنسان من التمجيد 
والتهليل» لأنه إذا آورد ذلك واستكثر منه» 
وان لم «ol «ex‏ قد يقال: قد دعا 
اش لكن ذلك مجاز. Lis‏ وصفوه 
بذلك» لما كان المقصد بفعله ما يتبعه من 
الدعاء والطلب. (مغ۰۲/۲۰ ۰۲۳۸ ۷) 


دعاء getan‏ 
oj -‏ الخاطر هو کلام یفهمه من یرد cale‏ 
unn‏ ذلك من حاله. ولو كان É‏ 
واعتقادًا LS‏ قاله شیخنا pi‏ على» رحمه 
اش لكان لا يمتنع أيضًا أن یقوم مقام 
دعاء الداعی. M‏ یقتضی الخوف 
للأمارات kladi‏ له لا بنفسه. فكيف 
لا يكون بمنزلة الخبر الواقع من الداعي؟ 
وقد قال شيخنا أبو هاشمء رحمه الله: à‏ 
الخاطر مع ها ينضاف إليه من الأمارات» 
أقوى من الخبر بانفراده. فإذا كان الخبر 
يقتضي التخویف» ob‏ يقتضي الخاطر 
ذلك آولی. لكنّ دعاء الداعي مع ما £s‏ 
عليه من جهات الخوف» التي یتبینها 
العاقل» أقوى لا محالة من الخاطر مع ما 
يقترن به. لكن كل ذلك لا يقدح في 
تساويهما في باب التخويف الواقعء ولا 
یمتنع أن تتفاوت أحوال الأمارات 
والأخبار وغیرهما Lg‏ یحصل من الظنّ 


4 


ذلك ممن أعرض وتولى. 
(AMAN‏ 


(متش ۰۱ 


dl -‏ الوقوع إذا كان المقصد به ظهور هذا 


الفعل على المنظر من دون مراعاة Ae‏ 
متقدّمة لم تفترق الحال بين من يفعل 
الحركة اختيارًا وبين من توجد فيه الحركة 
عن Ms‏ عل وعر ر هدق لان 
الكل في الصورة الواحدةء فلا بد من أن 
يُراعي في الوقوع أن يكون من ener‏ 
وذلك لا يكون ei YI‏ الصحة» فثبت ol‏ 
الدلالة هي ELA‏ لا غير. Cem‏ 
6 1) 


- إذا ثبت bi‏ صحة الفعل دليل کون القادر 


قادرّاء فكذلك يجب عند وجود الدلالة أن 
يحصل المدلول على كل وجهء ولا 
یختلف شاهدًا وغائبًا. (مجماء 
۶ 10( 


- اد الدلالة Jar Ui‏ على الشيء على ما هو 


Ule فإذا علم وجوب كونه تعالى‎ eu 
يُقال: إِنَّ فيما يقدر عليه‎ Ol لم يصح‎ cÉ 
على‎ du من فعل القبيح لو فعله. كان‎ 
ذلك يوجب كوته‎ oN جهله وحاجته»‎ 
على الشىء على خلاف ما هو به.‎ NS 
(1 «lot IU) 


- إِنَّ الأمر فيما (dl) es‏ من الصفات 


موقوفٌ على الدلالت وقد cl‏ الدلالة 
على آنه قادرٌ le‏ لذاتهء فأوجبنا كوته 
كذلك فيما لم يزلء ds‏ الدليل على 
إستحالة كونه مريدًا فيما لم «Jy‏ على ما 
cas‏ فوجب القول بأنه يحصل مریذا بعد 
ما لم يكن كذلك. (مغ؟/۰۲ ۰۱۰۸ QV‏ 


دلالة 


التوصّل به إلى العلم بتبوّته؛ Ul,‏ الشرط 
الثاني فلا بد منه Lai‏ ولهذا لا يقال في 
أثر اللص أنه دلالة عليه وإن أمكن 
الاستدلال به على موضعه Li‏ لم يصنعه 
لهذا الوجهء بل استفرغ الوسع وبذل 
الجهد في إخفاء نفسه. (شرحء QUY.‏ 

di -‏ الدلالة أربعة؛ amo‏ العقل» والكتاب» 
El,‏ والاجماع. ومعرفة الله تعالى لا 
تنال الا Bou‏ العقل. (شرح» «AA‏ £( 

- إعلم OE‏ الخبر والدلالة والعلم بمنزلة سواء 
فى أنها fp Y‏ فيما تتعلّق بهء وإِنّما 
جار على نا عل يده ولو © فيه 
لوجب إذا آخیرنا Was‏ وعلمنا عن القديم 
تعالى وأوصاقهء أن نکون قد جعلناه على 
ما هو به بالخبر والدلالة والعلم! وكان 
يجب إذا كان فعلنا يقع لأجل علمه 
تعالى» ألا يكون لنا في ذلك صنع XU‏ 
وأن يزول PA‏ والمدح. وكان لا يكون 
العلم db‏ يوجب کون المعلوم يأولى من 
أن يكون المعلوم موجبًا للعلمء لأنّه كما 
يجب أن يكون على ما یتناوله. فكذلك 
gut‏ بان يكون Ule‏ لوقوع المعلوم على 
الحد الذي يتناوله. وهذا ظاهر القساد. 
(متش۰۱ ۰۱۷۱ Q‏ 

-من حق الدلالة "ألا تکون دلالة إلا 
وفاعلها قد آراد من المستدل أن das‏ 
بهاء ولذلك لا یوصف اللص ét‏ قد do‏ 
على نفسه بأثری لمّا لم يرد ذلك» قيجب 
أن يدل ما ذکرناه على di‏ تعالی آراد من 
جميع من آراد أن m‏ لهم أن یستدل 
ويتبيّن» وفي ذلك إيطال قولهم له لم يرد 


دلالة 


۳۰۵ 


محتمل والموانع زائلة yi‏ یقع e‏ 
يصح أن يثبت له به تعلّق ولا اختصاص 
حتى يقال له یود في حال si‏ كما لو 
جوّزنا وجود العلّة ولا معلول على بعض 
الوجود لم تعلم له بالمعلول is‏ وعلی 
هذه الطريقة Ai‏ شیوخنا رحمهم الله 
الدلالة بالعلّة ob,‏ افترقا فى الایجاب لما 
ME‏ من حال الدلالة أنّها لو وجدت على 
يعض الوجوه ولا مدلول لنقض کونها 
دلالة» كما |0 وجود PT‏ إلا معلول يمنع 
من كونها «de‏ فغير ممتنع أن يشبّه المولد 
بالعلل والأدلة من الوجه الذي قتمناه. 
ce)‏ ۰۱۳۵ ۱۱) 

إعلم ... أن الدلالة» وان كانت لا das‏ 
إلا على صحةء فإن جنسها قد يكون 
مقدورّاء ol,‏ كان المدلول على خلاف ما 
يقتضيه ذلك؛ فليس لأحد أن يقول: يجب 
c0‏ يضح ا PEN‏ 
إيجاب ما ليس بواجب؛ أو تقبيح الحسن» 
m‏ يؤدي إلى كونه دالا على e‏ على 
ما ON {os‏ ذلك Y‏ يقدح في 4,5 
مقدورًا؛ OM‏ الذي يدخل تحت القدرة 
إيجادهء وإعدامهء Ub‏ كونه دلالة فانما 
یرجم إلى وجه زائدء لا تتناوله القدرة» 
فلالك لم يعتبر» فیما يصح من التکلیف 
ویمتنع Axa‏ کونه دلیلاء وفساده. 
۰۱1 £0( 

ol‏ من حق الدلالة أن تکون كالأصل لما 
تدل bb tale‏ كان المدلول أصلا للدلالة 
Gi‏ إلى ol‏ کل واحد منهما di‏ 
لصاحبه وذلك یتتاقضء فلهذه العلّة لا 


l 


- إعلم أن الدلالة لا يجوز أن تختص فتدل 
في موضع دون موضعء ON‏ ذلك يحيل 
كونها دلالة في كل موضعء وقد DL‏ 
وقوع الفعل المباشر بحسب قصده 
وارادته» وانتفاءه بحسب كراهته على 
طريقة واحدة مع السلامة Ju‏ على 5b‏ 
ذلك فعل له. وقد kale‏ أن ذلك موجود 
في المتولد الذي يفعل في غير محل قدرته 
كالكتابة والنساجة والبناء وغيرها من 
الأفعال» فيجب أن يكون ذلك دالا على 
أنه فعله CE Tv (Ap Lui‏ 
- إل من حق المُولّد أن Y‏ يجوز حصوله 
على الوجه الذي يولّد والمحلّ محتمل 
والموانع زائلة الا ويجب أن يُولّدء كما 5b‏ 
من حق القادر إذا صح وجود مقدوره 
وارتفعت الموانع أن mum‏ الفعل منهء 
ومتى امتنع الفعل ae‏ والحال هذه غلم أنه 
ليس بقادر» وكذلك إذا لم dy‏ الشيء 
غيره والحال ما قدّمناه غلم أنّه ليس يسبب 
x:‏ لأنه لو ge‏ كونه Le‏ وإن كان قد 
يولّد وقد لا dy‏ والحال ما قّمناه لم 
يصح العلم Íy mA‏ في حال ما y‏ 
pe B E‏ وجوده ولا يولد فمن أين أنه 
قي الحال الأخرى هو المولد دون أن 
يكون حادئا من مختان وذلك في «b‏ 
بمنزلة العلل التي لو č‏ وجودهاء ولا 
يوجب المعلول لم يصح كونها علق 
والجهة التي منها Les‏ المولّد بالعلّة 
صحيحة وان افترقا فى ob‏ تلك AN‏ 
موجبة وهذا بخلافهاء لأنّه وإن لم يكن 
Cry‏ إيجاب العلل فمتى جوّزنا والمحل 


العقليّة. (شرحء ۰۲۸۳ ۱۸) 


دلالة على Gi‏ قادرون 


- إن من ó‏ الدليل أن يكشف ولا یو 

فوقوعه يحسب الدواعي يكشف عن 
اختصاص الفعل بنا وحدوثه من جهتنا. ثم 
يحتاج إلى نظر في أنه المؤثّر أو غيره. 
وتبيّن ins‏ ذلك jJ» OÙ‏ فى کوننا 
قادرين هو وجود القدرة» ثم الدلالة على 
čí‏ قادرون هي صحّة الفعل فكذلك الحال 
فيما قلناه. (مجماء QY 51١‏ 


دلالة على الشيء 


- إعلم أن إقامة الدلالة على الشيء فرع على 

كونه في نفسه معقولا» UB‏ ما لا يعقل 
فإيراد الدلالة عليه لا وجه له. وإنّما يدخل 
الشيء في كونه معقولًا بوجهين. أحدهما 
بأن نعلم ثبوته Up‏ بدلالة أو ضرورة. 
والثاني بأن Au‏ فيه تقدير الثبوت. فعلى 
هذا يصير القول بيان مع الله تعالى غير 
داخل في YU‏ نعقل OY‏ تقديره 
ممكن» فنقول لو كان له guai oU‏ التمانع 
بينهما. (مجماء ۰۳۲ ۲) 


ATMs‏ على قبح الشيء 

- ممًا یدل على بطلان قولهم» إن النهي منه 
تعالى دلالة على قبح الشيء؛ والدليل يدل 
على الشيء على ما هو به» لا آنه يصير 
على ما هو به بالدلالة؛ والتهي الصادر منه 
تعالى يجري مجرى قوله إِنَّ هذا الفعل 
قیج» والأمر Là‏ عن مثل ما ينبئ عنه 
قوله 9 هذا الفعل ندبٌ أو واجبٌ. فكما 


دلالة العدل 


يجوز أن Ju‏ الخطاب على التوحيد 
والعدل ومقدماتهماء UM‏ لا تعلمه دلالة 
VI‏ بعد العلم بجميع ذلك والعلم بجمیعه 
كالوجه فى كونه دلالة. ولا يجوز أن يدل 
الدليل السمعی على إثبات الأجناس 
والذوات» 5y‏ من حق الخطاب أن يعلم 
تعلّقه بما هو ca glaz‏ حتى يصح أن du‏ 
cale‏ قيجب أن يكون العلم يما یتتاوله 
متقدّمّاء وذلك يقتضي bi‏ العلم بالذوات 
والأجناس cire‏ فإذا وجب تقدّمه لم 
يصح كونه دلالة عليه . Wi)‏ ۳ 4( 


دلالة العدل 

- إن قالوا: là]‏ كان القديم تعالى قادرًا على 
القبیح فما الذي أمنکم من أن يوقعه؟ DB‏ 
دلالة cedadi‏ وهو ule‏ بقبح القبيح 
واستغناژه عنه هو الذي Li‏ من eS‏ 
pa‏ ما قلناء وصح أنه تعالى موصوف 
بالقدرة على ما لو فعله لكان فبیکا. 
ce)‏ ۰۳۱۵ ۱۳) 


دلالة عقلية 

- اعلم ol‏ التقدیر ریما یقوم مقام التحقیق 
وذلك مثل ما نحن tai‏ وربما لا یقوم 
مقامهء وذلك کتقدیر وقوع الظلم من جهة 
الله تعالی p‏ لا یقوم مقام الوقوع إذ لو 
وقع من الله تعالی الظلم حقيقة لدل على 
الجهل والحاجة» ولیس کذلك إذا هو قدر 
وقوعه من قلبهء فالوجه في ذلك أن يحال 
السؤال ويقال: خطأ قول من يقول: 4b‏ 
يدل على الجهل والحاجةء وخطأ قول من 
يقول 4b‏ لا cue Ju‏ فهذه هي الدلالة 


دلالة الفعل 


يرجع إليه» وإنّما du‏ لكون فاعله LS‏ 
ولذلك لم يدل كلام النبي صلی الله عليه 
وسلم على الأحكام الا بعد العلم Sb‏ 
رسول حكيم لم يظهر المُعجز عليه الا 
لكونه صادقا فى سائر ما يؤدّيه. ولیس 
كذلك دلالة الفعل على Ol‏ فاعله قادرء 
ولائه til‏ يدل لأمر يرجع إليه لا 
باختیار مختار. وهو أن الفعل إذا صح من 
واحد وتعر على من هو يمثل حاله فلا i‏ 
من أن يختصن بأمر له صح الفعل cas‏ 
وهذه الجملة لا تتعلّق بالاختيارء فلذلك 
يصح أن jani‏ بالحوادث التي لا يجوز 
أن تحدث من الأجسام على الله تعالى 
وعلی أنه قادر عالم» وليس كذلك حال 
القرآن. (متش۰۱ ۰۳ )٩‏ 

à]‏ دلالة الفعل المُحگم على كونه عالمًا 
تتفرع على دلالة صحته على کونه قادرًا. 
وكذلك فدلالة الخبر على کونه مریذا تتفرع 
على دلالة صحته على uus‏ قادرًا. ولولا 
أنَ الأمر كذلك لما ge‏ في الفعل 
الحکُم أن du‏ على کونه عالمّا؛ SN‏ 
وجه دلالته صحتّه من قادر دون قادر. ولو 
كان cam UE‏ الذي له «ds‏ ما يرجع إلى 
القادرء لم يتفصل» في ذلك. حال pë‏ 
من قادر. Lil,‏ صح ذلك فيه لما قذمناه. 
من أن كونه Lou‏ يقتضي تعلق الفعل 
بالفاعل على وجه مخصوص؛ وذلك لا 
يتم من حيث صح حدوثه فقط» فوجب أن 
يدل على حال زائدة» LS‏ نقوله فى دلالة 
کون الخبر خبرًا على كونه مريدّاء إلى ما 
شاكل ذلك؛ ON‏ الوجه الزائد على حدوثه 


Yey 


أنَّ الخبر da‏ على Si‏ الْمُخْير عته على ما 
تعلّق يهء لا آله بالخبر صار على ما هو 
به» وهو كالعلم في هذا البابء فكذلك 
الأمر والنهي. ألا ترى أنه لا فصل في 
الشاهد بين قول القائل: إن الفعل ege)‏ 
وبين قوله لقاعله: لا تفعل. فكيف يقال 
في النهي أنه يوجب قبح المنهي ee‏ 
والحال فيه ما وصفناه. OL)‏ 
1۰0 1( 


دلالة على النبوات 

- إِنَّ الدلالة من 46 تعالى على النبرّات لا 
تكون الا المعجزات به ولهذه الجملةء 
قلنا: إنه تعالی» إذا أراد أن يحمّل الرسول 
الأول الرسالةء فلا بد من أن يفعل 
الخطاب على وجه یکون مُعجزّا أو يقترن 
به المعجز ليُعلم به أنه حادث من A5‏ 
ولا يجوز منه تعالی أن يدل على الأحکام 
إلا بهذین الوجهین: U‏ بخطابه الذي 
یکون معجرّا أو يقترن به المُعجزء أو بقول 
الرسل إذا JS‏ على صدقهم بالمُعجز. ومتى 
ds‏ على صدقهم بغير هذا الوجه فذلك 
تأكيد يجري مجرى دلالة القرآن على 
التوحيد والعدل» فى أن ذلك يعد فى 
التأكيد؛ لأنّه لا بد من تقدّم المعرفة بذلك 
من جهة abl‏ العقول. فكذلك القول فى 
الممجزات: وما يرد بعدها من التصديق 
پالخطاب . clope)‏ ۰۱۶ ۱۱) 


دلالة الفعل 
- | الکلام لا Ju‏ على ما يدل عليه لأمر 


Y*A 


الصدى قي حال قد خرج عن كونه Lil‏ 
آو حا وجرى الحال في ذلك مجری 
القدرة oy‏ تقذمها بأوقات كثيرة صحيح 
على SU‏ التي d‏ أسبابها Ye‏ 
فحالا. A10 Cem)‏ 4( 


- إعلم bi‏ دلالة القعل المحكّم هي على 


کون deb‏ قبل فعله له بوقت واحد Le‏ 
إذا كان مبتدأ أو s‏ لا یتراخی عن 
السيب» Gb‏ إن كان مما يتراخى عن سببه 
جاز تقلمه بأزيد من وقت واحد على ما 
تقدّم. ولا يكون له في الدلالة حظ على 
أزيد من ذلكء فلا يصح لقائل أن يقول: 
هلا do‏ الفعل المحكم بتفسه BI‏ وقع من 
الله جل jes‏ على كونه Le‏ لم يزل» لاه 
لو دل ذلك فيه لدل فينا؟ وقد عرفنا خلافه 
فصار Li‏ نعلم él‏ عالم لم يزل بواسطة. 
(مجم۰۱ ۰۱۱۷ 0( 


دلالة في الشاهد 
à] -‏ الکلام في الشاهد صح di‏ يدل 


بالمواضعة والقصد. ولنا طریق إلى معرفة 
الکلام بالادراك والمواضعة بالأخبارء وما 
يجري مجراها والقصد بالاضطرار. 
فص عند ذلك» أن یعرف به الغرض» 
ويصير كالدلالة في الشاهد. ولا يصح أن 
نعرف قصله تعالى ياضطرارء لتعذر ذلك 
مع التكليفف. فوجب أن نعرفه 
بالاستدلال. وطريق الاستدلال فى ذلك 
أن نعلم i‏ تعالی لا يخاطب ASE‏ 
الذي تقرر فيه بيننا ضرب من المواضعت 
الا وذلك مراده. فیصیر علمنا المتقدّم 


دلالة الفعل المحكم 


قد اقتضی فيه مثل الذي قدمناه في کون 
الفعل -GSA‏ (مخ۰۱۵ ۰۱66 (1o‏ 


دلالة الفعل المحکم 
Gi-‏ دلالة الفعل المحکم على ob‏ فاعله 
عالم فمشبه لدلالة الفعل على ói‏ الفاعل 
قادر من وجه ومخالقة له من وجه el‏ 
وذلك آنه یکون دلیلا على أنّه كان عالمًا 
قبل وجود هذا الفعل وفي حال وجوده 
أيضًا. والوجه في وجوب تقدّمه من قبل 
هو «Y‏ جار مجرى الدواعى» فلا بذ من 
تقدّمها لیس دعاؤها إلى إيجاد الأفعال. 
Lil‏ وجبت مقارنة العلم SN‏ شرط في 
وقوعه مُحکمّا. ولا بد في الشرط من 
المقارتة» فصار العلم من هذا الوجه 
كالجهة لکونه مُحكمّاء deo‏ محل الارادة 
وشابه في الوجه الأوّل القدرت فلکن 
القدرة UJ‏ كانت مما 5 في وقوع الفعل 
استغنى عنها في حال وجوده. ولیس حظ 
العلم هذا الحظ. وهذا كله fi‏ إذا كان 
الفعل المحکم مبتدأ أو ge‏ لا يتراخى 
عن السببء فیراعی كونه عالمًا من قبل 
توقيت واحدء وكونه Uie‏ فى حال الفعل 
أيضًا. Ul‏ إذا كان ge‏ يتراخمى عن 
السیب. فيجب كوته عالمًا قبل وقوع 
السبب وقي حال وقوعه. ثم لا يجب عند 
LILI‏ أن يكون عالمًا 4M‏ قد صار 
بوجود السبب في حكم الواقع. وهكذا إذا 
كان بعض الأسياب يُولد بعضا فقد کفی 
تقذم كونه Uie‏ للسبب الأوّل ومقارنته له 
وعَلى هذا RÀ‏ وجود الكلام منه في 


دليل 


۳۹ 


فصار معرفة دلالة المعجز كالأصل لوقوع 
البعثة وثبوت 51,251 « ol LS‏ حصول 
البعثة فرع عليه . (مغ۰۱۵ (Y* «MV‏ 


دلالة المواتع 
- قد 5e‏ فى الکتاب ما هو شارة إلى دلالة 


الموانع EN‏ قال الشيء Lil‏ يرى لما هو 
عليه في «4l‏ والقديم حاصل على ما هو 
عليه في داته قما المانع من أن يرى؟. 
(شرح» ۰۲۵۳ )٦‏ 


دلالتان على حال 
ol-‏ نهيه Jy (AD‏ على Ol‏ المنهيّ عنه 


«SL‏ وأمره du‏ على ói‏ ما أمر به 
صلاخ فهما دلالتان على حال الفعلين» 
لا Lil‏ یوجبان قبح أحدهما وحسن 
الآخر. ولیس کذلك حکم الأمر والنهي 
متاء لاد دلالتهما على قبح الفعل وحسنه 
لا تصحء الا أن يقعا من نبي» فيجريان 
مجرى ما يقع من القديم تعالى في ياب 
الدلالت» وليس WIS‏ ما ذكروه من أن 
النهى يوجب قبحه على سبيل الدلالة؛ لام 
ذلك يوجب OE‏ نهي غيره كنهيه في هذا 
Qo. Y Og) OUI‏ 0( 


dda 
إن الطريق إلى العلم بالغير إذا لم يكن‎ - 


معلومًا ضرورةء Lil‏ هو الدلالةء وهو 
الدليل سواءء ومعناهما ما إذا نظر الناظر 
فيه أوصله إلى العلم بالغير إذا كان واضعه 
وضعه لهذا الوجه. ولا بڌ من اعتبار هذين 


بذلك بمنزلة الاضطرار إلى القصدء 
ويصحّء عند ذلك» أن نعرف به مراده. 
وذلك بمنزله ما نقول فى ol‏ تصرف العبد 
«ds‏ عندناء على كونه (Fb‏ لعلمه 
بوقوعه بحسب أحواله. Bp‏ علمنا sl‏ 
ولم نعلم تعلّقه بالواحد منّاء وعلمنا $i‏ 
ذلك لا يصح فيهء حكمنا als‏ بقادر 
مخالف cU)‏ واستدللنا به على أنّه قادر. 
فالاستدلال في الغائب والشاهد يقع 
بالفعل على edel de‏ وان كانت طريقة 
العلم بالتعلق تختلف. coe)‏ 
(AP TARA‏ 


دلالة معتمّدة 

- الدلالة المُعتمّدة» وأول من استدل بها 
شيخنا آبو الهذيل» وتابعه باقي الشیوخ. 
وتحريرها هو ól‏ نقول: إن الأجسام لم 
تتفك من الحوادث ولم تتقدّمهاء وما لم 
يخل من المحدّث يتقدّمه يجب أن يكون 
محدنًا مثله. وهذه الدلالة Le‏ على أربع 
دعاوی: أحدهاء آن في الأجسام معاني 
هي الاجتماع والافتراق والحركة 
والسكون. والثانیت ob‏ هذه المعانى 
محدثة. والثالثة» أن الجسم لم ینفلت lee‏ 
ولم يتقدّمها. والرابعةء أنّها إذا لم ينفك 
عنها ولم يتقدّمها وجب حدوثه مثلها۔ 
(شرحء 40« 4( 


دلالة المعجز 
te Új-‏ وقوع البعثة بمعرفة المعجزء لا 
oie]‏ معرفة المعجزات بوقوع البعثة. 


۳۱۰ 


دلیل 


بالعلم - ألا تری 9l‏ العلم وجوده مقصور 
على بعضه وصدور الفعل المُحكم هو من 
الجملة فیجب أن يدل على اختصاص 
الجملة بمفارقة بينها وبين غیرها. Ub‏ 
دلالته على العلم فدلالة منه على ما لا 
تعلق له به. dus‏ فلا شبهة في دلالة الفعل 
all‏ على صفة العالم» فلا يجوز مع 
ذلك أن يكون دلیلا على العلم لاه يقتضي 
oi‏ الئيء الواحد من الوجه الواحد يدل 
على أمرين مختلفين وهذا ياطل. (مجماء 
(Y1 «1A0‏ 

إن الدليل هو فعل من الأفعال يقع على 
وجه مخصوص. Ver)‏ ۱۳۲ 

Y‏ من أن یکون الدلیل «Uis‏ وذلك 
لأنّه Lil‏ يتوصّل به إلى العلم بالمدلول ol‏ 
يقع النظر فيه» ومن شأن النظر أن pix,‏ 
العلم وأن يوجد العلم BB ce GU‏ 
وجب تقدّم النظر فأولى أن یتقدم الدليل. 
وأن يحصل للناظر العلم به على الوجه 
الذي یدل. ويكفي أن یتمکن من أن يعلم 
الدلیل على الوجه الذي يدل دون أن 
يشرط في إزاحة le‏ أن يحصل له العلم 
بالدليل على الوجه الذي يدل لا محالة. 
(مجم۲ء ۰۱۵۵ ( 

الدليل يدل على الشىء على ما هو به لا 
d‏ يصير على ما هو به بالدلالة. (مغ1/ 
(Y cY*0 «Y‏ 

à]‏ الدليل اما de‏ على ما يُعقل. (مغلاء 
(V «44‏ 

à‏ الدليل Lil‏ يدل على الشيء لتعلقه به؛ 
U‏ لأمر برجم إلى نفسه أو إلى اختيار 


t 


الشرطين؛ أمَا الأول قلا بد منهء ولهذا 
b‏ سقوط الثلج في وقته لما لم يمكن 
التوصّل به إلى تبوة محمد صلی الله عليه 
وسلم لم نقل dj‏ دلالة على نبوّتهء وقيل 
فى القرآن إِنّه Ji‏ على ذلك UJ)‏ أمكن 
ERI‏ به إلى العلم بنيوّته؛ Gi,‏ الشرط 
الثاني فلا بد منه Lai‏ ولهذا لا يقال في 
أثر اللص أنّه دلالة عليه وإن أمكن 
الاستدلال به على موضعه لما لم يصتعه 
لهذا الوجهء بل استفرغ الوسع Jis‏ 
الجهد في إخفاء تفسه. (شرح» QUA‏ 
à]‏ الدليل هو ما إذا نظر الناظر فيه أوصله 
إلى العلم بالغير. (شرح» ۰۸۸ ۸) 

من حق الدليل أن يكون بينه وبين المدلول 
تعلق ليكون Ja ob‏ عليه أولى من أن Ju‏ 
على غيره. (شرح» QV‏ 


- لیس من ol:‏ الدليل إذا ds‏ بوقوعه علي 


وجه ثم وجد لا على ذلك الوجهء dai ot‏ 
على خلاف ما كان da‏ عليه لو وقع على 
ذلك الوجهء بل أكثر ما فيه أن لا Ja‏ عند 
تعرّيه من هذا الوجه على ما كان Ju‏ عليه 
عند وقوعه على ذلك الوجه. وكذلك نقول 
ها هنا: b‏ ما ليس تظهر فيه الاحكام 
لیس فيه دلالة على آنه لیس بعالم وان كان 
ما هو pni‏ دلیلا على أنه عالِم. وا Lil‏ 
du‏ على dE‏ ليس بعالم لو أراد Zu‏ 
محكمًا وتوفرت الدواعي وحصلت 
الآلات. (مجماء (AINT‏ 

IY Ul‏ الفعل المُحَكم على العلم فأبعد 
oy‏ الدليل إِنّما يدل على ما له به تعلّق» 
ومعلوم أن الفعل المُحكم لا تعلق له 


١ 


دليل 


۳11 


- 34 ما du‏ عليه العقل هو ما فيه استدلال 
عقليَ معلوم. Gb‏ ما ليس هذا حاله فلا 
دليل في العقل عليه. والعلم OÙ‏ هذه 
الأفعال ألطافٌ ومصالح يجري مجرى 
العلم بالغیب. وما سيقع من المکلف وما 
لا ce‏ وما يقوّي دواعيهء وما لا يُمَوّي؛ 
وذلك لا يتأتى فيه الدليل العقلي» كما لا 
يتأتى في سائر تصرّف العید. ألا ترى آن 
الدليل «ds LA‏ على ol‏ مع سلامة 
الأحوال یجب. إذا قويت دواعيهء وأراد 
الفعل» أن tex‏ وإذا قويت دواعيه في ألا 
یفعله. وکرقه لم يقع. Ub‏ تفصيل 
الدواعی» وما عنده لا X‏ من أن يفعل 
فعلا T‏ وكيف يكون الفعل Cels‏ إلى 
فعل» أو ds‏ لا يجوز أن یکون لشيء من 
الحوادث تعلّق به؛ فكيف يصح أن «Jl‏ 
فيما هذا حالهء plu él‏ من جهة الدليل 
العقلي؟ - ) AU‏ ۲۲ ۱۰ 

òl-‏ من ue‏ أن يكون المسَبّب فيه 
بحسب السببء Yl‏ يجوز في الأسباب 


أن تكون مولدة لمُسَبّب واحد. وليس 
كذلك حال الدلیل؛ ON‏ جملة من الفعل 


قد «s‏ ولا يدل البعض LS ca‏ نقوله 
في دلالة الفعل المحكم. (مغداء 
۱۱۱۳۷۳ 

إعلم oi‏ كل دليل يدل على الأحكام فهو 
يدل على المراد بالخطاب» ON‏ من حق 
الدليل أن لا يختصن في دلالته لأمر برجم 
إلى المدلول فلا فرق إذن بين أن يكون 
المدلول حكمّاء أو صرفا للخطاب عن 
co alb‏ آو تخصیصا لب UL, n‏ 


| 


فاعله وإحذائه له على وجه. 
Q Ya‏ 

t -‏ في أول باب العدل أنه لا يجوز في 
الفعل أن يكون واجبّا للأمرء ولا لایجاب 
الموچب» إذا أريد به الالزام بالقول» أو 
نصب الدلالة LÉ, cha‏ أن هذه الأمور 
أو بعضها يدل على وجوب الواجب. Ub‏ 
الدليل أن يكشف عن حال المدلولء لا 
4l‏ يصيّره كذلك» ولذلك فصّلنا بين الدليل 
والعلّة في العالمء فقلنا 5p‏ الدليل على 
كونه عالماء غير FAT‏ الموجبة لكونه عالما 
وجوّزنا في الدليل أن cs‏ ولا مدلول ol‏ 
يبقى ويخرج العالم عن هذه الصفت 
وأحلنا ذلك في dut‏ والمعلول. وذكرنا 
أن لذلك أصولًا في الفعلء 5l,‏ ما عداه 
يجب أن يبنى عليهاء نحو علمنا بوجوب 
رد الوديعة على وجهء ووجوب شكر 
المنعم على وجه. وقضاء الدين 
والانصاف ob Un,‏ ما يُعلم وجوبه 
یالاستدلال فلا بذ فيه من دخوله في 
dora del‏ علی الجملت. gà UN‏ 
بالعقل وجوب التحرز من المضار على 
وجه مخصوصء وين الشرع من حال 
الشرعيّات أنّها بهذه Lale ciiai‏ 
وجوبهاء ولذلك يعد الشرع GS‏ عن 
الأمور الثابتة في العقل» غير مخالف لها» 
فالذي يجمع الوجوه التي لها يجب 
الواجب» ما قذمنای وهو ما عند العلم به 
ete‏ وجوب الواجب» ثم يتقسم. 
YY Ataa)‏ €( 


Va) 


YAY 


دليل التكليف 


الداعي إليه من تحريك الجسمء ويريد 
الاخر تسكينه. فاذا ثبت ذلك» ولم يكن 
للضدين الا أحوال ثلاثة: Ub‏ وجودهما 
معا وذلك محال Us‏ أن لا يوجداء 
وحال القادرين ما ذكرناه وذلك لا يصح 
لما فيه في نفي القديم الواحد أو يوجد 
أحدهما وحال القادرين ما ذكرناه. فيجب 
كونهما متناهيى المقدورات وفی ذلك 
نفى الواحد قادرًا لنفسهء أو يوجد مراد 
أحدهما دون الاخر» وذلك يوجب أن من 
لم يوجد مراده متناهي المقدور» وذلك 
يوجب كونه جسمًا محلثاء فثیت تصحيح 
الدلالة على الوجه الذي اعتبرناه. (مغ٤»‏ 
QY«YA*‏ 


دليل الشاهد على الغائب 
Lil -‏ تعلم دلالة هذه الأفعال المُحكمة على 


کون أحدنا Le‏ لاعتبار التساوي في کون 
ذاتين poto‏ استبداد أحدهما iam‏ 
الفعل المحکم منه فتعلم أنه لا بد من صفة 
زائدة على كونه قادرًا. وإذا دل الدليل فى 
الشاهد على آمر من الأمورء فلا بد من 
دلالته فى الغائب على مثل ذلك Mi,‏ 
usi‏ إلى انتقاض الأدلّة وهذا لا يجوز. 
والغرض باثباته تعالى عالمًا هو أن يحصل 
على صفة زائدة على كونه قادرًا لأجلها 
يصح الفعل المُحكّم منهء وهذه الصفة 
معقولة له في الشاهد وان كان الذي نعرفه 
من أنفسنا كوننا معتقدين ساكنى الأنفس» 
لكن ليس i>‏ الصفة ذلك حتى يقال: فهذا 
لا يتأتى في الله (je‏ (مجماء 


للمجمل . ومتى جوزنا في بعض ذلك أن 
Y‏ يكون دالا el‏ في جميعه دلك؛ lia,‏ 
ينقض كونه دليلاء Bb‏ كان الخطاب 
الخاص والعام» وسائر ما قدّمنا ذكره يدل 
على الأحكام إذا تجردّء فيجب أن یدل 
على التخصيص وغيرهء على هذا hi‏ 
(مغ۰۱۷ (f «AV‏ 


دئيل التکلیف 

ol -‏ دلیل التکلیف یقتضی Yi‏ دون حال» 
من آوقات المکلّف. لأنّه إذا نام» وآغمي 
عليه فقد Es‏ أن دليل الشرع لم oA‏ 
التعيّد فى هذه الحال» حتی ]15 JI;‏ ذلك» 
وثاب إليه عقله» وتکامل شرط التکلیف 
لزم التعبّدء فما الذي يمنع مع اطلاق 
الأمر أن يتخلّل حال المكلّف أوقات تكون 
الواجبات sale‏ من قبل محظورة فيها؛ 
على Sí‏ التكليف وان كان مؤيّدًا فليس يلزم 
المُكلّف أن يدوم على فعل واحدء بل 
ينتقل من فعل إلى فعلء وقد تتخلّل حال 
تكليفه أوقات استراحت فقد حصل JS‏ 
تكليف بعينه منقطعًا في أحوال» وان كانت 
الطاقة والقدرة قائمة» فما الذي يمنع من 
مثلهء في أن ينقطع كل تكليف في بعض 
الأحوال إلى خلافه. Mg)‏ ۰۸۲ ۱۳) 


دلیل التمائع 

iam‏ قد ثبت ob‏ من حق كل قادرين أن 
E‏ أن تختلف دواعيهما. ge Db‏ 
ذلكء لم يمتنع أن يريد أحدهما ما دعاه 


دليل المقابلة 


vir 


والغرض بإثياته تعالى عالمًا هو أن يحصل 
على صفة زائدة على كونه قادرًا لأجلها 
يصح الفعل المُحكّم منه» وهذه الصفة 
معقولة له في الشاهد وان كان الذي نعرفه 
من أنفسنا كونتا معتقدين ساكنى الأنفسء 
لكن ليس Le‏ الصفة ذلك حتی يقال: فهذا 
لا یتأتی في الله je, je‏ (مجما 
11€ ۹ 


دئيل المقايلة 
à‏ - قد دل العقل والسمع على ما قلناه في نفي 


الرؤية . واعتمد في الكتاب من جهة العقل 
على طريقين. أحدهما دليل المقابلة. 
والثاني دليل الموانع. فتحرير الأوّل JJ»‏ 
المقابلة) 51 من شأن أحدنا ألا يرى الا إذا 
كانت له حاسّة صحيحة ولا يكفى ذلك 
دون أن يكون المَرْء مقابلا لحاسّته إن كان 
Lil‏ يراه بلا واسطة أو يقايل ما قابل 
حاسّته إن كان يرى بواسطة هي المراة. 
وكانت هذه القضية لازمة واجبة في الرأي 
بحاسّة SY‏ مهما حصل الشرطان ge‏ كونه 
رائيّاء ومهما Mai‏ أو فقد أحدهما امتنعت 
الرؤية واستمرّت الحال فى ذلك استمرارًا 
يكشف عن أنه من باب الواجياتء ds‏ 
خارج عن طريق العادات» والا جاز وقوع 
الخلف فيه على بعض الوجوه. وليس ذلك 
من كونه تعالى Gb‏ لنا EY des‏ ليس 
be Li,‏ وذلك هو شرط فيمن یری 
بحاسّةء ولا يمكن أن يجعل ذلك شرطًا 
راجعًا إلى نفس المرء والا وجب تساوي 
أحوال الرائين فيه. ومعلومٌ ol‏ القديم يرى 


(۰ ANE 


gae dais 

Ol -‏ ما يدل عليه العقل هو ما فيه استدلال 
ue‏ معلوم. UG‏ ما ليس هذا حاله فلا 
دليل في العقل عليه . والعلم OÙ‏ هذه 
الأفعال ألطافٌ ومصالح يجري مجرى 
العلم بالغيب» وما سیقع من AS‏ وما 
Ce y‏ وما يقوّي دواعيهء وما لا يُمَوّي؛ 
اعوط سدع سا كما لا 
الدليل "ds uj‏ على as‏ مع vs‏ 
الأحوال يجبء إذا قويت دواعيهء وأراد 
الفعل. أن يقع؛ وإذا قويت دواعيه في آلا 
يفعله» u$,‏ لم يقع. Ub‏ تفصيل 
الدواعي» وما عنده X y‏ من أن يفعل 
فعلا آخرء وكيف يكون الفعل Celo‏ إلى 
فعل» أو d‏ لا يجوز أن يكون لشيء من 
الحوادث تعلو t4‏ فکیف يصح JU; ol‏ 
فيما هذا حالهء db‏ يُعلم من جهة الدليل 
العقلي؟ . (مغ۰۱۵ (ToT‏ 


دلیل كي الشاهد 

LS) -‏ تعلم دلالة هذه الأفعال المُحكمة على 
کون أحدنا عالمًا لاعتبار التساوي في کون 
ذاتين قادرين» ثم استبداد آحدهما Anas‏ 
الفعل المحکم منه فتعلم أنه لا بد من صفة 
زائدة على کونه قادرًا. وإذا دل الدليل فى 
الشاهد على آمر من الأمورء فلا بد من 
دلالته في الغائب على مثل cols‏ والا 
أدى إلى انتقاض DVI‏ وهذا لا يجوز. 


14 


الدواعى ققد تستمرٌ بأحدنا ويكون فاعلا 
فى حال دون غيرها لکونه مريدًا ومختارًاء 
وهذا کمن بين يديه الطعام وهو عالم SL‏ 
مهما تناول انتفع به OV‏ هذا هو الذي 
يدعوه إلى تناوله. ثم يختار أن يتناوله في 
وقت من هذه الأوقات دون ما عداهاء 
وقد يتساوى داعيه إلى أفعال ويختار 
بعضها دون بعض نحو من هو ملجأ إلى 
الهرب من السبع» وهناك طريقان لأنه 
يكون ملجأ إلى الهرب من كل واحد من 
الطريقين» فداعيه إليهما على سواء ويختار 
أحدهما دون الآخر. وهكذا الحال إذا 
كان بين يديه GE‏ عليه تمر أو كان بين 
يديه درهمان أو دیناران. pe)‏ 
۷ ۱۳) 

OD dus‏ الدواعی تکشف عن کونه قادرًا 
على الجملت وکونه قادرًا لا یکشف «Ae‏ 
LS‏ یکشف کوئه عالما عن کونه قادرا 
ولا یکشف کونه قادرًا عنه. فلهذا وجب 
الاستدلال بالدواعی دون ما قالوه. وتبيّن 
صحة ذلك Ù‏ نحتاج إلى مراعاة طرفي 
النفي والاثبات في تعليق الفعل بنا فنقول: 
وجب وقوعه بحسب أحوالتا ووجب 
انتفاؤه بحسب آحوالنا» فيجب أن نعتبر ما 
یتعلّق بالفي وبالاثئبات على de‏ واحد. 
ومعلوم آنا لو tale‏ ذلك بالقادر في كونه 
قادرًا لم يحصل فيه إلا بجانب الوقوع دون 
جانب النفی. وليس هكذا إذا علقناه 
بالدواعي . (مجماء ۲۱ OV‏ 


- ذكر رحمه الله أن المؤئّر كونه قادرّاء ol,‏ 
الدواعي تأثيرها في وجوب الحصول 


دليل الموا el‏ 


الجوهر ولا يقابله. فإذا ثبتت هذه الجملة 
وكان من G>‏ الرائى متا أن لا یری الا ما 
هو مقابل لناء وكانت هذه القضية فيه 
تعالى ممتنعة فيجب أن تمتنع رؤيته. 
cen)‏ ۰۲۰۸ £) 


دلیل الموانع 
- والطریق الثاني (دليل الموانع) هو أنه قد 
حصل القديم مع الرائين متا بمنزلة 
المرئيات التي ليس لنا من رؤيتها مانع» 
فكما Ol‏ المرء الذي هذا وصفه لا بد من 
أن تراه فكذلك القديم تعالی. وبيان هذا 
f‏ المنع عن الرؤية إِنّما يصح وروده على 
من يجوز أن يكون où Gl,‏ يكون C‏ لا 
آفة به وحاسّة صحيحة والمرء موجود. 
dnos‏ يرد عليه من رؤية هذا المرء منم 
محل الرائي في هذا الوجه Jeu‏ القادر 
الذي لولا كونه قادرًا لما صح ورود e‏ 
عليه. ولهذا لا يقال منع الأعمى من 
الرؤية gl‏ وإنما يقال ذلك في البصير. 
(مجم۰۱ (o «Y*A‏ 


دواع 

- الفرض بالدواعي هو ما نعلمه أو نعتقده أو 
él‏ من نفع لنا في الفعل أو دفع ضررء 
فلهذا إذا تغيّرت حالنا في هذا الداعي لم 
نختر ما US‏ نختاره لولاء نحو أن نظنّ أن 
في الطعام Le‏ فنمتنع من تناوله. ولو 
اعتقدناه سليمًا من e!‏ وغيره لأقدمنا 
على أكله. (مجماء ۰۷۰ ۱۱) 

- ]6 الإرادة ليست من الشهوة بسبيل. Cl,‏ 


دواع 


Yio 


والظنون دون غيرهاء 5X‏ ساتر ما لا 
olas‏ بالفعل لا مدخل له في ذلك؛ وقد 
علمنا ob‏ ذلك لو حصل» ولم يحصل 
AE‏ لم يصح الفعل منه؟ ومتى حصل 
قادرّاء صح ذلك منه؛ فيجب أن يكون هو 
المصحّح للفعل دون الدواعي. AE)‏ 
(\é oY‏ 

ol‏ الدواعي التي هي الاعتقادات» قد 
يكون تعلّقها Le‏ يستحيل وجوده من eeg‏ 
كتعلقها پما يصح وجوده من جهته. ولو 
اقتضت x‏ الفعل» لحلّت محل القدر 
في استحالة تعلّقها لا يما يحدث من جهته 
فقط. یود ذلك» OÙ‏ من حق القدرة أن 
تقتضي لجنسها iL‏ الفعل بها. فلو لم 
يصح ذلك فيها الا مع الدواعي» 0 
و SA Er‏ 
وذلك ÓY‏ الشيء ui‏ يجعل شرطًا في 
غيره متی ds‏ الدليل على على ذلك فيه » والا 
فالواجب القضاء بحصول ما يقتضيه الشيء 
لجنسه» حصل غيره أو لم يحصل. وإنما 
جعلنا ارتفاع الموانع شرطاء OÙ‏ وجوده 
أنه يحيل الفعل» فيجعل وجودها شرطا. 
En‏ جاز بقاء الفعل مع ارتفاع الدواعي 
فكيف يُجعل شرطًا في حدوله؟ ولتما جاز 
ذلك في ارتفاع الموانع» UJ‏ كان المتع 
يحيل وجوده على كل حال. (مخ‌۰۸ 
cof‏ 5( 

ól‏ في الدواعي» ما يدعو القادر إلى إيجاد 
الفعل وهو على tiio‏ ولا يدعوه إلى 


ووجوب الانتفاء. (مجماء QE.‏ 

- إن الذي به ثثبت الدواعي هو جواز كونه 
SPE‏ للشىء ولغيره بدلا JA cas‏ عن 
أحدهما إلى صاحبه لأجل الدواعى 
المحقّقة أو المقدّرة. ولهذا تعبت فعل 
الساهي والنائم فعلا لهما على تقدير صحة 
الدواعى فيهما لو كانا عالمين. فإذا تقرّر 
ما ذكرنا فيجب أن لا تكون القدرة يقترن 
يها مقدورها لا محالة على وجه الوجوب» 
OV‏ ذلك يرفع الحاجة إلى الدواعي 
ويقتضي وجود الفعل لا محالة. LP‏ 
8 0( 

- ان الدواعي وما يتبعها يتقدّم ويقارن. 
(مجم۰۲ ۰۱۳۹ ۱۰) 

- إن الدواعي. اما توثر في مقدور من 
اختصت به دون مقدور غيره. C ga)‏ 
QE‏ 

- إل الدواعى لها (الارادة) تفعل الفعل 
وتختاره» فهی متقدّمة على الفعل؛ كما 5l‏ 
كونه قادرًا pie‏ له. فکما لا يجب کون 
القدرة فعلا له من حيث كان المقدور 
فعله» فكذلك الدواعی. Lis‏ یختلفان فى 
dl‏ قد تعلم الدواعي قبل الفعل ولا تعلم 
القدرة قبله. cto Aga)‏ \( 

- متى ذكرنا الدواعى فى هذا الباب USB‏ 
نريد به حال القاعل وما يحصل عليه دون 
نفس الاعتقادات التى تحصل في «alt‏ 
DY‏ ذلك يُعلم cAg Gb‏ ۰40 ۱۱) 

- إن الدواعي لا تجري مجرى القدرة. 
(مغف ۰4۷ QE‏ 

- إذا علمنا ol‏ الدواعي هي العلوم والإعتقاد 


۳۱۹ 


call‏ ولا يؤدّي إلى فساد؛ SN‏ الدواعي 
لا يجب کونها موجبةء Lil,‏ تقتضي أن 
یکون ذلك الفعل ob‏ یختاره القادر آولی 
من غيره» ودلك یتبطل mue JV. L‏ 
ويجوز كونه تعالى خالقًا الخلق لينفعهم» 
وان M‏ في حال دون «Ji»‏ أو خلق 
GÉ‏ دون قذر . (م۰۱۱ ۰۹۸ ۱۱) 

إن الاواعي le]‏ تصح فیمن ثبت کونه 
ممكنًا من الشيء وضده. GG‏ إذا لم يكن 
ممکتّا من ذلك لم يصح أن تقوّی دواعیه. 
أو يُصرف عن اختيار الفعل ببعض 

الأفعال. فیجب کونه تمکیتا S‏ 9 
a‏ 4171( 

|9 الدواعي إذا اختصّت بجملة الحيء 
فيجب ol‏ تكون RIA‏ في حال الفاعل 
واختياره لما يختاره. وبيّنا أن الدواعي هي 
الاعتقادات على اختلافهاء db‏ إذا سلم 
الاعتقادء CA‏ الدواعی؛ وإذا حصل ما 
آثر فيهاء تغيّر حالها. ee)‏ 
(v «WA‏ 

Ul‏ قد LS‏ الدواعي یرجم بها إلى 
الاعتقادات والظنونء وذلك مما نعرفه من 
أنفسنا وغیرنا؛ Le UN‏ إلى ob‏ زيدًا 
يعتقد في الشيء نفعًا أو دفع ضررء فیکون 
اعتقاده هذا Cel‏ إلى الفعل. وإذا صح أن 
نعرف ذلك من حالهء قيما تعلمه من 
حركاته وتصرفه الظاهر فكذلك قد نعلم 
ذلك في النظر. ولو لم نعرف ذلك من 
الغيرء ب يصح أن تعرفه من أتفسناء ولوجب 
متى علمنا TUN‏ نظرنا وفكرنا يقع بحسب 
الدواعي أن نعلم من حاله مثل ما تعرقه 


دواع 


إيجاده وهو على صفة أخرىء 9M‏ دواعي 
الفقير قد تخالف دواعى الغنى؛ 

يؤدي إلى أن يكون ما يصححح الفعل في 
حال» لا یصححه في حال آخری؛ لوجود 
JU‏ أو غیره. وهذا یبطل القول: ob‏ 
للدواعي مدخلا في صحَة الفعل . على bi‏ 
الدواعی نفسها قد تکون من فعله» فیکون 
المصحخح لایجادها القدرةً دون دواع آخن 
لأنّه قد یسبق إلى اعتقاد وظنّء ویقلم 
عليهما باتفاق» ثم يدعوه ذلك إلى الفعل. 
«Ape)‏ 00« 4( ۱ 

قد بيّنا أن الشبهة في Ol‏ الدواعي توجب 
الأفعال أقرب من الشبهة في أن الارادة 
توجب DY «obl‏ الارادة والمراد 
يتبعان الداعي ولا يتبع أحدهما صاحبه في 
باب الاحداث. وإذا صح ذلك وعلم òi‏ 
القول بان الدواعي موجبة لأفعال لا 
يصحء فكذلك لا يصح القول بان الارادة 
توجب المرادات» وإذا بطل ذلك وجب 
القضاء بأنها مبتدأة من الانسان وأنه 
لكونه قادرًا عليها فعلها LS‏ فعل الارادة 
من حيث كان قادرًا عليها. (مغةء 
A‏ ) 

ol‏ علم الفاعل بخشن الشيء لا يقتضي 
وجوب فعله لا محالت Lily‏ يقتضي أنه 
قد بختاره لأجل ذلك» ویحسن منه اختیاره 
لاجله. وما حشن لاجله اختیار الشیء 
وكان داعیّا إلى اختياره لم يجب اطراده 
حتى يجب اختيار کل ما شاركه ea‏ كما 
لم يجب اختيار JANE‏ لأجلهء Us‏ يصح 
كونه Celo‏ إلى الاختیار» وذلك مما یحیّب 


E 


دواع وصوارف 


۳۷ 


للواجب؛ بمثل هذه الطريقة. وإنّما قلناء 
فى ذلك؛ dE‏ یدل» من حيث الدواعى؛ 
۳ لولا الدواعي» لم يكن الواقع 0 
الفعل حستا؛ (بل كان fam‏ أن يكون 
LS‏ كصحة كونه (tÉ‏ وكان حاله» في 
ذلك» كحال الأجناس التي يصح في 
القادر أن يختار بعضًا على بعض - ولأجل 
الداعي al‏ ذلك الفعل Ol‏ لم يقع من 
«als‏ إلا E‏ وإنما شرطناء مع 
الدواعي: الاختيار؛ gud‏ به التفرقة بين 
هذا القسم وبين القسم الأول الذي تكفي 
فيه الصحّحة؛ ON‏ الفعل قد يقع من القادرء 
وإن لم يحصل منه سوى كونه قادرًا. ولا 
يجب في الدواعي ذلك؛ ON‏ مع 
الدواعىء لا بد من الاختیار» أو ما 
يجري مجراهء وإن كان لولا الدواعي لما 
Le‏ ذلك ققلناء من هذا الوجهء له 
يدل من حيث الدواعی والاختيار. 
(og‏ ا[ 


دواع وصوارف 

- قد ثبت ol‏ العلم بأن في الفعل نفعًا يدعو 
إلى فعله» والعلم Ob‏ فيه ضررًا يصرف عن 
فعله. ومتى لم يثبت هذا صارقا وذاك 
65( لم يصح coU]‏ شيء من الدواعي 
والصوارف» DY‏ هذا الباب هو من 
آكدها. حتى أن العاقل إذا علم أو اعتقد 
المنفعة العظيمة صار مُلجاً إلى الفعل 
ومتى عظمت المضرّة صار ملجاً إلى 
sl‏ فيخرج عند ذلك من أن يكون 
Lis.‏ لقوة هذه الدواعي. وإذا صح ما 


من حال سائر تصرفاته في وجوب كونه 
فعلا لنا. (مغ۰۱۲ 6۱5۰۲۰۹ 

- إعلمء Ub‏ قد با من قبل SE‏ الفعل الداخل 
تحت التكليفء لا L‏ من أن تتردد 
للمُكلّف الدواعى بين فعله وتركه والعدول 
عنه إلى خلاقه. ولذلك قصدنا إلى ذكر 


هذا الفصل XI‏ يقول قائل: Ob‏ المعارف 
وإن كانت مقدورة للعبد ولا gl‏ له عن 


فعلها b‏ لا يصح Z‏ أن يدعوه إليها A‏ 
قلا يجوز من الحكيم أن يكلّفها . 
علمنا ol‏ الدواعي ترجع إلى S‏ 
والظنون دون غيرهاء XM‏ إذا علم في 
الفعل منفعة دعاه إلى فعلهء وكذلك إذا 
b‏ أو اعتقده؛ ولو علم أو ob Sb‏ عليه 
في الفعل مضرّةء صرفه عن فعله. وكذلك 
القول فيما تعلمه x‏ وإحسانًا إلى الغير أو 
حستا أنه قد يدعوه إلى فعلهء BB‏ علمه 
إساءة صرفه عن فعلهء ولا يجوز أن يدخل 
في باب الدواعي سوى ما ذكرتاه. 
CAL‏ 
GÍ-‏ القسم الثاني dB‏ الأصل في باب 
العدل؛ dans UN‏ على أتهء تعالى لا 
يفعل القبيح بثبوت أوصافه التي تجري 
مجرى الداعی إلى أنه لا calea‏ وان كان 
ذلك قد يصح لما عليه من كوته قادرًا. 
dana,‏ فى آفعاله على أنّها حسنة کونها 
واقعةٌ منهء مع علمنا db‏ على Je‏ تقوي 
منها دواعيه إلى آلا يفعل إلا الحسن. 
فصار إثبات الخسن في أفعاله لا بد منه 
من حيث لو لم Les‏ کذلك» لما صح 
ans (OD‏ عالمًا eU ann, (ER‏ 


۳۸ 


كما GAL‏ المدح fils‏ والتعظیم 
والإهانة» وقد Le‏ آن من يستحقٌّ هذین 
يستحقّهما على جهة الدوام» ما لم یقلع 
عن المعاصی» وكذلك الثواب والعقاب» 
وقد نص الله تعالى على هذا فى كتابه فى 
ile‏ آي . (مخت. (OQ TY‏ 1 


ديصاتية 
- قول الديصانية: 


زعموا أن الأشياء من 
أصلين على ما زعمت المانوية. وزعموا 
ol‏ التور حي قادر عالم حساس دراك منه 
يكون الفعل والحركةء والظلمة موات 
عاجزة جاهلة راكدة لا فعل لها OY,‏ 
معها؛ والشرٌ يقع منها -GLb‏ (مغ۵ ۰ 
OTT‏ 


دين 
— مما يدل على ol‏ الدین والاسلام واحدء 


قوله تعالی: "IET Tq‏ 
JD 425 GF‏ عمران: «(Ao‏ والمعلوم 
«i‏ لو decl‏ الايمان És‏ لقبل منه. ويدل 
p‏ ذلك أيضًا d‏ تعالى: Ejip‏ من 
ن فپا ین O6 ood‏ فیا عي cx‏ 
: 3425« «الذاریات: (r1 - Yo‏ فلو 
لم يكن أحدهما هو الآخرء لكان Y‏ يصح 
الاستثناء على هذا الوجه. (شرحء 
ححا 


دوام الثواب والعقاب 


ذكرناهء وكان النفع اليسير يدعو إلى 
الفعل» وكذلك المنقطع المتتغص» فالتقع 
الدائم الذي لا يشوبه تنغيص أولى أن 
يكون Celo‏ إلى القعل» Wis,‏ حال 
المضرّة التي هي عقاب» أن العلم بها 
يدعو إلى الانصراف Le‏ بستحق بها . BB‏ 
صح ذلك» وجب في الحكمة BI‏ آراد 
تعالى تكليف العبد أن یفعل فيه هذه 
يمكنه من فعلها . ON‏ ما يكون 
قعل القبیح أقرب إلى فعل 
الحسن الواجب» يجري مجرى نفس 
الواجب» والامتناع من القبیح في Si‏ 
تعال يجن آذ يلوم EU‏ كنا eb‏ 
الواجيات في عقله. وهذا باب منفرد 
بنفسه» لا يجب أن يحمل على سائر 
الألطاف. فسواء ثبت في المعرفة oi‏ 
المُكلّف يختار عندها الواجب لا محالة أو 
الامتناع من القبیح» أو لم يثبت ذلك» 
فالحال لا تختلف. لاه لا یمتنع أن cus‏ 
للعبد الاموز التي یکون معها آبعد من فعل 
القبيح ويفعله مع ذلك» PIE‏ التي یکون 
معها أقرب إلى فعل الواجب ولا يفعله مع 
ذلك. (مغ۰۱۲ ۰1۲۵ ۱۵) 


الدواعي أو د 
odie‏ أيعد من ف 


alga‏ الثواب والعقاب 
- إن قال (أحدهم): أتقولون بدوام الثواب 
والعقاب؟ قيل له: LEY que‏ يُستحمّان 


NSW A Ah «لانیاء:۵۰). وقوله:‎ 
الذكر مُحدّث‎ ol )19 (يس:‎ né 395 
e£ o گر‎ x exo هر‎ 
ی‎ gd G» )۲ (الأنبياء:‎ «Sz 
نص‎ Ma, )۵ (الشعراء:‎ ez SN 5 

(ye «AV کلامه . (مع۷‎ ne 


e 


- إن العبد يستحقٌّ ob NU‏ لا يفعل 
الواجبء فلأن ذلك الواجب يمكنه 
cabel‏ ولا عذر له فى أن لا eda‏ 
أنه من قبل نفسه أتى في إيجاد القبيح الذي 
يمكنه التحرّز منه. (مغ۰۸ ۰۱۹۳ (v‏ 

ان العقاب لا بستحقّه المکلف يألا يتعرّض 
للمتفعة» Lil,‏ يستحمّه لاه یفعل القبیح أو 
يخلّ بالواجب» وقد ثبت أن الم de‏ 
في الشاهد على هذين الوجهين» وان oi‏ 
ذلك بالمذمومء لا «M‏ لم ينقع نفسهء 
لكن لاقدامه على القبيح. فكذلك القول 
في العقاب؛ UEM‏ يستحمّه المکلف من 
حيث فعل قبیخا أو لم يفعل الواجب في 
عقله. (مغ۰۱۱ .V£o‏ 4( 


Ui -‏ ال فیجب أن يستحِمّه EN‏ لم یفعل 


هذا الواجب فى الوقت الذي لو تعمّد 
لآدائه فيها jam‏ المقدّمات كان يمكنه 
ذلك فلما أتي من E‏ تسه بأن لم يفعل 
ذلك استحق AU‏ لا bu‏ وهذا كما 
نقوله في المٌسبّب الذي يوجد عقیب 
السبب: db‏ وإن فات dé‏ ولما يقدّم 
السبب فلن يخرج من وجب عليه من أن 


ذات المسبب 

à -‏ ذات LEA‏ ذات منفصلة عن السبب» 
حادثة كهو. فكما أن السبب يضاف إلى 
الفاعل فكذلك المسَبّب» فيجب أن تستوي 
الحوادث فى كوتها مضافة إلى الفاعل» 
وان كانت تختلف كيفية الاضافة فقیها ما 
les‏ به بلا واسطة كالمبتدأء وفيها ما لا 
ales‏ به لا بواسطة وهو المتولّد فهذا تمام 
الكلام في المتولدات. (شرح» ۰۳۹۰ )٤‏ 


ذكاء 

- قال في البلادة: Ki‏ على ضربين: 
أحدهما ضدَ ذكاء القلب» وهو من قعل 
اللهء تعالى؛ والثانی أن نذهب Le‏ يجب 
أن تعرفه عند التشاغل ونصرة الباطل 
والتقصير. وذكرء فى الأسماء والصفات» 
SI‏ الذكاء حدّه القلب ولذلك لا يجوز على 
الله سبحانه. (مع۰۱۲ AA‏ °( 


کر ásó‏ 
ij-‏ كتاب الله 5e, je‏ يدل على حدوث 
كلامهء £V‏ تعالى JU‏ بعد أن بيّن OÙ‏ 
الذكر هو القرآن بقوله: Á}‏ $5 يلا 
EN‏ ول M‏ کون (الحجر: )٩‏ وقرله 


جل وعر: اوتا Uu‏ مارك ESS‏ 


۳۹ 


۳۳۰ 


ذم 


عالمًا به. ol,‏ یکون B‏ بینه وبینه» 
فمتی قعله والحال هذه استحقّ الذمّ. Lily‏ 
شرطنا كونه قبیخا ON‏ العقل يشهد ob‏ 
Jal‏ إذا لم يكن کذلك لم يحسن ذم 
cale deb‏ بل يقبح ذلك فلا à‏ من 
اعتبار قبحه. Ui,‏ شرطنا في الفاعل ما 
ذكرناهء SN‏ قد غلم بالعقل أن المجنون 
والصبيَ لا يحسن Li‏ على القبيح» 
الذي يحسن منعهما منه والدوام عليه 
Lis‏ قلنا b‏ التمکن من العلم بقبحه 
يحل محل العلم بقبحهء OW‏ عنده يمكنه 
التحرّز (Qe OÙ‏ فیتجتّب؛ فصار بمتزلة 
من يجب عليه الفعل» إذا أمكنه أن یفعل 
المقدّمة التي يصل بها إلى فعلهء ولذلك 
يقبح من البَرهَمِيّ تكذيب الأنبياء» ومن 
اليهودي مجانبة شريعة محمد صلى الله 
عليه وسلمء وقد UL‏ ذلك في باب 
المعرفة. UJ,‏ شرطنا التخليةء 4 قد 
ثبت في العقل أن المحمول على الفعل 
يتعلّق fit‏ فيه بالحامل دونه. (مغ۰۱8 
۱۳۳ 

الذمّ متعلّق db‏ لم یخی الواجب. وهذا 
كما Ju JS ét a b Jus‏ القبيح يتعلق 
glass‏ العلم d‏ فعل القبيح» فيكون lee‏ 
بحدوثه من 45 على الشرائط التي نذكرها 
في هذا الباب. ولسنا نقول glos gil OÙ‏ 
يعدم الفعل call,‏ كما لا نقول مثلهء 
ولا تقول ui ka‏ م زيد على culi dei‏ 
cl‏ متعلق بوجوده وحدوثه. يل هو متعلق 
بوجوده من قبله على أوصاف مخصوصة. 
(مخ۰۱4 ۰۱۸6 (o‏ 


1 


يكون es‏ للذع . (مغ۰۱۱ 4 
pi UT -‏ فإنّه يُستحقّ على وجهین: آحدهما 
أن یفعل القبیح» والثاني لا یفعل ما 
وجب على عقله oW‏ العلم oe om‏ 
اختصن بهذين الوجهين Ji‏ في سمل( 
فإذا حسن ذمّه عليهما ثيت كونه مستيقًا 
للذمّ عليهما؛ RECON‏ لا يحسن الا على 
جهة الاستحقاق |ذا عظم وفعل على Ape‏ 
القطع. وسنذكر القول فيما یفعل منه على 
جهة الشرط أو على جهة الدعاء إلى 
اجتناب الصالح. cU‏ ما gua‏ من p‏ 
لخصال الشرّ فليس من هذا في شي»؛ EY‏ 
لا يجري 7 T3‏ العقاب ولأته ايانة عن أن 
غيره لم يخصّه من النعم بمثل ما ja‏ به 
غيره» نحو UL‏ المجنون والعاجز ومن 
يُنسب إلى يعض الفراعنة. (مغ۰۱۱ 
1.01۰( 
- قد تقرّر في العقول آن من حق EM‏ أن 
يكون مقابلا للقبح والاساءة على وجه 
يكون جزاء 4. ol,‏ من حق المدح أن 
يكون مقابلا للاحسان على هذا الحد. 
فلما ثبت ذلك Le‏ عنه (o 4b‏ 
Tr a a‏ 
تقدّم من المفعول بهء والسيب الذي من 
حق هذا القعل أن یتعلق به تعلق des‏ 
وإذا كان ما ذكرناه مفهومًا لم یمتتع أن 
نجعله مقتضيًا لحسنه على ما نذكره في 
الشكر (في) أنه يجب لمكان النعمةء إلى 
غير ذلك. (A EX OR)‏ 
- أمَا db pit‏ یستحق به إذا كان (ELS‏ 
وفاعله يعلمه کذلك. أو يتمكّن من كونه 


(۰ Yet Mg) 


ذوات 


- اعلم ob‏ الذوات تتميّز عن غيرها 
بالصفات. وسواء فى ذلك ما عرف من 
الذوات ضرورة أو بدلالةء «M‏ إن أدرك 
قلا بد من إدراكه على صفة» وان عرف 
بدلالة فلا بذ من تمييزها Le‏ عداها من 
اختصاصها بصفة ليست لما حخالْفها. وكما 
of‏ هذه حالة الذوات فالصفات Li‏ تتميّر 
عن غيرها بالأحكام» فلا يحصل العلم 
بالصفة على طريق التفصيل والتمبيز بينها 
وبين غيرها الا بعد أن نعلم حكمها. وهذا 
مستمرٌ جار على طريقة واحدة الا في 
الصفة التي نعرفها ضرورة أو نجدها من 
أنفسناء أو كان العلم بها حقّها EKo‏ من 
دون العلم بحكمها. وإن كان بدلالة فلا 
نحتاج في كشفها وتمييزها عن غيرها إلى 
معرفة حكمها. فإن لم تكن الحال كذلك 
فلا بد في تمييزها مما ذكرناه من إيراد 
القول في حكمها لتظهر الصفة. (مجم۱. 
۷ ۲ 


YYA 


Ó -‏ من حق الذمٌ VE‏ يستحقّه الا بألا یفعل 
الواجب» إذا تمكّن منهء وحصلت 
التخلیة وزال الإلجاء» وارتفعت الموانع 
والأعذار. ولا يجب أن يشترط في ذلك 
أن يعلم وجوبهء AM‏ إن تمكن من العلم 
بذلك ولم يفعلهء فحاله كحال من علم 
وجوبه. ولا يجب أن يشترط فى ذلك YE‏ 
يفعله» لأجل وجوبهء 4 وان لم يفعله 
لغير cols‏ فقد یستحق RUE‏ (مغ۰۱8 
م0 


ذتب 

Ul -‏ مذنب: dp‏ مستعمل فیمن وقع الذنب 
عليه الذمء لأنه لو وقع من صبي لم 
يوصف بذلك فلا يكاد يقال فيمن لم 
يفعل ما وجب él cale‏ مذنب» الا على 
طريق الاتساع والتشبيه بمن يقع منه ذنب 
وتفريط. وقد بيّنا من قبل أنه لا معتبر 
بالأسماء في هذا البابء فان الواجب 
الرجوع إلى الأدلةء فيمن يستحقٌ الم 
والعقاب» CA Las N n‏ دون WAT‏ 
fes Lil LY‏ على جهة eI‏ للمعاني. 


يحتاج في & لما يراه إلى حاسّة» 
يستحيل أن يرى الشيء دونها. وإِنّما 
في القديم تعالى أن يرى الأشياء 
تعالى عن جواز الحواس EN cade‏ 
LS caldi‏ استغتى فى كونه حًا 
الحياة ومحلّهاء فكذلك يستغني 
التوصّل بمحل الحياة إلى إدراك المرئيّات. 
وليس كذلك حال الواحد E.‏ لأته ce‏ 
بحياة des‏ قي بعضهء فيحتاج في إدراك 
المدركات إلى استعمال محل الحياة فى 
إدراكهاء فيصير آلة لهء ويختلف حالها 
بحسب ما هى آلة فيه من إدراك المدرکات 
كما نقوله في حاجته إلى الآلات في بعض 
الأفعال من حيث كان قادرًا بقدرة» db‏ 
استغنى جل jes‏ عنها في الأفعال لكونه 
قادرًا لنفسه  CE TT cé)‏ 

إن الرؤية لو كانت معنى لاحتاجت فى 
وجودها إلى صحّة الحاسّة» ومتى ثبتت 
حاجتها إليها لم يصح القول بأتها cg‏ 
لأنه لا سبيل إلى العلم بآنها تولده والحال 
ما قلناه. Les‏ يدل على ذلك أنّه لو كان 
Gh‏ بدونه لوجب صحّة وجود الرؤية في 
عينه والمرئى as QUU‏ ذلك إذا كان 
حاضرّاء OM‏ المحل محتمل للرؤية في 
كلا الحالين» وفي استحالة ذلك دلالة على 
ue‏ ما قلناه. (مغ4» 4401( 

الرؤية في الحقيقة واقعة بالعين» وان كان 
يحتاج في ذلك إلى واسطة تارت 
واستغنائها عنها أخرى. QA c0 cfe)‏ 


ر 


رؤيا 

- ربما قيل فى قوله تعالى di XS db‏ 
i3 EX EN G5 dus‏ الحرم 
(الفتح: ۲۷) ما المراد بهذه الرؤيا؟ 
وجوابنا di‏ صلی الله عليه وسلّم رأى Bis‏ 
قائلا يقول له NES‏ اليد si‏ 
(الفتح: ۲۷) فحكاها الله تعالى كما رآهاء 
فهذا معنى الكلام نبّه بذلك على أن في 
الرؤيا ما يصدق وما يكون خاطرًا من قبل 
الله تعالى. (تنء ۰۳۹۶ ۱۲) 


رؤية 
- نقول: إن الشيء اما يُرى لما هو عليه في 
ذاته. وهم يقولون إنما ری لوجوده. 


والقديم تعالى حاصل على كل واحدة من 
هاتين الصفتين» فاذا لا شك أنه تعالى 
حاصل على الصفة التي لو رئي لما رئي 
إلا لكونه عليهاء فلا خلاف في إِنّه حاصل 
على الصفة التي لو رئي لما رئي الا لكونه 
«lle‏ ولا تتجدّد له صفة في الآخرة يُرى 
عليها. (شرح» ۰۲۵4 ۸) 

- إن الواحد Y ES‏ يصح أن يرى الشيء الا 


بعينه إذا كانت صحيحةء ومتى فقدناها أو 


لحقها فساد لا يصح أن نرى bi‏ إن ما يمنع من الرؤية لا بد من كونه 


معقولا حتى Ra‏ القول Ub‏ لا نرى 


۳۳۲۳ 


رؤية 


على أنّه لا يصح أن cs‏ ]3 القول بصححة 
رؤيته 55 إلى ما ذكرناه. efie)‏ 
£o‏ 

dl‏ الرؤية لا تتعلّق بالنفي ales Ul,‏ بما 
gass‏ به الذات من الأحوال»ء فكيف 
يصمح أن يقال انا أدركناه تعالى من حيث 
كان موجودًا لنفسه» ومن حيث Gel‏ 
هذه الصفات على خلاف الوجه الذي 
استحققناهاء والوجوه التي تستحق عليها 
الصمات» وما يجري مجرى النفی لا 
مدخل للادراك فيه» AR‏ صح آنه D al‏ 
يُرى على هذه الصفات. وذلك يوجب أن 
يرى الواحد متا عليها ei‏ وذلك واضح 
الفساد. (OY 1¥ tå)‏ 

لا يصح أن يُرى الشيء من حيث كان 
«Br‏ لعلمنا باستحالة رؤية كثير من 
الموجودات» Way‏ على أن ما امتنع رؤيته 
Cle‏ من غير gl‏ من صحة حاستتاء 
فيجب كونه غير مرئيّ Ob‏ كان Un‏ 
وبيّنا أن القول ol‏ كل موجود ge‏ أن 
یری SE‏ إلى الجهالات. (Eg)‏ 
OY ۰‏ 

9B عدم الشيء» وان أحال رژیته»‎ à 
على أن وجوده هو المصحح‎ Jb ذلك غير‎ 
V MA cfaa) . لرؤيته‎ 

لا يصح أن نجعل العلة في صحّة رؤية 
الشيء نفي eue iiai‏ أو استحالتها 
cale‏ وإتما يُرى الشيء لاختصاصه بصفة 
من الصفات ولذلك ex‏ الرائي للجوهر 
كونه جوهرا متخيّراء ولا plu‏ کونه 
مستغنيًا عن محل ومکان بالرؤية» بل 


۳۲۳ 


المرتیات لاجلها. كما ge ob‏ عن 
الفعل لا X‏ من أن تکون معقولة. وقد 
علمنا D‏ الموانع المعقولة عن رؤية 
المرئیات هي القرب المفرط والبعد 
المفرط والحجاب واللطافة وال 13 وأن 
يكون المرئي في غير جهة محاذاة الراتي» 
أو يكون حالا فيما هذا ea‏ فما كان 
صفته ما ذكرناه امتنع رژیته» وما خلا من 
ذلك وهو مرتی في نفسه فيجب أن نراه. 
هذا إذا كان الرائى يرى المرئت بالحاسّة 
فقطء فأمًا إذا رأى بالمرآة Dp‏ كونه فى 
غير جهة محاذاته لا يكون b‏ لاه 
m‏ أن يرى وجهه في المرآة» ولون 
وجههء وما خلفه. وما عن des‏ ويسارهء 
OY‏ المرآة قد صارت في الحكم كأتها 
cane‏ فما قابلها فيجب أن يكون بمنزلة ما 
قابل عينه فى أنه يراه» فلذلك اختلف حال 
ما يراه Ob‏ لما bacio‏ من “غير 
واسطةء وهذا لا يمتنع في المرتّات كما 
لا يمتنع في الفعل. (معک GT‏ 

إستدل آبو هاشم رحمه الله على أله de‏ 
ey‏ لا يرى db‏ لو رتي لوجب أن يرى 
على Sarl‏ أوصافهء لأنّ الرؤية تتعلق 
cs JU‏ على asi‏ أوصافه وقد دللنا على 
ذلك من قبلء b tn,‏ سائر الادراکات 
هذه حالها في ales Ql‏ بالشيء على 
أخصنَ آوصافه ولو رأيناه كذلك لوجب 
أن نراه قديمًا عالمّا قادرًا oM É‏ هذه 
الصفات هي gasi‏ أوصافهء ولو di,‏ 
كذلك لوجب أن نرى كل ما شاركه في 
هذه الصفات» وفي استحالة ذلك دلالة 


4 


حمل على آنه أراد يدركونه بالبصر كما 
يدركون القمرء فيجب أن DA‏ في Apr‏ 
مخصوصة کالقمرء ous‏ أن وجه التشیه 
فيه» إذا حمل على العلم من حيث شارکه 
في آنه ضروري» أصح. Co YYY cta)‏ 
Ul‏ الوصف له )4( eb‏ رائي am‏ قال 
شيخنا أبو علي: إنّه يُستعمل ذلك على 
وجهین: بمعنى مدرك للمرئیات» وذلك لا 
يستعمل فيه الا عند إدراكه لهاء Ub‏ بمعنی 
عالم فيُستعمل فيه تعالى فيما لم 9M edj‏ 
ذلك حقيقة فيه. وقال: Ol‏ الرؤية فى اللغة 
قد تكون حقيقة في العلم والادرا على 
«als de‏ وكذلك وصف الرائي 
قد يكون حقيقة على هذين الوجهين. 
cog)‏ 6۰۲۲۳ 

إن الرؤية على الله تعالى Y‏ تجوز. 
۶ ۱۳ 

قوله تعالى EN à GL GP‏ ا à‏ 
ur ee dab e Boe dE‏ 
(السجدة: ۰ da‏ على بطلان تعلقهم في 
باب الرؤية بذكر اللقاءء SN‏ الله $e‏ وجل 
eel où‏ كافرون بلقاء ربهم» وأراد كفرهم 


sb él 


(تن» 


بالإعادة وبالثواب والعقاب. (تن» 
arre‏ 
- الرؤية بمعنى بمعنی العلم في اللغة لهي بمعتی 


الادراك بالبصرء ولذلك يقول القائل: 
cul,‏ الله تعالی JU‏ كذا أو كذاء وهو 
ظاهر. (مخت» )٠١: 191١‏ 


رؤية بالأيصار 


- الرؤية بالأبصار على الله تستحيل» والرؤية 


رؤية بالأيصار 


يحتاج أن یستدل على ذلك. قبطل القول 
Li ét‏ رأى لهذه ci‏ وبطل قياسهم 
القديم تعالى ae‏ (مغ٤»‏ ۰۱۸۳ ۲) 

à]‏ من شرط صحة الرژية بحاسّة العين أن 
يكون مقایلا أو في حكم المقابل. (مغ٤ء‏ 
۷ 11( 

استدلوا على آنه سبحانه يُرى بقوله: برد 
GEBE G dio tuf p‏ (القيامة: ۲۲ - 
da Se, je 4l, ۳‏ بذلك على À‏ 
يصح أن يُرىء ON‏ النظر إذا lé‏ بالوجه 
لم يحتمل الا الرؤية. قالوا: والنظر l|‏ 
عدّى بإلى لم يحتمل الا الرؤية ولم يحتمل 
الانتظارء لأنه لا يقال فى زيد اِنّه ناظر إلى 
056« ويراد الاتطان: وإنّما JE‏ هو 
متظر فلائّا» قالوا: على UD‏ إذا قسمنا 
النظر خرج من القسمة OE‏ المراد بالاية 
الرژية على ما نقولی ولذلك bi‏ النظر 
يحتمل وجوقا: منها الفكرء ومنها 
التعطّف والرحمةء ومنها الانتظارء ومنها 
الرؤية. Ay etie)‏ 4( 

اد الرؤية قد تكون يمعنى العلم في اللغة. 
بن ذلك قوله جل ES 5 ap Jes‏ 
4 باب (الفجر : ui ; d,‏ 
js‏ ربك ga À‏ (الفیل : 

وقد ذكر أهل اللغة في كتبهم أن i‏ " 
كانت يمعنى العلم تعدّت إلى مفعولين» 
وإذا كانت بمعنى الإدراك لم تتعذ الا إلى 
مفعول واحد. فإذا Re‏ ذلكء ol)‏ الرؤية 
قد تكون بمعنى العلم» لم يمتنع أن يكون 
المراد بقوله: "ترون ربکم"» كما تعلمون 
القمر ليلة البدرء ويكون هذا أصح لأنه إن 


sb 


۳۳۵ 


ES‏ (الأنعام: ۱۰۳) وإدراك البصر 
,555 البصر سواء فى اللغة لا یختلفان» 
فإذا صح ذلك فيجب أن نقطع بأنّه ts‏ 
لا یری بالابصار. فإن قال: فقد قال 
تعالى : ot ig t‏ إل G‏ € 
(القيامة: ۲۳-۲۲) قفي هذا إثبات الرؤية» 
قيل له: لم يقل ناظرة باليصرء وقد يكون 
الناظر ناظرًا على وجوه OÙ‏ يكون مفكرًا 
ومنتظرًا للرحمة وطالبًا للرؤية» فهو محتمل 
إذاء ولا يترك به ما لا یحتمل» cab b,‏ 
منتظرة لرحمة الله وناظرة إلى ثوابه ونعيمه 
في الجتة على ما روى عن أمير المؤمنين 
عليه السلام واين عباس وغيرهما من 
الصحابة والتابعين. (مخت» ۱۹۰٠ء )٠١‏ 


راء 


E -‏ الواحد Č‏ یحتاج في کونه ÉD‏ إلى 
حاسّة البصر وفسادها يحل بکونه رائيًا. 
cia)‏ ۰۳۳ ۱۱) 

- اعلم أن الرائي متا اما يرى الشيء متی 
كانت حاسته صحيحة والمواتم مرتفعة» 
ولا یحتاج في 4,5 Cl‏ ومُدرگا إلى de‏ 
بها يصير کذلك: لاه كان يجب أن يصح 
أن لا يوجد مع Geo‏ حاسّته وحضور 
المرئي بين يديه وارتفاع الموانع ولا يرى 
الشيء على وجه. (eos ctia)‏ 

- ان الرائي متا لا يرى !۷ بشعاع ینفصل من 
ae‏ على وجه مخصوص. cia)‏ 
(Y «04‏ 

- أمَا الرائى فإتما يوصف لحصول الحال 
المخصوصة التي يقتضيها كونه Le‏ 


بالمعرفة والعلم تجوز عليه. فإن قال: فما 
دليلكم على هذاء والخلق لكم مخالفون 
فيهء فیقولون p‏ ری بالأيصار في 
الآخرة Gas‏ الله تعالى المؤمنين بذلك 
دون الکافرین ویکون من أعظم مننه ونعمه 
عليهم ولديهمء قیل: الذي يدل عليه قوله 
d» ie‏ تدرکه NT‏ وهر يدرك 

€x‏ (الأتعام: ۱۰۳) d‏ البصر 
ورؤية البصر سواء فى اللغة لا يختلفان» 
فإذا صح ذلك فيجب أن نقطع بأنّه Jus‏ 
لا يرى بالأيصار. فإن قال: فقد قال 
تعالى: Lui Ac WO‏ (القيامة: (YY‏ 
ففي هذا اثبات الرؤيةء قيل 4: لم يقل 
ناظرة بالبصرء وقد يكون الناظر ناظرًا على 
وجوه» بأن يكون مفكرًا ومنتظرًا للرحمة 
CIUS,‏ للرؤية» فهو محتمل إذاء ولا يترك 
به ما لا یحتمل وتأویله منتظرة لرحمة 
لله وناظرة إلى ثوابه ونعيمه في Eel‏ على 
ما روى عن أمير المؤمنين عليه السلام 
وابن عباس وغيرهما من الصحابة 
والتابعين. (مخت» ۰۱۹۰ (A‏ 


;205 بالمعرفة والعلم 

- الرژية بالأبصار على الله تستحيل» والرؤية 
بالمعرفة والعلم تجوز ade‏ فان قال: فما 
دلیلکم علی هذاء والخلق لکم مخالفون 
فيهء فیقولون إنّه يُرى بالأبصار في 
الآخرةء ويخص الله تعالى المومنین بذلك 
دون الكافرين ويكون من آعظم منته ونعمه 
عليهم ولديهم؛ قيل: الذي يدل عليه قوله 
تعالى: طلا AX X) SN LÉ‏ 


۳۳۹ 


۳ 


رافضة 


(Y ۰۵۱۰ Yes) 


ui-‏ سند مذهیهم (المعتزلة) فقد قال أبو 


إسحاق بن عباش: وسند مذهيهم Qo‏ 
أسانيد أهل القبلةء إذ یتصل إلى واصلء 
عمرو بن عبيدء قلت: وبيان ذلك OI‏ الأمّة 
سبع فرق LS‏ من فالخوارج pad‏ 
حدث في أيام علي عليه السلام فقد 
ظهرت تخطنته إياهم ومناظرته لهم وقتال 
من بقى على ذلك الاعتقادء Ul,‏ الرافضة 
فحدث مذهبهم بعد مضي الصدر الأول 
ولم يسمع عن أحد من الصحابة من يذكر 
أن التص في علي جلي متواتر ولا في اثني 
عشر كما زعمواء فإن زعموا أن عمارًا 
وأبا ذر الغفاري والمقداد ابن الأسود كانوا 
سلفهم لقولهم بإمامة علي عليه السلام» 
أكذبهم كون هؤلاء لم يظهروا البراءة عن 
الشيخين ولا السب لهماء ألا ترى أن 
عمارًا كان عاملا لعمر بن الخطاب فى 
الكوفة» وسلمان الفارسى فى المدائنء 
وقد مرّ أن أول من أحدث هذا القول: 
عبد الله بن سيأ ولم يظهر قبله. (AU)‏ 
(fF‏ 


رب 


- يوصف مالك العبد يأنّه ريّه إذا أطاعه. 
Co 4110 «43‏ 


- الرب ومعناه المالك لوجوه التصرّف فيما 


هو ربه. (تن ۰8۹۰ ۱۸) 


Ha | 
bi على‎ Ju «QE (المؤمنون:‎ ii 


za 


غير الله يصح منه الفعل والخلق؛ ألا ترى 


- وقوله تعالی من بعد: ANS}‏ اله 


(6 ۰۸۱ ctia) 
-إعلم أن الرائي لا يرى الشيء إلا‎ 
متى كان‎ cla لاختصاصه يصفة من‎ 
وإذا لم يكن عليها لم يره.‎ eb عليها‎ 
ولذلك لا يرى المعدوم في حال عدمه‎ 
ويرى الموجود. ولذلك لا يرى الا بعض‎ 
الأجناس دون بعضء ولا يدرك بسائر‎ 
الحواس الا أشياء مخصوصة دون غيرها.‎ 

(AY igo) 
لا يرى برؤية فى عین‎ S ان الرائى‎ - 
4b tn, ودللنا على بطلان هذا القولء‎ 
إذا ارتفعت‎ «LU يرى بصحة‎ Lol 

QT ۰۱۲۲ cfa) . الموانع‎ 

JU ax (gl el (à) الوصف له‎ Gi- 
فلك خان‎ usto de a] iust 
Y وجهين: بمعنى مدرك للمرئياتء وذلك‎ 
يمعنى‎ Ub يستعمل فيه الا عند إدراكه لهاء‎ 
OY cdj عالم فيُستعمل فيه تعالى فيما لم‎ 
ذلك حقيقة قيه. وقال: إن الرؤية في اللغة‎ 
قد تكون حقيقة في العلم والإدراك على‎ 
رائى‎ b واحدء وكذلك وصف الرائی‎ i> 
قد يكون حقيقة على هذين الوجهين.‎ 
(۳ ۰۲۲۳ coga) 

راقضة 

di -‏ قومًا من الامامية والرافضة ادّعوا أن 
رسول الله Le‏ الله عليه Ga plus‏ على 
إمامة رجل بعينه» وأوجب على جميع 
الخلق من الذكور والإناث والعبيد 


والأحرار والمسافرين والمقيمين والمرضى 
sols‏ طاعته واعتقاد ولايته وموالاته. 


رحيم 
- الرحيم ومعتاه المكثر من فعل 2 (تن» 


(<۹1 


رخص 


Ul -‏ الرُخص فهو انخفاض مقدار السعر 
e‏ جرت به العادة فى ذلك الوقت فى 
ذلك المکان؛ ÉY‏ لو انخفض سعر المتاع 
فى مكان آخر كان لا يعتدٌ به» فكذلك فى 
وقت آخر.. ولذلك لا يوضصف» انخفاض 
سعر الثلج في الشتاء Le‏ جرت به العادة 
في الصيف Les,‏ لما كان حال الزمانين 
فى ذلك يختلف. وكذلك فانخفاض سعر 
الثلج في البلاد الباردة عن سعره في البلاد 
الحارّة لا يعد رخضّا. فلا بد إذا من 
اعتبار الوقت والمکان علی الوجه الذي 
ذکرناه. (مغ۰۱۱ 100( 

55) 

- كانت ,55 العرب بعد وفاته عليه السلام 
بآلوان الردّة: منهم من ادّعى النبوّة» ومنهم 
من كانت ردته بتعطیل الشريعة كلهاء 
ومنهم من كانت رذته بمنع الزكاة على أن 
يقيم الصلاة ویجاهد مع المسلمين» فان لم 
J‏ منهم ذلك صاروا مع العدو على 
المسلمين» وأغاروا على المدينةء وزحفوا 
حتى شارفوا المدينة» وخافهم المسلمون؛ 
فسألوا آبا بكر أن يقبل ذلك منهم مدّة إلى 
أن يتكشف ما بالمسلمين» ob‏ فقيل له 
ما نراك تنحاش لما قد يلغ من الناس UJ,‏ 
يتوقع من إغارة العدو. فقال أبو بكر ما 
دخلني إشفاق من شر ولا دخلني في الدين 


۳۳۷ 


إلى فساد القول بأنه آحسن الآلهةء p‏ 
يصح اثبات له سواهء وصحَة القول باه 
آرحم الراحمين» لما صح cU]‏ راحم 
سواه. فان قال: فیجب أن يقال فى غیره 
تعالى à‏ خالق بالاطلاق؟ JS‏ له: لا 
یجب؛ لانْ التعارف آوجب أن Y‏ یطلق 
هذا الاسم إلا في الله تعالی» كما اقتضی 
أن لا يطلق ov‏ الا cs‏ ثم لم 
يمتنع أن يكون العبد G‏ لدابته وداری OB‏ 
صم هذا المعنى فيه» فكذلك يجب أن 
يصح فيه معنى الخلق والفعل» وان منع فيه 
الاطلاق للايهام. MLELIL D‏ 


رجوع 
- قالوا في قوله iau M 15 D‏ 


Gé‏ با 4 Gps À Us‏ (البقرة: 
1 كيف ges‏ الرجوع إلى الله وليس 
هو فى مكانء وجوابنا Ob‏ المراد به 
الرجوع إلى الله حيث لا حكم ينفذ Ji‏ لله 
تعالی» كما يقال في الخصمين رجع 
آمرهما إلى الحاكم أو إلى الأمیر» والمراد 
أنه هو صار المتولى لذلك» وقد جرت 
العادة فى الدنيا bi‏ غير الله يملك الأمور 
بإذن ملكه الله وفى الآخرة خلاف ذلك. 

ru 


رحمن 


- الرحمن ومعناه المتناهي في الأتعام إلى 
الحدّ الذي لا يصح ME‏ منه. (تنء 
6 


YYA 


للمرزوق على xem‏ الاطلاق من دون 
إضافة وتعبين» وقد يصح أن يضاف إليه 
على جهة التعیین . فالأوّل هو الأشياء التى 
خلقها الله تعالى مما يصح الانتفاع بها ولم 
يكن فيها ما يحظرها قیقال فيها نها أرزاق 
العباد. وهذا alb‏ فیما كان على Ji‏ 
الاياحة. وريّما دخل فيه ما هو مملوك 
LAT‏ فیقال o]‏ هذه النعم التي خلقها الله 
dex‏ من الثمار ونحوها هي أرزاق 
العباد. ويراد بذلك أنه يصح متهم الانتفاع 
بهاء ob,‏ الله G5 Qus‏ خلقها لهذا 
الوجه . (مجم ۲ £14« (Y‏ 

Ul -‏ (ذا فد وین فقيل في الشيء |4 رزق 
لهذا الواحد فالغرض به أن یکون هو 
بالانتفاع ol‏ به من غيره حتی لا یکون 
لاحد أن يمنعه منه.. ثم ینقسم ما هذا 
سبيله. فريّما صح أن تدخله طريقة الملك 
وريّما لم يصحٌ. آلا ترى أنه قد يوصف 
الحی منا ob‏ الله je‏ وجل قد رزقه صخة 
Se»‏ أو ولدًا وما أشبه ذلك فيكون ما 
هذا de‏ رزقًا cd‏ ولا يقال: هو يلك 
له؟ des‏ ذلك صح أن تكون البهاتم 
مرزوقة بالماء والکلاً وما يجري مجراهماء 
ولا يقال نها مالكة لهذه الأشياء. وعلی 
ذلك يصح أن يوصف الله تعالى بالمُلك 
ويستحيل الرزق ade‏ (مجم۰۲ CA ۰4۱٩‏ 

Ul -‏ حقيقة الرزق إذا کید وأضيف إلى مُعيّن 
فما بيّناه. op‏ أطلق ÉL‏ فيجب أن 
يكون المراد ما ذكرناه من الأمور التي 
خلقت للانتفاع بهاء ون لم يكن البعض 
بذلك Gel‏ من البعض الا عند سيب 


رزق 
وحشة إلى آحد منذ ليلة الغارء فان رسول 
الله حين رأى إشفاقي عليه وعلى الدين 
قال: هون عليك أيا بكرء فان الله قد 
قضى لهذا الأمر بالنصر والتمام. فقبلوا 
منه ورجعوا إلى قولهء وقاتلوا العرب كلهم 
فغلبوهم وقهروهم مع 5 المسلمين 
وکثرتهم لتعلم معرقتهم يما أخبرهم به 


رسول الله Le‏ الله Ale‏ وسلّم من الظهور 
وثقتهم بذلك . (Y‏ ۰۳۱۹ ۱۶) 


رزق 

- قوله تعالی وما من EG‏ في EN NT‏ 
á‏ رزثها» (هود: )۰ تکفله بإرزاق کل 
حی. ومتى قل فإذا تكفل بذلك فلماذا 
يلزمه السعي. فجوابنا آن AG‏ هو على 
هذا الوجه لا على i>‏ الابتداء» كما ól‏ 
das‏ برزق الولد هو على وجه المباشرة لا 
على وجه الابتداءء وبيّن ol‏ كل ذلك 
مكتوب فى الكتاب المبين» وفائدة LLS‏ 
ذلك في اللوح المحفوظ أن الملائكة تعتبر 
بذلك وتعرف قدرة الله تعالی وعلمه إذا 
وافق ما يحدث من الأمور ذلك المکتوب. 
33( ۱۹۰۱۸۱) 

- إعلم ol‏ الرزق هو ما ex‏ به وليس للغير 
المنع منه» ولذلك لم يفترق الحال بين أن 
يكون المرزوق بهيمة أو آدميًا . وهو ينقسم 
إلى ما يكون رزقا على الاطلاق وذلك 
نحو الكلاء والماء وما يجري مجراهماء 
وإلى ما يكون رزقًا على التعيين وذلك نحو 
الأشياء المملوكة. (شرح» ۰۷۸6 (VE‏ 

- إعلم آن الرزق قد يصح أن يكون رزقا 


رزق 


الانتفاع بما لا ضرر فيه على أحد؟ وإذا 
ge‏ في us‏ مملوكًا لنا Lib‏ يحصل 
كذلك لوجوه جعلها الله تعالى أسيايًا 
للتمليكء على ما نفصّله من بعد. فإذا كان 
كذلك صحّت الإضافة إليه من هذه الجهة. 
وبعد Ub‏ نعلم Of‏ المرء قد يجتهد فلا 
cda‏ وقد Dip‏ عفوًا من دون تكليف 
مشقة ویرزق من حيث لا يحتسب ويدخل 
الشيء في ملكه من دون اختیاره» كما 
نقول في المواريث. فثبت وجوب إضافة 
الرزق إلى الله تعالى. (مجم۲ ۰4۲۵ ۲) 
فقد صار الرزق منقسمًا إلى وجهين. 
أحدهما يكون إحسانًا من الله تعالى 
وتفضّلاء فما هذا حاله ليس يجب. وریّما 
كان مما يعلم اختیار العبد عنده الطاعة أو 
التحرّز من القییح» فذلك هو اللطف 
Ten‏ (مجم۲ E۳1‏ £( 
إعلم أن الرزق لا بد من أن يكون La.‏ 
أو في حكم المضاف؛ EY‏ لا بد من كوته 
رزقًا للغيرء وهو في بابه كالملك» BB‏ 
أضيف إلى جملة العباد قالمراد به آن لهم 
أن ينتفعوا به من غير تخصیص . وعلی هذا 
الوجه يقال في الأمور المباحة كالماء 
والكلاً والصيد وما يُتناول من البحر: |4 
رزق SN SU‏ أحدًا لم يستبدٌ به» فمن 
X‏ صح منه الانتفاع به -EA‏ 
وفارق حاله ما قد az‏ به يعض العبادء 
لأنّه يحرم على الغير تناوله الا باذن أو ما 
يجري مجراه. (مغ۰۱۱ لالاء (E‏ 
A, -‏ قَّمناه في Xe‏ الرزق قلنا: إنه تعالى 
لا يوصف بأنّه مرزوق» وان الشيء رزق 


! 


0 


۳۳۹ 


حادث . وعلی ذلك تجري حال الصدقات 
التي تجتمع عند الامام فيجعل ذلك رزقًا 
للأصناف الذين ذكرهم الله Lis «uiis‏ 
يصير الواحد به أحق من غيره عند عطيّة 
الامام أو من يلي من قبّله. وكذلك القول 
في الغنائم التي تجتمع عند الامام EY‏ لو 
لم يتول قسمتها فيهم لم يكن بعضهم أحقّ 
بشيء منه من غيره وان جعلت آرزاقا 
(Nett‏ 

c‏ يأنَّ ما لا مدخل له في الانتفاع 
Hoi‏ لا يُجعل رزقا لأحد. وما يصح 
الانتفاع به على وجه ما fes‏ أن des‏ 
رزقًا على أحد الوجهين من التعيين 
والاطلاق. وعلى ذلك لم يصح أن des‏ 
الطعام الذي لا JB‏ انتفاع البهائم بها 
iji‏ لها. وكذلك فلا نجعل الميتات 
والدم أو السموم وما يجري مجراها Biji‏ 
لناء UC]‏ لأن ذلك الشيء Le‏ لا يصلح 
لانتفاعنا به أو إن صلح لذلك فنحن 
ممنوعون من هذا الضرب من الانتفاع . 
وعلى هذه الجملة لم يصح في الحرام أن 
نجعله رزقا للغاصب» على ما ننه من 
بعد. (مجملاء CA ٤۲۱‏ 

إعلم ol‏ الرزق من الله تعالى دون العباد» 
E‏ إضافته إليه أقوى وآكد من إضافته إلى 
غيره. ألا ترى ol‏ الرزق ]13 كان معتاه ما 
ينتفع به على ما بيّئاه فمعلوم Ob‏ نفس 
الشيء pal‏ به من طعام وغيره لا يكون 
Yl‏ من خلقه تعالی» وثوت استباحته L|‏ 
هو Le‏ قد تقرّر قي عقولنا من حسن 


۳۳۰ 


الأجسامء والألوان والطعوم والأراييح 
وسائر ما ينتفع به. وقد دللنا على ذلك من 
قبل بما لا طائل فى اعادته» فيجب أن 
يكون من الله تعالی؛ لأنّه الخالق له لينتفع 
به العبادء على الوجه الذي آباح انتفاعهم 
به. QE OR)‏ 

فان قيل: أليس في جملة ما يصح أن ينتفع 
به الأصوات وقد تكون من قعل العبد. 
فلع منعتم أن يكون في الرزق ما يفعله 
العبد. قيل له: E‏ الظاهر من الرزق أنّه 
يفيد ما تثبت عليه الأيدي» ويصمحٌ التصرّف 
cad‏ والانتفاع به. وكل ذلك لا يكون Y‏ 
من alé‏ تعالى. والأصوات فلا يصح هذا 
الوجه فيهاء فلذلك لم تعده في هذا 
الباب» Lib,‏ یقال: قد dj)‏ فلان صوئا 
c‏ ويراد بذلك أنه تعالی قد آعطاه af‏ 
تصلح لذلك» فتکون الآلة هي المضافة إلى 
الله تعالی دون الصوت الذي هو من cales‏ 
وإن كان لا يمتنع إضافة ذلك إليه تعالىء 
من حيث مكن منه» وأعان عليه؛ كما يقال 
فى الایمان: انه من الله على هذا الحد. 
(مغ۰۱۱ £1( 

إعلم أنه لا شبهة في أن الرزق الذي يصل 
إليه من قبل الله تعالى خاصّة - YL‏ يكون 
للعبد فيه صنع - يجب أن يضاف إلى الله 
تعالى وحده» فيقال: 4M‏ منه وتدبیره 
وتقديره. Ub‏ ما يصل إلى الانسان من 
قبل غيره بسبب فعله اقتضى تملكه a‏ 
تصرّفه ce‏ فغير ممتنع أن يضاف إليهء 
فيقال: ój‏ هذا الرزق الواصل إلى زیدٍ هو 
من جهة الواهب والمتصدّق؛ لائه قد فعل 


رزق 
له» لاستحالة الانتفاع ls cale‏ يوصف 
بذلك من يصح أن يتتفع. ولذلك صح أن 
يوصف تعالی بأنّه مالك GÍ‏ لم يقتض ذلك 
صحة الانتفاع بالشيء على الحد الذي 
اقتضاه الرزق» ولذلك قد یوصف ما لا 
یملکه الانسان eb‏ رزقه إذا آبیح له تناوله 
والانتفاع بی وان كان قبل التناول غير 
مالك له؛ کالأمور المباحة وکبذل الطعام 
للغیر» إلى ما شاکله. (مغ۰۱۱ ۰۲۸ ^( 

- الذي قلمناه فى حدّ الرزق هو آولی؛ SY‏ 
إذا كان متی Le‏ أن pi‏ به ولم يكن 
لأحد منعه من الانتفاع به علم Éj‏ له» 
ومتى لم يكن كذلك لم يكن )85( وان 
كان قد يكون EL‏ فضم الملك إلى Be‏ 
الرزق لا وجه له. ويجب أن يجعل حدّه 
ما قلناه clam‏ وهو الذي ذكره شیخنا آبو 
علي بن خلاد ف كتاب الأصول. وهو 
مستور على النظر. (مغ۰۱۱ ۰۳۰ Q‏ 

- قال بعضهم: ol‏ الرزق هو النفع الذي يقع 
على جهة التقسيط له في الزمانء وعلى 
مقدار حاجة المعطَّى. ولذلك قالوا: رزق 
السلطان جنده ,65( وقبضوا أرزاقهم» 
وفصّلوا بذلك بين هبة الملك وعطيّته؛ لما 
كان ذلك يقع على ترتيب» LU,‏ كان ما 
أعطاه تعالى العباد هو على مقدار مرتّب 
قیل بأنه رزق لهم. (مغ۰۱۱ ۲۰۰۳۱) 

- اعلم أن الرزق إذا كان عبارة Le‏ يصح 
الانتفاع به» وقد علمنا أن par‏ ذلك من 
حَلّقه سبحانه» فیجب ألا يصح أن یکون 
مقدورًا للعبد لا على جهة المباشرة ولا 
على التولّد؛ لاه لا يصح منه أن يولّد 


رسول 


یخرج من أن یکون مأمورًا à‏ تعالی: كما 
یکون کذلك لو عرف آمره بلا واسطة. 
والکلام فیما به یعلم أن الرسالة من جهته 
تعالی عند الکلام فیما قصدنا بیانه؛ لأنی 
ان e‏ ذلك باضطرار أو استدلال بالمعجز 
I»‏ لم يتغير الحكم Less‏ ذكرناه. 
(مغ۰۱۵ QM‏ 

- قال شيوخناء رحمهم à] «al‏ الرسالة 
ليست بمدح ولا ثواب؛ لانهم لا يعقلون 
من هذه اللفظة ما يفيد المدح؛ وإنّما عقلوا 
منهاء في اللغة» ما يرجع إلى فعل المرسل 
وعلم الرسول؛ وذلك لا يكون مدا. 
وقالوا: هي مما يجوز أن يمدح بها HS‏ 
علموا بالدليل آنه لا يكون رسولا لله الا 
وقد یختمن بأوصاف تقتضي المدح فيه 
والتعظيم » oh‏ كانت هذه اللفظة لا تفیده» 
فسوّغوا المدح» كما سوّغوا بقولهم: موفق 
ومعصوم؛ بل بقولهم: مطيعء إلى ما 
شاكل ذلك؛ وفرقوا بينه وبين قولنا نبي في 
OM cud‏ هذه اللفظة موضوعة للرفعة» 
فهى تفيد المدح بظاهرهاء لا بمعناها. 
(مغهاء ۱۲ QE‏ 


رسول 

- إعلم of‏ الرسولء من الألفاظ المتعدّية أي 
لا بڌ من أن یکون هناك ds des‏ 
إليهء Bb‏ آطلق فلا ینصرف الا إلى 
المبعوث من جهة الله تعالی دون غير 
حتی إذا أردت غير ذلك فلا بد من أن 
تقيد. (شرحء ۰۵7۷ 4( 

- لا فرق في الاصطلاح بين الرسول edo‏ 
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ما به ji «a‏ محل أن يخلقه تعالى 
له Ja‏ على إباحة تصرفه فيه. ويضاف 
مع ذلك إليه عز وجل DY‏ سیب تملکه» 
وان كان من فعل العبد op‏ تعالى قد فعل 
أمورًا كثيرة لولاها وكل واحد منها لم 
يملك ذلك من جهة العبد. ولا صح 
حصول سيب التملك من جهته على ما 
قذمناه. فيجب أن يضاف «JI‏ تعالى» 
ولذلك أضفنا الإيمان إلى الله سبحانه. 
(مخ۰۱۱ ۳ 4( 


رسالة 


- الرسالة» التي لها یوصف Sh‏ مُرسَل 
لغيرهء لا تکون رسالة بان يُتكلّم بها فقطء 
Lil‏ تکون رسالة» إذا WU‏ الرسول. 
ولا يكون محمّلًا له الرسالة الا بان یعلمها 
ajes cd ee JI‏ من غیره» فیصیر بحيث 
يمكنه أن يؤديّها إلى غیره؛ ولا یکون 
كذلك مع الغيبة» وفقد العلم» ولا قبل أن 
يُخْلقَء DW‏ ذلك یستحیل» فيمن هذه 
al‏ (مغ۰۱۵ 4£«4( 

- إن الرسالة لا JE‏ فيها أن 0,55 معلومة 
من جهة المرسل فقط؛ لأتها إن غلمت من 
جهتهء أو علمت من جهة رسوله المتحمّل 
الرسالة إليه» فالحال واحدة؛ فلا فرق بين 
أن يحمّله تعالى الرسالة» أو يبعث إليه 
بالرسالة رسولاء في آته» في الحالتين» 
يكون رسولا à‏ تعالى. ولا يجب قي 
الرسول الثاني أن يكون رسولا للاوّل؛ بل 
يجب أن يكون رسولا لله تعالى» كما أنّ 
أحدنا إذا عرف آمره تعالى» بواسطةء لم 


vvv 


من أن La‏ ذلك ويوطن نفسه على أدائهاء 
على الحدّ الذي آلزمه» وأن يصبر على كل 
عارض دونه» وإذا تحمّل ذلك»ء وفعل ما 
ذكرناهء فلا À‏ من أن ex‏ الرسالة 
ويدعو المبعوث إليه إلى القبول منه» فعند 
ذلك لا À‏ من أن يظهر تعالى عليه ما يدل 
على حالهء ليلزم الغير القبول منه» بإظهار 
المعجزء لأمر يرجع إلى المبعوث إليه» لا 
إلى كونه رسولا فقط . ولو جازء من جهة 
العقلء أن Kou‏ رسالة لا يلزمه تأديتهاء 
لما وجب إظهار المُعجز عليهء LX‏ كان 
يجب إظهار المعجز الأول على من هو 
رسول الله» أو عند مخاطبة الله تعالى إياه. 
فالذي له يكون رسولا هو الذي قلناه 
آولا. والذي له يلزم القبول منه هو ظهور 
المعجز عند الادعاء والدعوة. ولا يجوز 
أن يبعث رسولا إلى غیره» وان كان ذلك 
الغير قد يقل ويكثرء ولا بد من أن يكون 
متحمّلا لما يؤدّيه إلى ذلك الغيرء JB‏ ما 
يتحمّله أو كثرء ولا lb‏ من كونه صلاحًا 
للمؤدّى إليهء EN‏ المقصد. (Yoga)‏ 
(Y cw‏ 

جملة ما يجب أن نحصله: PEE‏ 
أن تعرف الرسول» ونمیزه. من غير 
ونعرف طرفا من أحوالهء ونعرف ادّعاءه 
coy‏ وما یتصل بذلك؛ ولا بد من أن 
تعرف في المعجز مثل ذلك» ob‏ نعرف 
عينه» وطرقًا من آحواله» وتعلقه بالدعوى. 
ولا بد من أن يعرف المرسل» وما یختصن 
به من صفاته» a‏ أن يعلم ما يجوز أن 
پختاره» وما لا يجوز ذلك فيهء لکن يمكن 


رسول 


(شرحء ۰81۷ CA‏ 
- إعلم ol‏ هذه اللفظة (الرسول) مأخوذة من 
ارسال المُرسِل لهء كما DÍ‏ معلومّا مأخوذ 
من علم العام به. ولذلك متى أرسّل 
Uil‏ غیره یوصف هو ca db‏ وذلك 
الغیر Sb‏ رسول. ولا یعتبر في هذا 
الوصف وقوع je‏ من الرسول؛ Li,‏ 
المعتبر قي ذلك بالارسال الواقع من 

Co ۰٩ (vog) المرسِل.‎ 

- الرسالة. التي لها يوصف Jen ét‏ 
لغیره. لا تکون رسالة ob‏ یتکلم بها فقط» 
Lis‏ تکون رسالت إذا خملها الرسول. 
ولا یکون محتّلا له الرسالة الا ol‏ یعلمها 
الرسول» ويميّزها من غيرهء فيصير بحيث 
يمكنه أن يؤديّها إلى غيره؛ ولا یکون 
كذلك مع الغيبةء وفقد العلم ولا قبل أن 
3l‏ لأنّ ذلك یستحیل» فيمن هذه 
حاله. (مغ۰۱۵ 1.5( ١‏ 

- فمن جهة اللغت إذا JS‏ 4 رسول لم 
يعرف به أنه رسول «d‏ وان كان ذلك 
بالتعارف» kë‏ به هذا المعنی» كما يفهم 
بقرلنا عاص أنّه عاص للهء لا لغيره. قحل 
قولنا "رسول" محل قولنا "رسول ال" 
من جهة التعارف. ولا فرق بين جهة 
اللغةء فى tz,‏ له sh‏ رسول ال بين 
رسالة من رسالة؛ Lp‏ يعرف التخصيص 
في ذلك بالدليل» أو التعارف. (م۰۱۵ 
CERE‏ 

- فيما يجب أن یختصن به الرسول في 
الرسالة وسائر الأحوال: اعلم db‏ لا بدّ 
من الرسالة يتحمّلها عن الله تعالى. ولا بد 


روح 


ol‏ الحياة تحتاج إليهاء وليست من جملة 
الحيّء فكيف يصح أن يجعل الحيّ هو 
الریج» ولم يثبت شت أنه مما یصح z‏ أن يكون 
Le‏ مريدًا un‏ . (مع۰۱۱ ۰۳۳۱ Co‏ 

j-‏ قد ta‏ على ob‏ كل je‏ ندرك به 
الحرارة والبرودة والألم يجب أن يكون فيه 
cL‏ ودللنا على ol‏ كل جزء فيه حیاته 
هو القادر المُدرِكء dl,‏ - وان كان أجزاء 
كثيرة - في حكم الشيء الواحد من حيث 
كان É>‏ واحدًا وقادرًا واحدًا. فذلك Jha‏ 
قوله: agi 5p‏ مَوّات؛ OM‏ هذه تفيد 
اتتفاء gi‏ والإدراكء واذا دللنا على 
Ce ee A ur à‏ 
hl,‏ 5 ثبت ob‏ الروح من pa] de‏ 
وت وأن ما oes.‏ بهذه الصفة N‏ 
تحلّه الحياة وان كان الحيّ بحياة یحتاج 
إلى کونه في البدن فقد بطل ما قاله: من 
آن الحيّ هو الروح. (مغ۰۱۱ ۰۳۳4 ۱۳) 

- إن الحيّ هو الجسم والروح جميعًا: قد 
حکینا عن بشر بن المعتمر هذا القول. 
عرض لا یکون الانسان انسانا الا بها من 
أحد قسمي الإنسان» وقد حكي عن 
بعضهم oT‏ الروح هي الحياة. . وعن بعضهم 
خلاف ذلك. وحكي عن أبي Ji‏ - 
رحمه الله - في الحياة آنها يجوز أن تكون 
LSE‏ ويجوز أن تكون جسمًا. (مغ۰۱۱ 
۵ 1( 

يُلحقه حکم الحياة؛ فإذا لحق یله وسائر 


۳۳۳ 


یصدق إلا Él‏ . (مغ۰۱5 ۱8۰۱464 


رضی 

- آمّا الرضی db‏ إراده يتعلّق بفعل الغیر إذا 
وقع على ما آردناه ویکون متقدّمهء ویجب 
أن يكون من فعل الراضي cle‏ ولا À‏ من 
ثبوت الاختبار فیها . Cena)‏ 755 ۱۷) 

JU-‏ شيخنا أبو هاشم رحمه الله في 
العسكريات: 9 حقيقة الرضا هو في إرادة 
الشيء» إذا وقع على الوجه الذي أراده. 
Lil,‏ يقال رضي عن زيد إذا أراد تعظيمه 
وتبجيله» Gels‏ الثواب على de-‏ 
المجاز. (OY ۳ Y Aia)‏ 


دوح 

- اختلفوا (النصارى) فقال بعضهم: ان 
الكلمة هي العلم؛ UU,‏ بعضهم: ان 
المراد بالكلمة العلم؛ وإتما IL‏ ذلك 
Vy‏ يظهر بالنطق. ومن قول بعضهم: إن 
الكلمة والنطق ليسا العلم. وحكى عن 
بعضهم آته قال في الروح M)‏ قدرة. 
(مغ٥» (Y «AY‏ 


Ct C 


- وبعد» dB‏ الروح لا à‏ من أن ox‏ من 
الجسد بصفة؛ لاه إن لم یخص ŠL‏ لم 
يكن Lis els)‏ يوصف بذلك متى 
حصل في الحيّء Yo‏ فهو من جنس cul‏ 
EL‏ المرئّدء وما هذا حاله یستحیل 
كونه É‏ قادرًا أصلًا؛ ON‏ الحياة تحتاج 
إلى رطوبة وينيةء وذلك Y‏ يوجد في 
الروحء فلذلك قلنا: إن الروح كالدم في 


rs 


o‏ فساد من قال بهذا القول. Ub‏ إذا 
جعل المُوجب لكونه JUJI 2531 É‏ 
وعبّر عن الروح ll‏ حياة من حيث لا 
يكون É‏ لا معها LB‏ خالف في عبارة؛ 
ON‏ المعنى الذي قصده مما تقول به. 
Lil,‏ وجب ما ذكرناه من جهة العبارة؛ 
oy‏ الحياة عبارة عن المعنى الذي به صار 
حيّاء ولم يَصِرٌ m‏ بالژوح كما لم يصر 
É>‏ بالدم والبنيةء وان احتيج إليهما 
جميعا . (A ۰۳۳۸ cO)‏ 

- قد حکینا عنه (النظام) في الإنسان أنه 
الروح» ly‏ الروح هي الحياة المشابكة 
لهذا الجسدء وأنها في الجّسد على جهة 
المداخلة» وأنّه جوهر واحد غير مختلف» 
وهو قوي G^‏ عالم بذاته. eMe»‏ 
(Y ۹‏ 


روح الله 


- قال شيخنا آبو علي: إن الغرض بوصفه 

عيسى db‏ كلمة الله Si‏ الناس يهتدون به 
كاهتدائهم بالكلمة. ومعنی قولنا إِنّه روح 
الله ol‏ الناس يحيون به في دینهم كما 
يحيون بأرواحهم الكائنة في أجسادهم . 
وذلك توسّع وتشبيه له بالكلمة التي هي 
الدلالة والروح الذي يحتاج الحی ما إليه. 
(مغ٥» CA «Y‏ 


bl 
روح الله‎ 


أطرافه هذا الحكم fui‏ أن يدرك بها 
الحرارة والألم وجب كونها من جملة 
ce‏ وان كان GAS‏ لا jx‏ في كونه 
ا وليس كذلك الروح وغيرها؛ ó‏ 
الادراك لا يصح بها فيجب ألا تكون من 
جملة egadi‏ وان استحال كونه حًا الا 
معها؛ كما لا يجب ذلك في الدم والشعر 
وغيرهما من الأمور التي لا يجوز أن يكون 
حيًا إلا معها. (م۰۱۱ ۰۳۳۷ ۱۱) 

- قول الشيخ أبي الهذيل - رحمه الله‎ Ul 
LBE فى الحياة: نها يجوز أن تكون‎ 
4 أن تكون جسماء قالمراد عندنا‎ sd 
Xp ذهب إلى أن الحی لا يكون‎ 
وبروح تحصل فيه» وسمّاهما‎ de oh 
الحياة يجوز‎ ól جميعًا حياةً. ولهذا قال:‎ 
أن تكون عَرَضا» ويجوز أن تكون جسمّاء‎ 
الروح عبارة‎ ON وهذا خلاف في عبارة؛‎ 
المتردّد فى مخارق الإنسان»‎ El عن‎ 
cadi + ولذلك وصفها الله - تعالى‎ 
والنفخ» وذلك من صفات الاجسام‎ 
هذا حاله أنه لا‎ Les الدقيقة» وقد ثبت‎ 
المجاور‎ OY يجوز أن يوجب لغيره حالا ؛‎ 
جاوره اختصاص العلة‎ Le لا یختصّ‎ 
Ce لو أوجب كونه‎ SM, بالمعلول»‎ 
لأوجيه لجنسه فكان غير الروح من‎ 
الأجسام بمنزلة الروح في إيجابه كونه‎ 
الجواهر متمائلة» وبطلان ذلك‎ OV c 


i 


235 554441 
- قال رحمه الله (أبو هاشم) قي بعض 
الأبواب وغيره: يحسن منه تعالى تكليف 
من يعلم أنّه يكفر عند دعاء الشيطان إلى 
باب الكفرء ولولاه لم يكفرء إذا علم أن 
alal‏ عند «gl ales‏ والئواب فيه آزید 
ويصير دعاؤه بمنزلة زيادة الشهوة في فعل 
القبیح. liag‏ مستمر على ما قذمناه؛ لاله 
- رحمه الله - یجعل زيادة الشهوة فى 
حکم التمکین؛ ON‏ عندها یکون الفعل 
آشق . فالجهة التي تحصل للفعل بزيادة 
الشهوة كانت لا تحصل لولاهاء وکانت لا 
تصحّ. فیجب أن یکون في حکم التمکین 
من الفعل بالالات التي لولاها لما ce‏ 
B‏ حسن تکلیف زيادة الافعال وتمکن 
منها بالالات وعلم آنه یعصی فيهء فكذلك 
القول في ;51 الشهوة. (مغ۰۱۱ 

۱۹ 


J 


زجر وترغيب 
- الزجر والترغيب يجري مجرى الأمر 
والنهي. (Y «0A Via)‏ 


زكاة 

- الزكاة» Li‏ هي في اللغة اسم للزيادة 
والنماء في المال فجعله (الرسول) اسمًا 
لما يؤخذ من أموالهم» فعرفوا قصده. 
وعرف من بعدهم ممن بلغه خبرهم مثل ما 
عرفوا» فیعلم أن رسول الله صلی الله عليه 
وسلم ما عنى بالأخبار التي يروونها عنه ما 
ogb‏ وعنوه . (ت۰۱ ۰۲۲۰ ۱۵) 


Qv 

Ó-‏ الساهي ob‏ جاز أن يفعل من غير 
قصدء uil‏ لا يجوز أن يفعل ذلك الا 
وهو قاصدء فصار تصرفه يحتاج إلى كونه 
قاصدًا متى كان بهذه الصفة. (مغ‌۸ 
QM‏ 

à -‏ (الفقاعل) وهو ساو لا يميّز بين الفعل 
الذي یقع منه» وبين غيرهء قلا يصح وهذه 
حاله أن يكون قاصذا. fus‏ إذا كان 
عالمًا أن يقصد إليه ويفعله بحسب دواعيه. 
Ag)‏ ۰۱6 ۲۱) 
Gi-‏ الساهي إذا نفع الغیر فإنه لا يجوز أن 
يقال فى ذلك 4l‏ عبت وان كان 
عند شيخينا رحمهما الله لا يكون حسنًا من 
حيث لا يصحٌ فيه أن يقصد إلى إيجاده 


على بعض الوجوهء وليس كذلك ille‏ 
تعالى  (OLTRE Celeb‏ 


ساه قاعل 

- قد یمکنك أن تعرف GT‏ الساهي فاعل ol‏ 
t» "2‏ فعله بحسب $45« وهذا في 
الدلالة على أنه مُحدِث وفاعل كالأوّل. 
ألا ترى أنه لولا حدوثه من جهته ded‏ 
محل فعل غيره الذي لا يقف على قدرة 
في الكثرة والقلّة. (مجم۰۱ ۰۳۰۰ ۲۲) 


سیب 
- إن المتولدات مما للاختیار فيه مدخل» 
فیقم مرة ob‏ یختار الفاعل ما هو 
کالواسطة o)‏ ولا يقع آخری ob‏ لا 
یختار الفاعل ما هو کالواسطة فیه . يزيد 


س 


ساكن التفس 

«del -‏ آنه إذا ثبت أنه قد يوجد من جنس 
العلم ما ليس بعلم» وهو الاعتقاد الذي 
معتقده على ما هو baleg ta‏ أن العلم 
يسن منهء بأنّه یقتضی سكون التفس؛ فلا 
بد من آمر لاجله یختصن بذلك. وإذا لم 
يجز أن Gase‏ بذلك لا لوجه Y‏ كان 
لا یکون بأن یختص هو بهذا الحکم أولى 
من أمثاله» فیجب أن یکون لاأمر ما؛ ولا 
يجوز لوجوده وحدوث BM‏ ذلك حاصل 
للاعتقاد الذي ليس يعلمء ولا يجوز آن 
يكون لمعنى منفصل منهء ولا لأمر يرجع 
إلى الوجود من تواليه وكيفية وجوده. 
فيجب أن يكون Li‏ اختص بذلك» لاه 
في نقسه على حال» وجب كون العالم به 
ساكن النفس إلى ما علمه. (مغ۰۱۲ 
۱۱۱۳۰ 


سام 

- نحن لا نعرف الساهي والنائم فاعلين أولا 
Lili‏ نعرفهما كذلك بطريقة التقدير وبطريقة 
البناء على وقوع فعل العالم بدواعيه. 
(مجماء ۰۷۷ ۱۳) 

Ul -‏ الساهي وغیره فقد يصح کونه ممنوعًا 
LOL,‏ في حال سهوه. (مجماء 


۳۳۹ 


سیب 


۳۳۷ 


ذلك بدلالة. كما ob‏ ما قدر القادر عليه 
يصح dl‏ يفعله الا أن gu‏ منه Qu‏ 
(مغ/۰۲ Qe‏ 

l‏ مثل السیب لا يجوز أن يقدر عليه لا 
ويولّدء وما منع من القدرة على CLA‏ 
على كل وجه يمنع من القدرة على 
السبب. (مغ۰۲/1 ۰۸۰ Qv‏ 

ان السبب قد ثبت آنه پر AN‏ لما هو 
عليه من حالف ولا تتغيّر حاله في dei‏ 
التوليد وكيفيّته بالقصد والاختیار والعلي 
ولو تغيّرت حاله بالقصود لخرج من كونه 
Le‏ موجبًا؛ ولصح بعد وقوع السبب 
الأمر به LS Las "n‏ يصح قبله. 
(مغلاء ۰۱۹4 QY‏ 

ليس لأحد أن يقول: US]‏ نقدر على إعدام 
الشيء يسبب» وان قير تعالى على إعدامه 
"n‏ كما نقدر على الصوت بسبب» وان 
قدر تعالى على إيجاده ابتداء. وذلك أن 
السبب هو الذي يوجوده يوجد غيره» 
pars‏ مع وجوده المنع من AA‏ ووجود 
Lan‏ ليس له هذا الحكم مع LAN‏ الذي 
یعدم به» فكيف يقال: إِنه سبب قي عدمه؟ 
ولو كان Le‏ في عدم ما oa‏ لوجب 
أن يكون عدمه بحسبه. فكان لا ga‏ أن 
تنتفى بالجزء الواحد الأجزاء الكثيرة مما 
KY‏ وكيف يصح أن يقال: Ól‏ الواحد 
متا يقدر على إعدام الشي» ويستحيل في 
شىء من الأجناس أن تعدمه ابتداء. Lilo‏ 
صم القول: db‏ قادر على إيجاد الأشياءء 
UJ‏ صح في بعض الأجناس أن نوجده 
ابتداءء Les‏ عليه ما يوجد بالسبب. ولو 


ذلك توضيحًاء Ol‏ السبب لا يمتنع حصوله 
ثم لا يحصل ELA‏ بأن يعرض عارض 
فيمنعه من التوليدء ومتى وجب حصوله 
عند حصول السبب وزوال المواتع ÓB‏ 
حاله كحال المبتدأ عند تكامل الدواعی» 
cd‏ يحصل لا محالةء فمن أين الفرق 
بینهما . (شرحء ۰۳۸۸ ۱۰) 

db -‏ ذات المْسَبّب ذات منفصلة عن السبب» 
حادثة کهو. ol LS‏ السبب يضاف إلى 
الفاعل فکذلك المُسَبّبِء فیجب أن تستوي 
الحوادث فى کونها مضافة إلى الفاعل» 
وان كانت Lis calis‏ الإضافةء ففيها ما 
olas‏ به بلا واسطة كالمبتدأء وفيها ما لا 
يتعلّق به إلا بواسطة وهو المتولّد فهذا تمام 
الكلام في المتولدات. (شرحء QUY‏ 

GÍ -‏ السبب فقد يقارن المسبّب وقد یتقامه. 
ولكن على كل حال فإنّه نما يقع السبب 
والمُسبّب جميعًا بقدرة متقلمة» فلا يؤثر 
ذلك فى قولنا إن ما يقتضى io‏ إحداث 
الفعل لا بد من تقدّمه. Yeu)‏ 
(Yo ۵‏ 

à] -‏ السبب لا يوجب EMI‏ إيجاب dt‏ 
للمعلولء Lis‏ يوجد به من جهة القادرء 
لأنه الموجد للمُسَبّب بإيجاد السبب» 
فلذلك صح أن dy‏ آفعالا في محال على 
البدل وعلى الجمم» وليس كذلك حال 
العلل لأنها موجبةء فلا ma‏ أن توجب 
الصفة إلا لموصوف واحد. (fg)‏ 
(o Y‏ 

نان الأصل فى السبب أنه يوجب المسبّب 
إذا كان المحل محتملا له» وإنّما تعدل عن 


۳۳۸ 


عظيمة تقارنه» أو تقلم توبه. فقد صح 
مفارقته فى هذا الباب العلل الموجبة. 
Q£ MM Ap‏ 

3j‏ القول فى إيجاب السبب للمسبّب 
بخلاف القول في إيجاب العلّة للمعلول» 
oM‏ ما توجبه العلّة لا يتفصل عنهاء 
فلذلك وجب القول بآن ما أحاله يحيلهاء 
وما صحححه یصحخحها وما يوجيه السبب 
منفصل منه لأنه حادث آخرء فغير ممتنع 
أن يوجد والمسبّب معدومء وان کان لا X‏ 
من وجوده قبله ليجب ces‏ ولا فرق بين 
من حمل السبب على العلّة في ذلك وبين 
من حمل القدرة على cali‏ فكما لا يجب 
ذلك في القدرة من حيث كان ما يقع بها 
یفصل منها فلم que‏ فناؤها في حال 
الفعل. وكذلك لا يمنع فناء السبب في 
حال BB «eat‏ جاز عندنا أن یعجز 
الفاعل في حال وجود الفعل من حيث كان 
بوجوده قد خرج من أن يكون له به «ale‏ 
قلو صح فناژه دون سائر الأجسام لصح 
عدمه Lai‏ فى حال وجود الفعل فكذلك 
لا یمتتم وجود LAC‏ على عدم السبب 
لخروجه من أن يكون Lee‏ به وقد وجد. 
(مغ۹» (Y* «£A‏ 

إن كل سبب يصح وجوده مع LA‏ المُسَبَب 
أو ما يجري مجرى Lall‏ له» لم يمتنع أن 
يوجد ولا يوجد EAN‏ وكذلك إذا صح 
وجوده والمحل لا یحتمل المسیّب. Ub‏ 
إذا كان السبب متى وجد لم ي يصمح أن 
یجامعه المنع من المسیّب à pe‏ من 
وجوده إذا كان المحل محتملا. فلذلك 
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كان كل موجود يجب وجوده Xe Le‏ 
إعدام فعل» لم يصح القول Ub‏ نقدر على 
إيجاده . فكذلك يجب أن لا يصجَ ذلك في 
إعدام الأشياءء إذا تعذّر متا إعدامها الا 
بوجود ما نوجده من الضد. فلا فرق بين 
من قال: OE‏ إعدام الشيء بناء وان كان 
UU‏ لما نوجده من ضله؛ وبين من قال: 
ol‏ کون المتحرك متحرّكًا بناء وان كان 
يجب عند وجود الحركة. وكذلك القول 
فى سائر معلول العلل. وفساد ذلك 
واضح . (مخ۸ ۹ ۱۳ 

Ul‏ السبب فقد يجوز أن يتقدّم ASA‏ بوقت 
واحد» إذا استحال وجوده معه» أو اقتضى 
شرط توليده تقدّمه. euo Us‏ ذلك فيه» 
OM‏ المُسَبّب في أنه یتعلق بالفاعل 
كالسبب» وتا يحدثه بواسطةء فلذلك 
صح فيه ما قلناه. وليس كذلك العلّة 
الموجبة لحدوثه» EN‏ تقدّمها يحيل كونها 
te‏ ولو ثبت جواز تقدّمها للمعلول 
كالسبب» لم يصح كونها قديمة» OM‏ ذلك 
يوجب جواز تقذمها بما لا نهاية له» وذلك 
لا يصح في الأسباب أيضًا. Age)‏ 
۹ ۷ 

كما ol‏ السَبّب یوجب CEA‏ إذا احتمله 
المحلء ولا يوجب إذا لم يحتمله. BB‏ 
صح ذلك في الموجبات» لم يمتنع مثله 
في الأمور المستحمّة على الأفعالء GN.‏ 
لا تكون de‏ فيما Goes‏ بها على de‏ 
الایجاب. ولذلك يحصل القبیح من الصبي 
ولا يستحقٌ به الذم. وقد يقع من العاقل 
ولا Gens‏ ذلك e‏ لمانع نحو طاعات 


سبب للتكليف غير داخل فيه 


۳۳۹ 


يكونا air‏ متی عقیناهما عن de‏ 
القدرة من حيث ثبت بالدليل أنه لا يصح 
hoan‏ 3 أن يبتدئ مقدوره الا في 
محل القدرة بها» فما أوجده على خلاف 
هذا الوجه يجب کونه متولدّاء لاه لا 
يصح من القادر بقدرة إحداث الفعل الا 
على هذين الوجهين» ولا شبهة فيما یتعدی 
محل السيب ST‏ المولد له هو الاعتمادء 
وقد J>‏ شيخنا أبو هاشم رحمه الله أن 
الاعتماد هو المختصٌ بالجهة دون الحركة 
وغيرهاء فيجب أن یختصن بتوليد الكون 
والاعتماد وغيرهما. (He (ATA A)‏ 


سیب للتکلیف غير داخل فيه 
- إن قيل: فهذا القول يؤدي إلى أن J5l‏ ما 
يجب على المُكلّف » العلم بوجوب 
النظر المَعيّن» لأتكم قد قلتم: إن هذا 
العلم مُكتّسب يفعله العاقل لتقدّم علمه في 
الجملة بوجوب كل نظر يخاف الضرر من 
تركه. وحصول علمه عند ورود الداعى أن 
هذا النظر بهذه الصفةء وإذا كان من فعله 
فهو الواجب آولا. وذلك ينقض قولكم: 
إن أوّل ما يجب على العاقل النظر المؤدي 
إلى معرفة الله. قيل له: p‏ هذا العلم 
الذي سألت عنهء لسنا تقول بوجوبه ولا 
آنه قد caf‏ وان كان عند حصوله يصير 
العاقل مكلفا. فهو إذن سبب للتكليف غير 
داخل فيه. فإن قيل: فيجب على هذا أن 
يكون تكليفه سبحانه العبد ob ULL‏ 
يكتسب هذا العلم يعينه» وما يكتسبه يجوز 
أن يفعله of,‏ لا يفعله؛ فكيف ge‏ تعلّق 


وجب أن يوجد التأليف متى جاور الجزء 
غيرهء Ub‏ إذا وجد جنس المجاورة في 
الجوهر المتفرد فلا يجب وجود التأليف» 
فقد صح وجودها على بعض الوجوه ولا 
يصح وجود التأليف. (مغة. 0۰ QY‏ 

- إن القدرة على السبب» هی القدرة على 
المسَیّب؛ ol,‏ وجوده تفت بوجود dun‏ 
ولا يتعلّق باختباره. «4M‏ بعد إيجاد 
السببء لو آجاز أن لا يفعل pe‏ 
یر في وقوعه. وإذا صح ذلك» صار 
وقوع CI‏ واجبّاء إذا آوجد السیب؛ 
فیصیر ou du‏ تفس السبب في آنه لا 
يجوز أن يقبح منه مع خسن السبب» 
خصوصًا في النظر. db‏ إِنّما تُطلب به 
المعرفة» ولا يفعل لنفسهء لاه ليس فيه 
غرض يخصّه ويخالف حاله حال سائر 
الأسباب فى هذا الوجه 4 قد يفعلها 
لغرض يخصّهاء كالاعتمادات وغيرها. 
(مغ۰۱۲ 01937 Qr‏ 


سبب أفعال متوئدة 

- اعلم dl‏ إذا ثبت يما قدّمناه dÍ‏ الأصوات 
والالام والتأليف لا تحدث من فعلنا الا 
متولّدة» فلا بد من سیب يولّدها من فعلناء 
لا jeu‏ السبب يجب کونه فاعلا 
Less LLLA‏ ثبت ذلك في هذه 
الاجناس فقد صح آن ما يُفعل من الکون 
في غير محل القدرة والاعتماد لا يقع الا 
les‏ فلا ند فيه من سبب أيضّاء وان كنا 
قد نفعل ما هو من جنسهما ابتداء في محل 
القدرة DY‏ صحّة ذلك لا تخرجهما من أن 


tis 


5 
tod سیب‎ 
2 T 


سبب وجوب النظر والمعرقة 
- لا يحسن منه تعالى أن يجعل سیب وجوب 
النظر والمعرفة ما لا تأثير له في وجوبهما. 
لأنا قد ol t‏ إيجابهما لأمر ليس بوجهء 
لوجويهماء قبيح. فاذا ثبت ذلك» فيجب 
أن يُنظر فيما ذكره رحمه «dl‏ فان ge‏ 
كونه وجهًا لوجوبهما صح ورود الخاطر به 
والا لم بصح. وقد علمنا أنّه لا يجوز 
وجوت النظر والمعرقة لاجل بقاء العو 
DY‏ القديمء تعالى» متفضل بتبقية النعم 
علیه. ولا يُستحقٌ ذلك بالنظر والمعرفت 
بل هو T‏ مبتدأ. فاذا لم يصح ذلك 
لم يصح أن Gens‏ زوالها بترك النظر 
والمعرقة. فلا يجوز إذن أن یخوّف 
الحكيم بذلك تارك النظر والمعرفةء EY‏ 
يجري مجرى تخويفه بظلم. OM‏ إزالة 
التعم إذا لم تستحق بتركهاء فهو ظلم منه 
تعالى. OM‏ النعم إذا حصلت للعبد. 
مَلكَها؛ ولا يحسن فيمن ملّك غيره أمرّاء 
أن يرتجعه منه الا بعوض. Ub‏ إن كانت 
التعم حادثة حالا بعد حال» فإدامة حدوثها 
بفضل» di,‏ تعالى أن لا cales‏ فلا يكون 
قطعها مستحمًا پترك النظر. فقد صح بما 
ذكرناهء أنه لا تأثیر لما ذکره أولا فى 
الوجه الذي له يجب النظرء فكيف يقال: 
إن الخاطر 35 به؟ وهل ذلك الا بمنزلة 
من قال: ان الخاطر 35 بأنّك إن لم تنظر 
ظلم يلحقك. LS‏ هذا لا يحسن في 
الحكمة لقبح الظلم على كل Je‏ فکذلك 
ما ذكرناه. وهذا كله صحيحء الا ما 


التكليف به؟ قيل 4b:‏ غير ممتنع أن 
يكون ما Je‏ هذا المحل كالشرط في 
التكليف» فان حصل Gio‏ التكليف 
بالعاقلء والا زال عنه ذلك. وعلى هذا 
الوجه يجوز تعلق التكليف بالمواضعة في 
اللغات حتى يفهم العاقل دعاء الداعي 
والمستفاد بالخاطرء وان تعلق ذلك باختیار 
العباد. s).‏ تعالى عالم ob‏ هذا الشرط 
جعل العاقل بالصفة التي لا X‏ معها أن 
cadis‏ وان علم أنه لا يحصل لم يجعله 
بتلك الصفات. ويعدء Op‏ هذا العلم على 
ما بيّناه ol,‏ كان مُكتسسيّاء فلا À‏ من 
وقوعه» 5Y‏ الدواعي تقوى في c alad‏ 
فتحل محل الضروري أو الفعل الواقع من 
الملجأ في هذا الباب. (مغ۰۱۲ 
YT‏ ۱۳ 


- إن الدلالة قد cds‏ على أنّ السبب الملجین 

إلى الفعل متی وجد وخلص Le‏ یقابله فلا 
Xo‏ من أن يقع الفعل الذي ألجئ الیه. وقد 
دللنا على ذلك Le‏ وجدناه عند الاختبار 
من ol‏ الذي nl‏ به الجوع فلا بد من 
ع اكل إا الم bre‏ ن 
سواه. وكذلك مَنْ يخشى افتراس السبع» 
أو الاحتراق بالنا فلا بد من وقوع 
الهرب منه. Bp‏ صح ذلك وأراد تعالى أن 
يلجئه» ob‏ يفعل ما يصير مُلْجاً ce‏ فلو لم 
يقع ذلك لكان نما لا يقع بأن لا يقع ما 
يصير به OEN eve) AX‏ 


p 
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9٩‏ فمن أوهم ذلك فهو كافر في 
الحقيقةء Ub‏ السحر الذي يصح وقوعه 
فهو ما لم يلطف من هذه الأفعال التي 
تجري مجرى الحيل» > قالأوّل هو الكفرء 
QUI,‏ يحتمل أن يكون كفرًا ويحتمل 
خلاف cells‏ فإن أوهم أنه يفرّق بين المرء 
وزوجه 0b‏ يفعل في قلب الزوج أو قلبها 
ما لا يمكن ويكون معجرًا فهو كالأول» 
وان أوهم أنه يزيل العقل ويحدث العيوب 
في آحدهما فهو کالاول» وان ذكر Si‏ 
يحتال بما يمكن للمرء أن يفعله حتى يفرّق 
Les‏ أو Je‏ أو يفعل ما يؤدّي إلى 
المرض فذلك فسق ليس بكفرء وقد ذكر 
بعض مشايخ المتكلمين ممن عمل كتاب 
المتشابه أن رجلا تزّج امرأة على أخرى 
فعظم ذلك على الأولى» وأنها استعانت 
بغيرها فتوصّل إلى أن قال للثانية إن أردت 
أن تنغرس محيّتك في قلب الزوج ليختارك 
على الأولى فخذي موسى فاقطعي ثلاث 
شعرات من لحيته وهي ما يقارب الحلق» 
وألقى إلى الزوج oU‏ هذه المرأة ستحتال 
عليه بالقتل» فلما قرّبت الموسى منه في 
المحل الذي حرره لم يشك الزوج ob‏ 
الأمر على ما قال الرجل من أنها قصدت 
قتله» فقام إليها وقتلهاء وكان ذلك 6,5« 
وقيل توصل إليها بهذه الحيلة» فما يجري 
هذا المجرى يكون فسمًا ولا يكون AS‏ 
وكل ذلك مما يصح تعرفه من الانبیاء 
لكنهم يعلمون ذلك لكي يتحرّز منه فیحسن 
ذلك» والشياطين يعلمون ليعمل به فيقبح 
ذلك. (تن» ۰۲۸ OV‏ 


ذكرتاه في النعمة الباقية» Ub‏ جرينا فيها 
على ما ذكره شیخنا pi‏ هاشمء رحمه الله. 
وغير ممتتع عندنا أن يحسن منه تعالى أن 
يسليه التعم» وان كانت باقية. لأنه يجوز 
أن يملكه لّاها إلى غايةء BB‏ جاء الوقت 
حسن منه قطعها من غير عوض B|‏ كان 
المعلوم من حاله أنّه لا یغتم بذلكء وإن 
كان يغتمء فلا بذ من أن يعوّضه على 
الغمء لا عليهاء لكن ذلك لا يقدح في 
صحّة ما ذکرناه» لأن الكلام فيه o3‏ على 
كلا المذهبين. (مخ۰۱۲ 8۳۰ (v‏ 


سخر 
à] -‏ السحر فى الأصل هو ما لطف مأخذه 
مما يقصد به الاضرار والاحتيال» لکن في 
الناس من يوهم أنه يفعل ما لا حقيقة له 
كما يدّعي بعضهم أنه يطير بلا جناح 
ويركب المكانس وغيرهاء فيبعد بالوقت 
اليسيرء وأنه يخيط الناس ويصوّر المرء 
بخلاف صورته إلى ما شاكل ذلك» وهو 
قال Le‏ الله عليه plus‏ (من أتى كاهنًا أو 
Ge‏ فصدّقهما Lei‏ يقولان فقد كفر بما 
أنزل على محمد)ء لائهم يوهمون آنهم 
يعلمون الغيب وذلك كذب منهمء ربما 
صدق في هذا الزمان بعض المنجمین في 
مثل ذلك وهو عظيم يوجب الطعن في نبوّة 
الأنبياء صلوات الله عليهم الذين إنما 
عرفت نبوّتهم ob‏ أظهروا علم الغيب» 
نحو قوله je‏ وجل في وصف عيسى عليه 
SG c, SD pl‏ ونا sa‏ 


P? 


و بوتکم 4 JD 4&Í C ai a‏ عمران: 


۳۰:۲ 


[AR TA LA 


سرور 

- أمَا السرور LB‏ يكون منفعة من حيث 
ghe‏ باللذة؛ GV‏ لا يجوز أن يُسَرَى الا 
بما EL‏ به عاجلا أو آجلا» سواء آثبتناه 
معتی مفردًا أو جعلتاه من LS‏ الاعتقاد» 
ON‏ في الوجهين em‏ لا يصح الا على 
من تصحٌ عليه ail‏ ولذلك لا ga‏ أن 
52 تعالى UJ‏ استحالت Pal‏ عليه 
"وان" كان لا يمتنع أن يلحق المعظّم 
بالتعظيم ضرب من السرور يجري مجرى 
اللذة في تغيّر حاله عنده. (مغ۰۱۱ 
۷۹ 


مقر 

- إن السعر شيء والثمن شيء اخر غيره» 
فالسعر هو ما تقع عليه المبايعة بين 
مقابله المبيع. ثم Ól‏ السعر يوصف بالغلاء 
مرة وبالرخص آخری» فالرعص هو بيع 
الشيء بأقل مما اعتید بیعه في ذلك الوقت 
وفي ذلك اليلدء والغلاء بالعکس من 
ذلك. ولا بد من اعتبار البلد والوقت 
فتأثیرهما مما لا یخقی . (شرح» ۰۷۸۸ (o‏ 

-اعلم ol‏ السعر ليس يُرجع به إلى القيمة 
والأثمان بل تترتّب Gal‏ والأثمان على ما 
هو سعر. فكان القيمة تستعمل في الشيء 
التالف الذي قد جرت العادة بأن يُتبايع فيه 
یمقدار معلوم . (مجم۰۲ (Y «To‏ 

ci-‏ السعر فهو التقدیر الذي به یقع التبایع 


سرور 


- ثم قال من بعد ما dé‏ على أنَّ السحر لا 
يوجب المضرة فقال: USD‏ هُم Ce‏ بده 
من SL M uci‏ € (البقرة: Oey‏ 
يعني : والله تعالى عالم بذلك. OY‏ السحر 
"فى الحقيقة لا يوجب" المضرّة؟ لأنه 
ضرب من التمويه والحيلة. وإِنّما يقع به 
التقريع والتخویف» فيژدي ذلك إلى 
أمراض ومضارٌء ويكون بنفسه إقدامًا على 
مضرّة على وجه یلطف» فسمّي بدلك. 
وينقسم السحر: ففيه ما هو كفرء وهو ما 
یذعون من آنه يمكنهم إحياء الموتى 
بالحيل» وطي البلادء ob‏ یزیلوا عن 
المصروع ما نزل به في الوقت من غير 
تداو» وأن يقرعوا الصحيح السليمء Uls‏ 
صار ذلك كفرًا؛ OM‏ معه لا يمكن 
التمتك بالنبوّات» لأنه متى ER‏ في ذلك 
- وإن كان فيه نقض عادة وكان من الباب 
الذي یتعذر على الناس فعل مثله - أن 
يكون من فعل السحرة» جوز في الأنبياءء 
صلوات الله عليهمء أن يكونوا محتالين 
وان كانوا فعلوا المعجزات» ولا يمكن مع 
ذلك العلم بالنبوّات» ولا بالفرق بين ما 
Less‏ تعالى بالقدرة عليه وبين مقدور 
العباد. وهذا كفرء فلذلك قال كثير من 
الفقهاء في الساحر: à)‏ يقتل إذا اعترف 
بالسحر في الحقيقةء على هذا الوجه. Ul‏ 
السحر الذي يجري مجرى الشعبذة والحيل 
المفعول Le‏ اليد إلى ما شاكلهء فذلك 
ليس بكفر وان كان معصية» وجميعه منفي 
عن الله تعالى أن يكون خالقًا وقاعلًا )4( 
ob‏ كان لا يتفي عنه الدلالة عليه 


سكون النفس 


۳:۳ 


الذي هو زوال العقل فمما لا يجوز آن 
يستحق به العقوبة. ومن يقول من الفقهاء: 
d‏ يستحقّ Ai‏ على السكر في GNT‏ 
سوى الخمرء LB‏ يعني بذلك أنه يستخقه 
على آخر شرب يؤدّيه إلى زوال العقل» إذا 
أقدم عليه مع غلبة الظن jy dh‏ هذا 
التأثیر. Ub‏ أن يوجب عليه di‏ بنفس 
العقل» فمما لا يقول به مسلم. (مغ۰۱۲ 
۳۱۳۹ 


سکون 

- قولنا: کون وفائدته ما به يصير الجوهر فى 
جهة دون جهةء ثم الأسامي تختلف عليهء 
والكل في الفائدة يرجع إلى هذا القبيل. 
فتارة نسمّيه كونًا ll.‏ إذا وجد ابتداء لا 
بعد غيره» وليس هذا الا في الموجود حال 
حدوث الجوهر. ثم يصح Ol‏ نسمیه سکوئا 
إذا بقى. وتارة LI‏ ذلك الكون ES‏ 
وهو أن يحدث عقيب مثله أو يبقى به 
الجوهر في جهة واحدة وقتين فصاعدًا. 
وتارة نسمّيه حركة إذا حدث عقيب ضله 
أو أوجب کون الجسم sls‏ في مكان بعد 
أن كان في غيره بلا فصل. وتارة o‏ 
بعضه محاورة مقارنة وقربًا إذا كان يقرب 
هذا الجوهر جوهر آخر على وجه لا مسافة 
بينهما. وتارة نسمی بعضه مغارقة ومياعدة 
at,‏ إذا وجد على البعد منه جوهر 
آخر۔ (مجم۰۱ ۰۳۳ ۸) 


سکون التقس 
I -‏ سکون النفس حکم للعلمء یختص به 


من دون إشارة إلى شيء بعینه» deo‏ 
ذلك متی سألت عن سعر الطعام كان من 
جواب المجیب لك ذکر التقدیر من دون 
إشارة إلى عین. los‏ لم یتفاوت هذا 
التقدير فى الوقت الواحد والمكان 
الواحدء وريّما تفاوت ذلك لتفاوت السلعة 
في نفسها أو لغرض يحصل من 
المتعاقدين. Ub‏ إذا تغاير الوقت والمکان 
فهذا التقدير يظهر اختلافه لعلمنا OL‏ 
أحوال الئاس تتفاوت فى الأوقات. 
١ (ELEYO Yee)‏ 

- إعلم OÙ‏ السعر هو تقدير JIN‏ الذي تباع 
به الأشياء على جهة التراضي. ولذلك 
يقول القائل لصاحبه: ما سعر هذا المتاع؟ 
يعنى بذلك ما JAN uam‏ الذي يبيعه به 
(مغ۰۱۱ 00« (t‏ 


سکران 
oj -‏ كل أمر یحدث فیزیل العقل dB exe‏ 
یخرج من أن یکون مکلفا . فإذا لم یتمکن 
من اعادة عقله في کل حال» لم يؤت فیما 
لم یفعله من قبل نفسهء فلا يجوز أن 
یستحق العقاب عليه. Lil,‏ نقول» في 
السکران: Ddi Gas d)‏ على شريه لا 
على سكرهء إذا أريد بالسكر زوال العقل. 
EN‏ الشرب من فعلهء ومن قبل نفسه آتى 
فيه؛ ولأنّه قد كان يمكنه أن لا يفعله حتى 
يبلغ مبلغ زوال العقل» واستحقٌ عليه 
العقوبت. وقدّم بعض عقوباته» وهو الحدّ 
المقعول co‏ لما فيه من اللطف» والردع 
عن الإقدام على آمثاله. Ub‏ نفس السكر 


۳: 


سلامة من الانتقاض 


من الانتقاض US]‏ يصح في المُكتّسب دون 
غیره. pui‏ قال» رحمه اللهء في نقض 
المعرفة: اه يعلم المحق Éa‏ بالأدلة. 
oem‏ ذلك ما قلناه: áp‏ المُخير إذا أخير 
عن dsl‏ وشربه» وان كان «IS‏ فليس 
هناك ما يوجب انتقاض ما j>‏ عنه. 
قيجب على هذا أن يكون اعتقاد المعتقد له 


علمًا. Lil,‏ يصح أن يقال: |9 d‏ 
إذا دخل $ في الشيء» دل على فساده. Ub‏ 
السلامة x‏ من الانتقاض» فلا c‏ ۳ 


دالا على الصحة. (مغ۰۱۲ ۳۸ء 4) 


سمع 

- المعرفة تتولد عن النظرء والنظر 
معلومء وطريقه واضح e‏ من غيره. 
فيجب» إذا علم الناظر صفة النظر وصفة 
طریقه» أن لا یمتتع وجويه عليه إذا خاف 
من ترکه» وعلم قبح تركهء واستحقاق الذم 
على ذلك من العقلاء. كما يعلم وجوب 
رد الوديعة إذا عرفها بعينها» وعرف LAS‏ 
الردّ عند المطالبة. وكما e plu‏ الکذب 
إذا تعيّن ومُيّرَ من غيره. ولولا أن الأمر 
كما ocu‏ لم يصح قبح شيء من 
العقولء ولا وجوب شيء فيها. وفي هذا 
إيطال العقل والسمعء ON‏ السمع Le‏ يرد 
على عن قد عرف هذه الأمور؛ فإذا بطل 
القرل فيهاء على مذهبه (الجاحظ)» فكيف 
يصح معرفة السمع؟. (مغ۰۱۲ ۰۳۲۲ 4( 

Šf-‏ السمع هو الكتاب والستّة» ولا يصح 
معرفة uu‏ الا مع العلم بأنّه تعالى 
حكيم» لا يفعل القبيح» فلو لم يكن معرفة 


العالم لمكان العلمء لا أنه معنی سواه؛ 
بل يرجع إلى ذات العلم إذا وقع على وجه 
مخصوص. وائما لا يوصفء تعالى» بأنّه 
ساكن النفس» SN‏ استعمال eS‏ فيناء 
توسّع. ولا يجوز وصفهء تعالى» يما هذا 
حاله؛ كما ذكرناهء في المنع» من وصفه 
él‏ عاقل وفْهمٌ. وبيّنا أن سكون نفسه إلى 
الاعتقاد الواقع عند النظرء لا يبطل بتمکنه 
من نفيه لشبهة تدخل عليه. فان تعذر ذلك 
فى الضروريّء ON‏ ما له تعذر ذلك فيه Si‏ 
من فعله. تعالى» ed‏ وليس كذلك ما 
يفعله. ولا یوجب» «els‏ الفرق Les‏ 
في الحكم الذي ذكرناه. كما لا يفترق 
العلمان» وان Re‏ أن نسهو عن أحدهماء 
ويمتنع ذلك في الاخر في کونهما علمين. 
YR)‏ ۳۰۷۰) 


سلامة من الإنتقاض 

UL -‏ شيخنا أبو علي رحمه الله فلم يمنع 
من اختصاص العلم بسکون النفسء لاه 
قد صرّح ob‏ الجاهل Y UJ‏ تسكن 
نفوسهماء وإتما عدل عن جعل ذلك أمارة 
لكونه علمًا. وقال: Lil‏ يفصل العلم عنده 
من غيره» لسلامته» ونفى التناقض عنه» 
والجهل بخلافه. liag‏ لا يصِحٌ عند شیخنا 
أبي هاشمء رحمه ON cA‏ سلامته من 
الانتقاض ترجع إلى طريقةء لا إليه. 
ويجب أن نجعل» ما به ينفصل العلم من 
غیره» cal Url,‏ لا إلى طريقهء ليصير 
شاملا لجميع العلوم: الضروريٌء 
والمکتسب. وقد علمنا OÙ‏ معنى السلامة 


سمعيات 


وكلا الوجهين متف عن YI‏ لأنها 
صادرة من جهة الحكيم الذي لا يجوز أن 
يؤتيها الا على الصخة؛ pM,‏ في نفسها 
لا m‏ ذلك فيها لأمر يرجم إلى 
مدلولها» وإلى المعلومات. فإذا ثبت ذلك 
فالواجب أن يجوز ورود السمع على الوجه 
الآخرء وهو أن «lé‏ في cil‏ فیما له 
صفة مخصوصت di‏ قد یحشن» TT‏ 
أو يجب. ويقبح مع ذلك تجويز تلك 
الصفة إذا تجرّدء فى أحد الوجهين»› 
واقترن به بعض الأمور في الوجه الآخرء 
أو إذا وقع على وجهين لأمرين يقترنان بهء 
فیجوز أن يرد السمع كاشمًا Le‏ یقارنه 
مما يقتضى قبحه أو حسنه أو وجوبه. وقد 
يجوز أن يرد السمع» في الشيء بعينه» 
«ll‏ على وجه دون وجه؛ وإن كان 
الأقرب فى السمعيّات أنها واردة على 
iei‏ الاوّل. وإنّما يذكر الثاني على طريقة 
«co‏ ولییّن زوال المناقضة» من كل وجه 
uil,‏ ذلك منه» بين السمع والعقل. 


(OY ۸ (مخ۰۱۵‎ 


سمعیات 

ul -‏ السمعيّات Ub‏ نتكلم فیها وقد ختمت 
التبوّة لمحمد صلى الله عليه واله» وعلم 
القديم جل وعز أن مصالح العياد لا 
تختلف في هذا الشرع إلى أن ينقطع 
التكليف عنهم. فحلت هذه الشرعيّات في 
Li‏ لا تتغيّر محل العقلیّات» هذا على 
إطلاق القول. ثم تنقسم أيضًا هذه 
السمعيّات ففیها ما Y‏ يتفاوتون فيه في 


to 


ذلك عقلا» لم يصح معرفة السمع -EI‏ 
cg)‏ ۰۱0۱ ۱6) 

- نا جوزنا ورود السمع لیکشف في 
التفصیل» Le‏ تقرّر جملته في العقل» على 
ما ano Un, tel‏ ذلك ob‏ النفع» من 
حيث كان Ux‏ لا يَحسّنء وانما یحسن 
لتعزیه من مضرة وما يجري مجراها . فإذا 
أذى إلى مضرة a‏ وکذلك القول في 
الأمور الشاقّة نها Lil‏ تقبح إذا تجرّدت» 
cb‏ إذا أدّت إلى زوال مضان واجتلاب 
منافع» EB‏ تجب. فجوّزنا ورود السمع 
بوجوب ما له صفة في العقول قد يقترن 
بها الوجوب على وجه quib‏ على 
وجه؛ وبيّنا أن السمع یکشف على الوجه 
الذي يجب علیه. واذا ثبت ذلك» وتقزر 
في العقول Of‏ الظلمء مع كونه ظلمّا» لا 
يجوز أن يقترن به D‏ والوجوب؛ 
فکیف 35 السمع بخشنه ووجوبه والحال 
هذه؟ . clope)‏ ۰۱۱۷ ۱۹) 

Ól-‏ السمع» لو ورد بخلاف العقلء لكان 
نقضًا؛ OÙ‏ النقض في هذا الوجه یقع على 
طريقتين: إحداهما تتناول الجملة والصفة 
دون الأعيان والأخرى تتناول الأعيان. 
والذي يتناول الجملة في هذا الباب أن 
يُعلم بالعقلء في جملة المضرّةء أنّهاء إذا 
كانت ظلمّاء فلا بد من كونها قبيحة. فلو 
ورد السمع بخشنها أو خشن بعضها وهذه 
حالهاء لكان نقضّا. Ub‏ ما يتناقض من 
جهة التغيّر فأن يُعلم في العقل المعيّن أنه 
یحسن» من حيث کان V‏ محضاء أو ما 
شاكله. فلو ورد السمع بقبحه لكان نقضا. 


۳:۹ 


سمیع 


ذلك کالواحد متا» ولو لم یوجد إلا 
بموجد لكان محتاجًا إلى فاعل کالواحد 
منّاء وقد ثبت أنه غني من جمیع الوجوه 
ولا تجوز عليه الحاجةء ولهذا تقول: لم 
يزل عالمًا ولا JI?‏ كذلك» ويعلم كل 
معلومء ولو كان يعلم بعلم لكان قدر 
علومه كالواحد (Co‏ ولو كان يجوز عليه 
العلم لجاز عليه الجهل كالواحد cC.‏ كما 
لو جاز عليه الحدوث لجاز عليه العدم 
كالواحد SU.‏ وكل ذلك باطل. (مخت 
(NAY‏ 


سنة 

- ما ذهب إليه الشافعي وغيره: في أن القرآن 
لا ينسخ XL‏ القاطعةء EY‏ إذا كانت 
دلالة على lo‏ القطعء فهي بمنزلة القرآن 
فلا يجوز Vi‏ تدل على النسخء وهي do‏ 
على سائر الأمورء QN‏ في دلالتها لا 
يجوز أن تختصّء لهذه الجملة ما عدل 
الفقهای من أصحاب الشافعی إلى أن 
نسخ الكتاب بالستة لا يوجد؛ ولو وجدت 
X‏ يصح أن تكون ناسخة لوجب كونها 
ناسخة. (مغ۰۱۷ QS‏ 


no 
3| سند المعتزلة لمذهبهم أوضح من الفلق‎ - 
يتصل إلى واصل وعمرو اتصالا ظاهرًا‎ 
شاهرا» وهما أخذا عن محمد بن علي ين‎ 
أبي طالب وابنه أبي هاشم عبدالله بن‎ 
Lots محمدء ومحمد هو الذي ربی‎ 
JET dans وعلمه حتى تخرّج واستحكمء‎ 


الجملة لاتفاقهم في الأسباب» كنحو 
الطهارة والصلاة والصوم وغير ذلك وان 
كانت التكاليف تختلف في ذلك على بعضص 
الوجوه بالسفر والمرض وبالحيض 
والطهرء وفیها ما لا یتفقون في سببه كنحو 
الزكاة JE,‏ والجهاد والحدود والقصّاص 
P‏ ذلك . (مجم۰۱ 1 


سميع 1 

- ثم يُنظر في كونه Om (AD‏ لا آفة به 
فيحصل له العلم بكونه سميعًا بصيرًا مُدرِكًا 
للمدركات ‏ (شرحء OY clo‏ 

- هو (الله) سميع بصیر مدرك للمدركات إذا 
وجدتء SM‏ حى لا آفة ce‏ فيجب أن 
يكون مختصًا بهذه الصفات إذا وجدت 
المسموعات والمیضَرات والمذرکات. 
(مخت» ۰۱۸۱ (Y‏ 

- إعلم أنه سبحانه یوصف Sb‏ سميع oem‏ 
ويراد بذلك أنه على حال لاختصاصه بها 
يدرك المسموع والمبصّر إذا وجدا. oia)‏ 
۱ ۳) 


سميع لذاته 

- إن قال (أحدهم): أتقولون انه des 5e‏ 
Je‏ بعلم وقادر بقدرة» على ما يحكى عن 
sn‏ وعقام ابن exe‏ العام 
المخدث؟ قيل له: لاء بل نقول هو عالم» 
قادر» حي» سمیع» بصير» قديم لذاتهء لا 
يحتاج إلى أمر سوى ذاته يصح لأجله أن 
Gr‏ لهذه الصفات. ولو كان لا يعلم 
إلا بعلم لكان محتاجًا في كونه عالمًا إلى 


سهو 


۳:۷ 


العلم عن أحدنا بالأمور المعتادة مع بقاء 
العقل أو بقاء بعض العلوم. BG‏ كان 
الصحيح ذلك لم يخرج شيء من الأجناس 
عن القضية التى قذمناها فى آن القادر على 
الشىء وله جنس ضد يجب أن يقدر عليه 
ایشا وهذا هو أحد DYI‏ على Di‏ السهو 
ليس بمعنىء والا كان يجب إذا قدرنا على 
الاعتقاد أن نقدر عليه أيضًا. (مجم۲. 
(VAT‏ 

إعلم oT‏ السهو À‏ كان معنی» فإتما ينافي 
العلم والاعتقاد؛ ol Ub‏ ينافي الارادة 
فلاء eM‏ لو نافاها مع نفيه للعلم G3‏ 
إلى كونه QU‏ لشيئين مختلفين غير 
متضادّين» وذلك لا يصح على ما قدمناه 
في باب الصفات  CU C f Pg)‏ 

3l‏ من حق السهو أن يزيل التكليف» إذا 
تعلّق السهو بالفعل. GY‏ لا يجوز caa‏ 
تعالى» أن يُكلّفه إيجاد قعل هو ساو عنه. 
لانه إذا كان كذلك» لم يمكنه أن يفعله أو 
يتحرّز من تركه على الوجه الذي ينبغي أن 
يفعل الواجب عليه. فيصير حاله مع هذا 
الفعل خاصّةء کحال من لا عقل له في 
سائر الأفعال؛ بل لا بد من ذلك» BY‏ من 
لا عقل له قد يعرف الأفعال ويميّزها من 
غيره» والساهي لا يصح ذلك فيه في نفس 
ما ينهى عنه. وليس كذلك حال المعرفة 
الواقعة عن النظرء EN‏ إذا عرف سببها 
وتصوّرهاء خرج من أن يكون حكمه معها 
حكم الساهي مع الفعل الذي سهى عنه. 
فلذلك LA‏ مت تعالىء أن ail‏ 
المعرفة من حيث يمكنه أن يوجدها بإيجاد 


l 


عن أبيه علي بن أبي طالب عليهم السلام 
عن رسول الله Le‏ الله عليه وآله وسلم. 
"وما ينطق عن الهوی" JU‏ الحاكم: 
oL,‏ اتّصاله بواصل وعمروء 41 أخذه 
القاضي عن أبي عبدالله البصريء وأبو 
عبدالله أخذه عن آبي إسحق بن عیّاش» 
وأبو إسحق أخذه عن أبي هاشم وطبقته, 
وأبو هاشم أخذه عن أبيه أبي علي 
الجباتي» وآبو علي أخذه عن أبي يعقوب 
الشحام. الشحام أخذه عن أبي الهنیل 
وأبو الهذيل آخذه عن عثمان الطويل 
وطبقته» وعثمان أخذه عن واصل وعمرو؛ 
وهما أخذا عن عبدالله بن محمد» وعبدالله 
ومحمد أخذ عن wi‏ علي عليه السلام» 
وعلي عليه السلام أخذ عنه Le‏ الله عليه 
dí,‏ وسلّمء وما ينطق عن الهوى. (فرق» 
۷ 1°( 


سهو 
- إِنّما lt‏ عن ذلك على ما JU‏ رحمه الله 
السهوء OM‏ المتقدّمين من شيوخنا أثبتوه 
معنى يضاد العلم ولم يجعلوا أحدنا قادرًا 
على السهو وإن وجبت قدرته على العلم. 
ويختلف کلام الشيخ آبي عبد الله في 
قدرتنا على السهو. فريّما قال Ól‏ العباد لا 
يقدرون عليه على gb Qe‏ تقلم. 
وربّما قال: يقدرون «de‏ ولكن لا یقع 
لعدم الدواعي إليه. والصحيح على ما 
اختاره أبو إسحاق وقاضي القضاة أنّه ليس 
بمعنى وائما يرجع في السهو إلى زوال 


۳:۸ 


الوجوی لاه یفارق حاله حال السهو 
الحادث بالنوم والغشي والسكرء لاله tes‏ 
عن زوال العلم بشيء مخصوص. ولذا 
ثبت ذلك» لم يكلف في تلك الحال 
الاستمرار على فعل الصوم والصلاةء إذا 
زال عن قلبه بدخوله فيهما على وجه لا 
يمكنه إزالته عن نقسه. فإذا c^‏ أن المراد 
بهذا القول ما ذكرناه» Lil‏ يجب سقوط 
التكليف عنه فى ذلك الباب المخصوص» 
ما دام السهو قائمًا دون سائر الأبواب التي 
يتناولها التكليف. (مغ۰۱۲ ۰۲۹۹ CA‏ 


سهو 


سببهاء ويتحرّز من تركهاء وذلك یتعذر في 
الساهي عن الفعل . (مغ ۰۱۲ ۸ (Y1‏ 
- إن غرض الفقهاء بقولهم: سها في 
الصلاة» لیس أنه خرج من أن یعلم الصلاة 
وآرکانها وشروطها. وإنّما یعنون بذلك أنّه 
ob‏ أنه لیس قى الصلاة» وزال عن قلبه 
العلم db‏ داخل في الصلاةء فأخذ يفعل 
آفعال غير المصلّی. وكذلك من سها في 
الصوم وأكلء إنّما يريدون به أنّه زال عن 
قلبه العلم يأنّه داخل في الصوم» فظن أنه 
ليس بصائم یقعل ما يفعله المقطر. وهذا 
السهو لا يزيل عنه التکلیف في سائر 


يقعله hys (å)‏ أن OM nan‏ هذه 
العلّة مستمرّة فى الشاهد والغائب» ومما 
Ju‏ على ذلك G‏ قد با OÙ‏ الوجود لا 
يصح فيه تزاید» فلو صح فیما نفعله يسبيب 
أن نبتدئه لصح متا ذلك وان تقدّم السبب» 
oW‏ تقدّمه لا يغيّر حال القدرة وحال 
القادرء فكان يجب أن يكون ذلك السبب 
قد وجد من كلا الوجهين» فلا ea‏ أن 
يوجد منهما (um‏ وحاله في الوجود 
كحاله لو لم يجز أن يوجد الا من أحد 
الوجهين» EN‏ ذلك يؤدّي إلى أن لا يكون 
للوجه الآخر تأثير EI‏ وقد علمنا فساد 

ذلك. (مغى. ١١۱١ء Q‏ 

l-‏ من Ge‏ القادر أن يصح الفعل منه على 
الوجه الذي يصح وجوده DY tale‏ 
الایجاد من جهته كالفرع على Lee‏ وجوده 
فى نفسهء ولذلك تُحيل كونه Vol‏ على 
الشىء إذا استحال وجوده فى نفسه. وهذه 
القضيّة مستمرّة في الشاهد والغائب» 
فلذلك آثبتناه تعالى قادرًا لم يزل. وان 
استحال وقوع الفعل منه على وجه يصح 
وصفه ét‏ فى الثانی أو فى الثالث ولا 
ینقض ذلك کونه قادرا كما يصح أن يقدر 
أحدنا على ما يفعله يعد سنت وان استحال 
وجوده فى الأمقاط قيلهء ولا ينقض ذلك 
كوته قادرًا. وليس كذلك SN si‏ 
وجودها ولا (أثر لها) يوجب الحكم بنقض 
كونها te‏ من حيث وجب là‏ أن تكون 
موجبة. (م۰۱۱ ۰۹۶ CA‏ 

- إِنَ الخبر الصدق إذا كان الغرض فيه 
حصول دلالته على ما vale Ja‏ وظهور 


سل 


شاء 

- قوله تعالی من بعد و كك 2 مآ ÉZ‏ 
(الانعام: ۱۰۷) فالمراد به لو شاء أن 
یمنعهم ویحول gu) equ‏ الاختیار لما 
وقع الشرك منهم» ویحتمل ولو شاء أن 
يلجئهم إلى خلاف الشرك لما آشرکوا. 


)۱۶ ۰۱۳۵ cu) 


شاهد وغائب 

- إن الواجب في حقاتق الصفات أن تعلم 
في الشاهد أولاء ثم تجري على الغائب. 
Ii)‏ 2 5) ۱ 

- بيّنا فى باب الصفات ن حقيقة الصفة لا 
يجوز أن تختلف فى الشاهد والغائب» 
وكشفنا القول فیه؛ فيجب أن تكون حقيقة 
المتكلّم أنه فعل الكلام في القديم 
والمُحدّث جميعاء وهذا يبطل وصفهم له 
ét‏ متكلّم فيما لم يزل. ويجب أن يوصف 
بذلك عند فعله ASIE‏ (مغ ۰۷ ۰۱:3۳ 
Jas Lil -‏ الصفة في الشاهد ثم تثبت في 
الغائب على مثلها . ویفصل بینهما في وجه 
إستحقاقها. Ub‏ إذا لم تثبت في الشاهد 
أصلًا فإثياتها في الغائب محال. (مغلاء 
(Yo ۷‏ 

- الدلالة على 4 Je‏ وعرّ لا يصح فيما 


۳1۹ 


سر 


LA 


سر 

- ما الشرّ فى الحقيقةء وما الخیر؟ قیل له: 
الخير هو التقع «sil‏ وکل آفعال الله 
تعالى في دار التكليف هذا حالهء والشرّ 
هو الضرر القبيح» ویتعالی الله عن فعله. 
لأنّه لو قعله لكان من الأشرار ولکان 
شريرًا إذا أكثر من ذلك» وهذا كفر من 
قائله. وكذلك الفساد لو كان من فعله 
تعالى ليس بشر وفساد بل هو حكمة وإن 
لم يؤلم ویشق لما يؤدّي إليه من النفع 
العظيم وما يفعله الله تعالى من المضار 
یسمی بهذین الاسمین على جهة المجاز. 
UJ‏ ذکرنا . (مخت» ۰۲۱۱ ۲۰) 


شرائط التکلیف 
- إن الصبی قد فقد ما وجوده شرط فى 
التکلیف. فقبح أن يُكلّف اصلا. لا 
العقلء الذي فقده» لا Dem‏ ببعضص 
الأفعال دون بعض» فقبح أن يكلّف 
الجمیع. ولیس کذلك حال العاقل. OY‏ 
شرائط التکلیف قائمة. وإذا صح ذلكء 
فیجب أن ینظر في المعرفة خاصّة وسیبها, 
وان كان سبیله فى آنه یمکنه أن يوجدهما 
على الوجه الذي يقتضيه التكليف سبيل 
سائر الأفعال» فلا مانع من تكليفه. وقد 
ّا أنه لا مانع من 9b eS‏ حاله مع 
النظر والمعرفة فيما معه يصح الاقدام عليه 
والتحرّز منهء كحاله مع سائر الأفعال. 
فکما six‏ أن يكلف أفعال جوارحه 
فكذلك يحسن أن يُكلّف النظر والمعرفة. 
وقد cts‏ من قبلء ui‏ لا pe‏ يمنعه من 


فائدته التي هي مراد المتکلم وما يدل 
مراده عليه فلا بد من أن یقبح متی لم 
یحصل فيه ما ذکرناه من الغرض» ولا فرق 
بين أن لا یحصل ذلك فيه لأمر یرجم إلى 
المواضعت أو إلى المخير والمخاطب» 
ON‏ في الوجهين جميعًا يصير الخبر كلا 
خبرء ويصير الكلام کالسکوت» ويقدح 
ذلك في طريقة البيان والافادة بالکلام 
وما هذا حاله لا بذ من أن يكون LS‏ 
فى الشاهد والغائب. SS)‏ الشاهد يخالف 
الغائب من حيث نضطرٌ إلى قصد المتكلّم» 
ومن القديم تعالى لا يصمح ذلك على ما 
قدّمنا القول فيه» فلا يخرج خطاب أحدنا 
في الشاهدء وان صيّر بعض أخباره في 
حكم السكوت (من أن يقع) البيان به على 
xa‏ الاضطرارء أو إذا تغيّرت الحال» 
وليس كذلك حال القديم تعالی» UN‏ متى 
جوّزنا في بعض أخباره ما ذکرناه GÍ‏ 
إلى أن يكون كل كلامه مما لا يقع به 
البيان» وأن يكون وجوده كعدمهء وإذا كان 
کون الفعل Ée‏ يقتضي قبحه» فبأن يجب 
قبحه إذا اقتضى فيه وفي غيره أن يكون 
Ée‏ ولا يقع الغرض بهء أولى. (مغلااء 
Qv ri‏ 
الفرق بين الشاهد والغاتب. وهو حصول 
أمارة مميزة من خطابه الذي یعمی فيه 
المراد وبين ما يظهر وحصول الاضطرار 
إلى قصده مرّة بعد مرّة. وبيّنا أنه لو كان 
خطاب الواحد GS‏ لا يكون الا JY»‏ على 
طريقة واحدةء LS‏ نقوله فى خطابه تعالى» 
لكانت الحال واحدة. (مغ۰۱۷ ۲٤ء QV‏ 


شرائع 


o1 


حاله. والضرب الثانی : یلرمه» N‏ في بلنه 
ونقسه بل يعثير في وجويه سوق ذلك» 
وهو على ضروب: منها ما یلزمه إذا كان 
والوفاء بالنذور» وغیر ذلك وکنحو الحجّ 
إذا وجدت الاستطاعة» والجهاد» على 
بعض الوجوهء وكل هذا وما أشبهه اّما 
يلزمه اذا ملك Li‏ قلیلا Up,‏ كثيراء 
وبحسب ما 555 به الشرع. ومنها ما يلزمه 
إذا فعل فعلا يلزم به» ولولاه كان لا 
يلزم» نحو الكقّارات» LiB.‏ تلزمه l3]‏ كان 
de‏ سببها من الایمان والجنایات فى 
الحجء "UID P‏ ونحو کثیر من cx‏ 
تلزمه إذا هو فعل فعلا. ويلزمه ,5 الوديعة 
إذا استودعها وتكفل يحفظهاء ويلزمه 
الوفاء بالنذر إذا نذر Pi‏ صحيحًاء وتلزمه 
أحكام الطلاق والعتاق إذا كان منه 
إيقاعهماء فقد يجوز في هذا القسم أن لا 
يلزمه بأن يتحرّر من سبب وجوبه كما قد 
لا يلزمه الأول بأن لا gx,‏ له ملك 
الأموال. ومنها ما يلزمه إذا فعل هو وغيره 
معه فعلا كالمعاملات التي لا تتمّ بواحد 
نحو البیاعات» وغير ذلك» وکنحو أحكام 
التكاح. ومتها ما يلزمه إذا حدئت جناية 
من غيره نحو التزام الدَية في العاقلة وقد 
تلزم كثير من العيادات Le‏ حدوث أمور 
من قبله تعالی» نحو ما یلزمه من نفقة 
أحكام النسب إذا حدث الولد وغيره» 
ونحو أحكام المواريث إذا حدث الموت. 
وقد یلزم الغير نحو تحريم فعل الغير» نحو 


أن يفعلهما على XE‏ الذي Les‏ عليه 
لأنّه لا شرط في وجویهما ما jp‏ فيه عدم 
المعرفة cdi‏ سبحانه. وقد بسطنا القول 
فى ذلك من قبل» من eu‏ دللنا على di‏ 
ليس من شرطه أن يتقرّب به إلى tôt‏ إلى 
غير ذلك من الوجوه التي بیناها . (مغ۰۱۲ 
(Y ۸‏ 


شرائع 

- إن قيل: فما الشرائع؟ قيل: معرفة ما جاء 
به النبي صلوات الله عليه من الفرائض 
والواجبات والحلال والحرام» والفقه 
يدخل في هذا القسم» فلهذا عظم موقع 
الفقهء OÙ‏ به تعرف هذه الشرائع» وهو 
على ضربين: أحدهما: يجب على كل 
أحد أن یعرفه » كأصول العبادات» نحو 
آعداد الصلوات» وصوم رمضان» ونحو 
ذلك. والثاني: العلم بفروع هذا الباب» 
وهو الذي tre‏ فيه التقليد. tunm)‏ 
۹ ۲۳) 

الشرائع على ضربین: آحدهما: mw‏ 
تلزمه فى نفسه ويدنه إذا كان SS‏ حتى 
لا يخلو ces‏ وهذا كالصلوات الخمس 
وما يلزمه في شروطها من طهارة وستر 
عورة وصوم شهر رمضان وما أشبه. ومن 
هذا الباب ما يلزمه من كف النفس عن 
المنكرء نحو ترك الظلم» وغض البصر عن 
المحارم» وترك الزناء والشربء إلى ما 
شاکله. فهذا لازم لكل أحد من المكلفين 
في نفسهء الا أن يحدث بهء في يعض 
الاوقات» عجز أو سهو وما شاكله pe‏ 


Yoy 


شرب الخمرء فلا وجه phil‏ على أحد 
الأمرين الا بدليل معيّن. (مغه۰۱ 
CA «YY‏ 


شرط 


- ثم om‏ ما يجوز دخول JAN‏ فيه وما لا 
یجوز . فالذي يصح أن یدخله البدل هو ما 
كان منتظرًا مستقبلا غير حاصل ولا ثابت. 
Li,‏ كان كذلك UN‏ نقول في cade‏ 
الفعلين إن أحدهما يجوز وجوده بدلا من 
ES‏ فنجعل عدم أحدهما شرطًا في 
وجود صاحيه. ومعلوم أن الشرط لا يصح 
yı‏ في أمر مستقبل » oY‏ تقديره 4l‏ إن 
كانء كان المشروط وان لم يكن لم يكن 
المشروط» وهذا لا يكون إلا فى المنتظر. 
والبدل قد je‏ هذا المحلّ OM‏ تقدير هذين 
الفعلين أنّه إن كان أحدهما لم يكن الآخر 
وإن لم يكن جاز كونه. فلهذا يجري في 
الکتب JA Ob‏ يتضمّن معنى الشرط. 
ولهذا لا يجوز دخول البدل الا فيما يمتنع 
اجتماعه فلا cun‏ البدل عندنا الا فى 
الضدّين أو ما يجري مجراهما. UD‏ ما 
يصح اجتماعه فلا يدخله البدل. فلهذه 
الطريقة استوى البدل والشرط في أن لا 
يصح دخولهما في الماضي والمتقضي لاله 
۷ يُنتظر بواحد منهما حال استقبال 
وانتظار. ويبيّن ذلك b‏ إذا علقنا البّدل 
بالقادر فقلنا: يجوز أن يفعل هذا بدلا من 
ذاك أو ذاك بدلا من هذاء pri LSP‏ به 
إلى حاله في كونه قادرًا ولا يصح في 
القدرة الا أن تكون قبل الفعل. فينبغي أن 


شرط 


تحريم حليلة الابن وحليلة الأب ee‏ 
وتحريم امرأته لحدوث الرضاع» وغير 
ذلك. وأقسام العبادات والشرائع تختلفء 
«sl‏ يجب أن يقع الاهتمام بها بحسب 
الحاجة إليهاء فما لا بد له من القيام به 
يجب أن Anh,‏ اهتمامه به كالصلاة 
وغيرهاء ثم هكذا على التدريج يحسب ما 
يدفع إليه. وكذلك يسهل أمر المعاملات 
التي تجوز فيها المصالحة EY‏ من الباب 
الذي يمكن المرء إسقاطه عن نفسه. 
(مخت» ۰۲۵۰ ۳) 

إختلف قول شيوخناء رحمهم الله في جملة 
الشرائع هل يجوز أن يكون بعضها ألطافًا 
العقلیات؟. فمنهم من يجعلها مصالح في 
العقليّات الا النوافل التي ذكرناها. ومنهم 
من یجوّز فيها الأمرين. وهذا الثاني هو 
الصحيح. وذلك OÙ‏ في الشرعيّات ما 
يناسب الفعل المخصوص الشرعيَ» كما 
ol‏ فى العقل ما يناسبها. BB‏ جرّزنا فى 
الصلاة أن تكون Ú‏ في بعفى العقليات» 
فما الذي ي يمنع أن يكون بعضها UL‏ في 
بعض» أو "o‏ لطفا في الحج؛ + óN‏ 
القطع على ذلك» إذا كان Li‏ يمكن 
بالدليل» فلا Jo‏ من التجويز مع فقد 
الدليل؟ وقوله تعالى» Ge‏ على وجه کون 
الصلاة UM‏ ینک ZA GE Wii‏ 
LE‏ والشكر € (العتكبوت: Ju (to‏ 
على ما قلناه؛ ON‏ الفحشاء والمنكر قد 
يشتملان على شرع وعقلي. AUS,‏ 
القول فيما & عليه من وجه الفساد في 


ror 


شرط الخاطر 


يحتاج إليه LEY‏ يتفرّعان عليه أو LEY‏ 
لا يقعان على الوجه الذي يجب حصولهما 
عليه الا معه. B‏ ثبت ذلك» وجب 
ذكرهما في (شرط) الخاطرء OM‏ في 
ذكرهما ذكر الوجه الذي له تجب سائر 
المعارف. وقد بيّنا أن ذلك مما لا L‏ 
منهء فلا يجب أن يقال: إن ذكر وجوب 
المعرفة بالثواب والعقاب شرط آخر سوى 
ما قدمناهء SN‏ داخل فيه. (مغ۰۱۲ 
۲ ۱۱۰۵ 

الشرط الثانی فى óf‏ الخاطر يجب أن 
یتضمن ذکر الخوف من ترك النظر 
والمعارف» فلاتّا قد ol LS‏ لمکان الخوف 
یلزمه النظر والمعارف» ولولا حصوله لما 
لزما UJ,‏ وجبا . فلا بد ]03 من أن «xx‏ 
الخاطرء لاه السبب الذي عنده يجب 
النظر والمعرفة. فکما لا بد من ذکر الوجه 
الذي له یحسن منه تعالی الایجاب وهو 
كونه لطفا» فکذلك لا à‏ من ذكر الوجه 
الذي لم يعلم المكلّف Lés‏ وهو 
حصول الخوف من ترکهما. COM)‏ 
CE Ty‏ 

إن قيل: هلا جعلتم من شرط الخاطر أن 
يعرف العاقل قي كل نظر يلزمه أنه يؤدّي 
إلى معرفة مخصوصة لكي يعلم الملتمس 
المطلوب بما لزمه من النظر؟ قيل له: إِنَّ 
de‏ ذلك ارمخ edi‏ فى UND‏ 
sd‏ متى عرف ما يودي النظر إليه حالا 
بعد حال» فقد استغنى عن النظر أصلا. 
ON‏ الملتمس به حصول هذه المعرقة» فإذا 
حصلت أغنت عن النظر. وقد US‏ من قبل 


يصح منه كلا الأمرين قبل وجود واحد 
منهما. Ub‏ عند وجود أحدهما فقد JU‏ 
تعلق القادر به. (مجم۲ ۰۷۰ ۸) 
Ui-‏ المدح Gus db‏ بالواجب إذا كان 
واجبّاء وكان Úle deb‏ يوجوبهء أو 
وجوب ما يوجد بوجودهء ويقعله للوجه 
الذي له حشن ووجب. وأن يكون p‏ 
بينه وبینه. فمتى تكاملت هذه الشروط 
استحق المدح به. وكذلك القول في 
Lily coul‏ قلنا إن القعل يجب أن يكون 
Cel,‏ أو نديّاء لأنه قد ثبت في القبيح آنه 
لا يستحقٌ به المدح» وقي المباح الذي 
ينتفع به فاعله» AU.‏ لهذا الوجه كمل» 
فلم يبق إلا أنه يُشتحق بالواجب والندب. 
Lil,‏ شرطنا كون فاعل الواجب عالمًا 
بوجوبه» لأله متى لم يكن کذلك. لم 
يصمح أن يفعله الموجه الذي له وجب. 
! اط هذا الوجه» فما لا یتم 
إلا به يجب كونه شرطا. Mae)‏ 
CE ۷۸‏ 


فإذا وجب اشتر 


شرط الخاطر 
- يجب ذكر شرائطه (الخاطر) دون ذکره» 
فیدآنا بذکر الوجه الذي له يجب النظر 
والمعارف وهو الذي ou‏ من حال 
الخاطر «i‏ يتضمّن ذكر وجوب المعرفة 
باستحقاق العقاب على القبيح من جهته 
تعالى» واستحقاق الثواب بالواجيات 
وتروك القبائح من جهته تعالى. UN‏ قد بيّنا 
أن هاتين المعرفتين هنا اللطفء وفيهما 
يتبيّن وجه اللطف» ol)‏ ما عداهما Ui‏ 


yot 


وجود السبب من دونه فهو شرط في 
cob.‏ وصار كل c^ N L‏ وجوده 
فهو شرط في الوجود. (مجماء 
۶ ۰۱۰ 


شرط في الوجود ۱ 

qu Y-‏ فيما يوجد مولدًا من شروط 
نحتاج إليهاء ثم الشرط تارة برجم إلى 
الوجود وتارة إلى الایجاب. Bb‏ تکلمنا 
قي Di‏ النظر مود للعلم فالشرط في تولیده 
له وإيجابه هو أن یعلم الناظر الدلیل على 
الوجه الذي يدلء والشرط فى وجوده أن 
لا يكون Ule‏ بالمدلول» ÉY‏ لو ade‏ 
لتعذر عليه النظر. فصار کل ما يصح 
وجود e‏ من up‏ فهو شرط في 
الایجاب» وصار کل ما لا qe‏ وجوده 
فهو bot‏ في الوجود. (مجماء 
QVEM‏ 


شرط aisat‏ 
- إعلم Di‏ من شرط المكلّف أن يكون مخلّى 
بينه وبين فعل ما کلّف. ومتى كان هناك 
منع زالت التخلية وتعتر الفعل لاجله 
فالتكليف قبيح . وقد US‏ من قبل òi‏ 
تكليف من يتعذر عليه فعل ما کلف gb‏ 
وجه كان لا یحسن؛ وأنّه ما لم يحسن 
تكليف ما لا يطاق لهذه العلة. وقد علمنا 
ol‏ الفعل یتعذر مع المنع؛ كما 4l‏ بتعذر 
مع العجز. فيجب Y‏ يحسن منه - تعالى 
SY 2۲ ۱۵۱ Mi deed‏ 
- في ol‏ من شرط المكلّف Ji;‏ الالجاء عنه 


في فعل ما كلّف. إعلم bi‏ الغرض 


شرط في الایجاب 


في آبواب التظر آنه لا يصح من العاقل ol‏ 
ینظر فیما قد عرفه لیعرفه على الوجه الذي 
هو عالم به. وبيّناء LAT‏ فیما تقڌم» ol‏ 
العلم باش سبحانهء إذا كان یاکتساب 
فتعريف ذلك له لا من جهة النظر 
یستحیل» وفي ذلك سقوط ما سأل عنه. 
فأكثر ما یحصل للعاقل أن يظنّ في نظره 
أنه يؤدّيه إلى الأمور التي تذکر له óls‏ 
الداعي dye‏ له: إن نظرت في تغيّر 
الأحوال عليك» عرفت Ob‏ لك BL‏ 
مديّرًا؛ وإذا نظرت فى حال الفاعل ói‏ 
يجب كونه قادرا «lle t-‏ عرفت 5i‏ 
للمديّر العالم هذه الصفات. ثم يسوق عليه 
ترتیب النظر على هذا الوجه فيظنَ OÙ‏ 
الأمر على ما قاله. ثم یحصل له العلم 
عند النظر حالا بعد حال» فيصير ظانًا 
ji‏ ثم يصير عارقا GE‏ عند فعله النظر 
حالا بعد حال. وهذه الطريقة لا ننكرهاء 
Ub,‏ ننكر أن يكون قي قلبه المعارف قبل 
أخذه في النظرء فان ذلك محال على ما 
بیتاه. (مغ۰۱۲ ۰:۳۷ ۱۶) 


شرط في الایجاب 


Y-‏ يمتنع فیما يوجد y‏ من شروط 
نحتاج إليهاء ثم الشرط تارة يرجع إلى 
الوجود وتارة إلى الایجاب. Db‏ تكلمنا 
في 5l‏ النظر مولّد للعلم فالشرط في توليده 
له وإيجابه هو أن يعلم الناظر الدليل على 
الوجه الذي یدل والشرط في وجوده أن 
لا يكون عالمًا بالمدلولء لأنّه لو علمه 
لتعذّر عليه النظر. فصار كل ما a‏ 


L‏ المكلّف 


Yoo 


بعينهاء وان صح أن يقصد إليها على وجه 
الجملة بأن يكون قد تقدّم له العلم oU‏ 
النظر يؤدّي إلى المعارف Cf‏ بالعادة أو 
على وجه الوجوب؛ وفي الحالين يريد ما 
يتولّد عن النظر من المعرفةء وان لم 
یمیزها بعينها. ولا يجب إذا تعذر عليه في 
E all‏ ۲ 
يعينهاء أن لا يجوز منه تعالى أن يوجيها 
على المکلف. لأنّه ليس من شرط صحة 
وجوبها عليه وحُسنّ التکلیف فيهاء أن 
يصح القصد إليهاء على ما بيّناه. Lil,‏ 
نقول في سائر الأفعال: e]‏ يجب أن يقصد 


الیها» ویصح ذلك ca‏ من حيث ثبت في 
المخلی بينه وبين الفعل (Juil‏ به به ol‏ ما 
يدعوه إلى الفعل يدعوه إلى Just‏ 

لأنّه لو لم ALS,‏ ذلك في أدائه له على 
الوجه الذي وجب عليه. ولذلك قلنا: اه 
تعالى لو c‏ الانسان من الارادة في كثير 
من الأفعال الواجبة cale‏ آن ذلك كان لا 
يخرجه من أن يكون لفعلها ol, «Uis‏ 
يصح منه أن يؤدّيها على الوجه الذي 
وجبت عليه. فلو أنه تعالى اضطره إلى 
إرادة الظلم» لم يخرج الظلم من أن يلزمه 
أن لا يفعله ويعدل عنه. وكل ذلك oz:‏ أن 
القصد وصخته ليس بشرط في التكليف» 
على ما € السائل» وفى ذلك سقوط 
مسألته. ولهذه الجملة يسقط قول من 
يقول: d‏ تعالى لا V] als‏ ما ga‏ أن 
تدعوه إليه الدواعي بعينه. DY‏ هذا أيضًا 
ليس بشرط في التکلیف» وإنّما يجب أن 
تدعوه الدواعي إلى فعل ما کلف على 


بالتكليف التعريض لمنازل الثواب. فكل 

معنى أخرج المکلف من أن یستحق بفعله 
E‏ لم يجز أن يتناوله التكليف. وقد 
ee‏ في الشاهد i‏ الفاعل لما هو GE‏ 
إليه لا Gm‏ به المدح. وكذلك لا 
یستحق المدح إذا لم يفعل ما هو ملجأ إلى 
NI]‏ يفعله. فيجب Yi‏ يكلف ما هذا حاله. 
onu)‏ ۰۱۰۳۹۳ 
- في bi‏ من شرط المكلّف أن يكون له 
أغراض ودواع: قد LS‏ آنه يجب أن يكون 
عالمًا بما کلف Us‏ له على وجه 
مخصوص . وبيّنا أنّه يجب أن ترتفع وجوه 
الالجاء عنه. فإذا ue‏ ذلك وجب أن 
يكون d‏ دواعء لها يفعل ويترك؛ 99 o^‏ 
هذا حاله لا بذ فیما يُقدم عليه ويتركه من 
الأفعال أن يكون له فيه أغراض- (مغ۰۱۱ 
te‏ 1) 
- إته ليس من شرط ما يجب على المُكلّف 
ويوجبه تعالى cule‏ أن يصمح أن يريده 
بعینه. لاه لو وجب S‏ لوجب في 
نفس القصد أن لا يجوز منه تعالى أن 
ads‏ لاه الا ويصح أن يريده؛ وهذا يؤدّي 
إلى إثبات ما لا نهاية لهء وذلك محال. 
فإذا صح أن يتتهي الفعل إلى حدّ لم يُكلّف 
الانسان إرادته» فغير ممتنع أن يكون في 
الأفعال ما لا يريده (EE‏ أو لا يصحٌ ذلك 
«as‏ ولا يمنع ذلك من دخوله تحت 
التكليف. وقد بيّنا of‏ المعرفة المتولّدة عن 
النظر لا يصح من AS‏ أن يعرفها 
بعينهاء فغير ممتنع أن يلزمه فعلها بفعل 
سببها» وان كان لا يصح منه القصد إليها 


Yos 


على وجه التقرّب والعبادی لحصول 
المعرفة cl‏ تعالى» قيل حصول العلم 
بوجوبهاء على ما بیتاه. فصح C.‏ ذلك 
فيهاء وصح أيضًا أن يصير ذلك جهة لها 
حتى لو أديناها على غير هذا الوجه لم يقع 
الموقع. فليس لأحد أن يلزمنا الشرعيّات» 
على ما ذكرناه في النظر» فيوجب Ue‏ أن 
نجعل التقرّب فيه شرطاء كما جعلناه في 
الشرعيّات شرطًا. ولو وجب ذلكء لوجب 
مثله فى رد الوديعة وسائر الواجبات. 
(مغ۰۱۲ (1«Y4*‏ 

ui‏ قولتا فى الشرعیّات» فلا یختلف حاله 
وحال العقلیّات في Vel‏ تختص بوجه 
وجوب. لکن ثبوت ذلك الوجه فیها لا 
نعلمه الا dues‏ وتعلم وجوه وجوب 
العقليّات من جهة العقل. فمن هذا الوجه 
يختلفان» وان dl‏ في آنه لا بڌ من ثبوت 
وجه الوجوب فیهما لیکونا واجبین . ولولا 
ذلك لم یکونا بالوجوب آولی من خلافه. 
(Q1 «Yo* ON)‏ 

ol‏ الشرعيّات على أضرب ثلاثة: منها ما 
يجب لكونه مصلحةء ومتى قبح رکه فلائه 
ترك للواجب. ومنه ما يقبح لأنه مفسدة 
ومتى وجب تركه فلائه ترك لقبیح. ومنها 
ما يرغب فيه XM‏ مصلحت ولا يدخل من 
المرغب الا هذا الوجه الواحد؛ لأنه لا 
یوثر من حيث كان نديّاء في eS‏ بل 
رکه في آحکام على ما يجب أن یکون 
عليه لو لم يكن هو Cu‏ ولا يصح في 
القبیح أن يكون تأثيره في تركه أن يكون 
ts‏ بل متى كان له تأثير في ترکه» Li‏ 


1 


1 


شرط يقتضيه التكليف 


الوجه الذي يصح فيهء فان eo‏ فيه معيّتاء 
وجب ذلك؛ وإن صح فيه على الجملةء 
وجب ذلك؛ وان لم يصح على الوجهين 
جميعّاء فقد صارت الدواعى إلى سيبه 
«I uiis‏ في أنه يغفل عن الدواعي «al‏ 
على وجه als‏ به. (مغ۰۱۲ ۰۲۶۱ OV‏ 


شرط يقتضيه التكليف 
- إن حکم المعرفة عندنا وحكم سائر 
الأفعال في الشرط الذي يقتضيه التكليف 
لا يختلف. وذلك الشرط الجامم للكل أن 
یتمکن المكلف من أدائه على الحدّ الذي 
Lis «ual‏ تختلف الأفعال التى يتناولها 
التكليف فيما يحتاج إليه المُكلف» حتى 
يمكنه القيام به. ففيه ما يحتاج مع القدرة 
إلى آلةء وفيه ما يحتاج إلى أدلة أو علم» 
إلى ما شاكل ذلك. ولا يجب من حيث 
اختلف فى هذه الوجوه أن يختلف فيها 
الشرط الذي ذكرناه» بل الشرط متفق» وما 
معه يحصل ذلك الشرط يختلف» فلا یمتنع 
فى المعرفة خاصة أن لا یعتبر فى حصولها 
أن يكون المُكلّف عالمًا بها على التفصيل 
من قبل لیتمکن من فعلهاء Db‏ وجب 
اعتبار هذا الشرط فى غيرهاء كما لا يجب 
إذا اعتبر في بعض الأفعال أن تقع عن 
سببء أن یعتبر ذلك فى الکل» deem‏ 
الشريطة التى ذكرناها فى التكليف. 
(مع۰۱۲ (V 1Y‏ | 


شرعیات 
UT -‏ الشرعیّات» LB‏ یحسن E‏ أن نؤدّيها 


شروط في استحقاق الثواب والعقاب 


شروط الخاطر 

- نحن تعود إلى ما ذكرناه من شروط الخاطرء 
فتقول: إذا كان الخاطر من aG‏ تعالىء فلا 
i‏ من وروده على وجه تقتضيه الحکمة EY‏ 
ميّزه عن فعل القييح» فلا À‏ من أن يفيد 
الوجه الذي له يجب النظر والمعرفة. SY‏ 
تعالى كما لا يجوز أن يوجب ما لا وجه له 
يقتضي وجوبهء فكذلك لا يجوز أن يوجب 
الفعل لوجه لا يجب لأجله؛ 0 ذلك أجمع 
بمنزلة إيجاب ما ليس بواجب من القبیح 
وغیره. فليس یخلو الخاطر من أن يرد 
پایجابهما فقط أو يرد بذلك وبذکر الوجه 
الذي له یجبان. YEY‏ يجوز أن يرد بذکر 
وجه لا يجبان لأجله» لما ذكرناه من قبح 
ذلك. وقد علمنا أن إيجاب القعل من غير 
بیان وجه وجوبهء UE‏ بالتعريف LL‏ بنصب 
الدلالة» يقبح في عقول العقلاء. OY‏ أحدنا 
لو أوجب على غيره القعود أو القيام من غير 
أن os‏ الواجب في ذلك» لقبح ذلك منهء 
حتى إذا قرن بذلك الوجه الذي له يجب 
حسن ذلك منه. فلو قال له: يجب ألا تأكل 
الطعام الذي لا تملکه لَقّبح ذلك منه. وان 
قرن إلى ذلك بأنّه مسموم أو OÙ‏ هناك مضرّة 
توفي على النفع الذي فيهء لحشن ذلك منه. 
فإذا ثبت ذلك فالواجب فى الحكمة أن 
يُخطر ببال المكلّف الوجه الذي له يجب 
النظر والمعرفة» والا كان الاخطار us‏ 
(مع ۰۱۲ 00١54‏ 


شروط في استحقاق الثواب والعقاب 
Ui-‏ الشروط في استحقاق الثواب والعقاب 


Yov 


Ki‏ من جهة واحدة» وهو أن يكون 
واجبًا. والا ثبتت فيه هذه الأحكام التي 
ثبتت فيهء وان لم ex‏ تركه. ولم يدخل 
فى الشرعيّات dl‏ فيها ما يكون من فعله 
ÓL‏ وتركه مفسدة؛ فیجتمع الأمران ead‏ 
uy‏ لم cos‏ ذلك بالدليل» لا لأنّه محال 
لو قامت الدلالة «0Y pe) ade‏ 4( 


شروط إستحقاق الأحكام 


UT -‏ الكلام في الشروط التي معها تستحقٌ 
... الأحكامء فاعلم: UT‏ قد ذكرنا أن 
الذم ينقسم إلى ما يتبعه العقاب من جهة 
اش وإلى ما لا يتبعه العقاب . وما يتبعه 
العقاب فالشرط في استحقاقه شرطان: 
أحدهما يرجع إلى الفعل» والاخر يرجع 
إلى الفاعل. ما يرجع إلى الفعل فهو أن 
يكون ee‏ وما برجم إلى الفاعل فهو أن 
يعلم قبحه أو يتمككن من العلم eM‏ 
ولهذا قلنا: إن الصبي لا یستحق على فعل 
القبیح الذم LU‏ لم يكن عالمًا بقبحهء ولا 
متمکئّا من العلم بذلك. وقلنا: لد 
الخارجيّ يستحق RUE‏ على قتل المسلم 
وان كان قد اعتقد أنه UJ «y‏ كان 
متمكنًا من العلم بقبحه؛ هذا في RUE‏ 
الذي يتبعه العقوبة في جهة الله تعالى. وما 
لا يتبعه العقوبة من جهة الله تعالى bp‏ 
الشرط فى استحقاقه أيضا شرطان: 
أحدهما يرجع إلى الفعل» وهو أن يكون 
ٍساءی والآخر يرجع إلى الفاعل وهو أن 
يكون قد قصد يفعلها الإساءة إليه. (شرح» 
م 


YoA 


شروط في المدح 


فيه أو ما يجري مجراه. Tr‏ 
الالجاء Js,‏ ذلك يبيّن أن مع الالجاء لا 
يحسن التكليف. Dp‏ يجب d‏ المكلف 
pa‏ بينه وبين الفعل متردّد الدواعي إلى 
الأفعال وخلافها. (مغ۰۱۱ (A AY‏ 


شفاعة 

- اعلم bl‏ الشقاعة في اصل اللغة مأخوذة 
من الشفع الذي هو نقیض الوترء فكأن 
صاحب الحاجة pm‏ صار شفعًا. Ul,‏ 
في الإصطلاحء فهو مسألة الغير أن ينفع 
غيره أو أن يدفع عنه مضرّت ولا بد من 
شافع ومشفوع له ومشفوع فيه ومشفوع 
إليه. (شرحء ۰1۸۸ (Y‏ 

ój-‏ الشفاعة لا تكون V]‏ لمن كانت طرائفه 
3b «Lo‏ الکافر والفاسق ليسا من 
أهلها. (متش۰۲ £44( Or‏ 


شك 
- إعلم أن الشك ليس 
يقال: | النظر يولّده. Lil)‏ يصح الكلام 
في ذلك على طريقة شيخنا أبي عليء 
رحمه (dM‏ وشيخنا gl‏ هاشم» رحمه الى 
Yo‏ . والصحيح ما قدّمناه» فيجب إبطال 
القول oU‏ النظر یولده. على أله لو ثبت 
معنى» لكان أكثر ما قدّمناه من الأدلّة على 
أن النظر لا يولّد الجهل يقتضى ii‏ لا يولّد 
الشكٌ. لأنّه قد يحصل» ولا يجب حصول 
الشكٌ عنه. وقد erit‏ ابتدای من غير 
نظرء على الحدّ الذي يشك بنظر. ولأنه 
إذا كانء مع شكّه في الدليل» لا y‏ 


بمعنی» فيجوز أن 


على الأفعال فكالشروط في استحقاق 
المدح fl‏ عليهماء غير آنه لا بد في 
اعتبار شرط آخر فيهماء وهو أن يكون 
الفاعل ممن يصح أن يثاب ويعاقب» وان 
cus‏ قلت الشرط: هو أن يكون الفاعل 
ممّن يفعل ما يفعله لشهوة أو شبهةء 
ولذلك قلنا: à]‏ الهنود يستحمّون على 
إحراقهم آنفسهم العقوبة من جهة الله تعالى 
ol,‏ كانوا لا يفعلون ما یقعلونه لشهوة بل 
لشبهة اعترضتهم» وهو eb‏ یتخلصون 
بذلك من عالم الظلمة إلى عالم النور؛ 
وإتما لم يكن à‏ من اعتبار هذا الشرطء 
SN‏ لو لم یعتبر للزم استحقاق القديم 
تعالى العقوبةء s Lin‏ لو 59 وقوع 
القبیح من جهته لم ب یستحق العقوبة» وان 
استحقّ الذم» تعالی عن ذلك علوًا كييرًا. 
(شرحء ۰*۱۳ ۱۳) 


شروط في المدح 
- إن ما يُطلب من الشروط في المدح يجب 
ثبوته فى اللواب؛ وقد یثبت فى الثواب من 
الشروط ما لا يثبت في المدح. والعلّة فيه 
ظاهرة. وذلك OM‏ المدح Li‏ يستحقّه 
الفاعل بالفعل متی di ja dé‏ 
Gb‏ إذا فعل الفعل لدفع المضرّة أو 
لاجتلاب المنفعة الحاضرتين فإنّه لا 
يستحقٌ به المدح. وما هو ملجأ إلى فعله 
إتما یفعله لمنافعه ومضاره قيجب أل 
or‏ المدح ولا الثواب. VAM,‏ فان 
المدح Lil‏ يستحمّه مَن له إلى فعل غير ما 
فعله داع فیژیره عليه» على تحمّل المشقّة 


شك 


vog 


يتفي العلم من حيث لم يفعل سببهء لا 
Y‏ آخرج نفسه من العلم بالشك. فلا 
يجب في هذا الوجه أن يقبح الشك. 
Q 145 ۰۱۲‏ 

یجب» على قول شيخنا أبي علي رحمه 
اش أن يحسن الشك فى كل حال لأنه ذا 
لم یجز عنده HE‏ القادر متا من الأخذ 
db‏ ولم يفعل العلم عن النظر أو عند 
تذگر الدلالت فلا lj‏ من أن يكون جاهلا 
أو شاكّاء SY‏ الظنّ عنده uu‏ سوى 
الاعتقاد؛ فإذا قبح الجهلء والحال coia‏ 
لم يبق الا أن يفعل الشك. فلا X‏ له من 
القول بحسته أو القول بأنّه لا de-‏ 
للمکلف إلى الانفكاك من القبيح. وقد 
ثبت بطلان ذلك» لما فيه من إيجاب کون 
المکلف سفیهّا. (مغ۰۱۲ OF IA‏ 

5j‏ المُكلف له طريق إلى أن لا يفعل 
المعرفة ولا الجهل iles cag Ob‏ 
والشك ليس بمعنى فیکون (Uu‏ ولو كان 
معنی لم يجب أن يكون Les‏ فیمن لم 
تلزمه المعرفة؛ بل لا يقبح EJI‏ عند شيخنا 
أبي هاشمء رحمه الله وان كان الشيخ آبو 
علي» رحمه الل قد قال: sb‏ يقبح إذا 
كان الشاك قد dé‏ فى حال يلزمه فعل 
المعرفة متها؛ UG‏ إذا لم تلزمه المعرفةء 
فالشك منه حسن. ولذلك قال: إن 
الواجب» فى ابتداء حال «Als‏ أن 
le,‏ المکلف» لأنّه لا يمكنه فعل 
المعرفة؛ Ub‏ بعد ذلك فان SUM‏ يقبح 
منهء OM‏ المعرفة ممكنة بدلا منه. ولذلك 
قال فيما Y‏ دليل عليه: له يجب الشك 


النظر الشكّ؛ os‏ لا يولّد ذلك» إذا كان 
نظرًا في الشبه أو غيرهاء أولى. oM,‏ 
موضوع النظرء أن يطلب به انکشاف حال 
الملتبس؛ فلو ولد الشكٌء لكان alU‏ من 
ذلك. ويحلّ هذا القولء محل القول: BU‏ 
الادراك بالحاسّة يقتضى الشك. lia,‏ 
واضح السقوط. (مغ۰۱۲ C‏ ( 

- إن شيخنا Li‏ علي» رحمه اللهء قد قال في 
نقض المعرفة: إن LUI‏ فى Ji‏ حال 
التكليف actor‏ لاله لا يمكن سواه؛ Uli‏ 
بعد ذلك «cs‏ فاه يقبح لتمکنه من 
العلم الواقع عن النظر بدلا منه. (مغ۰۱۲ 
OTEA‏ 

- أمَا شيخنا أبو هاشمء رحمه الله dB‏ 
يقول في الشكٌ: له ليس بمعنی» فلا 
يصح أن يُصرف شمه إلى آنه لم يفعل ما 
وجب عليه من النظر والعلم أو لم يفعل 
العلم في حال تذكره للاله. Ul‏ على قول 
الأول: | معنى» فيجب أن يقبح متى 
صار منعًا من وجود الواجب. 4d‏ رحمه 
الله قد نصن في غير موضع على dé OÙ‏ 
لما ينافي وجود الواجب يقبح لا محالةء 
كما di‏ يقبح من غيره أن يمنعه من 
الواجب. فلا يبعدء على هذا القولء أن 
يكون الشك الواقع في حال» كان يجوز 
أن يفعل العلم بدلا منهء يقبح كما يقبح 
الجهل في تلك الحال. والأولى في ذلك 
أن يقبح ما يفعله من الشكٌ في حال يصح 
أن يبتدئ العلم بدلا منه. Ub‏ إذا كان 
العلم واقعًا عن النظرء فيجب أن لا go‏ 
أن يكون CL‏ مانعًا من وجوده؛ ولتما 


۳۹۰ 


شکر 


جاز أن Gen‏ غير الله تعالی الشکر إذا لم 
يقع من المُنعم إحباط بإساءة توفي على 
نعمةء SN‏ متى كان حاله ذلك لم یستحق 
الشكرء ولذلك قلنا: إن المجبرة لا 
يمكنها أن تقول بوجوب شكر الله تعالى 
على الكافرء مع قولها: à‏ لقه لجهنم. 
وان كتا قد آلزمناهم من قبل آنه لا يمكنهم 
القول بوجوب الشكر لله والعبادة على 
المؤمن أيضًا. OM‏ ۲۰:۲۰) 

إعلم Db‏ الشكر على ضربين: أحدهما 
بالقلب» وهو الذي يجب في كل (Jie‏ 
والآخر بالقول وما يقوم مقامهء وإنّما 
يجب إظهاره عند الخوف من أن é‏ 
بغمط النعمة وكفرهاء أو عند دفع مضرت 
والا فهو غير واجب؛ ولذلك يكون 
الأحرس شاكرًا US‏ لما وجب عليه. 
Mg‏ ۰۱ ۲۱) 

ui‏ الشکر Gui eb‏ پالنعمف B]‏ كان 
فاعلها عالمًا بذلك من حالهاء i,‏ 
لوجه الانعام مع التخلية» لأنّه قد ثبت ol‏ 
المحمول على فعلها لا يستحق الشكرء 
وصح أنه لا بد من کون الفعل نعمة» 9M‏ 
ما ليس بنعمة لا یستحق يه الشکر» ومتی 
فعل لاجتلاب منفعة أو دفع مضرّةء لا 
یستحق به 45( فوجب لهذه الجملة 
اشتراط ما ذكرناه. (مغ۰۱ )۱١ ١۱۷۹‏ 


1 


شهوة 


Ul -‏ الشهوة فإنها توثر في التذاذ المدرك يما 
يشتهيه فلا L‏ من مقارنتها. (مجم۰۲ 
(o cY*0‏ 


فيه» والشك يحسن فيه OY‏ المعرفة لا 
تكون واجبة والحال هذه. والصحيح ما 
حكيناه أولاء لان الشكٌ لا يقع Vp EU‏ 
وفاعله معذورء EY‏ إن لم تلزمه المعرفة 
فالواجب عليه الشك» وان لزمته المعرفة 
فمتی لم ينظر من قبل فلا طریق له الان 
إلى أن يبتدئ المعرفت. فالشك واجب 
عليه. فکیف یقال: اه يقبح على بعض 
الوجوه؟ Bb‏ صح él‏ یحسن لا محالة 
على کل وجهء لم يجب أن یکون تعالی 
مغريًا للمكلّف بالجهل لو لم يُلزمه 
المعرفة» EN‏ له Gb‏ إلى أن يعدل عنهما 
إلى GLEN‏ الحسن الذي Va‏ حسنه. ويبيّن 
صخة ما قلمناه أنه رحمه الله قد قال فى 
المکلف: إنه لا يلزمه النظر فى الجزء 
والطفرة والمداخلة» وأن eje‏ إذا خطر 
شيء من ذلك dis‏ أن يشك ويقف. 
وكذلك قولنا في جميع المعارفء لو لم 
يكن لایجابه طريق إلا هذا الوجه. 
QY«o* Oe)‏ 


شكر 

- إِنْ الشكر هو الاعتراف بنعمة المنعم؛ مع 
ضرب من التعظيم ولا بذ من اعتبار 
الوصفین جمیعا. (شرح» ۰۸۱ ۱) 
UL -‏ الشكر فهو الاعتراف بنعمة المنهم c‏ 
ضرب من التعظیم . فلذلك يستحمّه كل 
منعم بقَدّر زنعمته» ويصح فيه التزايد من 
حيث كان الاعتراف يختلف يحسب 
المعترّف به؛ كما fil OÙ‏ يختلف بحسب 
اختلاف المذموم عليه من الأفعال قلذلك 


شیء 


والمتضات لهذا يقال فى السواد والبیاض 
أنهما شینان متضادّان. فإذا قلنا: d)‏ تعالی 
شيء لا كالأشياء فلا یتناقض كلامناء UN‏ 
لم cus‏ بأول كلامنا ما dux‏ بآخره. 
(شرح» ۰۲۲۱ ۳) 

- نقول: Dl‏ الشيء نما ری لما هو عليه في 
ذاته. وهم یقولون Lil‏ يُرى لوجودهء 
والقدیم تعالی حاصل على کل واحدة من 
هاتين الصفتین» Ép‏ لا شلكٌ d‏ تعالی 
حاصل على الصفة التي لو رتي لما go‏ 
YI‏ لکونه عليهاء فلا خلاف في انّه حاصل 
على الصفة التي لو رتي لما رئي الا لکونه 
علیها ولا تتجدّد له صفة في الاخرة بری 
علیها . (شرح» (V «Yo£‏ 

- إِنَ لفظ الشيء قد يقع على الموجود 
والمعدوم «ler‏ ولذلك يقول القائل: 
علمت ما كنت clé‏ كما تقول: أعلم 
الأجسامء ولذلك» قال تعالی : ás KY‏ 
dE d A 5‏ لاک (النسل: 
۰ (متش۰۱ ۰۲۵۳ ۱۳) 

- وبعدء ihi Op‏ الشيء تنطلق على 
الموجودء والباقي» والمعدوم وقد تکلمنا 
«f‏ لا یکون مقدورا الا ذا كان على بعض 
هذه الصفات» فالوجوه التي بحتمل علیها 
تتنافى» ویستحیل مع بعضها أن DR‏ 
معدومّاء ويصح على البعض» فما هذا 
حاله لا يجوز دخوله تحت الظاهرء OM‏ 
إرادته کالمتتافی. وبعدء Gb‏ هذه اللفظة 
في الإثبات لا تفيد في اللغة العموم» لأنّها 
بالتعارف تطلق في المبالغة والتكثيرء كقوله 
تعالى: Ep‏ ین ڪل € (النمل: 


۳۹۱ 


-من حق الشهوة أن لا تتعلّق J‏ 
بالمُدركات» ولذلك لا ae‏ أن EL‏ إلا 
بما يُذْركه دون غيره. cg)‏ ۰۲۰ ۷) 

- ستدل شيخنا آبو هاشم رحمه الله على 
استحالة الشهوة على الله تعالى OÙ‏ الشهوة 
من Yi‏ أن لا تتعلّق الا يما إذا ناله 
المشتهي ربا جسمه عليه واغتذى به وصح 
كونه زيادة في جسمه. ti)‏ 61 

- إن الشهوة حسَنة» وان تعلقت بالقبیح» 
Ul,‏ مفارقة في هذا الباب للارادة. 
(مغ۰۱۱ (OY o‏ 


شهوة من لیس بمکلف 

- إن قال: فما قولکم في شهوة من لیس 
بمکلف؟ قيل له: إنها تحسن متى كان 
المعلوم أنه لا يخطر بباله القبيح ولا یم 
عليه» ومتى أغناه ot‏ عن القبيح» 
ومتى آلجاه ألا يتناول القبیح؛ EY‏ في 
هذه الوجوه تصیر كأنّها غير متعلقة به. 
Ul‏ إذا لم تکن الحال هذه Lip‏ یخلقها 
تعالى فيمن ليس بمکلف لمصلحة 
المكلّف؛ لاه إذا تعيّده بمنعها عن القبيح 
كان إلى أن يمتنع منه أقرب فيحسن لذلك» 
ol,‏ كان البعث على الفعل والاغراء Lil‏ 
يصحّان فيمن يعلم العواقب وما شاكلهاء 
GT,‏ البهائم وغيرها فذلك ممتنع. (مغ١١»‏ 
۷۱ 1*۰( 


شيء 


- الشيء إسم يقع على ما يصح ما يعلم 
ویخیر عنه» ويتتاول المتمائل والمختلف 


۳Y 


شيطان 


: (مریم‎ Es ين بل وکر تك‎ AE 


٩‏ فاتما أفادء Y‏ في الكلام dis‏ ولم 
Es E‏ مذكورًا أو oy Non‏ مخرج 
الكلام الامتنان cale‏ فلا يصح أن يراد به 
الا ما کلناه فوجب أن يكون» de‏ وعرّء 
Lil‏ يوصف باه uh‏ من حيث go‏ أن 
يُعلم ويُخبر عنه على ما قلتاه. cop)‏ 
(Y «Yo‏ 


شيطان 

- يقال لهم (المجوس)ء في إثباتهم الشيطان 
ضد اللهء ومناوئا له: فلم قلتم ذلك؟ 
قالوا: ON‏ ما في العالم من الشرّ والمحن 
لا بد من أن یکون لها فاعل» BB‏ لم یجز 
أن یکون الله تعالی فاعلها فلا à‏ من 
شریر تضاف إليه. قیل لهم: إن جاز ol‏ 
یخلق أصل کل شن فهلا جاز إضافة 
الشرور إليه؟! OM‏ عندهم أن يجب بطبعه 
لا باختيارهء Y Ub‏ یلزمنا ذلك SY‏ 
عندنا o]‏ الله تعالی لم یطبع إبليس على 
الشرء Ub,‏ "اختار" هو المعصية والشرّء 
فهو الملوم دون الله. فان قالوا: ابلیس 
قدیم» JS‏ لهم: فیجب أن یکون GU‏ لل 
وقد LE‏ فساد ذلك من حيث يؤدّي إلى 
الفساد والتمانع. ون قالوا: 
ولا مُحدث له قیل لهم: فیجب أن یکون 
LAT (Jus à GU‏ وقد یتتافسا وذلك 
والتمانم "شيء واحد". 
«Y*V‏ £( 


(مخت 


Le à E وتا‎ or 
j e», CA : (الأنعام‎ 
ES كان‎ s (oV (القصص:‎ €i 
خصصها لم يمكن حملها على العموم-‎ 
ويجب أن تكون محمولة على ما تقدّم في‎ 
الكلام من إحياء الموتى وغيره» مما بين‎ 
تعالى یختص بالقدرة علیه» وأنّه أولى‎ él 
أن يعبد من الأصنام والأوثان. (متش۲‎ 
۰۱3 ۷ 
قولنا شي-‎ OM بذلك؛‎ (à) وصفناه‎ Li - 
بقع على کل ما يصح أن يُعلم ویخبر عنه؛‎ 
به الأشیاء على اختلافها‎ LES ولذلك‎ 
اا وأجناسهاء ور كان‎ € 
لوجب آن یخصن‎ Éu Es ب یختصن‎ C 
(V <4۹ Oka) به دون غيره.‎ 
قولنا‎ à شيخنا آبو هاشم‎ gs- 
يقع على‎ GY يء" ليس بإثبات؛‎ 
Sl, المعدوم كوقوعه على الموجود؛ فليس‎ 
یقال» وحاله هذه» له إثبات بأولى من أن‎ 
يقال إنه نفي؛ فلقائل أن یقول اه تعالی لا‎ 
فليس في‎ (ES بذلك» وان كان‎ VL 
ous . كما ليس في إثباته‎ cus تفي الاسم‎ 
قولنا "لا شيء" لا يفيد دون أن‎ ob آیضا‎ 
يقرن بغيره» فیقال: لا شىء محدئّاء ولا‎ 
أن‎ ga dl شيء جسمًا أو مذكورًا. وین‎ 
يقال: إنه جل وعز لا شيء جسم ولا‎ 
الجسمية‎ ce بذلك‎ QAM شىء محلّتٌ»‎ 
لا شىء‎ Al القول‎ dl, والحدوث.‎ 
EP لا یصخ. وقوله تعالى:‎ dp بانفراده‎ 


الكييرة لا يكون مؤمنًا ولا كافرًا ولا منافمًا 
پل يكون celi‏ وهذا المذهب أخذه عن 
آيي هاشمء عبد الله بن محمد بن الحنفيّة» 
وكان من أصحابه. وقد جرت بين واصل 
بن عطاء وبين عمرو بن عبيد مناظرة في 
هذاء فرجع عمرو بن عبيد إلى مذهبه وترك 
حلقة الحسن واعتزل Gle‏ فسمّوه معتزليًا . 
وهذا أصل تلقيب أهل العدل بالمعتزلة. 
(شرحء ۰۱۳۷ OY‏ 

d‏ صاحب الكبيرة لا uu‏ مومتا ولا 


كافرّاء وإِنّما uiu‏ فاسمّا. (ue‏ 
(NY ۱‏ 
صبي 


- لسنا نريد بذكر الصبي الا من خرج عن أن 
يكون كامل العقل» EY‏ لا يمتنع فيمن يعدٌ 
Le‏ من جهة الشرع أن يكون كامل العقل 
ویلحقه التکلیف. ومتی كان كذلك» 
وحاف الخوف الذي ذكرناه» كان حکمه 
في الأفعال حکم العقلاء. (مغ۰۱۲ 
(Y* ۳‏ 


صحة 

o] -‏ الصحّة UE‏ أن يراد بها التأليف من جهة 
الالتئام» أو اعتدال المزاج» أو زاول 
الأمراض والأسقام وشيء من ذلك مما 
لا يؤثّر في وقوع الفعل ولا في صححته SN‏ 
الفعل UI‏ يصدر عن الجملة» فالمزثر فيه 
لا بد من أن يكون راجمًا إلى الجملت 
وهذه الأمور كلها راجعة إلى المحل. 
(شرحء YAY‏ 


ص 


صابئون 

- الکلام علی الصایئین : ذكر الحسن ین 
موسی أنّهم اختلفوا في العالم. فزعم قوم 
من قدمائهم D‏ هیولی كان لم ol, Jy‏ 
GL‏ يزل» ثم صنع Ule‏ من ذلك 
الهيولى. وزعم الباقون منهم SE‏ العالّم 
محدّث Ol,‏ له Elo‏ لم يزل» غيرٌ £t.‏ 
لشيء من العالم» حكيم لا «Jes‏ قوي 
لا يعجزء جواد لا us‏ خلق الفلك É‏ 
bU‏ سميعًا بصيرّاء dl,‏ دبر ما فى هذا 
العالم» وستّوا الكواكب التي فيه 
الملائكة» وكثير منهم سمّاها آلهة وعظموا 
قدرهاء وعيدوهاء وينوا لها بيوت عبادات 
على عدد السيعة الکواکب» ويدّعون أن 
بيت الله الحرام أحدهاء وهو بيت زحل» 
Lil‏ بقي» óY‏ زحل Ja‏ على البقاء 
والثبات وطول المدّة. (Y ١167 cogo)‏ 


صاحب الكبيرة 

- ذهب الخوارج إلى Ob‏ صاحب الكبيرة 
كافرء وذهبت المرجئة إلى أله مومن. 
وذهب الحسن البصري إلى أنه ليس بمؤمن 
ولا كافر Lis‏ يكون b‏ وإلى هذا 
ذهب عمرو بن عبید» وكان من ET‏ 
وذهب واصل بن عطاء إلى Ob‏ صاحب 


vw 


4 


نسمّيه عقلا. al,‏ اللغة فليس يقصدون 
بذلك إلى العلم وإتما يفيدون به المنع وما 
يجري ^2 col‏ وقع ذلك بالعلم أو غيره - 
(o TAY OA)‏ 


صحة الفعل 
- متى ثبت أنه لا X‏ من اعتبار حال الجملة 
في صخة هذا الفعل من نحو کونه مریذا 
وقاصدًا وعالمًا حتى لولا ذلك لما عرفتاه 
Ed‏ فضلا عن أن نعرفه قادرًا. cuam‏ 
أنه يجب اعتبار ما یرجم إليه فيجب أن 
يكون الفعل IY‏ على أمر Gadu‏ هو به» 
ولاأئه لو كان Gb‏ القادر على i‏ تأثير 
العلل لكان لا Eu‏ أن ینصرف في 
الأفعال الكثيرة us‏ محل الحركة 
وغيرهاء EN‏ لا يؤثّر إلا في صفة واحدة. 
ie,‏ فذلك المعنى إن كان مما Jau‏ 
المحل فلا مُعتبّر به EN‏ قد تقع الشركة في 
ذلك وتقع التفاضل في صحّة الفعل Hoi‏ 
أو فى قَدْر مته دون 03( وان كان مما 
يرجع حكمه إلى الجملة نحو القدرة 
فمعلوم أنّه لا اعتبار به ولا ou des‏ 
هذا أن وجود المعنى هو في البعض من 
الجملة والفعل صحيح عن هذه الجملت 
فثبت أنه يجب رجوع هذه التفرقة إلى Abo‏ 
Gas‏ بها زيد دون عمرو. GG‏ القول dl‏ 
لطيع من الطباع يحدث الفعل وب 

فذلك إن رجع به إلى هذه المباينة فهي 
خلاف في عيارة» ob‏ جعل ذلك راجمًا 
إلى ذات القادر فقد آبطلناه. وإن رجع به 
إلى معتی فقد أبطلنا أن يكون مما يرجم 


صحة التكليف 


Gi-‏ الصخة: فقد تذكر ويراد بها نفي 
الاستحالة» نحو ما يقال: يصح من القادر 
الفعلء أي لا يستحيل؛ وقد تذكر ويراد 
بها أنه مما ينتظر وقوعهء كما يقال أنّه كان 
يصح من الله تعالی خلق العالم قيما لم 
يزلء أي ينتظر وقوعه منه عر -Jrs‏ 
(شرح» ۵ (Y‏ 


صحة النکلیف 


کل Gras Morse‏ 
bas‏ بذلك العلوم الضرورية وإنما lies‏ 
جميع العلوم بذلك OM‏ العلم بقبح القییح 
ca EN‏ فصار بمتزلته من هذا 
الوجه» فجعل الاسم إسما لجمیعه 
والمراهق فليس یحصل له , العلم 
بالمقبّحات» CU Je Ll‏ بها. 
فلذلك لم يوصف بهذه الصفة. وليس 
لأحد أن يقول: يجب أن تصفوا SEM‏ 
بقبح القییح إذا صَرّف عن فعله كصرف 
العلم عنه يأنه عقل؛ UN‏ قد t$‏ أن 
المجاز لا یقاس . فإذا لم يجب وصف 
سائر العلوم بالقبائح بذلك Vi‏ يجب 
وصف الظنّ والاعتقاد بذلك أولى . وهذه 
التسمية وإن كانت بالصفة ipo‏ 
حيث اللغة فلا يمتنع أن تكون 
بالاصطلاح للجملة التي RE‏ من 
العلوم؛ OW‏ المتكلمين قد جعلوها 
موضوعة لما eU,‏ وان اختلفوا في 
العلوم التي بها يتكامل العقل» واختلافهم 
في ذلك لا يؤثّر في اتفاقهم من SÍ‏ ما عند 
كل واحد pee‏ .يصح معه التكليف 


۳۹۰ 


صدی 


i‏ إلى أن یکون ما يصخح الفعل في 
حال» لا يصححه في حال M‏ 2 
مال أو غيره. وهذا يبطل القول: ol‏ 
للدواعي مدخلا في صحّة الفعل. على ol‏ 
الدواعي نفسها قد تكون من فعلهء فيكون 
المصححم لايجادها القدرةً دون دواع أخر» 


EN‏ قد يسبق إلى اعتقاد (ob,‏ ويقدّم 
عليهما باتّفاق» ثم يدعوه ذلك إلى الفعل 


OY هم‎ «Aga) 
قد با أن صحّة الفعل أو وجوبه ترجع‎ - 
تأثيرها أن‎ Lis إلى القادر دون القدرة»‎ 
يصير بها قادرّاء فلو وجب فيها ألا يخلو‎ 
U من المقدور لوجب فى القادر » وقد‎ 

فساد ذلك. (مغ٤۱»‏ ۲۱۰ ۸) 


صحة النظر 

ol cele] -‏ شيخنا آبا هاشم › رحمه اله 
يجعل علامة صحّة النظر كوته y.‏ 
للعلم. ويقول: إن سكون نفس الناظر إلى 
صحّة ما اعتقده» ومفارقته للجاهل والشالٌ 
والظان» يقتضى صحّة نظره. ولذلك يظهر 
من الناظر ما يقتضي سكون نفسه إلى 
الحق. ومن المخالفین عن الاضطراب 
والمكابرة» عند محاجتنا لهم ما يدل 
على زوال سكون النفس عنهم. (مخ۰۱۲ 
(Y ٩‏ 


صدق 
Gi-‏ الصدق فقد بيّنا أنه لا يجب لكونه 
صدقًا أن يكون حسئاء dB‏ قد يعرض فيه 
ما يوجب كونه Cn‏ نحو أن يكون És‏ 
أو LAB‏ واضطرارًا بنفس الصادق أو 


إلى المحلّ أو الجملة. de,‏ فمن يقول 
بالطبع يجعله Fy‏ في حدوث فعل من 
الافعال لا یتعلق بنا ولا نشاهد حدوثه 
وتثبت أفعالنا اختيارية gis‏ بنا وتجعل 
غیرها من الأفعال واقعًا بالطبع. فإذا صح 
OÙ LJ‏ صحّة الافعال ووقوعها IY È‏ 
على اختصاص أحدنا بصفة» وکانت طريق 
الاستدلال DYL‏ لا تختلف» فيجب أينما 
حصل الفعل أن da‏ على كونه قادرًا 
لشمول طريق الدلالة للجميع. (مجماء 
۹939 
òl-‏ ن قیل: إذا قلتم o]‏ الدواعي إلى الفعل» 
متى انفردت» وجب ól‏ تفعل فقد أبطلتم 
القول ób‏ القادر يصح bl‏ لا يختار Je‏ 
مقدوره» وساویتم المَجَبْرَة في قولها: 
الفعل يجب وجوده مع القدرة. قيل له: ü‏ 
5l d jà‏ (صحة) الفعل يصح op‏ منه لكونه 
قادرا لا للداعىء لائه 7 صحخته يفتقر 
إلى اختصاصه بحال ge‏ بها من غيره. 
ولذلك يصح الفعل من الساهي والنائم» 
das‏ يكن لهما إلى الفعل داع. وكذلك 
1 يصح أنْ يعلم فعل غيره كعلمه بفعلهء ولا 
يقدر الا على ما يصح o‏ يوجده. ولذلك 
SA gol de als‏ 
يحصل به ET‏ فكل ذلك يبيّن 5i‏ 
الفاعل يصح منه الفعل لكونه قادرا. 
(AY ۸ ver‏ 
- إن في الدواعي» ما يدعو القادر إلى إيجاد 
الفعل وهو على صفة؛ ولا يدعوه إلى 
إيجاده وهو على صفة à usi‏ دواعى 
الفقير قد تخالف دواعي الغني؛ و 1 


۳۹۹ 


صراط 


على أهل XE‏ ویضیق على أهل النار اذا 
راموا المرور cale‏ وقد ds‏ عليه «ol a‏ 
قال Si iji és a àl‏ 


"P 


e 6‏ (الفاتحة: 3 - (V‏ 
فلسنا Js‏ فى الصراط ما ds‏ الحشویة 
من أن ذلك ói‏ من الشعر اعد من 
السيفء fs‏ المُكلفين يكلفون اجتيازه 
والمرور بهء فمن اجتازه فهو من أهل 
الجة» ومن لم يمكنه ذلك فهو من آهل 
النار؛ op‏ تلك الدار ليست هي بدار 
تكليف» حتى يصح إيلام المؤمن وتكليفه 
المرور على ما هذا سبيله فى الدقّة 
والحدّة؛ وأيضًا فقد ذكرنا 51 الصراط هو 
الطریق» وما وصفوه ليس من الطريق 
۱۳۷۳۷ 

كي في الکتاب عن كثير من مشایخنا 5l‏ 
الصراط LI‏ هو الأدلّة الدالّة على هذه 
الطاعات التى من تمسّك بها نجا وأفضى 
إلى الجتةء والادلة الدالة على المعاصي 
التي من ركبها هلك واستحقٌ من الله تعالى 
النار۔ (شرحء ۰۷۳۸ ۲) 

يحكى عن عبّادء Si‏ الصراط LA‏ هو 
الأدلّة di‏ على وجوب هذه الواجبات 
والتمشك بهاء وقبح هذه المقبحات 
والاجتناب منهاء والفائدة فى أن جعل الله 
تعالى إلى دار Sal‏ طريقًا حاله ما ذكرناء 
هو لكي em‏ به للمؤمن مسرّة وللكافر 
«le‏ وليضمّته اللطف فى المصلحة على 
ما سبق في نظائره. (شرحء VTA‏ للق 


بغيره» أو يكون إلى ما شاکل ذلك 
ve)‏ ۰۳۰ ۱۰) 

ó-‏ الخبر الصدق إذا كان الغرض فيه 
حصول دلالته على ما cle du‏ وظهور 
فائدته التي هي مراد المتكلّمء وما يدل 
مراده عليه فلا à‏ من أن یقبح متی لم 
یحصل فيه ما ذکرناه من الغرض» ولا فرق 
بين أن لا یحصل ذلك فيه لامر یرجع إلى 
المواضعةء أو إلى المخبر والمخاطب» 
OY‏ في الوجهين جميعًا يصير الخبر Xs‏ 
خيرء ويصير الكلام كالسكوت» ويقدح 
ذلك في طريقة البيان والافادة بالكلام» 
وما هذا حاله لا بد من أن يكون (uS‏ 
فى الشاهد والغائب» لكنّ الشاهد يخالف 
الغائب من حيث a‏ إلى قصد المتكلم» 
ومن القديم تعالى لا يصح ذلك على ما 
قلمنا القول فيهء فلا يخرج خطاب أحدنا 
في الشاهدء وان je‏ بعض آخباره في 
حكم السكوت (من أن يقع) البيان به على 
طريقة الاضطرارء أو إذا تغيّرت الحال» 
وليس كذلك حال القديم تعالی» UN‏ متى 
جوّزنا فى بعض أخياره ما ذكرتاف 5( 
إلى أن يكون كل كلامه مما لا يقع به 
البیان وأن يكون وجوده کعدمه وإذا كان 
کون الفعل Ée‏ يقتضي قبحه» فبأن يجب 
قبحه إذا اقتضى فيه وفي غيره أن يكون 
Ée‏ ولا يقع الغرض بهء أولى. We)‏ 
(MY e‏ 


صراط 
- الصراط؛ وهو طريق بين EN‏ والنار e‏ 


صفات الله 


نض 


وقديمًا هو لنقسه عند vi‏ علي" وغيره 
من شيوخنا. وعند "آبي هاشم" Ól‏ الصفة 
الذاتية هي للنفسء وان هذه الصفات هي 
لما هو عليه في نفسه. وكونه مدرکا عند 
الشيخ "آبي علي" والشيخ "أبي عبد الله" 
نفسه من كونه É‏ عند وجود JLI‏ وهو 
الأولى. vi,‏ کونه مريدًا وكارهًا وما e‏ 
من الاسماء والأوصاف من نحو كونه 
ساخطًا Col;‏ فهو لمعنی» كما Ob‏ کونه 
Ije‏ وعظيمًا ومقتدرًا (ls‏ وغیرها 
راجع إلى كونه قادرًا. (مجماء 
(Este‏ 

جملة القول في هذه الصفات (À)‏ أنّها لا 
تخرج عن وجهين: أحدهما ما له متعلق 
نحو كونه قادرًا وعالمًا ومدرکا ومريدًا 

Eep 5 5 

وكارها. والثاني ما لا متعلق له وهو نحو 
كونه É>‏ وموجودًا وما يختصّ به لذاته من 
الصفات التي تقتضي هذه الصفات. فما له 
متعلق فلا X‏ من دخول ضرب من 
الاجمال في العلم يكونه تعالى عليه من 
وجهين : أحدهما ob‏ حصول العلم به 
ومعلوماته ومدركاته وجميع مراداته 
ومكروهاته. وذلك مما لا طريق إلى العلم 
به Aai‏ والثانى أن غاية ما يمكن في 
ذلك أن نعرق كونه عليها لم يزل ولا يزال 
علم على طريق الجملة. (مجم۰۱ 
لل (TE‏ 

- هذا الباب کلام في وجه استحقاق صفاته 


صغيرة 

Ui-‏ الصغيرةء فهو ما يكون ثواب قاعله 
أكثر من عقابه Sia üp Gi U‏ 
(شرح (YY‏ 1°( 

صفات الأجتاس 

Gi-‏ صفات الجناس؛ فقد دللنا من قبل 
على Ul‏ لا تکون بالفاعل على وجه من 
الوجوهء وتقضینا القول فیه. وقد اعتمد 
شیخنا آبو هاشمء رحمه اللهء على ذلك 
بأن قال: لو جاز أن يقدر القادر على 
الشيء على غير جهة ga) enlm NE‏ أن 
يقدر على ما يستحيل حدوئه. وقد علمنا 
ol‏ ما استحال حدوثه» يستحيل كونه قادرًا 
tale‏ وما صح حدوثه. mum‏ كونه قادرًا 
عليه؛ وما استحال حدوثه من جهة قادر 
مخصوص. يستحيل كونه قادرًا ds cale‏ 
o‏ من غيره أن يقدر عليه؛ وما بقي من 
الأفعال» يستحيل كونه مقدورًا فى حال 
بقائه من حيث استتحال حدوثه. وذلك اس 
ol‏ القادر Lil‏ يقدر على الشىء من جهة 
الاحداث. Age)‏ ۸ °( | 

صفات الله 

- إذا جرى في كلام الشيوخ أن صفاته de‏ 
وعرّ اما أن تكون من صفات الذات أو من 
صفات الفعل» وأريد به أن في صفاته ما 
يتبع وجود فعل من جهته فهو صحيح بعد 


أن لا نرجع بقولنا al‏ مريد أو كاره إلى à‏ 1 


فعل الارادة. والأولى أن يقال: à]‏ صفاته 
Ul‏ أن تكون للذات أو لمعنى أو لا للذات 
أو لا لمعنی. فكونه قادرًا وعالمًا وحيًا 


YTA 


صفات تابعة للعلل 


آن یعرف الموضوف؛ "T‏ كيف يستحق 
هذه الصمات . (متش «V‏ ۰۲۱ £( 


صفات الذوات 


Gi -‏ ما كان من الصفات والأحکام مما يعد 
في الواجيات کنحو صفات الذوات 
والمقتضى عنهاء وما كان من الصفات 
التابعة للعلل فلن تصحٌ إضافته إلى 
الفاعل. Ui,‏ حلوله في المحل فحكمه 
حکم صفات الذات وغيرها من حيث أنه 
لا يحل محلا مع جواز حلوله في غیره بل 
لا یجوز» وکان لا يجوز أن يحل YI‏ فيه. 
Lil,‏ يقال في الفاعل 9l‏ يصح منه إيجاد 
الحرکات وغیرها في المحال أجمع من 
حيث ol‏ الذي يقدر عليه لا ينحصرء وکما 
يصح منه إيجاد الفعل في هذا المحل gum‏ 
فیما سواه من المحال لا I)‏ عين الموجود 
في هذا المحل تصمّ في غيره من المحال. 
Ces)‏ ۰۳۹۹ ۱4) 

dus -‏ فکان يجب لو كان أحدنا قادرا لنفسه 
أن یکون حکم القادرین ES‏ آجمع کذلك» 
وهذا يُزيل التفاضل بینهم مع علمنا Be‏ 
ذلك فهم. ON‏ صفات الذوات لا بقع 
Les‏ تزايّد. وأيضًا فکان يجب أن لا 
ینحصر مقدور أحدنا في الجنس والعدد 
كما لم ینحصر مقدور القديم VE DN‏ 
هذين الوجهين UJ‏ كان قادرًا لذاتهء وهذا 
يوجب جواز الممانعة Le‏ وبينه تعالى عن 
ذلك. فثبت بطلان هذه المقالة. (مجم؟ء 
2۱۳ 


جل es‏ وجملة ذلك ol‏ صفاتهء Ul‏ أن 
تكون للذات على الحقيقة كما قاله "أبو 
هاشم" في الصفة التي أثيتهاء of Ub‏ 
تكون Le‏ يُذكر فيها أنها للنفس ولکتها 
عنده رحمه Abl‏ لما هو عليه فى نفسه نحو 
كونه عالمًا وقادرا وحیّا وموجودّاء Ul,‏ أن 
تكون لا للنفس لا لمعنى مثل كونه مدرگاء 
ob‏ كان في ذلك خلاف قد مضى ذكره» 
Ub‏ أن تكون لمعنى نحو كونه مريدًا 
وكارماء dss‏ نوع من هذه الصفات يجري 
عليه أسماء وأوصافء js,‏ يجري على 
i>‏ واحد. ce‏ ۲۰۱۷۰) 


صفات تابعة للعلل 

Ul -‏ ما كان من الصفات والأحکام مما Le‏ 
فى الواجبات کنحو صفات الذوات 
والمقتضی عنهاء وما كان من الصفات 
التابعة للعلل فلن تصح اضافته إلى 
الفاعل. Us‏ حلوله في ll‏ فحکمه 
حکم صفات الذات وغیرها من حيث أنه 
لا jos‏ محلا مع جواز حلوله في غیره بل 
لا یجوز. وکان لا يجوز أن یحل الا فيه. 
Lil‏ يقال في الفاعل أنه يصح منه إيجاد 
الحركات وغيرها في المحال أجمع من 
حيث ol‏ الذي يقدر عليه لا ينحصرء وكما 
يصح منه إيجاد الفعل في هذا المحل يصح 
Las‏ سواه من المحال» Y‏ إن عين 
الموجود قي هذا المحل تصمّ في غيره من 
المحال. (مجم۱» ۰۳۹۹ ۱۵) 

صفات الذات 
- 8 صفات الذات لا يصح أن تدل الا بعد 


صفات المعاني 


۳۹۹ 


فليس إلى العدمء ولیس ذلك بمتحدّد 
للفعل» حتى يقال: df‏ حصل عليه بالفاعل 
بدلا من الحدوثء واتما es‏ ذلك في 
الصفات التي يتحدّد بعضها بدلا من 
بعض» وذلك لا يكون إلا فى الصفات 
الزائدة على الحدوث. :وان ما فارق 
الحدوث هذه الصفات» OM‏ القدرة Gies‏ 
بالفعل على طريقة واحدة؛ فلا يصح من 
القادر إيجاد مقدوره الا على سبيل 
الحدوث فقط؛ والارادة تتناول القعل على 
مختلفة بالمريد والعالم. (Ag)‏ ۰1۷ 4) 

صفات مستحقة لا لعلة 

- إن الصفات المستحقة (لا) لعلّة يجب أن 
تتناول أيضًا آحاد الأشياء دون ulum‏ الا 
إذا كانت الصفة ghs‏ بصفة des du‏ 
فيها أن ترجع إلى الجملة» وهذا LS‏ نقوله 
في کون SAI‏ متا مُدرکا: ob 4p‏ 
اختصن بذلك di Y‏ فاّه يرجع إلى جملته 
من حيث كان المصخح له كونه É‏ 
Ud,‏ صار É‏ بحياة. Gb‏ إذا كانت 
الصفة se‏ لا Xd‏ ولم تتعلق بصفة 
inns‏ لعلّة على ما ذكرناه في المُدرك 
فمن uim‏ أن تتناول الآحاد والأجزاء دون 
«JA‏ وان كانت تجري مجرى الصفات 
الذاتية في هذا الوجه. (مغ۰۱۱ 
(AIT‏ 

صقات المعاتي 

-إِنَ الصفة Lil‏ تتميّز عن غيرها بوجه 
استحقاقها. فإذا كانت إحداهما مستحقة 


صفات زائدة على الحدوت 

- إن الصفات التي یحصل عليها الفعل 
بالفاعل» يجوز أن تجعله عليها ol,‏ لا 
نجعله» على البدلء وذلك مطرد. لاه 
يجوز أن يُحدث الفعل» dis‏ لا يُحرئه؛ 
كما يجوز أن يجعله ol «Se‏ لا 
يجعله كذلك. Ub‏ خلاف الحدوث» 
فليس إلى العدمء وليس ذلك بمتحدد 
للفعل» حتى يقال: ]4 حصل عليه بالفاعل 
بدلا من الحدوثء وإِنّما يصح ذلك في 
الصفات التى x‏ بعضها بدلا من 
بعض» وذلك لا يكون الا في الصفات 
الزائدة على الحدوث. UG,‏ فارق 
الحدوث هذه الصفاتء EN‏ القدرة تتعلّق 
بالفعل على طريقة واحدة؛ فلا يصح من 
القادر إيجاد مقدوره إلا على سبيل 
الحدوث فقط؛ والإرادة تتناول الفعل على 
جهات» فيصم WI‏ كونه على صفات 
مختلفة بالمريد والعالم. )٩ ۰1۷ (Age)‏ 

صفات الفاعل 

ul-‏ صفات الفاعل فجميعها LË‏ وقوع 
الفعل منه ولا تفيد له حالا. (مغلاء 
«or‏ 11( 

صفات الفعل بالقاعل 

- ِنْ الصفات التي یحصل عليها الفعل 
بالفاعل» يجوز أن نجعله عليها oi,‏ لا 
cales‏ على البدل وذلك مطرد. SN‏ 
يجوز أن يُحدث الفعلء ol,‏ لا يُحيئه؛ 
كما يجوز أن يجعله ol, «LS‏ لا 
يجعله كذلك. Uli‏ خلاف الحدوث» 


۳۷۰ 


والقدرة وغیرهما - وقد ثبت أنه pie‏ 
لفسه فيجب أن يعلم کل pole‏ - لكان 
عالمًا من حال المکلف sl‏ غير قادر ولا 
متمكن بساثر وجوه التمکین» فکان يقبح 
التکلیف؛ كما یقیح من الواحد Es‏ أن يأمر 
الغیر بما یعلمه غيرٌ مطیق له ومتمکن من 
إيجاده. وقد بيّنا صكّة القول uh‏ ما لا 
يطاق. M‏ 2 

إعلم D‏ المكلّف وان كان لا يتمگن من 
فعل المعارف إلا بالأولّةء فليس له بالأدلّة 
صفة. فلذلك Ule‏ ذلك من صفات 
المكلّف؛ + GY‏ يجب أن يفعله حتى يصح 
من المكلّف أداء ما کلف متا لا يتمّ إلا 
به . والأدلّة وان كان فيها ما يكون من فعل 
الغير فأصولها من فعله - تعالى - وموضع 
الجميع إليه. فلذلك أجملنا القول في أنه 
من صفات المكلّف. وإنّما وجب أن 
يصب UM ANT‏ قد بيّنا 0b‏ من شرط 
المكلّف أن يكون عالِمًا بصفة ما كُلّفء 
ويما معه يمكنه أداؤه من المعارف» ويما 
معه يمكنه أن يعلم أنه قد ی ما كُلّف. 
فإذا الم يصح ذلك أجمع إلا بالنظر في 
Lao Y us dM‏ من النظر 
لعن إن ue ed‏ ا 
بنصب DYI‏ من الوصول إلى المعارف. 
ونبيّن فيما بعد Of‏ النظر لا يوجب العلم 
ولا یکون مس الا إذا كان نظرًا فى 
دليل يعلمه المكلّف علی الوجه نی 
rire‏ وذلك يبيّن Ax‏ ما ذكرناء. 
(مغ۰۱۱ CA CEA‏ 

- إن قيل وما الصفات التي معها يجب أن 


~ 


على طريقة ووجه تميّزت من غيرها يذلك» 
فعلی هذا يستحقٌ السواد كونه سوادًا وکونه 
موجودًا ثم يظهر الفصل بينهما ob‏ يجعل 
كونه سوادًا للتفس وكونه موجودًا بالفاعل 
فيتميّز بالوجه الذي بيّناه. فحلّت الصفات 
في آنها zs‏ بالوجه الذي بيتاه محل 
الذوات آنها zs‏ بالصفات حتى لولاها 
لما أمكن الفصل بين بعض الذوات وبين 
بعض. فإذا cox‏ هله الجملة قلنا: 
جميع ما Geni‏ به الصفات Y‏ يعدو 
وجومًا تختلف العبارة عنها وتختلف 
قسمتها فيقال: Up‏ أن يكون للذات أو 
بالفاعل أو لعلّة. وربما يقال: Ub‏ أن 
يكون للذات أو لمعنى أو لا للذات ولا 
لمعنى. ثم يحصل ما ليس للذات ولا 
لمعنى على طريقين: أحدهما ما هو 
بالفاعل من الحدوث. فالثاني ما تؤثر فيه 
صفة أخرى على ما نقوله في كونه مُدرِكًا 
وهذا هو أجمع من الأوّل. وان آردت ذكر 
ذلك على طريقة هي أخصر لفظًا . قلت ما 
أن يكون للذات أو ما يتبعهاء أو للفاعل 
وما يتبعه» ويجعل صفات المعاني مما يتبع 
الفاعل وعلى هذه الجملة ترتب صفاته 
تعالى. (مجماء ۰۰٠۱ء QT‏ 


صفات ashi‏ 
- ذكر الصفات التي یجب أن jaw‏ بها 
المكلّف . . في آنه تعالى يجب أن يكون 
عَالِمًا من حال المكلّف بما قدّمناه لین 
أن یکلفه Li‏ قلنا ذلك لاه - تعالى - لو 


لم یعلم أن المكلّف متمكن بالعلوم 


i 
يشاركها فى الاستغناء عن العلة.‎ ol 
QT ۰۱۹۹ (شرحء‎ 

à]‏ الصفة Li‏ تتميّز عن غيرها بوجه 
استحقاقها. فإذا كانت إحداهما dns‏ 
على طريقة NOT EH‏ 
فعلى هذا یستحق السواد كونه سوادًا وکونه 
Gorge‏ ثم یظهر افصل بینهما بأن یجعل 
کونه سوادًا للنفس وکونه موجودًا بالفاعل 
rali‏ بالوجه الذي بيّناه. فحلّت الصفات 
في آنها تتميّز بالوجه الذي Sin‏ محل 
الذوات آنها ze‏ بالصفات حتی لولاها 
لما أمكن الفصل بين بعض الذوات وبين 
بعض. cu DB‏ هذه الجملة قلنا: 
جميع ما un‏ به الصفات Y‏ يعدو 
وجوها تختلف العبارة Uie‏ وتختلف 
قسمتها فيقال: GI‏ أن يكون للذات أو 
بالفاعل أو du‏ وربما يقال: Up‏ أن 
يكون للذات أو لمعنى أو لا للذات ولا 
لمعنى. ثم يحصل ما ليس للذات ولا 
لمعنى على طريقين: أحدهما ما هو 
بالفاعل من الحدوث. QUE‏ ما Ay‏ فيه 
صفة أخرى على ما نقوله في كونه ja‏ 
وهذا هو part‏ من الاوّل. وان أردت ذكر 
ذلك على طريقة هي أخصر Éi‏ . قلت CI‏ 
أن يكون للذات أو ما يتبعهاء أو للفاعل 
وما cix‏ ويجعل صفات المعاني مما يتبع 
الفاعل وعلی هذه الجملة ترتّب صفاته 
تعالى. (مجماء ۱۰۱۰۰) 

oj‏ الصفة قد تتميّز عن أخرى بالوجدان عن 
التفس» كما يفصّل أحدنا بين كونه مريدًا 
ومعتقدّاء وقد يمكن أن تكون لفظة اكشف 


۳۷۱ 


يكلّف؟ قیل له: متى تکامل فيه ما قلمناه 
من الشروط وجب في الحکمة أن يكلّف. 
وقد بيّنا di‏ جملته لا تخرج عن آقسام 
ثلاثة. ما أن يجعله - تعالى - مُزاح A‏ 
في سائر وجوه التمکین» وأن يجعله ممّن 
بحن يعلية ta‏ 
وأن يجعله ممّن له داع إلى فعل القبيح 
والامتتاع من الواجب. فمتی اختص بهذه 


الصفات وجب تکلیفه. (مغ۰۱۱ 
(AEAN‏ 
صفات النضس 


Òl-‏ شيخنا LÍ‏ هاشم - رحمه الله - قد بِيّن 
ol‏ صفات النفس فيه تعالى يجب أن 
يقتضيها الفعلء أو يقتضيها ما يقتضيه 
الفعل» EN‏ ما لا يتأتى فيه ذلك لا يصح 
إثباته من صفاته سبحانهء OÙ‏ طريق العلم 
به إذا كان هو الفعل فيجب أن يكون هو 
الطريق إلى ما يختصٌ به من الصفات» 
Yl‏ يصح sU]‏ على صفة لا يقتضيها 
الفعل على وجهء كما OT‏ ما طریق إثباته 
الادراك لا يصح إثباته على صفة یختصن 
بها V]‏ من جهة الادراك ولذلك أوجينا 
إدراك الشىء على سائر صفاته التفسية» لو 
حصل له صفات للتفس. (مغلاء 14 ۷) 
420 
ul -‏ الذي يدل على Ol‏ الصفة متى وجيت 
استغنت بوجوبها عن العلّة فصفة sai‏ 
Lp‏ لما كانت واجبة استغنت بوجوبها عن 
ala‏ فكل ما شاركها في الوجوب وجب 


YvY 


يُعلمه أنه لو رامه qua‏ منه وحیل بیته 
وبینه. فلا يجوز فیمن هذا حالهء أن 
يُكلّف المعرفة والشكرء لكونه مضطرًا 
إليهماء ولا يجوز أن يُكلّف الامتناع من 
القبيحء SN‏ مُلجأ إلى آلا یفعله "i‏ 
صفة أهل الآخرةء التي لأجلها نقول: 
سبحانه لا HS‏ فإذا J=‏ ۳ 
العقلاء من ابتداء الخلق کذلك. لم یحسن 
AYT Og) lg ol‏ ۸) 


صفة الذات 

إلى الاحاد والأفراد 
دون الجمل - (شرح» 44« (A‏ 

bj-‏ صفة الذات مع الذات تجري مجری 
صفة العلّة مع العل فکما di‏ صفة dut‏ 
تجب ما دامت el‏ فکذلك صفة الذات 

دامت النات. 


bl-‏ صفة الذات ترجع 


تجب ما 
OAY AA‏ 
- إن الضدّين يصح أن يكونا مرادين لمريدين 
بل لمرید واحد إذا اعتقد ارتفاع التضاد 
بينهماء ON‏ & الشيء تابع لصخة 
حدوثهء وصحّة الحدوث ثابتة في کل 
واحد من الضدّين» pes‏ أن plu‏ الله 
تعالى ذلك من حال كل واحد منهماء وإذا 
صح ذلك Re‏ أن يريدهماء Bb‏ صح 


co dB صفة الذات‎ OW وجبء‎ 


(co 


وجبت» فيجب حصولها. 
AV EEF‏ 

- صفة الذات لا تدخلها طريقة الاختيار. 
(مجم۰۱ ar ANA‏ 

iac -‏ الذات انما يجب منها ما يصح دون 


(شرحء 


صفة أهل الآخرة 


من أخرى Les‏ المُشكل بالواضح 
(مجم۱» OEY‏ 
àl-‏ الصفة وهي ed‏ ان آن 
۰۱:۰ 
- إن الاسم والصفة لا یختلف Les‏ شاهد 
ولا غائب إذا Gé‏ في فائدتهما. coke)‏ 
(Y «MAY.‏ 
US -‏ في باب الصفات bl‏ حقيقة الصفة لا 
یجوز آن تختلف في الشاهد d‏ 
وكشفنا القول tai‏ فیجب أن تکون 
المتکلم أنه فعل الكلام في we‏ 
والمحدّث جميعًاء وهذا des‏ وصفهم له 
بذلك عند فعله الكلام. (OE «or ego)‏ 
- )6 الصفة dl JE Lil‏ الفعل يحصل عليها 
بالفاعل» متی c‏ للفعل وعقل كونه 
عليها . لأن تعلیل الصفة بالفاعل وتعلیقها 
£n‏ كتعليل الصفة بالمعنى» il,‏ في أنه 
فرع على كونها معقولة. وليس للمعدوم؛ 
يكونه معدومّاء حالة؛ حتی يقال: lb‏ 
بالفاعل. e ls‏ في الحدوث أن 
يقال: اه بالفاعل UJ‏ عُقل له حال؛ ولو 
لم يعقل ذلك له» لم يصح أن يقال: |4 
بالقاعل . Age)‏ + ۶ £( 


2400 آهل 8,531 

- قد يجوز منه تعالى أن يجعل عاقلا ولا 
adis‏ المعرفةء بان يضطرّه إلى العلم به 
فيما یختص ذاته وفعلهء وإلى شكره على 
نعمه» ویلجه إلى VE‏ يفعل القبيح» ob‏ 


صفة زائدة على الحدوث 


۳۷۳ 


لما هو عليه فى نفسه. وکونه مدركًا عند 
الشيخ "آبي علي" والشيخ "آبي عبد الله“ 
للنفس وعند Cult‏ هاشم" لما هو عليه في 
نفسه من كونه C‏ عند وجود MAI‏ وهو 
الاولی - vt,‏ کونه مريدًا وكارهًا وما c‏ 
من الأسماء والأوصاف من نحو کونه 
ساخطا راضيًا فهو لمعنی» كما Ob‏ کونه 
عزيرًا وعظيمًا ومقتدرا (xs‏ وغیرها 
راجع إلى کونه QU‏ (مجم۰۱ 
1۰۰ 14( 


صفة زائدة على الحدوث 
- إِنّ كل صفة زائدة على الحدوث يحصل 
عليها الفعل بالفاعل فعلا منه. له يجوز 
مته أن يفعله عليها ol,‏ لا يفعله على 
البدلء أو أن يجعله على خلاقهاء نحو 
کون الفعل مُحكمّاء أنه يصح أن يجعله 
عليه وعلى خلافه. ويجوز كونه أمرًا 
Lou,‏ وذلك يستحيل فيما سألت عنه من 
الأوصاف» لوجوب کون الفعل عليها عند 
حدوثه على كل حال» فيجب ابطال القول 
él‏ صار عليها بالفاعل ومتى JS‏ فيه 
ذلك» لم يكن له معنى. ولهذه الجملة 
قلنا: إن الجهل Y‏ يكون LS‏ بالفاعل» 
لوجوب کونه كذلك عند حدوثه وكذلك 
إرادة الجهل. وفصلنا بينه وبين الكذب» 
UJ‏ کان بعينه يجوز أن يقع ob (le‏ 
يصرفه بقصده إلى مخبر هو على ما تناوله. 
وكذلك العلمء جوزنا أن يكون فيه ما 
يكون بالقاعل» لما كان قد يجوز OÙ‏ يوجد 
ولا يكون elle‏ بل يكون تبخیتا . ولهذا 


ما یستحیل» كما أن صفة cus LJ alat‏ 
منها ویجب ما يصح دون ما یتعذر 
ویستحیل. فإذا صح أن نعلم کل معلوم 
وکانت الصفة للذات وجب أن نعلمه» وإذا 
لم يصح في كل مقدور أن يقدر عليه لم 
يجب وصفه بذلك ولیس یمکننا أن 
نقول: Gb‏ أن يقدّر عليه أحدنا لصخة 
حدوثه» وهذا لا پختصن فتجب صحّة أن 
يقدر تعالى adle‏ وإذا eo‏ وجب. وذلك 
لاه Li‏ صح حدوثه لكونه قادرًا لا أنه 
كان قادرًا لصححة حدوثه فقد عكسوا 
القضيةء آلا ترى أنه لو لم يتصوّر وجود 
قادر من القادرين لما صح وصف شيء من 
الأشياء بصححة حدوثه؟ ويهذا يفارق 
المعلوم Li SN‏ يصح أن يُعلّم لما هو 
عليه حتى لو لم يكن في الدنيا ee‏ لم 
یخرج عن الصفة التي يصح أن يُعلم 
عليها. (مجماء ۰۳۸۱ ۲) 


صغة ذاتية 

- إذا جرى في كلام الشيوخ Ol‏ صفاته جل 
Le] Seg‏ أن تكون من صفات الذات أو من 
صفات الفعل» وأريد به أن في صفاته ما 
يتبع وجود فعل من جهته فهو صحيح بعد 
أن لا نرجع بقولنا E‏ مريد أو کاره إلى أنّه 
فعل الارادة. والأولى أن يقال: ol‏ صفاته 
إِمَا أن تكون للذات أو لمعنى أو لا للذات 
أو لا لمعتى. فکونه قادرًا Les‏ وحيًا 
وقديمًا هو لنفسه عند ig‏ علي" وغيره 
من شيوخنا. وعند "آبي هاشم" Ój‏ الصفة 
Gi‏ هي للنفسء وان هذه الصفات هي 


۳۷ 


بنفسها تکلیفا؛ QM‏ 7 تقوم مقام الامر 
والالزام» مع تقدّم کون المکلف عاقلا 
zs URL‏ الأوّلة هى إرادة لأن ais‏ 
بالتكليف. وإذا كانت إحداهما غير 
الأخرى لم que‏ حصول إحداهما عند 
الاختراع والثانية عند جعل المکلف 
بالصفات المخصوصة التی معها QM‏ 
تکلیفه . (مع۰۱۱ 1° 14( 

- اعلم أنه - تعالی - UJ‏ احتصن بکونه قادرًا 
على خلق الانسان ale,‏ ما يصير به É‏ 
قادرا تیک من فعل ما als‏ واختصٌ 
مع ذلك يأنه قادر على أن يجازيه على فعل 
ما cat‏ بما يستحقّه حسن مله لأجل 
ذلك أن یکلقه. وهذه الصفة gau‏ يها 
القدیم - تعالی - دون غیره؛ ON‏ غيره لا 
يصح منه التمکین ولا التعریف ولا 
المجازاة على الحدّ الذي Gmel‏ 
بالتكليف. فلذلك صار - 4b‏ - 
Less‏ بان له أن يُكلّف دون غيره. ولو 
صح في غيره آن یختص بهذه الأوصاف 
لحشن منه أن يكلّف . (مع۰۱۱ Qv c£Yo‏ 


- الأصل Les‏ یستحقّ تعالى من الصفة 
النفسيّة Li ub‏ تجب إذا OÙ an‏ 
القول بوجوب ما يستحيل يتناقض» فلذلك 
فون وجوبها القول بصختها . J$‏ م 

ثبت أنه يصح tale‏ وجب cas Di‏ 
iss‏ ثبت استحالته ende‏ لم يكن له في 
هذا الباب مدخل . فلذلك قلنا: o]‏ كونه 
تعالى غير موصوف بالقدرة على مقدور 


iio‏ العلة 


قلنا: OE‏ السواد وسائر الأجناس لا تكون 
على ما هي عليه في الجنس بالفاعل. 
(ye Age)‏ 


صفة العلة 
- صفة الذات إِنّما يجب منها ما fous‏ دون 
ما يستحيلء كما bl‏ صفة Li di‏ پیت 
منها ويجب ما يصح دون ما (ian‏ 
ويستحيل. فإذا pe‏ أن ge‏ كل معلوم 
cuts,‏ الصفة للذات وجب أن نعلمه» وإذا 
لم يصح في كل مقدور أن يقدر عليه لم 
يجب وصفه بذلك. وليس يمكننا أن 
نقول: Ub‏ أن يقدّر عليه أحدنا x)‏ 
حدوثهء وهذا لا یختص » فتجب صحّة ol‏ 
يقدر تعالى عليه. وإذا صح وجب. وذلك 
ERES‏ قادرًا لا آنه 
كان قادرًا لصحّة حدوثه فقد عكسوا 
القضيةء ألا ترى أنه لو لم يتصوّر وجود 
قادر من القادرين لما pe‏ وصف شيء من 
الأشياء Axa.‏ حدوثه؟ وبهذا يفارق 
المعلوم Li XN‏ يصح أن Qi‏ لما هو 
عليه حتى لو لم يكن في الدنيا عالم لم 
يخرج عن الصفة التي يصح أن ple‏ 
ede‏ (مجم۰۱ ۲۱ (f‏ 


صفة المکلف 

à -‏ تعالى إذا علم آنه سيكلّفه من بعد ناه 
يخلقه لينفعه DUAE‏ وعلى جهة التکلیف» 
وان کان متى جعله بصفة المكلّف فلا L‏ 
من أن يريد منه فعل ما يصل به إلى 
الثواب.ء وتكون هذه الارادة الثانية منه 


صلاح في الدين 


۳۷۵ 


- قد يقيّد (اللطف) فیقال: هو صلاح في 
الدين ومصلحة فيه» lus‏ به OÙ‏ الوجه 
الذي عليه يقع هو في الدين لا في الدنیا؛ 
ليتبيّن اختصاصه بذلك. ولهذه الجملة لا 
يقال ذلك فيمن ليس le‏ ولا في 
المُكلّف فيما يعود اللفع عليه في الدنيا. 
(مغ۰۱۳ )٩۰۲۰‏ 
al-‏ قد ثبت أنه تعالی بعث الرسل لتعریف 
المصالح التي لا تعرف إلا من ré‏ 
فيعثتهم مصلحة» من حيث لا تصح 
مصالح الأمة إلا بهم . وقد ثبت» Loi‏ هو 
صلاح» أنه تعالی يجب أن يقعله على 
أقوى الوجوه في کونه صلاخا؛ لمثل ما لو 
ثبت أنه لا بد فى التکلیف. من أن یفعل 
اللطف والمصلحة. لأن dut‏ في ذلك أنه 
أقرب إلى آداء ما کلّف. فإذا كان الصلاح 
یقع على وجهين: على أحدهما يكون 
أقرب إلى القبول» وعلى الآخر لا يكون 
أقرب» فلا بد من أن يفعل ما هو الأقرب 
إلى القبول. moe Bl,‏ ذلك وكان 
المتعالم» فيمن تجوز عليه ASH‏ أنَّ 
الفوس لا تسكن إلى القبول منه سكوتها 
إلى من كان Us‏ عن ذلك فيجب ألا 
يجوز قي الأنبياء» عليهم السلام الا ما 
d‏ من x‏ منرّهون Le‏ يوجب 
العقاب» cela Ml,‏ والخروج من 
ولاية الله تعالى إلى عداوته. (مغ۰۱۵ 
AYY‏ 


صلاح قي الدين 
- وبعد. Up‏ نصف الله تعالى db‏ أصلح في 


غيرهء لا يناقض وصفنا له بأنّه قادر لنفسه 
في المعنى. ووصفنا له بأنّه غير مريد 
لبعض المراداتء ينقض bios‏ له SL‏ 
مريد لنفسه في المعنی» من حيث qo‏ 
كونه مريدًا لجميعه. فوجب کونه تعالى 
مريدًا cd‏ كما نقوله في المعلوم. fg‏ 
QA OY ۲‏ 


صلاة 
- لو تكلم Le‏ الله عليه hs‏ بما لا 
يعرفونه في اللغة» وقصد به معنى من 
المعاني» ونقلهم Le‏ يعرفون في لغتهم 
لعرفوا قصده ومراده. ألا ترى آن الوضوء 
في اللغة إِنّما هو التنظيف» فجعله Kal‏ 
لغسل هذه الأعضاء الأربعة فعرفوا قصدهء 
وإن لم يكن قبل ذلك في اللغة. والصلاة 
في اللغة: الاتباع والدعاء لا يعرفون إلا 
chia‏ فجعل صلی الله عليه els‏ هذا 
اسمّا للتوجه إلى القبلة بعد الوضوء مع 
الركوع والسجودء فعرفوا قصده وإن لم 
يكن ذلك في لغتهم. (تث۰۱ ۰۲۲۰ QY‏ 


صلاح 

- إعلم ol‏ وصفه (اللطف) dt‏ صلاح بعيد 
أن یقع؛ ON‏ الصلاح هو egill‏ و(هو) GJ‏ 
أن یکون لذة وسرورا أو يؤدّي إلى ذلك» 
OM‏ الضرر المؤدّي إلى ما ذکرناه لا ie‏ 
الا Lux‏ قلمًا كان اللطف ينفع من جهة 
الّین» من حيث يختار عنده ما يستحق به 
الثواب» قيل فيه: dl‏ صلاح. وعلى هذا 
الوجه يوصف AL‏ مصلحة. 
(£«Y*‏ 


(مغ ۱۴ 3 


۳۷۹ 


صلب 


صمف 

-قیل في da‏ تعالی ES M‏ 
(الإخلاص: ۲) آلیس فى الرواية أنه 
المصمت الذي لا جوف له وذلك ju,‏ 
على ما تقوله المشبهة؟ وجواینا أن المروی 
عن ابن عباس 5l‏ الصمد السیّد» والمروی 
عن الحسن وغيره أنه الذي یصمد الیه فى 
الحوائج ويفزع إليه في الطلبات وكلاهما 
من أوصاف الله تعالى التي تمنع من أن 
يكون جسمّاء 53 السيّد الذي لا يتقدمه 
غيره في السؤدد وغيره لا يجوز أن يكون 
جسمّاء SN‏ من يفزع في الأمور على كل 
حال لا يجوز أن يكون جسمًا. (تن» 
(E ۷‏ 

إن الصمد: هو السيد فى اللغة» وقد روى 
عن ابن عباس : «i‏ استشهد بقول الشاعر: 
بعمرو بن مسعودٍ وبالسيّد الصمد وروي 
عن الحسن رحمه ال OT‏ معناه أنه بقصد 
إليه في الحوائج» فمن حيث ضمد بذلك 


إليه استحقٌ أن es qe‏ (متش۰۲ 
(£.V*1‏ 


صيامية 

- قول الصياعية: أضافهم قوم إلى الصابئين 
وقوم إلى الثنوية. وزعموا daj Jai eel‏ 
وورع وتقلل وصوم إمساك عن النكاح 
والذبائح يتديّنون بذلك ويذهبون مذهب 
آهل الدهر والاثنين فى سائر ما حکیناه. 
(مخه. «YA‏ ^( 


الدين من لم يختر الصلاح على بعض 
الوجوهء OM‏ الصلاح في الدين من الله 
تعالی لا يوجب أن يكون العبد BILo‏ 
(lp‏ إذا gal‏ واختارء كما أن النفع في 
الدين لا يوجب انتفاعه الا على هذا 
الحدّء فلا يمتنع أن يفعل الصلاح في 
الدين ون كان العبد یصلح عند اختياره 
€ إذا قبل العبد يوصف 40 آصلحه 
وإذا لم یقیل يقال: استصلحه؛ ON‏ إطلاق 
القول بانه أصلحه يوهم أنه قد صلح. Gb‏ 
إذا قيل Le‏ يزيل الايهام» فذلك سائغ. 
وهذا بیّن فيما تأولنا عليه. (متش۰۲ 
Aort‏ 


صلب 

- زعمت النسطوريّة أن الصلب gs‏ على 
المسيح من جهة ناسوته لا من جهة 
لاهوته. (V ۸٤ coa)‏ 

- زعم آکثر الملكانية أن الصلب وقع على 
المسیح يكمالهء والمسیح هو اللاهوت 
والناسوت. (مغ٥» «AE‏ ^( 

- زعم أكثر اليعقوبية Ól‏ الصلب والقتل وقعا 
في الجوهر الواحد الكائن من الجوهرين 
اللذين هما الاله والانسان» وهو المسيح 
على الحقيقةء وهو الإلهء ويه حلت الالام 
حتى زعمت DIKUJ‏ واليعقوبيّة أن الذي 
ولدته مریم هو الاله في الحقيقة. (مغةء 
«At‏ 4( 


المقدورات الباقية أن لها أضدادّاء ces‏ 
ol‏ ذلك Li‏ وجب فيها لكونها مقدورة 
باقية لیتم ما ذكرته. فإن قال: إذا رأيت 
قيما لا يبقى ما لا ضد له ورآیت ما يبقى 
له ضدّ علمت OÙ‏ العلّة فيه ie‏ بقائه؛ 
قيل له: ليس الأمر كما ظننته؛ ON‏ فیما لا 
يبقى ما له 15« ais‏ ما لا lo‏ له. Ui,‏ 
كان لما أوردته شبهته لو اشترك الكل في 
dl‏ لا Lo‏ له. وبعد Op‏ فيما يبقى ما لا 
is‏ له أيضّاء وهو الاعتماد والتأليف 
والحياة؛ على ما dé‏ شيخنا آبو هاشم 
- رحمه الله - ST‏ فما ادّعيت استمرار 
الوجود فيه فباطل . فان قال: ol, 4I‏ كان 
لا Lo‏ له Ub‏ یحتاج إليه ضذ» ويجري 
ذلك في أنه يقتضي کون القادر عليه قادرًا 
على ما يناقيه مجرى نفس الضذ؛ قيل له: 
إذا صح di‏ في المقدورات الياقية ما لا 
La‏ له اصلا فما الذي يمنع من أن يكون 
فيها ما لا io‏ لما يحتاج إليه بألا يحتاج 
في وجوده إلى غيره. وقد ثبت في الجوهر 
أنه لا يحتاج في وجوده إلى غيره كحاجة 
التأليف. وبعدء فان ما ذكره السائل Ui‏ 
يصح في ia‏ الشيء بالحقيقة» io vb‏ 
ما يحتاج إليه فلا يجب أن يكون القادر 
على الشيء قادرًا tale‏ ألا ترى oV‏ 
الواحد متا يقدر على القتل ولا يقدر على 
الحياة LU‏ كان ضِدًا لما يحتاج إليه. ومتى 
قدر على الارادة قدر على الكراهة؛ لاأتها 
Lo‏ في الحقيقة. (مع۰۱۱ ۰۳6 ۱۹) 


ص 


ضد 

Ul -‏ الممنوعء فهو القادر إذا عَرَض ما لا 
يتأتّى منه الفعل» فلا يصح كونه gas‏ 
إلا وهو قادر على نفس ما منع منه. 
وكذلك القول في الحيلولة Age) Aaly‏ 
(Y ۸‏ 


ضد في الحقيقة 

- إن قيل: هلا قلتم إن العقل يدل على 
جواز فناء الجواهر؛ S‏ القادر على 
الشىء يجب كونه DB‏ على ضِدّه؟ قيل 
له: ليس الأمر كما قدّر؛ لاد قي 
الحوادث ما لا Xo‏ له. وإنما يجب ذلك 
متى ثبت OE‏ له ضذا مقدورا» فيجب أن 
يكون القادر عليه قادرًا على جنس ضله. 
ولا دليل في العقل على Sb‏ للجواهر 
ضدًا» فلا يصح ما ذكرته. فإن قال: X‏ 
قلتم: o]‏ في العقل دلالة على ذلك» وهو 
ol‏ كل مقدور يصح البقاء عليه فلا بد من 
أن يكون له ضد. يدل على ذلك Gb‏ 
اعتبرنا ما هذا حاله» فوجدناه على اختلافه 
واختلاف وجوه اختلافه قد يشترك في ol‏ 
له ضدًا. قيل له: sse JE]‏ لا da‏ على 
الأحكام. وقد Un‏ ذلك فيما ul‏ 
فيجب أن يظهر ما له وجب في هله 


۳۷۷ 


YYA 


ضد ما يحتاج إليه 


لا Le‏ له فَلِمًا يحتاج إليه ضدّء ويجري 
ذلك في أنه يقتضي کون القادر عليه قادرًا 
على ما aile‏ مجرى نفس €LAM‏ قیل له: 
إذا صح ol‏ في المقدورات الباقية ما لا 
is‏ له اصلا فما الذي يمنع من أن يكون 
فيها ما لا io‏ لما يحتاج إليه بألا يحتاج 
في وجوده إلى غيره. وقد ثبت في الجوهر 
di‏ لا يحتاج في وجوده إلى غيره كحاجة 
التأليف. وبعدء فإن ما ذكره السائل اّما 
يصح في io‏ الشيء بالحقيقة. Ls Ub‏ 
ما يحتاج إليه فلا يجب أن يكون القادر 
على الشىء قادرا sale‏ ألا ترى ob‏ 
الواحد متا يقدر على القتل ولا يقدر على 
الحياة UJ‏ كان La‏ لما يحتاج إليه. ومتى 
قدر على الإرادة قدر على الكراهة؛ WY‏ 
Lo‏ في الحقيقة. (مع۰۱۱ )١١ ٤۳٤‏ 


ضدان 

- )5 الضذین يصح أن یکونا مرادین لمریدین 
بل لمرید واحد إذا اعتقد ارتفاع التضادٌ 
بينهماء DY‏ ارادة الشيء quU‏ لصحّة 
حدوثه. وصحة الحدوث ثابتة في کل 
واحد من الضدّينء pe‏ أن يعلم الله 
تعالى ذلك من حال كل واحد منهماء وإذا 
صح ذلك صح أن يريدهماء Bb‏ صح 
وجبء OX‏ صفة الذات إذا صخت 


eoh) حصولها.‎ co وجبت»‎ 


۳ ۱۳ 
- والكلام في أنّ لا Le‏ للقديم c AU‏ 


LIES 


وذلك OW‏ من حقيقة الضدّين أن 5 
وجود أحدهما يدلا من الآخر. UE‏ على 


ضد ما يحناج إليه 
-إن قيل: هلا قلتم إن العقل Ja‏ على 
جواز فناء الجواهر؛ OM‏ القادر على 
الشیء يجب کونه قادرًا على ضله؟ J‏ 
له: ليس الأمر كما 1015 فى 
الحوادث ما لا Xo:‏ له. Lip‏ يجب ذلك 
متى ثبت Ol‏ له ضذا مقدورّاء فيجب أن 
يكون القادر عليه قادرّا على جنس ضله. 
ولا دليل في العقل على OE‏ للجواهر 
ضذاء فلا يصح ما ذكرته. قان قال: هلا 
قلتم: à‏ في العقل دلالة على ذلك؛ وهو 
oT‏ كل مقدور يصح البقاء عليه فلا بد من 
أن يكون له Qu io‏ على ذلك Ub‏ 
اعتبرنا ما هذا حاله» فوجدناه على اختلافه 
واختلاف وجوه اختلافه قد يشترك في ob‏ 
له ضذا. قيل له: إن الوجود لا يدلّ على 
الأحكام. وقد UL‏ ذلك فيما سلفء 
فيجب أن يظهر ما له وجب في هذه 
المقدورات الباقية ol‏ لها آضدادا ous‏ 
ol‏ ذلك نما وجب فيها لكونها مقدورة 
باقية g‏ ما ذكرته. فان قال: إذا رأيت 
فيما لا ييقى ما لا (d Lo‏ ورأيت ما يبقى 
له Lo‏ علمت OU‏ العلة فيه iio‏ بقائه؛ 
قيل له: ليس الأمر كما ظننته؛ ON‏ فيما لا 
يبقى ما له «lo‏ وفيه ما لا io‏ له Lil,‏ 
كان لما أوردتّه شبهته لو اشترك الكل في 
أنه لا Xa‏ له. ویعد» فان فيما يبقى ما لا 
Xa‏ له أيضاء وهو الاعتماد والتأليف 
والحياة؛ على ما dés‏ شیخنا pi‏ هاشم 
- رحمه الله - آخرّاء فما اذَّعيت استمرار 
الوجود فيه فباطل . OB‏ قال: اه وإن كان 


ar? 


۳۷۹ 


قبل أنه قد یخرج من هذين الوصفین 
بوجوه: منها ثبوت نفع يوفي عليه. ومنها 
دقعم ضرر هو أعظم منه. ومنها کونه 
مستحقمًا. ومنها حصول الظنّ يأحد هذه 
الوجوه. فيجب أن نحكم بحسنه عند ثبوت 
آحد هذه الوجوه فيه. (مغ۰۱۳ ۰۳۱۲ ۲) 
-لو أخرج من ملكه Uy‏ بدینار يأخذه 
عاجلا» یحسن منه ذلك متى كان التفع 
بالدينار أكبر. ولو أخرجه من ملكه بدرهم 
أو من دون نفع يصل إليه .e‏ والذي 
لأجله حَسّنَ هو التفع الذي ذکرناه؛ SN‏ 
عند ade‏ به (lé‏ خشته ولولاه لكان 
LULA‏ فهذا الضرر هو الذي يمكن أن يبيّن 
أنه يحسن لأجله النفع دون ما عداه؛ oM‏ 
ما يقترن النفع به لا يمكن أن يعلم ثبوت 
النفع فيه» Lis‏ يظنّ ذلك. فلا يصح أن 
يحكم بحسنه لأجل النفع. OY)‏ 
(UYA‏ 
- إن الضرر قد يحسن لكونه مستحقّاء 
ويخرج بذلك من كونه ظلمًا. إعلم ob‏ 
الذي يخلص من المضار فيه هذا الوجه هو 
العقاب Fils‏ واللوم» óY‏ ما عداها لا 
يمكن أن dés‏ فيه أنه oi‏ لاجل 
الاستحقاق. وقد بيّنت أنه يحسن من 
أحدنا أن ینم من أساء إليه أو أقدم على 
القبائح العظيمة oj,‏ كان ذلك RAE‏ 
والاستحقاق du‏ ويؤذيه ويؤثّر في قلبه. 
ax‏ حسن منه أن يفعل ذلك يغيرهء لا لنفع 
ولا لدفع ضرر معلوم أو مظنون» Lil‏ 
حسن منه للاستحقاق على ما تقذم من 
فصار ذلك آصلا لحسن الالام التي هي 


يقة التحقیق أو على طريقة من التقدیر 
لیثبت التضاد فیهما . QU MEY ces)‏ 
- مما يدل على ol‏ القدیم Lo Y‏ له ما قد 
تقرّر 9l‏ من حق كل ضدين أن تكون صفة 
أحدهما بالعكس من صفة الآخر فيما 
يرجم إلى ذاته. BB‏ كان القديم جل 5e3‏ 
موجودًا لنفسه قادرًا عالما É>‏ لتفسه 
فيجب فى ضله - لو كان له 15 - ol‏ 
يكون معدومًا لنفسه عاجرًا لنفسه جاهآد 
لنفسه وهذا محال فيجب أن لا يكون له 
ضدّ. (مجم۱» )521١47‏ 

j-‏ القادر jam‏ على إيجاد الفعل على 
الوجه الذي يصح وجوده علیه. 
والمختلفان قد يصح اجتماعهما وكذلك 
المثلان يصح دخولهما في الوجود وليس 
کذلك الضذان. (مجم۲» ۰٩۱‏ 10( 


ضرر 

- إن الضرر قد یقبح SY‏ عبث وان لم يكن 
ظلمًا. da‏ على ذلك Ol‏ غيره لو يذل له 
من نفسه أن يضرٌ به على عوض یدفعه إليه 
هو أجدى عليه من ترك الضرر - ففعل به 
ذلك وعوّضه - أن ذلك يقبح وإن لم يكن 
ظالمًا له» ON‏ تعويضه عليه قد أخرجه من 
كونه ظالمًا. Lis‏ قبح an‏ ذلك لأنه 
عبث. وكذلك لو استأجره لما لا ينتفع به 
من صب الماء من جانب من البحر إلى 
جاتب ووفر عليه الأجرة» لكان يقبح منه 
ذلك SN‏ عبث . (مغ۰۱۳ Q Y‏ 

- إل الضرر يحسن عند كل وجه يخرج به 
عن أن يكون ظلمًا أو Ée‏ قد بنا من 


YA* 


قال شيخنا آبو هاشم - رحمه الله - في 
بعض الطبائع: إن BI‏ هو من دقع إلى 
ضررين يُدفع أعظمهما بأدونهما. Éo‏ 
ذلك بالملجأ إلى الهرب من Qu‏ 
والملجأ إلى أكل المَيتة إذا gs‏ به الجوع 
الشديدء والملجأ إلى الهرب من العدوٌ. 
وذكر ol‏ الالجاء والاضطرار في اللغة 
بمعنى واحد. وذكر قوله - تعالى - : 
EG & x S‏ ولا عاو AS‏ 
x‏ (البقرة: ۰)۱۷۳ وقوله - تعالى - : 
Y»‏ ما EN LES‏ «لأنعام: ۱۱۹) 
وغير ذلك. uns‏ أن المتكلمين LA‏ فرّقوا 
بين الضرورة والالجاء من جهة 
الاصطلاح» Yl,‏ فهما من جهة اللغة لا 
يختلفان. وذكر أن تحصيل الملجأ أن 
يُفعل به ما يقتضي الهرب من ضرر آخر لو 
لم chi‏ منه لنزل به. (مخ۰۱۱ 
(VE ۶‏ 

ul‏ قولك: إن النظر في باب الدين إذا 
وجب في طريقه أن يكون دلیلا» فكذلك 
dall‏ عليه يجب أن يكون ol, cx‏ لا 
یعتیر بقول الدعاة فى ذلك» ويخالف التظر 
قي باب الدنياء فبعيد. وذلك Di‏ الأنبياءء 
صلوات الله عليهمء متى خوّفوا من ترك 
النظر لم plu‏ من حالهم الا مثل ما pix‏ 
من حال الداعيء لأنّه لا سبيل لمن ينظر 
في معرفة الله فيعلمه بعدله وتوحيده V,‏ 
حكيمء أن يعلم Oi‏ الرسول صادق ol,‏ 
المُعجز يدل على صدقه في النيوّة. وإذا لم 
يكن له إلى ذلك ces‏ حل قوله عنده 
محل قول الداعي في eb‏ يعمل به لما 


صرورة 


العقويات لأجل الاستحقاق. 
Q ۶‏ 

- قد cn‏ في باب الآلام of‏ الذي قاله 
شيخنا أبو هاشم رحمه الله» من OÙ‏ الضرر 
لا يكون الا Uus‏ لا یسح ol,‏ الأولى 
في حقيقته أنّه کل ألم cs‏ أو ما يودي 
إليهماء من غير أن يعقبا نفعًا يُوفِى عليه. 
JS‏ ما هذا حاله يوصف بأنه ضرر 
ومضرّةء فلذلك توصف المعاصي El‏ 
ضررء من حيث تؤدي إلى العقاب. 
(مغ۰۱4 EV‏ ^( 


(مخ۱۳ 0 


ضرورة 

ól-‏ الضرورة في أصل اللغة هي الالجای 
قال الله تعالی: إلا ما SES‏ € 
(الأنعام: )١١9‏ أي ما ألجتتم إليه» وفي 
العرف» Lil‏ یستعمل فیما یحصل فینا لا 
من قبلناء يشرط أن یکون جنسه داخلا 
تحت مقدورنا» ولذلك يقال حركة ضرورية 
لما دخل جنسها تحت مقدورنا» ولم يقل 
لون ضروري لما لم یدخل جنسه تحت 
مقدورنا. هذا إذا كان مطلقًا. (شرحء 
«£A‏ 1( 

- كان que pi‏ رحمه ùh‏ يقول فى 
الضرورة: اه ما يفعله الانسان في غيره» 
كان قادرا على مثله أو لم يكن. وعلی 
الوجه الذي حدّدناه آولا Y‏ يكون مضطرًا 
إلا وهو قادرء وان لم يكن قادرًا على 
نفس ما اضطره إليه. فإذا جعل بمعنی 
الالجای فیجب كونه قادرًا على نفس ما 
اضطرٌ إليه. (مغ۸ ۰۱۲۷ ۱۷) 


y 5 


TAN 


كانت بصفة كيت وكيت فهي قبيحة أو 
واجبة أو حسنة وهذا هو الذي يجري في 
الكتب أن العلم بأصول المقبّحات 
والمحسّئات والواجبات B], -Grè‏ 
كان مکتسیّا يتناول أعيان الأفعال. 
Ce)‏ ۰۳ ۱۹) 


ضلال 
Ui-‏ الضلال في اللغة فهو الذهاب عن 
الشيء الذي فيه نفع» فأرادوا يقولهم d‏ 
L4 LUE uf‏ € (یوسف: 40( إنك 
تجري على عادتك في العدول Ue‏ 
ينفعك. ومثل ذلك قد يجوز أن يقال 
للانبیاء فيما يتعلّق بأمور الدنيا. 
۶۵ ۰۱۰ 
ui-‏ الضلال: فالاأصل فيه أنه الهلاك 
ويستعمل فيما يجري مجرى الطريق إليهء 
أو يكون حقيقة فيما يؤدّي إلى الهلاكء 
على ما n‏ في الهدى. 
۶۵ ۰۱۲ 
- إن الضلال قد یکون بمعنی الهلاك. 
(متش۰۲ ۰1۱1 CA‏ 


(تن» 


»١شتم(‎ 


- إنه تعالى متفضل يما خلق» جَوّاد eu‏ ولا 
يجب إذا كان قادرا على ما لا یتناهی به 
أن يكون بخيلاء لان البخل هو منع 
Lis‏ يلزمه ذلك بعد التكليف من حيث 
اقتضى التكليف وجويه علیه» ولا يجب 


يقارنه من الأماراتء فلا تكون له مزیة. 
ce ob‏ وجوب النظر B]‏ كان المخوّف 
(s‏ فيجب ol‏ يكون ob Gb‏ لم يكن 
cs‏ لما بيّناه. الا أن يقول قائل: إن عند 
قول النبی يقع العلم بالطبع اضطرارّا» كما 
قاله الجاحظء وعند قول غيره لا يكون 
هذا حالهء فيكون لهذا الفرق إذن تأثير. 
وقد LS‏ فساد ذلك Lis‏ على قوله لا 
تصح التفرقة بينهما. ON‏ الضرورة لا تفتقر 
إلى قول لرسول متقدّمء dM‏ تعالی قادر 
على أن يهيّى المحلّ لذلك الطبع» 
فیضطره. وان لم يكن هناك رسول فلا 
تصح هذه التفرقة أيضًا. وإذا لم qus‏ له 
لم تكن لأحد أن ais‏ بها. لاد كل من 
حالف في هذا الباب» لا يقتضي anis‏ 
التقرقة بين الرسول والداعي» dY‏ إن ots‏ 
من أصحاب الاضطرار فلا وجه لذلك 
عندی وكذلك إن كان من أصحاب 
الاكتساب. (مغ۰۱۲ ۰۳۲۷ CV‏ 


ضروري 

-إذا وجب أن يعرفه (الفعل المُكلّف) 
فحصول هذه المعرفة تكون له يطريقين: 
أحدهما بأن يفعل الله تعالى فيه العلم به 
وهو الذي نسمّيه ضروريًا. والثاني ol‏ 
ینصب له على ذلك دلالة یستدل بها فیفعل 
هو العلمء وفي كل الوجهين لا بد من أن 
يفعل الله تعالى ما معه یمک من العلم 
بصفة ما قد كلف of,‏ اختلفت حال هذين 
العلمين. فإذا كان ضروريًا تناول جمل 
الأفعال Vial,‏ على آوصاف tg‏ إذا 


YAY 


من حيث el‏ بالواجب الأول. ونقول: 
dj‏ یستحق العقوبة على oT‏ لم يفعل الثاني 
من حيث LS cas‏ يستحقٌ العقاب على 
أن لم يفعل الأول من حيث تركهء فيكون 
مستحمًا للعقاب عليهما Y‏ لم يفعلهما 
وقد Les‏ عليه. لكن أحدهما لم يفعلهء 
وصح منه LS‏ والاخر لم يفعله» ولا 
يصح منه AS‏ وهذا كما clé‏ فیمن لم 
یفعل الصوم في آول النهار وأكل فيهء & 
يستحق العقوبة على ذلك وقد ضيّع صوم 
باقي يومه من حيث فوّت نفسّه» يما فعله 
أولاء من اتمامه» فیستحق العقوية dM‏ لم 
یفعل كلا الأمرين. (مغ ۰۱۲ 400 ۷) 


de‏ الواجب 


کونه ضتیا؛ ON‏ الضنین هو المستمسك 
بالشیء لمتفعة أو ما يجري مجراهاء 
والقدیم تعالى یستحیل ذلك عليه. 
(م۰۱۱ (AAYY‏ 


ضيّع الواجب 

E -‏ معنى قولنا: géo d]‏ الواجب» هو AV‏ 
لم يفعل من مقذماته ما لو فعله لأمكنه أن 
ul‏ بالواجب. VS‏ يمتنع في الواجبين 
أن يبنى أحدهما على الآخرء فانما يتم 
فعل الثاني إذا تقدّم منه فعل الأول» ومتى 
لم يتقدّم ذلك تعذر عليه فعل الثاني. فما 
هذا حالهء تقول فيهء متى ترك الأوّل: إِنّه 


اختلف "شیوخنا" في آن الرتبة بين المطيع 
والمطاع تعتبر في عرف اللغة أو في 
أصلها. ففيهم من قال أن تعتبر في أصلها 
كالأمرء Y‏ الرتبة فيه لغوية. وفيهم من 
قال: لا تعتبر في أصل اللغة ls‏ تعتبر 
في عرفهاء فعلی ذلك يقال: "آطاع 
الشيطان" وصح أن يصف تعالى نفسه إذا 
فعل ما أراده غيره بالطاعة. (مجماء 
(Y ۹‏ 

ذهب بعضهم إلى Dl‏ الطاعة تما تكون 
طاعة» لموافقة الأمر دون الارادة. (مغ”/ 
۱۳۳۹۰ 

& بعضهم بقوله تعالی: یلا‎ du 
(النساء: 9ه)‎ 43s AN ad اسر‎ naf 
يكون الا‎ Y إيجابه تعالى طاعته‎ ol وذكر‎ 
وهو منصوص عليه معصوم لا يجوز عليه‎ 
الخطأ. وثبوت ذلك يقتضى أنه أمير‎ 
لا قول بعد ما ذکرناه الا‎ EN المزمنین؛‎ 
تكون‎ Li الطاعة‎ OM ذلك فهذا بعيد؛‎ 
طاعة بموافقة إرادة المطاع ولا يوجب‎ 
طاعته للرسول کطاعتنا؛ لأنه‎ ol ذلك‎ 
تعالى يريد متا عبادته إلى غير ذلك» ولیس‎ 
كذلك الرسول» وإتما يجب أن نطيع‎ 
قد‎ XM وجوبه؛‎ gus الرسول فيما أراده‎ 
ge قعله. فإذا‎ p يريد متا التفل ولا‎ 
فما الذي يمنع في آولي الأمر أن يراد به‎ 
من لیس بمعصوم من الائمة والامرای‎ 
وتکون طاعتهم واجبة على الحدّ الذي ثبت‎ 
حمل ذلك على ظاهره‎ OM tale وجوبه‎ 
لا يمكن على ما قدّمنا. وليس فى ذلك‎ 
دلالة جمع فلا يمكن حمله على الواحدء‎ 


la 


طائع 

Ul -‏ من فعل الطاعة» Wp‏ يجب أن یکون 
طائعّاء LN‏ مُرادة للمطاع. (Ag)‏ 
(r YEY‏ 


طاعات 

Gi-‏ كثرة الطاعات» فإنّها مما لا یویر فى 
إزالة العقاب المستحقّ على الكبيرة» 
والأعمار هذه الأعمار على ما سيجيء في 
باب الوعيد إن شاء الله تعالى» ولکتها تور 
فى إزالة العقوية المستحمّة على الصغيرة» 
OV‏ نظير كثرة الطاعات من الشاهد كثرة 
الاحسان إلى الغیر» ومعلوم أن أحدنا لو 
أحسن إلى غيره ضرويًا من الاحسان ثم 
كسر له رأس قلم فإِنَ هذه الإساءة تقع 
مكفرة قي جنب ما له من الاحسان لديهء 
وبالعكس من هذا db‏ لو قتل واحدًا من 
أعرّته 4p‏ يحيط جميع ما له قبله من 
الاحسان. (شرح» ۱۰۳۳۲) 

طاعة 

- إن الطاعة والعبادة لا تحق الا لل وکل 
من يطيع غيره فإتما يطيعه بأمر الله فتکون 
طاعته طاعة (v ۰۱۰۵ «493 . à‏ 

- ذکر فى آخر الباب الطاعة لأجل أنّها اما 
تکون طاعة لموافقتها لارادة المطاع» وان 


YAY 


YAL 


و'النظّام"» فأخرجوا المتولّدات من أن 
تكون فعلا للعبد وآثبتوها من فعله تعالى 
پایجاب الخلقة. وأثبتوها من قعل نفس 
المحل بالطبع . (مجم۱ ۰6 ۲۰) 
طبع 
- ريّما قيل في وله GE SE Jp ui‏ 
Í 523 b es‏ یلا (النساء: 
Ój «(100‏ ظاهره یدل على آنه منعهم من 
الایمان. وجوابنا OÙ‏ المراد بالطبع والختم 
قد فسرناه diy‏ علامة» ولیس (quer‏ 
ولذلك قال GES Xu‏ لا تیه 
(النساء: ۰)۱۵۵ ولو كان منعًا فمنع القلیل 
كما يمنع الکثیر. (تن» )١ ۱٠۸‏ 
إن قيل: لم لا يجوز أن یکون الجسم قد 
حدث بالطبع؟ قلنا: OM‏ الطبع غير 
معقول. ثم إنا نقول لهم: وما تعنون 
بالطبع» أتريدون به الفاعل المختار» أم 
تریدون به معنی BB os‏ آردتم به 
الفاعل المختار فهو الذي نقولهء وان 
آردتم به المعنی الموجب فلا یخلو؛ UJ‏ 
ol‏ یکون معدومّا» أو موجودا. لا يجوز 
أن یکون معدومّا DY‏ المعدوم لا حظ له 
في الایجاب. وإذا كان موجودًا فلا یخلو؛ 
Le‏ أن يكون قديمّاء أو Éi‏ لا يجوز 
أن يكون SY Éu‏ يحتاج إلى طبع آخرء 
والكلام في ذلك الطبع كالكلام فيه 
فيتسلسل لما لا يتناهى» وذلك محال. ولا 
يجوز أن يكون قديمّاء لأنّه لو كان كذلك 
للزم قدم العالم» ON‏ حق المعلول أن لا 
يتراخى عن «dl‏ وقد eo‏ 6 العالّم لا 


طبائع آربع 


ولو حمل على الواحد لم يكن فيه تعيين 
واحد من آخرء وإنّما كان يصح ما قالوه 
لو لم يثبت وجوب طاعة الامام الا مع 
النص. Ul‏ إذا قلنا بوجوب ذلك مع 
الاختیار» بل قلنا بوجوب طاعة الأمراء 
مع السلامة» فالتعلّق بذلك بعيد. (مغ۲۰/ 


«MY ۱‏ £( 
طبائع أريع 
- الطبائع oM‏ التي هي الحرارة والبرودة 
والرطوبة واليبوسة (\V 645 qu.‏ 
طباع 


Gi-‏ القائلون في ذلك بالطباع فهم في ذلك 
على فرقتين. منهم من يقول di‏ هذه 
المتولدات تقع من العبد طباعًا على ما قاله 
"آبو عثمان" في Juil‏ الجوارح وفي 
المعارف لأنّه یقول: إذا دعاءٌ الداعي إلى 
فعل من الأفعال أو آراد ذلك الفعل وقع 
منه طياعًا ذلك الفعل» ولا یجعل ما Gas‏ 
بالاختيار الا نفس الارادة دون ما عداها 
من الحرکات وغیرها. (مجماء 
(Yo.t*Y‏ 

- الفرقة الثاتية (القائلون بالطباع) هم الذين 
يقولون ÓL‏ هذه الأعراض التي توجد في 
الجمادات وغيرها من المحال توجد بطبع 
لها نحو الحركات الموجودة في الحجر 
وما شاكلها من الأعراض ويقولون: ليس 
یتعلّق با تعالى منها الا أنه أوجد محلّها 
وهي توجبه بطبعهاء وأخرجوا ما ليس 
بنفس Juil‏ من أن alas‏ بالفاعل على 


وجه الاختيار. vy‏ قول xat‏ * 


c 


التي تولّد التفریق. وکائهم سمّوا ما فيه 
Ub‏ وسمّيناة اعتمادًا. وكذلك فیما في 
شاكل ذلك بعد أن يجعل هذه الأمور 
ud.‏ على فاعل مختار Alu‏ منه أن 
يمنعها من التوليد والایجاب. pre)‏ 
(Y* 4۲‏ 

قيل لهم: إن كنتم تجعلون الطبع معتی من 
نجعله اعتمادًا وثقلا وتجعلوته Lb‏ فقد 
عاد الخلاف إلى عبارة وتسمية» ولكتكم 
لا تريدون ذلك لاتکم تقولون pk‏ من 
الأمور یوجب. ثم الموجّب لا dl‏ 
بالفاعل للموجب. وعندما يتعلق به ويقف 
على أحواله ودواعيه على ما تقلم . ویجوز 
عندنا أن یمنع مانع من حصوله حتى أن 
jas‏ يقف ولا يتحرّك والمدوّر لا 
يتدحرج. (مجماء 0*£« (Y*‏ 

b des‏ الطبع هو JU]‏ على ما لا 
LS . Ji‏ آنا نكلم "أصحاب الطبائع' 
فكذلك یکلم هؤلاء في إثباتهم الطبع. بل 
لعل 'الدهريّة" ومن يجري مجراهم أعذر 
من القائلين بالطبع نحو "معمّر' ومن 
تبعهء لأن أولئك لما نفوا الصانع طلبوا ما 
als‏ هذه الحوادث cale‏ فأثبتوا ub‏ یور 
في هذه الحوادث. فما عذر من CA‏ 
الصانع المختار في أن نفي تعليق هذه 
الاشیاء به حتی احتاج إلى تعلیقها يما هو 
خارج عن المعقول» مع ae 4i‏ كيف 
یتعلق القعل بالقادر. (مجم۰۱ £83( 5( 


۳۸۵ 


يجوز أن یکون قديمًا. (شرح ۰۱۲۰ Co‏ 
- إن الطبع غير معقول» وقد تقدّم ذلك. ثم 
يقال لهم (الأوائل من المتفلسفين): ما 
تريدون بالطبع؟ ob‏ أردتم به الفاعل 
المختار» فهو الذي نقوله» ولكن العبارة 
فاسدة» oM‏ العرب تسمّى الفاعل المختار 
طبعًا. وان أردتم به أمرًا موجبّاء فا قد 
ذكرنا Ol‏ الفعل Lil‏ يصدر عن الجملت 
ig‏ فيه لا i‏ من أن يكون راجمًا إلى 
الجملة. (شرح» ۰۳۲۵ ۱۱) 
EE‏ الطبع هو مثل الختم» واه علامة یعرف 
بها حال المطبوع على قلبه» وبيّنا الفائدة 
في ذلك ds,‏ لطف للعباد إذا علموا Öl‏ 
الملائكة تعلم به من یستحقّ الم فتذمّه 
بذكر أحوالهء Un,‏ آنه ليس ol «uu‏ 
العلامة كالكتابة والخبر في Ml‏ لا تكون 
dis CU‏ بمنزلة الختم على الكتاب في 
أنّه لا يمنع من قراءته. (متش۰۱ ۲۱۱ 4( 
ik SE Xs à‏ 
(النساء: (oo‏ يقتضي ob‏ الطبع هو 
كالجزاء على AN‏ ولأجله فعل بهم» 
وكيف يجوز أن يكون منعًا من الإيمان ولا 
يجوز من الله أن يعاقب الكافر OÙ‏ یمنعه 
من الایمان؛ SM‏ لو جاز ذلك لجاز أن 
يبعث أنبياءه OÙ‏ يمنعوا قومهم من الایمان 
على سبیل العقوبة» كما 4b‏ لو جاز أن 
uius ob cats‏ العقاب. جاز أن يأمرهم 
بإقامة الحدود عقابًا!. eun)‏ 
Ce (۲‏ 
- متى أرادوا بالطبع ما يحصل من إحراق 
النار فذلك هو الذي نثبته من الاعتمادات 


۳۸۹ 


الانسان أو فعله تعالی ابتدا أو واقعًا 


طبع 


- إِنّ الطبع إن كان یفعل فيجب أن يرجع إلى 


بطبع آخرء ob‏ كان فعل الانسان وجب 
کون سائر ما في المحل He‏ لب وبطل 
القول بالطبع Ái‏ وان كان فعلا 4 
تعالی فکمثل» وان وقع بطبع المحل وجب 
القول ob‏ ساتر الاعراض تقع بطبع 
المحل» وقد بیتا فساد ذلك» ون كان gà‏ 
ذلك ویحدث بطبع آخر col‏ إلى وجود ما 
لا نهاية لهء وهذا یوجب ألا یقع الفعل 
بدا لتعلّق وجوده بوجود ما dev‏ 
وجوده. (مغ٩»‏ ۰۲۵ ۲۱) 

)۱۰ ۰۲۷ ge) الطبع یوچب.‎ à] - 

L-‏ یقع بالطبعء «M‏ يتعلّق بالمحل ولا 
تعلق له بالاختیار . (مغ٩»‏ ۰۳۲ 4) 

- قال VE‏ عثمان الجاحظ LS)‏ يجب أن یفعل 
آحد الأمرین دون الآخر cand,‏ لان 
الشهوة ترغب الفعل لغلبتهاء Bb‏ غلب 
العقل لم يقع الفعل» وذلك لا يمتح من 
کون الفعل واقعّا بالطبع» ON‏ هذه الجملة 
مطبوعة على حال تقتضی WT‏ إذا غلبت 
الشهوة وقع فيها Juill‏ لا محالة. Aia)‏ 
(YEYE‏ 

- إن ما يجب عن السبب هو مقدور للقادر 
عندنا وإن كان يفعله بواسطةء فكما لا 
تمتنع الشروط في القادر حتى mum‏ أن 
يفعل على وجه دون وجهء فكذلك لا 
يمتنع مثله في السببء ولذلك ó| tB‏ 
السبب في الحقيقة لا يوجب السیّب. 
ils‏ يجب وجوده عند وجوده من جهة 
القادرء وليس كذلك الطيع لو كان 
معقولاء OY‏ إيجابه لما يوجبه لا يرجع 


كل محلء فلو كان الفعل يقع من المحل 
بطيعه لوجب أن لا تقع أفعال جوارحه 
بحسب قصده ودواعيه وعلمه وإدراكهء فإذا 
ثبت وقوعها بحسب هذه الأحوال فیجب 
القضاء ببطلان كونها فعلا للمحل. ge)‏ 
«Yo‏ 4( 
- إن الطبع الذي أضافوا الفعل إليه لا يخلو 
من أحد أمرين: UE‏ أن يكون صفة للمحل 
أو معنى قيهء فإن كان صفة للمحل لم 
يخل من أن يكون راجعًا إلى ما هو عليه 
في ذاتهء فلا يخلو من أن يكون مما يجوز 
أن يخرج عنه مع الوجود أو يستحيل ذلك 
فيه. فإن صح خروجه عنه مع وجوده 
فيجب ألا يمتنع أن يكون الإنسان قاصدًا 
مريدّاء والمحل «o LL‏ وان لم 
يقع مراده منه من غير مانع» وفي هذا هدم 
أصلهم. وإن كانت تلك الصفة يستحيل 
خروج المحل عنها فيجب أن يقع الفعل 
في المحل بإيجاب تلك الصفة» حصل 
الإنسان قاصدًا أو لم يحصل» وحصل له 
دواع إلى الفعل أو لم يحصلء وهذا مما 
قد ue‏ فساده. وقد بيّنا من قبل بطلان 
قول من قال o]‏ الفعل يقع بطبع المحل 
بوجوه ذكرتاها كثيرة لا وجه لاعادتها. 
oJ;‏ كان ذلك الطبع معنى فيه یوجب وقوع 
هذه المرادات لم يخل ذلك المعنی من 
us‏ قدیمّا أو محدثّاء فان كان Lu‏ 
وجب قدم ما یوجبه. أو أن لا يتقدّمه Yı‏ 
بوقت واحدء وكلا الوجهين فاسد؛ وان 


كان ans‏ لم يخل من أن يكون من فعل 


طبع 


FAV 


SN آن ذلك لا يلزمنا في القدرة‎ tz, 
الفعل يقع بهاء وهي تقع من القادر لنفسه.‎ 
pe (في)‎ Jeu وعندهم آن سائر ما‎ 
بطیعه فلزمهم إثبات ما لا نهاية له دونتا.‎ 
dB القدرة وان تعلقت بالضدين»‎ ol وبيّناء‎ 
SN يصح أن يقع أحدهما من جهة القادرء‎ 
يفعله باختياره» لا على جهة الایجاب.‎ 
وليس كذلك الأمر فيما يقع بالطبع» لأنه‎ 
فلم صار أحد‎ cr لا يُختار بل‎ 
الضدّين» بالوقوعء أولى من الآخر؟.‎ 
)۱۲ ۰۳۲۰ Ya) 
الله تعالی في کتابه‎ a الطبع الذي قد‎ ul 
وهو العلامة التي يُعلم بها حال المطبوع‎ - 
ومدح‎ P على قلبه فيما يستحقّه من‎ 
وعقاب وثواب - فقد اختلف فيه. وریما‎ 
مر في كلام أبي على رحمه الله آنه عقوبة»‎ 
وعند أبي هاشم رحمه الله لا يكون إلا‎ 
للمكلّف الذي‎ Ó فأما أن يكون‎ . Ul 
يعرفه» أو له وللمطبوع على قلبه جميعًاء‎ 
يه به أنه لطف لمن يطبع على‎ hi والذي‎ 
عند‎ OM css A 253. vii 
معرفته بذلك قد تعيّد بذمّه والبراءة من‎ 
فيكون عند ذلك أقرب إلى ترك مواقعة‎ 
لا‎ ces مثله. وإخبار الله تعالى بذلك فی‎ 
لنا في هذا الباب.‎ UB يمنع أن يكون‎ 
۱ (E °F ore) 
ما الطبع نفسه فبعيد أن يكون لطفا‎ - 
eu للمطبوع على قليه وهو غير عارف‎ 
ليس بألم ولا‎ 4M كونه عقوبة فبعيد‎ Ul, 
يژدي إليهء ولا يقتضي الغم على الوجه‎ 
في‎ de فلا يمكن أن‎ il الذي يقتضيه‎ 


إلى اختيار مختار على وجهء فلذلك يجب 
فيه ما يلزمهم. من أن يوجب: الفعل: ide‏ 
كل حال ol,‏ لا يتعلّق بشرط. «مغ۹» 
(YY «£4‏ 
pi Ui -‏ عثمان الجاحظء رحمه Sp cdl‏ 
5b‏ لقوة هذه الدواعي من الوجه الذي بيا 
آتها تقع مته بالطبع» ويخرج عن باب 
الاختیار. فلم يجز دخولها تحت التکلیف 
إلا عند تساوي الخواطر والدواعي» فانه 
يجوز عندهما دخول النظر تحت التکلیف 
دون المعرفة . وفي سائر الأحوال يقول 
بأنه as G3]‏ الارادة دون ما سواها oN‏ 
غلية الدواعي عليه فى الفعل عند الإرادة 
تخرجه من باب الاختيار إلى باب الطبع. 
وذکر مع ذلك أكثر الشبه التي آوردناها من 
قبل» مستدلًا بها على أنّها ليست من فعل 
العبدء ولا يجوز دخولها تحت التكليف. 
وأكثر من تکلم في هذا الباب عنه أخذواء 
وببعض ما أورده تعلقوا. ON‏ 
۳۵( 
- لا يخلو الطبع من أن x‏ به إلى نفس 
المحل» أو معنی فیما وصفه له لأنّه لا 
یمکن أن يذكر ولا یرجم به إلى فائدة. فان 
كان نفس pull‏ فیجپ فيما يقع منه 
بطبعه أن لا يختصّ Éy‏ دون وقت» ولا 
أن ارگ بت ادلی من ۵ جع 
پسرة. وكذلك الحال إن رجع به إلى معنی 
فيه أو وصفه له. وقد ki‏ القول في 
eel to, calls‏ متى قالوا: يرجع به إلى 
معنی» لزمهم في ذلك المعنى أن يقع بطبع 
آخرء ثم كذلك UE‏ إلى ما لا نهاية له. 


YAA 


كما یقع» على طريق التعمّدء ما قد يجوز 
أن يكون صغيرًا. فإذا لم يكن ne‏ 
ولا منفراء قلا وجه يمنع منه وان صح 
ol‏ الإقدام cale‏ مع العلم به» يثمر. 
Lalai‏ کمذهب ML‏ على" فى هذا 
الباب . وان لم ينفر ذلك فلا مانع يمنع من 
وقوعه منهم . . (مغ۰۱۵ ۰ ۲۱ 
طريق العلم 
- رب شیوخنا الکلام في الاخبار. Ji‏ 
" آبو على" » رحمه الله : ól‏ من as‏ ألا 
يكون Úb‏ للعلم ob Vp‏ تکون آحاده 
تقوّي الظن ولا يزال DAI‏ یقوی» ثم 
يحصل العلم؛ وبين ذلك oz Lo‏ في 
الشاهد من الأخبار التي هي طريق العلم. 
(\e ۳۳۰ Noia)‏ 


طريق المعرفة 
يقبح منه الجهل؛ وكما یستحق بفعلها 
الثواب» فكذا یستحقّ بفعل الجهل 
العقاب؛ وكما يتناولها التکلیف في باب 
الاقداي فكذا يتناوله التكليف في باب 
الامتناع منه. وإن كان المُكلّف مأمورًا 
cle‏ فهو منهي عن الجهل. والأمر في 
هذا الباب أجمعء على ما ذكره السائل. 
Sb as‏ آنه إذا لم يمكنه أن يعرف الجهل 
جهلا قيل وقوعه» لم يصح أن يلزمه Sy‏ 
بفعل المعرفة. وليس الأمر كما در EN‏ 
Ul‏ عرف طريق المعرفة وهو النظر 
صح منه إيجادها بإيجاده. وإيجادها على 


طرد 


OY o1 Cg) 


طرد 
- إذا عدمت القدرة استحال الفعل بها 
لخروجها عن التعلّق ولخروجها عن أن 
توجب الصفة للقادر» فبطل ما ظته 
الخصم. ولیس یلزمنا إذا جعلنا العدم 
موجبّا لزوال التعلّق أن یکون کل موجود 
uis‏ أو کل ما لا یتعلق Y‏ یکون 
موجودّاء OY‏ کل ذلك عکس. والطرد في 
هذا الباب i‏ کل ما يتعلّق بغیره فلا L‏ 
من أن یکون موجودّا. فهو كما یجعل من 
شرط العلّة الموجية الوجود ثم لا يجب 
في كل ما هو موجود أن یکون موجبًا وفي 
کل ما لیس بموجب أن لا یکون موجودا. 
(Yo YE Oe‏ 


طریق التعمد 

-یقول شيخنا "آبو علي"» رحمه الله 
ويعتل بقريب من هذه الطريقة» وائما يُجوّز 
على الأنبياء ما يقع منهم بضرب من 
التأویل» ويجري مجرى الواقع عن سهو 
وغفلةء ويجعل ما يقع على طريق التعمد 
داخلا في باب ما ینفر؛ OY‏ مَنْ أقدم على 
المحرم» مع علمه dk‏ محرم فلا à‏ من 
نقص في حاله يقتضي التنفیر عنه. 
og)‏ ۱۷۰۳۱۰ 

- آما شیخنا "آبو هاشم "» رحمه اللهء dB‏ 
gà‏ أن ale‏ المعصيةء إذا لم يوجب 
كبرهاء لم يمتنع 4,5 صغيرًا؛ OM‏ ما 
یقع» على طريق التأویل» قد يكون CS‏ 


طلب الرزق والتكسب 


تتقارب» al,‏ كانت الصلاة لا lé‏ واجبة 
إلا بعد تقدّم معرفة اللهء تعالى» ومعرقة 
الرسول. فيلزم التحرّز مما تخافه بالاقدام 
على فعله» وتجب المعرفة بوجویه من 
حيث وجب وجودها بوجوده» على ما 
Gals‏ القول فیه . (مغ۰۱۲ ۰۳۲۷ 19) 


طريقة الشرائع | 
eel‏ المکلفین» واختلاف en‏ 
والأماکن» وشروط dus Mi‏ . وقد يكون ما 
هو واجب على زید Les‏ من عمرو وما 
(oM‏ وما يكون el‏ يجب على شرط 
(ويقبح على شرط) فکیف يدل الدليل 
العقلي على أن الصلاة بلا طهارة لا تكون 
داعية إلى فعل الواجبات؛ بل تدعو إلى 
القييح» وإذا وقعت على طهارة دعت إلى 
فعل الواجب ونهيه عن الفحشاء والمنکر؛ 
Ob‏ ذلك حالها في وقت» دون «es,‏ 
وشخص» دون شخص» LS‏ نقوله في 
الحائض والطاهر؟ . (مغ۰۱۵ ۷۲ 

طلب الرزق والتکسب 
المکاسب. اعلم أنه قد ثبت بالعقل oi‏ 
التحرّز من المضارٌ بالوجه الذي يُعلم أو 
الوجه يبنى أصل التكليف ثم فروعه. Dj‏ 
ثبت ذلك فيجب إذا علم الانسان أو Gb‏ 
أنه إن لم يطلب الرزق ولم یتعزض له 


YAA 


هذا cayi‏ هو ترك للجهلء Od‏ من حمّه 
أن يضادهاء وترك الشىء هو se‏ على 
بعض الوجوه. فقد ثبت OM‏ أنه يصح منه 
أن يترك الجهل بالمعرفة. فإن قيل: قيجب 
oi‏ يصح منه ترك المعرقة بالجهل «LA‏ 
ليصح أن يُكلّف المعرفة. قيل له: وذلك 
أيضًا صحيح منهء لأنه يصح منه أن يبتدئ 
فعل الاعتقاد والذي هو جهل. فيكون 
يفعله تاركًا للاعتقاد الذي هو من جنس 
المعرفة. ولا يقال: a‏ ترك به المعرفت 
oY‏ من حقّها أن تقع متولّدة. والمباشر لا 
يكون ترگا c gall‏ من حيث يجب وجوده 
بوجوب سببه. ومن حق الترك والمتروك 
أن يصح من القادرء في كل واحد متهماء 
أن ESS l2 tan ol, «az,‏ وان لم 
نطلق هذا القولء فمن Ape‏ المعنى Y‏ 
pui‏ من أن نقول بأئه قد ترك بها الجهل 
ما يضاده من المعرفة. (مغ۰۱۲ 
(ONY ۰‏ 


طریق وجوب الصلاة 


Gub Ob (Que VD رحمه الله‎ qu 
وجوب الصلاة» يفارق طريق النظر‎ 
أن‎ jj المکلف» وان‎ OW والمعرفة.‎ 
ولا‎ cu يخترمء فهو غير آمن من أن‎ 
يأمن أن يقع منه في آخر الوقت ترك‎ 
الصلاة» فيلزمه أن يتحرّز من أن يكون‎ 
ولا يمكنه هذا التحرّز الا‎ dg تارگا‎ 
بفعلهاء فیلزمه أن يفعلها لهذا الوجه.‎ 
فكذلك إذا لم يأمن الضرر في ترك النظر»‎ 
لزمه 4. فالحال في طريق وجوبهما‎ 


۳۹۰ 


طلب الشيء يشرط 


تعالى بالعيد فى دار الدنيا من أن يكون 
مفسدة وجب y ud‏ لا وجه من 
وجوه القبح يحصل فيه والحال هذه؛ EY‏ 
قد ثبت أنه تعالى لا یفعل الثواب فى دار 
التکلیف» UU‏ في بعض المنافع: |4 
يفعله على الوجه الذي يحصل الثواب عليه 
والمفعول به غير «mà‏ فيكون قبیخا» 
ob‏ لم يكن مفسدةء ولا طالب الرزق 
يطلب ما alle‏ على هذا الوجهء فليس 
لأحد أن يعترض بذلك على کلامنا؛ UN‏ 
قد LES‏ الكلام بما يزيل لزوم ذلك عنه. 
(م۰۱۱ ۰1٩‏ ۱۱) 


طلق 

- قد یوصف (الحسن) al‏ حلال là]‏ كان 
التعریف بالقول» SN‏ لا يكاد یوصف 
بالمباح ga‏ ذلك» 
الشرعيّ» وإذا وصف «L‏ طلق فالمراد ما 
قلنای لأنه يفيد أنّه قد أطلق لفاعله أن 
يفعله ولا يفعلهء ولم یتعلق به حظرء 
وكذلك مطلق. dk‏ جائز 
cali‏ من حيث لا تتعلق به تبعة؛ cl‏ إذا 
كان الحسن یختمن بصفة زائدة» يستحق 
لكونه عليها المدح فقطء فلا À‏ من أن 
يوصف db‏ مرغب cui‏ وكان يجب في 
الأصل أن يستعمل ذلك في الشرعيّات» 
OM‏ فيها يظهر الترغيب من المرغب فيهاء 
ESS‏ استعملناه فى العقليّات» وأنزلنا الأدلة 
العقليّة منزلة السمعيّات» فى هذه القضية. 
١ GA «AY eV)‏ 


Lil‏ يوصف به 


وقد يوصف 


بیعض الوجوه أنه يلحقه أو يلحق من يعمّه 
نزول المضرّة به me‏ أن یلزمه طلب 
ذلك بما يغلب في di b‏ يصل به إلى 
المراد. وربما يتجاوز JI‏ في ذلك فيصير 
الانسان BE‏ إلى طلب الرزق» كما یکون 
مضطرّا في بعض الأحوال إلى أكل الميتة 
ومدفوعا إليه. فإذا ثبت ذلك لم يمكن 
القول ol‏ ذلك محرّمء مع علمنا بكونه 
Cel,‏ أو داخلا فى باب الالجاء. وقد 
ثبت أيضًا من جهة العقل SE‏ التماس 
المنافع التي لا ضرر على المرء فيها 
عاجلا ولا آجلا حسن»ء وان كان LJ‏ 
يلتمسه بالأمر الشاقٌ إذا كان النفع 
الملتمس يوقي d‏ ولذلك يحسن من 
الإنسان أن یتفس في الهواء» ويشرب 
الماء الباردء إلى غير ذلك. (مع۰۱۱ 
1( 


طلب الشيء بشرط 

- إن طلب الشيء بشرط لا يمتنعم» كما لا 
pre‏ طلبه بغير شرط. uo Bp‏ ذلك 
وجب أن يشرط الطالب للرزق منه تعالى 
ما LE‏ فيه خرج ما التمسه لو فعل من 
أن يكون (US‏ وهو أن يشرط ele Gj‏ 
أو paai‏ ألا يكون ما يطليه مفسدة في 
التكليف» > ومتی شرط ذلك فقد التمس 
pélall‏ على وجه يعلم آنها لو وقعت عليه 
كانت حسنة» فيجب أن يحسن منه 
التماشها على هذا الوجه. 
ذلك لأن ما خرج من المنافع التي يفعلها 


Lib‏ وجب 


ظلم 
- اعلم» ol‏ الظلم JS‏ ضرر لا نفع قيه ولا 
دقع ضررء ولا استحقاق. ولا DEN‏ 
للوجهين المتقدّمين. ولا يكون في الحكم 
ais‏ من جهة المضرور به» ولا يكون في 
الحكم كأته من جهة غير فاعل الضرر. 
ولا با من اعتبار هذه الشرائط: من أن لا 
يكون فيه نفع ولا دفع on‏ لا معلومًا 
ولا مظنونًا ولا استحقاقّاء EN‏ أحدنا لو 
كلف الأجير العمل بالأجرة لا يكون ظالمًا 
لما كان في مقابلته من التفع ما يوازيه» 
وكذلك ob‏ من شَرَطَن o3‏ الصبى Uis‏ 
للضرر عنه لا يكون ظلمًا یتضقنه دفع 
الضرر عنهء وكذلك p Op‏ المسيء 
والمرتکب للقبيح لا يكون ظلمًا لأنّه 
مستحق. (شرحء ۰۳4۵ Ot‏ 
- قد يذكر له (الظلم) حدود ولا يصحٌ شيء 
منها. من جملتهاء قولهم: ان الظلم هو 
ما لیس لفاعله أن يفعلهء وهذا لا cha‏ 
oV‏ العلم بالحذ ينبغي أن یکون Ue‏ 
بالمحدودء لا أن يكون تابعًا له» وفي هذا 
الموضع ما لم يُعلم LE‏ لا يعلم Si‏ 
ليس لفاعله فعله. وبهذه الطريقة عبنا على 
أبى على تحديده الواجب بما به ترك 
قبيحء فقلنا: Ú‏ ما لم نعلم وجوبه لا 
یمکننا أن نعلم قبح ترکه فكيف حدّدت 
الواجب بهء وفيما ذکرت ترتّب العلم 
پالحذ على العلم بالمحدودء وذلك مما لا 
per‏ (شرحء ۰۳4۷ ۱۱) 
- وبعدء Dp‏ حقيقة الظلم: كل ضرر لا نفع 
فيه ولا دفع ضررء ولا استحقاق» ولا 


5 


ظالم 
- إن فاعل الظلم في الشاهد سُمَي طالمّا 
فواجب بعد حصول المواضعة» BN a‏ أهل 
اللغة أجروا ذلك عليهء فما دامت اللغة 
ثابتة فهذا الاسم واجب لفاعل الظلم. 
Q3 ۰۲۲۷ (Aga)‏ 


ظاهر 

- ربما JS‏ في قوله تعالى ES XS AP‏ 
€i 266‏ (الحديد: AY‏ كيف يصح 
هذا الوصف لله تعالى مع تضاده؟ وجواينا 
of‏ المراد هو الأوّل A‏ لا موجود NI‏ 
موجود بعده» وهو الآخر لأنّه لا موجود 
الا ويفنيه فيبقى بعده وکلاهما فى وصف 
الله تعالی صحیح. ومعنی قوله والظاهر أنه 
المقتدر القاهر من ظهور علی الفعل 
كقرله Gp‏ ال (ck xz d Vu‏ 
عة (الصف: 05 ومعنی 0 أنه 
عالم بالسراثر وکل ذلك صحیح في 
آوصاف الله DD 45 Jus cs je‏ 
KIN‏ على بطلان قول من يثبت à‏ تعالى 
Ule‏ وقدرة وحياة وقِدَمًا AN‏ لو ثبت ذلك 
لم يصح كونه أوَلَاء dus‏ على آنه تعالى 
يفني الخلق ليصح أن يكون آخرا إذ الادلة 
قد ch‏ على أن الجنة لا eli que‏ 
(تن» ۰8۱6 ۵) 


۳۹۱ 


vav 


m 


كان Ée‏ على ما ce‏ ويكون مع ذلك 
غير ظلم. (مع۰۱۳ (A TAA‏ 

- ان الظلم یقبح لأنه ظلم لا لغير ذلك من 
آوصافه. LE‏ ذلك OE‏ عند العلم dt‏ ظلم 
uos viu‏ لا محالة» ومتی 48 هذا العلم 
لم یلم uns‏ الا بأن يحصل فيه وجه آخر 
من وجوه القبح يعلم عليه. فإذا peo‏ ذلك 
وجب أن يكون كونه KIB‏ هو وجه قبحه 
من حيث وقف العلم بقيحه على العلم به. 
CR)‏ ۰۳۰۸ ۲) 


ob 
-أمَا التوهّم: فالمرجع به إلى ظنّ‎ 
مخصوص . والظنّء فهو المعنى الذي إذا‎ 
والواحد‎ CGU وجد في آحدنا أوجب كونه‎ 
وبين غيره من‎ ÉB يفصل بين كونه‎ C. 
الصفات» نحو كونه مريدًا أو کارها أو ما‎ 
يجري مجراهما. وقد اختلف الشيخان في‎ 
ذلك؛ فعند شيخنا أبى على آله جنس‎ 
الصحيح» وعند‎ A برأسه سوى الاعتقاد‎ 
الشيخ أبي هاشم المرجع به إلى اعتقاد‎ 
مخصوص . والذي يدل على فساد مذهبه.‎ 
لو كان من قبيل الاعتقاد لكان لا‎ 4l 
يحسن من الله تعالى أن يتعيدنا بشیء من‎ 
الظنونء ومعلوم أنه قد تعبدنا بكثير من‎ 
الظنون نحو الاجتهادات فى جهة القبلة‎ 
وغير ذلك. وإِنّما قلنا هذا هكذاء لأنّه ما‎ 
الا ويجوز أن‎ E. من اعتقاد يفعله الواحد‎ 
يكون معتقده على ما هو به ويجوز خلافه؛‎ 
والتكليف بما هذا حاله قبيح. (شرح»‎ 


الظنَ لأحد الوجهين المتقدّمين» ولا يكون 
في الحكم كأته من جهة المضرورء ولا 
يكون كأنّه من جهة غير قاعل الضررء 
وهذا Ju Lil‏ المظلوم دون غیره» فيجب 
أن يكون هو الظالم. (شرحء )١ TON‏ 
- إن الظلم ei‏ ضرر مخصوص. 
(مجماء ۰4۱۲ Qo‏ : 
- الذي يذهب إليه الشيخ آبو عبدالله أن ما 
كان مِنْ du‏ ضررًا لا تفع فیه» ولا دفع 
ضررء ولا استحقاق» b‏ یقیح » PS‏ 
ظلم؛ Y‏ الظلم اّما cos‏ لاختصاصه بهذه 
الصفة؛ لا لأته قصد به وجها مخصوصًا. 
og)‏ ۱۰۱۲) 
إا قد E Un‏ الظلم Li‏ يقبح من حيث 
كان «LE‏ ولیس لكونه ظلمًا اختصاص 
بكونه کسبًا؛ بل Ob‏ یختص بكونه Ú‏ 
أولی.۔ (مغ۸ء OY‏ ۳) 
dj -‏ المجبرة اعتقدت في الظلم أنه فییح» 
وكذلك علمت حسن العدل وإنما جهلت 
ile‏ قبحه وطريق معرفة قبحه فأدّاها ذلك 
إلى القول OÙ‏ بمجرّد العقل لا يعلم ذلك» 
ob‏ کونه ظلمًا Y‏ يوجب قبحه. وإنما 


يقبح بنهي أو غيره. (مغ۰۱۳ ۱۰۰۲۸۲) 
- حقيقة الظلم هو كل ضرر لا نفع فيه يوفي 
cade‏ ولا دفع مضرة زائدة cde‏ ولا 
مستحقء ولا يظنّ فيه بعض هذه الوجوه. 
فمتى كان هذا حاله فهو الظلم بعينه؛ ولا 
فرق بين أن يكون Ul‏ أو Us‏ أو Cge‏ 
إليهما إذا كان حاله ما وصفنا؛ OM‏ كونه 
ضررًا يجمع كل ذلك وان كان كونه ألمًا 
لا يجمع جميعه. ولا يجوز أن يحد الظلم 


ls ظن‎ 


مقام العلم. وأكثر ما يتحرّز العاقل منهء 
يجري على طريقة AE) GEI‏ 
0 

vi‏ الظن i «p‏ إذا تعری عن أمارة 
صحيحة. Bb mE,‏ كانت الحال حالا 
يستغني فيها عن الظنّء بأن يكون الانسان 
عالمًا أو یتمکن من المعرقةء GG‏ قبحه 
لأنه عبث أو ظلم أو daz‏ فممًا قد 
ris‏ القول فيه. (مغ۰۱4 ۰۱۵۸ (Q1‏ 

- إن الظنّ يستحيل أن يصير «Ule‏ أو يكون 
Le‏ للعلم؛ لاه إن كان We‏ للعلم 
فجنسه لا ینقلب» ولیس بمولد للعلم» وان 
كان مثلا لهء Ol‏ يكون اعتقادًا. فمحال 
ol‏ ينقلب» فيصير علمًا؛ لأن ما هو علم 
منه يحصل كذلك فى حال حدوئه. 
(م۰۱۵ ۰۳۹۲ (o‏ 1 


ظن مبتداً 

- إِنْ الظنّ المبتدأ لا حكم ed‏ واه tes‏ عن 
نقص الظان» وإتما یتعلق به الحكم إذا 
وقع عن أمارة صحيحة في عقول العقلاء. 
وأنت إذا تدبرت أحوال ما يلزم في آمور 
الدنيا وجدتها جارية على هذا الحدّء EN‏ 
المريد لسلوك الطريق المدفوع إليه لدفع 
الضرر عن نفسه وعيالهء لا يظنَ الخوف 
من طريق الا عند أمارة من خبر أو غيره. 
فإذا لم يحصل ذلك» لم يظنّ المخافت 
ولا يعلم وجوب المسألة والفحص عنه. 
(مغ۰۱۲ Q «YA‏ 


۳۹۳ 


(V ۳۹۰‏ 
Ob -‏ العلم بصحَة حدوث الشيء والاعتقاد 
لصححة حدوثه والظنّ WI‏ يجري مجری 
واحدًا في صحّة الارادة» وکذلك العلم 
باستحالة حدوثه. والاعتقاد لذلك يتساوى 
في استحالة إرادته. DB‏ ثبت ذلك لم 
يمتنع أن يقوم العلم مقام غلبة SU‏ فيما 
قدّمناه من صحة إرادة ما نعلم Ol‏ القادر 
na‏ أن يفعله. وإِنّما اعتمدئا على غلبة 
الظنّ لأنّه لا سييل لنا إلى العلم بالأمور 
المستقبلة التي تقع من العباد؛ UM‏ نجوّز 
في كل واحد منهم أن يُخترم دون الفعل» 
وأن يعصى أمرنا ومرادناء كما نجوّز فيه 
أن يطيع» فاذا ثبت ذلك لم يمكن أن نييّن 
ذلك celk‏ وإن كان شيوخنا زحمهم à!‏ 
قد بيّنوا ذلك db‏ قد ثبت أن رسول الله 
Le‏ الله عليه وسلم كان يريد من ابي 
لهب وغيره الايمان» وان de‏ آنه لا يؤمن 
بخبر الله تعالىء ويصح È‏ إرادة الايمان 
من جماعة الكفارء وان علمنا eel‏ لا 
يجتمعون على الهدی. (مغ۰۱۱ (v «Y‏ 
- إعلمء OT‏ الوجه الذي له يجب (النظر) 
ريما قام ZEN‏ فيه مقام العلم» وريما كان 
بخلافه. وكذلك الوجه الذي له c‏ 
بح يبيّن ذلك أنه لا فرق بين أن يعلم 
العاقل أنه یتحرز ببعض الأفعال من مضارٌ 
معلومةء وبين أن يظتها Elus‏ أنه یتحرز 
منها لهذا الفعل في ol‏ في الوجهين جميعًا 
يلزمه التحرّز يذلك الفعل» فقام Gal‏ فيه 


يطاق) عدنا إلى الفروق التي يروم القوم 
بها الفصل بين الكاقر وبين العاجز 
ويرومون بها إثبات حسن تکلیف هذا 
الكافر وإن كان غير مطيق. فأورد في 
الكتاب Vi‏ آنهم يقولون في الفصل بينها 
à]‏ العاجز اّما gi‏ في أن لم يقدر على 
ذلك الفعل من قبل غيره لا من قبل نفسه 
ققبح تكليفه. والكافر نما gi‏ في أن لم 
يقدر من قبل نفسه cum‏ اشتغل بالكفر 
فخرج عن كونه قادرًا على الایمان. وقال 
في الجواب إنهما إذا استويا في عدم 
القدرة فالفرق من وراء ذلك لا يؤدّر. وس 
ol‏ قولهم في هذا الفرق اعتراف منهم Ob‏ 
حال الكافر كحال العاجز في آنهما غير 
مطيقين للفعل. ومثل هذا الفرق لا يكون 
فرقًّا على الحقيقة يل هو التزام لما ألزموا 
من تكليف ما لا یطاق الذي ثبت قبحه 
عقا وشرعًا . (مجم۲. ۰۰۷ (Y‏ 

من جملة ما يفرّقون به بين الكافر والعاجز 
قولهم (بعض القوم) ge AUDIO]‏ منه 
الایمان وليس كذلك العاجز. وهذا فى 
الفساد كالأوّلء وذلك لاه يقال لهم: 
یوم منه الايمان وحالته هذه أو ob‏ 
تتغيّر حاله؟ ob‏ قالوا: یتوهم منه وحالته 
coia‏ فقد توهّموا المستحيل الممتنع DY‏ 
مع عدم القدرة لو جاز أن يتوهّم منه 
الایمان لجاز أن یتوهم من العاجز. وان 
قالوا: ob‏ تتغيّر حال قلنا: فقد di‏ 
القرق بينه وبين العاجز SN‏ العاجز أيضًا 
لو cux‏ حاله لصح منه الايمان. ویعد 
db‏ التومّم SE‏ ولهذا لا يجوز أن یقال: 


C 


عابث 

- إن العام Le‏ یفعله متى لم یفعله لخرض 
بقتضی حسنه فيجب كونه عابئّاء والعيث 
قبیح كما أن الظلم قبیح. وقد دللنا على 
di‏ تعالى لا يفعل القبيح فیجب خروج 
dial‏ من كونها ce‏ وفي ذلك إيجاب 
كونها حَسّنة على ما نقوله. un‏ ذلك أنّ 
العام بما يفعله لا X‏ من أن ema‏ الم 
على فعله متى وقع على وجه يقبح؛ أو لا 
يستحقٌ AU‏ بذلك فيجب كوته LES‏ 
لوقوعه على وجه لا يقتضي ذم فاعله إن 
كان عالمًا. وذلك يوجب كون أفعاله 
تعالى حَسّنة. (م۰۱۱ (v c‏ 


le 

Uf -‏ العابدء UB‏ يوصف eas‏ 4 فعل 
العبادة؛ وإِنّما يكون الفعل عبادة» متى 
خضع بها ويذلك للمعيود. وذلك لا di‏ 
إلا بان يحل العابد أو بعضهء أو يكون في 
حكم الحال فيه. وذلك لا يتأتى في 
القديمء مبحانه» فلا یوصف. ما یفعله 
من هذا الجنسء بائه عبادة» ولا هو dU‏ 
عابد. (مغ۸ CE YEN‏ 


عاجز 
- إذا تقزرت هذه الجملة (قبح تکلیف ما لا 


Yat 


عاجز 
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الكافر به فكذلك لا يصح وصف العاجز 
P‏ ممنوع bY‏ الممنوع أيضًا هو القادر 
الذي لولا المنع لكان يصح منه الفعل 
وحالته تلك والذي ييّن ذلك Ol‏ الميت 
لا يوصف بالمنع ولا الرَینْ Lib Lai‏ 
يقال ذلك فى المقيّد أو فيمَن منعه مَن هو 
أقدر منه. فكيف ge‏ العاجز مع عدم 
القدرة عنه أن يكون ممنوعا؟ وییّن ذلك 
òi‏ المنع هو الذي لوجوده يمتنع الفعل 
الممنوع من Mas‏ یرجم فيه إلى X2‏ 
لذلك الفعل دون أن يكون Ix.‏ لحال 
القادر. (مجملاء ۰۲۱ ۱۰) 


ثم بیّن رحمه الله (عبد الجبّار) ما يجري 
في كلامهم Ub‏ نعرف العاجز عاجرًا 
ضرورة لا علی ما تقولون ۳ نحتاج إلى 
اعتبار حال القادر -3i‏ وريّما ادّعوا CE‏ 
تعلم القادر قادرا ضرورة. وليس يصح 
عندنا أن نعلم القادر قادرا باضطرار فضلا 
عن کونه عاجزا الذي يترتب عليه وفضلا 
عن أن نعلم ضرورة ol‏ إذا لم يكن قادرًا 
فيجب أن يكون عاجرّاء بل طريق ذلك 
أجمع هو الاستدلال. ألا ترى أن القادر 
ادا كان معناه g^‏ یختص بصفة لأجلها 
يصح الفعل منه عند ارتفاع الموانم فکیف 
A‏ الضرورة في ذلك؟ وإذا رجعنا في 
العاجز إلى من یختصن بصفة معها يتعذر 
الفعل عليه فدعوی الضرورة فيه Lai‏ لا 
يمكن. وإذا رجعنا به إلى زوال كونه 1536 
فالنفي يتفرّع عن الاثبات. Cem‏ 
(Y* ۰۶‏ 


نا 35 أن الب Le‏ الله عليه يدخل 
الجنّةء UJ‏ كان ذلك مقطوعًا به . وكذلك 
فلا تتومّم أن فرعون يدخل النار UJ‏ كان 
مقطوعًا به. فإذا ثبت أن التوهّم Sb‏ فكيف 
يجوز أن يقال: OU]‏ نتوهَّم الایمان من 
الكافرء مع القطع على آنه لا يقع منه 
الایمان وحاله على ما هو عليه؟ وأيضًا 
فإذا كان التومّم Cb‏ فمعلوم أنه لا يقع منه 
الإيمان بهذا EH‏ ولو توهّم متوهم في 
العاجز أنه يصح منه الإيمان لم يصر كذلك 
cas n‏ فصار Lil‏ يصح وقوع الایمان منه 
لقدرة قد عدمها لا لتوهم الذي يتوهم 
ذلك. وقد عدم الكافر هذه القدرة. فبطل 
ما راموه من الفرق. Yen‏ ۰ 

- مما يذكرونه (بعض القوم) من الفرق بين 
الكافر والعاجز قولهم إن هذا الكافر Gé‏ 
dm‏ والعاجز ممنوعء فلهذا افترقا في 
جواز تكليف أحدهما وحسته دون الآخر. 
وهذا أبعد مما تقدّمء OY‏ وصف الغير SL‏ 
مطلق مخلى يفيد قدرته على الفعل وزوال 
الموانع عنه. فصار لا يكفي في وصفه 
بذلك مجرد وجود القدرة دون أن ینضم 
إليه ما ذکرنام» ولهذا لا يُوصف JI‏ 
ét‏ مخلی مع Ol‏ القدرة فيه ثابتة عندنا 
على وجه لو زال القید لصح منه المشي- 
فكيف ساغ للقوم آن یصفوا الکافر الذي 
لا قدرة قيه ol‏ بوصف ينب عن ثبات 
القدرة وعن أمر زائد عليها؟ ولئن جاز 
وصف من هذا di‏ بالاطلاق والتخلية 
فيجب أن يجوز وصف العاجز بمئله. 
وكما لا يصح هذا الوصف الذي Ce‏ 


۳۹۹ 


التأثیر والایجاب عند العدم فلا بد من 
کونه موجودًا. ثم ینقسم ذلك إلى الحدوث 
والقدم. فلو كان قديمًا وهو موجب 
لأوجب وجود هذه الحوادث فيما لم يزل 
ومذا يعيدها إلى القدم. ولو كان محدثا 
لكان UJ‏ أن يستغني عن شيء سواه 
فيوجب IR‏ هذه الأجسام عن الطبع» أو 
يحتاج إلى أمر سواه وذلك الأمر إن صح 
أن يكون بالفاعل فهلا حدثت هذه 
الأجسام بالفاعل وإن كان لطبع آخر 
آوجب وجوده لطبع آخر؟ ثم يودي إلى ما 
لا غاية له. (مجم۰۱ (Yo «AY‏ 


عارف 
- اما الوصف له تعالی xb‏ عارف بمعنی 

plte‏ فصحیح» OÙ‏ معنی الصفتین في 

اللغة واحدء ولذلك یطردان في الاستعمال 
على Le‏ واحد. فیجب أن يستحقٌ» je‏ 
وعرّء هذه الصفة فيما لم G5 Jy‏ لا بزال 
على الوجه الذي يوصف Al db‏ 
coga)‏ ۰۲۲۱ ۱۵) 


عاقدون 

bi-‏ صفة العاقدين ob‏ یکونوا من أهل 
الستر والدين ومن یرثق بنصیحته وسعیه في 
المصالح» وآن یکونوا ممن یعرف القرق 
بين من یصلح للامامة» وبين من لا یصلح 
لهاء ol,‏ یکون عالمًا لحمل الدین حتی 

يصح أن یعرف ذلك. قمتى كانت هذه 

صفتهمء وكانوا من أهل الرأي والفضل» 

وبلغ عددهم ستّف فعقد أحدهم برضا 


عادات 


عادات 

- إعلم أن العادات لا معتبر بها عند ابتداء 
خلق مَنْ العادة عادة له وفيه. ولا يعتبر 
LAIT‏ ذلك فى حال زوال التکلیف؛ SN‏ 
ی SIUE RENS‏ 
نقضن العادة. فيصير نقض العادة فيهما 
کالعادة. ولا يجوز اعتبار العادة ونقضها 
فى حال لا فرق فيها بين الأمرين؛ Uil,‏ 
يعتبر ذلك في حال js‏ فيها أحدهما من 
CA VAT PET‏ 


عادة 
Gi-‏ إن كانوا يدخلون في هذه الجملة ما 
يحدث من السكر عند الشرب» فذلك مما 
طريقة طريق العادة. وال dei jes je‏ 
من دون أن يكون هناك أمر bY Turm‏ 
الشرب لو أوجب الشکر لأوجبه وان شرب 
الماء» وكان يجب أن يكون القدح الأخير 
هو الموجب للسکر والجُرْعَة الأخيرة 
Le se‏ لذلك» liag‏ يوجب أنه لو انفرد لا 
سكرٌ Js,‏ هذا باطل . فثبت آن ذلك خارج 
عن باب الأسباب والطباع ol‏ طريقة 
طریق العادت» هذا ds‏ إذا کانوا یشیرون 
بالطبع إلى ما يُوجب إيجاب الاسباب. 
ots op‏ تأثیره تأثیر العلل الموجية PNG‏ 
في بطلانه واضح UN‏ نسلك في ذلك آحد 
طریقین. U‏ أن نخرجه عن کونه معقولا 
لاد الضرورة لا تؤدّي إليه ولا حکم له 
dad‏ به ede‏ فیجب أن لا سح SU)‏ 
واعتقاده. Ul,‏ أن نتکلم على تسلیم ذلك 
فتقول: إذا لم Elu‏ کونه معدومًا لانقطاع 


eite 


۳۹۷ 


بڌ من أن یکون فاعلا» ومع زواله قد 


يجوز أن لا یفعل. GB‏ صح eM‏ 
فالعاقل إذا تقرر في dae‏ وجوب کل نظر 
یخاف من ترکه ويؤمل زوال الضرر بفعله 
ثم ورد عليه دعاء الداعي 4 من ترك 
نظر بعيئه ونبّهه على وجوه الخوف وعرفه 
الأمارات القائمة فى عقله فى هذا الوجه 
فلا ee à‏ من أن يفعل العلم بوجوب 
هذا النظرء وإن كان على بعض الوجوه قد 
يجوز أن لا يفعله بأن تتغيّر حالته هذه. 
فإذا صخت هذه الجملةء لم يلزم في 
العاقل أن يزول التكليف عنهء والحال 
هذهء بل لا i‏ من أن يحصل 45 هذا 
العلم فتتكامل يحصوله شرائط التكليف 
ويلزمه النظر عند ذلك لعلمه يوجوبه. 
AY ۲۷۷ Oa)‏ 

إن العاقل يتمكّن من معرفة القبيح الذي 
يقبح عقلا» ومن معرفة ما يجب من جهة 
العقل. وإتما يجب هذا ويقبح ذلك» لصفة 
تخضهما؛ فقد يصح منه أن يقوم بالواجب 
منهماء ویتجتب القبیح على الوجه الذي 
یلزم ويجب من دون المعرفة. وبيّنا مفارقة 
ذلك للشرعيّات. (م۰۱۲ OY LONT‏ 


pile 
نعني به هذه الأجسام التي‎ US العالّم‎ à] - 
نعلمها بالمشاهدة وعلى سبیل الضرورت‎ 
أن تكون‎ eu لا‎ Ml ونعلم من حالها‎ 
قديمة معّاء ولا أن تخرج من أن‎ Binh 
من أن تكون‎ io تكون بهاتين الصفتين» فلا‎ 
قدیمق فلا يُعلم ذلك الا‎ U[, Zia ما‎ 


وقع القبول على ما قذمناه. (مغ۰۱/۲۰ 
(Y ۲‏ 


عاقل 
ol -‏ العاقل یمکنه أن یعرف خسن التظر» 
ويميّزه من غیره» ویعرف فى الجملة OÙ‏ ما 
يجب وجوده عند وجود النظر لا یکون YE‏ 
C‏ عند التأمّل» fes‏ ما يبتدته من 
الاعتقادات. BB‏ ثبت ذلك» فارق al‏ 
في هذين الأمرین حال من لا عقل له. 
لأن من هذه حاله» لا یصح منه أن يعرف 
الفعل على وجه يقتضيه التكليف . لأنه Lip‏ 
يصح أن يعرف خسن الفعل أو وجوبه l|‏ 
كان من كامل العقل؛ CU‏ مع فقد علمه 
فذلك ممتنع فيه. فلذلك فصلنا بين من لا 
عقل ed‏ وبين العاقل في تكليف النظر 
والمعرفة. COR‏ 6۱6۰۲۹۷ 
Ul -‏ العاقل إذا تمكّن من معرقة الشي»» 4B‏ 
يلام على فعله وعلى جهله (Uem‏ 
فیستحق اللوم من وجهين. ويفارق ذلك 
حال من لا يقدرء لأنه لا يمكنه أن يعذر 
نفسهء فيكون A‏ قدرته عذرًا واضحًا فى 
أن لم يفعل. وليسء Je «is‏ 
العلم. إذا أمكنه أن يحصّله فیعرف ما له 
وعليه في ذلك. oa)‏ ۰۳۱۳ ۳) 
ليس كل ما يقدر عليه العاقل يجوز أن لا 
يفعله على كل حالء بل فيه ما Y‏ يجوز 
أن لا يفعله إذا كان على صفة؛ فان كان 
لو لم يكن عليهاء لجاز أن لا يفعله. 
وهذا کالملجاً الذي مع ثبات الالجاء لا 


عالم ۳۹۸ 


بالنظر والتفکُر. (مختء CE ۱۷٤‏ الحدّ الذي وجب عليه لا یفترقان أيضًا. 
Li,‏ تختلف حالهما في وجوه ثلاثة. 
eic‏ أحدها ما cs‏ للعالم العامل من ثواب 


- علمت وتیقنت ol‏ الفعل لا يقع الا من على هذا العمل وذلك مفقود في صاحبه. 
الحی القادرء ab‏ كان Lu LE‏ والثاني أن عمله بعلمه يصير Co‏ لانشراح 
ففاعله لا بد عالم. (تث۰۲ WA‏ ۱۷) صدره ولزيادة خواطر ترد عليه تفتح له من 

- ثم يُنظر في صحة الفعل منه (di)‏ على العلم CUL pl‏ ويجري ذلك مجری الالطاف 
وجه الاحکام والاتساق» فیحصل له العلم الزايدة التي Let‏ یفعلها الله تعالی 
بکونه «le‏ ثم ینظر في كونه قادزا أو بالمهتدین على ما DS DE Gp JU‏ 
عالمّاء فیحصل له العلم یکونه حيًا. هُتَى» (محمد: (V‏ ویصیر ذلك 
(شرحء ۰15 ۱۱) کالمستحق بهذا العملء فلهذا لا يثيت 

- الكلام في 9b‏ الله تعالى n‏ وتحرير للعالم الذي لا يعمل LS‏ لا تثبت زیادات 
الدلالة على ذلك هو أنه قد c^‏ مته الهدى بغير المهتدى. والوجه الثالث ما 
الفعل المُحکم. وصحّة الفعل EAN‏ يحصل من بركات de‏ العامل على من 
دلالة كوته عالمًا. فان قيل: وما pal‏ يأخذ عنه ويتعلّم منهء ip‏ أثره أشدّ ظهورًا 
من الأفعال؟ قلنا: کل فعل واقع من فاعل وبركاته أظهر وفورًا من البركات التي تثبت 
على وجه لا يتأتى من سائر القادرين» وفي للعالم الذي جرّد العلم عن العملء oM‏ 
الأكثر LA‏ يظهر ذلك في التأليف. بان المتعلم BE‏ رأى العالِم يعمل بعلمه كان 
يقع بعض الأفعال إثر بعض. وهذه الدلالة ذلك ذاعيًا له إلى الخيرء ومتى رآه Geb‏ 
ie‏ على أصلين: أحدهماء أنه تعالى قد عن العمل صرفه ذلك عن العمل. 
صح منه الفعل RAR‏ والثاني» SP‏ (مجماء ۰ ۲۱) 
صحّة الفعل EU‏ دلالة كونه عالِمًا. - إعلم oL‏ إثباته تعالى Le‏ هو إثبات له 
(شرحء ۰۱۵۱ ۱۰) على صفة لاجلها يصح منه الفعل 
òl-‏ القادر له تعلق بالمقدون والعالم له المحكم. وهذا معقول في الشاهد على 
تعلق بالمعلوم» والعدم يحيل التعلق. ‏ أحد طريقين. G‏ على وجه الجملة أو 
(شرح» ۰۱۷۷ 15) على وجه التفصيل على ما تقدّم قبل هذا 
الفرق بين العاليم الذي يعمل بعلمه وبين الباب. وكذلك Les‏ هذه الصفة هو 

العالم الذي لا يعمل cade‏ وتحصیل بحكمها SM‏ لا شيء أوضح من ذلك. 

ذلك آنهما من حيث هما عالمان قد والدلالة على إثبات هذه الصفة لا بد فیها 

سكنت نفسهما إلى ما اعتقداه لا یختلفان. من وقوعها على وجه مخصوص وهو ما 
ومن حيث أتى كل واحد منهما بالعلم على نعتيره من الفعل المحكم وما يجري 


عالم 
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بأنه عالم لصحَة الفعل RAI‏ منه إذا كان 
قادرًا cale‏ لاثّه قد یکون عالمًا ولا یکون 
قادرًا على ما علمه. وقد يعلم ما يستحيل 
أن يقدر عليه من فعل غيره ومن الماضي 
من أفعاله ونحو العلوم بالله تعالی ورسوله 
إلى ما شاكل ذلك. فلذلك قيّدناه بأن قلنا 
à]‏ العالم من لا يتعذر عليه الفعل eSI‏ 
إذا كان قادرًا OÙ tale‏ جميع ما ذکرتاه 
من المعلومات معلوم من حاله 4i‏ لو كان 
العالم بها قادرًا عليها لصح وجودها من 
جهته مُحكمَةٌ؛ فكأنًا أردنا بذلك 51 العالم 
هو الذي يصح منه فعل ما علمه إذا كان 
فعلّه يصح منه» OY‏ صحة إيجاده Ce‏ 
لا يتبع صحة إيجاده؛ فما لا يصح إيجاده 
منه يستحيل أن يقال يصح إيجاده منه 
محكمًا. وإنما ذكرنا الأفعال المحکمة 
وصختها منه في تحديد وصفنا للعالِم بأنّه 
عالم c‏ بذلك على ما يختصن به من 
الحال من حيث كان صحّة الفعل المحکم 
وصفنا للقادر بأئه coka) . b‏ ۶ ۳ 
b-‏ الساهی وان جاز أن یفعل من غير 
قصدء فالعالم» لا يجوز أن یفعل ذلك الا 
وهو قاصدء فصار تصرفه يحتاج إلى كوته 
قاصدًا متى كان بهذه الصفة. Age)‏ 
۱۳ 
é-‏ «الفاعل) وهو ساو لا يميّز بين الفعل 
الذي يقع مته» وبين غيرهء فلا يصح وهذه 
حاله أن يكون قاصدّاء ea‏ إذا كان 
LIL‏ أن يقصد «JI‏ ويقعله بحسب دواعيه. 
(Y «vo Age)‏ 


مجراه. (Y ۳ Ce‏ 
- هو ON > “he (A)‏ في الشاهد العلم 
لمکم لا يصح الا من عالمء كالكتابة 
"NP‏ ا وما خلقه الله تعالى e‏ 
في الأحكام من Ja‏ ذلك» نحو خلقه 
الإنسان على عجائب ما فيه من الصنعة 
والأعضاء والآلات ومجاري الطعام 
والشراب وغير ذلك» فيجب أن يحكم Sk‏ 

عالم . coxa)‏ ۰۱۸۰ ۱۰) 
إن قيل: أليس إذا لم يكن لنا علم لم يصح 
أن نکون عالمين» كما إذا لم يكن لنا فعل 
لم تكن فاعلين؟ قيل: نعم: فإن قيل: 
فقولوا مثله في الله تعالى» قيل له: |9 
وجب هذا وجب أن يكون علمه في D‏ 
وأن يكون ذا قلب وجوارح كأحدناء وهذا 
محال. Ub‏ الفاعل فهو الذي فعل» هذا 
dde:‏ وحقيقتهء والحقائق لا تختلف. و 1 
العالم: من تصحٌ منه الأفعال ASAI‏ 
ثم ننظرء ففيهم من يعلم colu‏ والقديم 
تعالى يعلم لذاته» كما ie OÙ‏ الموجود: 
أن يكون ثابت الذاتء ثم ننظر» ففيهم من 
يوجد بفاعل» وفيهم من يكون موجودا 
لذاته قديمًا. ويقال لهم: الواحد متا يعلم 
مع جواز أن یجهل. ويعلم 155 دون 548 € 
ويعلم بعلم coded‏ فقولوا في الله تعالى 

A) والا بطل قياسكم.‎ cat 
OVAAY 

- يوصف سبحانه ojlo EL‏ والمراد به عند 
شيخنا آبي هاشم أنه fase‏ بحال 
لاختصاصه بها تتأتّی الأفعال المحکمة 
منه. ولذلك قلنا إِنَّ العالم متا Li‏ يوصف 


£5 


العبارات. ul‏ إذا كان لا فرق xA‏ فلا 
وجه في ذلكء سيّما إذا لم يقترن بذلك ما 
یتصل بدواعى التكليف. فإذا ثبت ذلك» 
وعلمنا أن بين أن تسكن نفس AERE‏ إلى 
معتّقدهء وبين آلا تسكن نفسه إليهء فرقّاء 
صح أن تصف الأول بأنّه colle‏ والثاني 
بأنّه معتقد وليس بعالم. ثم وجدنا مَنْ لم 
تسكن نفسه إلى ما اعتقد يكون معتقده 
على ما هو بهء وعلى ما ليس هو t6‏ 
والحكم في ذلك مختلف» + كما ol‏ الحقيقة 
مختلفة. فوصفنا الأول بأنّه مقلّد أو 
TOR‏ والثاني Mr‏ جاهل» ووصفنا 


المعاني ب ذلك. (مغداء 
OV vvv‏ 

file‏ بحاله 

ð-‏ العالم بحاله لا يخلو من أمرين: Ul‏ أن 


يكون GU‏ أو Ék‏ حالا بعد حال. فان 
كان (GU‏ فيجب أن يكون سبب الجهل» 
متى وجدء أن يوجد الجهل وينتفي العلم» 
ON‏ النافي من LAM‏ لا یمنع حدوث ما 
يحدث من codé‏ بل يجب أن يحدث 
الجهل وينفي العلم. وإن كان العلم مما 
يحدث حالا بعد حال» فيجب» متى Jm‏ 
سبب ضدّهء أن يكون بالوجود أؤلى. SN‏ 
آقوی 
في باب الوجود مما یختاره على جهة 
الابتداء. (م۰۱۲ ۰۱۱۰ Qt‏ 


وجوده واجب عند وجود سببه فهو 


ie‏ لا بعلم 


ol-‏ قال (أحدهم): فهل يجوز في الشاهد 


pie‏ بحاله 


a=‏ العالم لا یجب. لكوته عالمًا بالشيء» 
أن يصح منه إيجاده» أو إيجاده على وجه. 
cAi)‏ ۰۱۰۹ 4( 

- فيما ذكره شيخانا آبو علي وأبو هاشم» 
رحمهما اش من أن العلم هو اعتقاد 
الشيء على ما هو cu‏ إذا دقع على وجه» 
وان اختلفا فى العبارة عن ذلك» أن يكون 
هذا مقصدهما. لأنّهما قد ياء فى غير 
موضعء Di‏ الحڌ يجب أن يتناول ما به 
ns‏ المحدود من غيره. لكنهما لما علما 
di‏ المقصد بالحدٌ الكشف عن الغرض» لم 
يمتنع عندهما في كثير من الحدود أن يكون 
الأؤلى فيه ذكرٌ مقدّمات له. كما أنّه لا 
Po‏ في كثير منها أن يُضم «JI‏ غیره مما 
لو خذف لاستغنى عنه. ... ولذلك 
قالا: i> b‏ العالِم أن ge‏ الفعل 
المحکم من إذا كان قادرًا عليه مع 
السلامة. وقد bale‏ أن كونه قادرا» وما 
شاکله» لا يحتاج إليه فيما به oss‏ العام 
من غيره. لكن الذي جعلوه حدا في 
العالمء لما كان لا يمكن الا في القادرء 
ذكروه. (مغ۰۱۲ (A «ME‏ 

- لا يمتنع أن uas‏ الواحد متا» I]‏ كان 
عالمًا بصفتین: إحداهما تجب عن جنس 
الاعتقاد. والثانية تجب «e‏ لوقوعه على 

وتحصل للقديی تعالىء هذه 
الصفةء دون الأولى إذا دلت الدلالة عليه . 
(م۰۱۲ ۰۲۹ Q‏ 

- الکلام موضوع للفائلة. 
لاختلاف العبارات مع اتّفاقها؛ OÙ‏ 
الفروق اذا عقلت ere‏ التفرقة بين 


DAT 5 


ولا وجه 


plie‏ لم يزل وفيما Y‏ يزال 


YI‏ بعلم لكان Etre‏ في كونه عالمًا إلى 
ذلك كالواحد 04( ولو لم يوجد إلا 
بموجد لكان محتاجّا إلى فاعل» كالواحد 
مثاء وقد ثبت أنه غني من quem‏ الوجوه 
ولا تجوز عليه الحاج ولهذا نقول: لم 
dy‏ عالمّا ولا يزال 44s‏ ويعلم d$‏ 
معلوم» ولو كان یعلم بعلم لكان قدر 
علومه كالواحد متاء ولو كان يجوز عليه 
العلم لجاز عليه الجهل كالواحد منّاء كما 
لو جاز عليه الحدوث لجاز عليه العدم 
كالواحد متا. وکل ذلك باطل. ) 
(E 1A۲‏ 
dj -‏ (الله) عالم لذاتهء ومن حق العالم لذاته 
دون شيء لأنه يعلم بعلم مُحدّث يحدث» 
فحسب ما يحدث فيه يعلم. (مخت. 
۵ ۱۳ 


Ja Y لم یزل وقیما‎ file 
الفاعل فتأثیره هو في إحداث معنی»‎ Ui - 
وقد أبطلنا أن یحدث العلم من غیره تعالی‎ 
لو صح کونه تعالی عالمًا بعلم مُحدّث.‎ 
ذات القدیم تعالی محال أن‎ ol وعلى‎ 
تکون مقدورة لقادر یتصرف في تحصیله‎ 
یشم ذلك في‎ Ud, على وجه دون وجه.‎ 
هذه‎ jai الذوات التی هی آفعال.‎ 
كونه تعالى عالمًا ثابت‎ al الجملة على‎ 
فيما لم يزل. ثم إذا صح لنا استحقاقه هذه‎ 
الصفة للنفس عرفنا بعلم آخر أنّه عالم في‎ 
ذهب إليه *أبو‎ Uf هذه الحال أيضًا خلاقا‎ 
قبل» ثم‎ UJ هاشم" آنه إذا رف‎ 


LEA] 


عالم Y‏ بعلم؟ قيل له: لاء لاه لا يجوز 
إثبات te‏ الا ويجوز أن يجهلء فاحتاج 
إلى cue‏ كما لما جاز أن يعدم احتاج إلى 
فاعل» dil,‏ تعالى UJ‏ وجب کونه Ue‏ 
واستحال الجهل عليه وجب استغناؤه عن 
علم يعلم به» كما يجب أن يستغني عن 
فاعل. (مختء ۰۱۸۳ ۲) 


عانم لذاته 

- قد ذكرنا di‏ تعالى عالم لذاته» ومن حق 
العالم لذاته أن pl‏ جميع المعلومات على 
الوجوه التي د يصح أن تعلم عليهاء ومن 
الوجوه التي 7 أن يعلم المعلوم عليه 
قبح القبائح» فيجب أن يكون القديم تعالى 
عالما به. (co‏ ۳.۲ 

- إن قيل: أليس العالم متا یعلم شيا دون 
cn ut‏ وفي وقت دون وقتء فما posi‏ 
من هذا في الله تعالى؟ قیل له: "هو" 
عالم لذاته لا «ele‏ ولا بأنه جعله غيره 
عالمّاء وهو pile‏ لم Jj‏ ولا dix‏ بكل 
معلوم؛ كما UJ oi‏ كان موجودًا لذاته لا 
یحتاج إلى فاعل كان موجودًا فیما لم Jg‏ 
ولا یزال» وفارق الواحد "ما" في ذلك. 
cz)‏ ۰۱۸۰ ۱۵) 
- إن قال (أحدهم) : أتقولون 4l‏ عر des‏ 
عالم بعلم وقایر بقدرة» على ما يحكى عن 
الكلابية وهشام بن الحكم في العلم 
المُحْدَث؟ قيل له: لاء بل نقول هو عالم» 
قادر» حي» سمیع؛ بصيرء قديم لذاته» لا 
یحتاج إلى آمر سوی ذاته يصح لاجله أن 
يستحقٌ لهذه الصفات ولو كان لا یعلم 


£*Y 


عالِم لنفسه 


والعمومء في حال وقوعهاء ولا توصف 
بذلك من قبل. والقول في لفظ الخاص BI‏ 
أراد به العموم في ol‏ بهذه الإرادة يصير 
عمومًا كالقول فيما تقدّم» فان کان ds‏ 
بالعموم قصد به الخصوص كان لم يدل 
على قصده» فالقول خاص» وهو في حكم 
المعمى D]‏ كان قوله خطايًا لغیره» وفقد 
الدلالة على مراده لا يخرج قوله من أن 
يكون ele‏ على ما toladi‏ وان do‏ على 
مراده بضرب من الدلالة كان مظهرًا لمراده 
حكيمًا في idi‏ وخطابه تعالى لا يقع 
على هذا الحدّء SN‏ لا À‏ من أن oe‏ 
مراده بضرب من الدلالة إذا آراد باللفظ 
العام الخصوص. (مغ۰۱۷ ۰۲۷ 4) 


عبادات 

- تنقسم العبادات إلى قسمين: أحدهما: 
يلزم الكافر علمه وتحمله وربما يلزم 
علمه ولا یلزم تحمله» نحو وجوب 
الصلواتء وأعدادهاء والأكثر من 
شروطهاء وكنحو الحجء والزكاةء في 
الجملة» وتحريم الخمرء والزنا» والرياء 
إلى ما شاكله. ومنها: ما يلزم العلماء 
معرفتهء أو يلزمهم معرفة طريق الحكم فيه 
من حيث لزمهم التعليم والفتيا أو من حيث 
امتحنوا به في آنفسهم فللعامي تقليد 
العالم والرجوع إليه» SN‏ قد OÙ ele‏ من 
دين النبي صلوات الله عليه وآله أنه t‏ 
له القبول منه» وهذا نحو مسائل الاجتهادء 
ونحو ما یلزم الحاج عند كثير من 
الجنايات في قتل الصيد واللياس والطيب. 


عرف ol‏ التخيّر لا يجوز عليه عرقناه عالمًا 
الآن بالعلم الاوّل» Je‏ طريقته في ele‏ 
الجملة فالتفصیل والصحيح ما قلناه. 
فنعرفٌ أن الوجه الذي لأجله Gel‏ هذه 
الصفة حاله مع الأوقات كلها على ele‏ 
فيجب أن يكون Ui‏ لم Jy‏ وفيما لا 
يزال Li‏ (مجماء (G ۰۱۱٩‏ 


lle‏ لتفسه 

- كل فعل Es‏ لغلية dp DEI‏ لا يتأتى 
فيه تعالى؛ لانه عالِم لنفسه بجميع الأمور؛ 
فلا يصح عليه الظنون EN‏ فلذلك فارق 
حاله حالنا (NV «A4 OS.‏ 


عام 

à! -‏ العام Lil‏ یبنی على الخاص إذا آمکن 
تخصيصه . QU Y£Y c»‏ 

- إعلم.. آن العام اما يصير خاصًا في 
المعنی chaill‏ > فمتی قصد المُتكلّم بذلك 
إلى أن يريد به بعض ما تناوله كان «LS‏ 
كما إذا قصد به إلى كل ما تناوله كان Ule‏ 
وقد ts‏ أن كونه خاصًا le,‏ في آنهما 
وجهان يقع عليهما بمتزلة وجوه الأفعال» 
فإذا لم يصح في الفعل الواقع على وجهین 
أن يقع على أحدهما إلا بقصدء على ما 
تقدّم القول فيهء فكذلك القول في کون 
اللفظ Ui,‏ على هذين الوجهين فكذلك 
يكون المتكلّم باللفظة مخصّصًا لهما 
ومعمّمّاء فلا L‏ فیما به يصير BE‏ أن 
يكون من جهته كما أن نفس اللفظة تكون 
من جهتهء ولذلك توصف بالخصوص 


عبادة 


ودف 


فيه المبالغة في الخضوع والتذلّل للمعبود. 
ولذلك تتساوى عبادة الضعيف وعبادة 
القوي . فإذا قبح أن يقصد إيقاع الفعل 
على هذا الوجه الا له تعالی وجب کونه 
مختضًا باستحقاق العبادة دون غیره. 
وفارق حالها حال سائر الأمور المستحقّة 
بالأقعال. OS‏ العبادة متى قصد بها ما 
ذكرناه كانت عبادة» ولم تحسن الا له 
تعالی. ومتی لم يقصد ذلك بها لم تحصل 
عبادة أصلا . فالسائل بما JU.‏ عنه كأنه 
طالبنا ol‏ يَحْسْن CS‏ أن يفعل بعضنا بیعضص 
L)‏ ليس بعبادة) وذلك صحيح عندناء أو 
أن oo‏ أن يفعل بعضنا ببعض مثل ما 
يجب للقديم من العبادة» وقد Fi‏ بقبح 
ذلك. (مغ۰۱۱ (AENA‏ 

Ul‏ العبادة cd‏ تعالی بالفعل dp‏ يَحْسُن إذا 
عرقه وعرف ä‏ المنعم يكمال النعم» 
فیعلم حسن عبادته. فيصحٌ 3 ذاك أن da‏ 
بالفعل ويحسن (SS‏ وإنما تعيّده بالقعل 
ob‏ 45% على وجه الخضوع والتذلل له. 
ولذلك لا يصح تعظيمه بالفعل إلا على 
هذا الوجه الذي ذكرناه. وكذلك القول في 
طلب مرضاته بالفعل» ON‏ معتى ذلك آنا 
نطلب موافقة ارادته» SN,‏ فاعل ما آراده 
یکون مرضيًا له ومبتفی لرضاه. (مغ۰۱۲ 
«TA‏ كرف 

UT‏ العبادة فلا بد فيها من tte‏ لأنها نقع 


يكاد يعرّي ذلك من كلفة ومشقّة. Lp‏ 
يلزم المکلف من الأمرين ما يعرفه بعقله. 
(مغ۰۱۵ )2 


وما یلزمه في الأيمان» وغير ذلك» والذي 
لا يخلو منه المكلّف» هو الذي يجب أن 
تشتدٌ به gte‏ دون ما يجوز أن يكون فيه 
PA‏ وللغير تايعاء» وهي أصول asl JI‏ « 
بعد أن يعرف الله جل Se‏ ويعرف رسله. 
ccs)‏ ۰۲۵۱ ۱۷) 


عبادة 

à) -‏ الطاعة والعبادة لا تحق الا للهء وکل 
من يطيع غيره LIB‏ يطيعه بأمر الله» فتکون 
طاعته طاعة لله. (v ۰۱1۵ (qu)‏ 

- اعلم GAl OÙ‏ كل منفعة مستحمّة لا 
على طريق التعظيم والاجلال» ولا يعتير 
فيه الحسن وغير ذلك لكي يضطرد 
وينعكس ويشمل (eus‏ وصار الحال فيه 
كالحال Li‏ إذا سئلنا عن حقيقة العبادت 
فقلنا: هي النهاية والغاية في التذلّل 
والخضوع للغيرء ولا يعتبر فيه الحسن 
لكى يشتمل على سائر العبادات: عيادة 
الرحمن وعبادة الشيطان جميعًا؛ وذلك 
مما لا L‏ منه OM‏ من Ge‏ الحدّ أن يكون 
جامعًا lil‏ لا يخرج منه ما هو منهء ولا 
يدخل فيه ما ليس منه. (شرح» ۰8۹4 (o‏ 

- قال تعالى: LS AR‏ (الفاتحة: (o‏ 
فیجب. أن تصح العيادة متا والعبادة هي 
الفعال التي یقصد بها الخضوع والتذلل 
للمعیود مع العلم بأحواله» وذلك يدل على 
أن العبد یفعل ویختار. (unm)‏ 
QY c£1‏ 

Ój-‏ العبادة لا تنقسم ولا تتجرّأ من جهة 
العقل» Lil,‏ تعظم بالقصد الذي تقتضي 


1 


- ان الضرر قد يقبح لأنه عَبّث وان لم يكن 

ظلمًا. Ja‏ على ذلك Ol‏ غيره لو بذل له 
من نفسه أن يضر به على عوض يدفعه إليه 
هو أجدى عليه من ترك الضرر - ففعل به 
ذلك وعوّضه - أن ذلك يقبح وإن لم يكن 
ظالمًا له ON‏ تعويضه عليه قد أخرجه من 
كونه ظالمًا. Lil,‏ قبح منه ذلك JN‏ 
عيث . وكذلك لو استأجره لما لا ينتفع به 
من صب الماء من جانب من البحر إلى 
جانب ووقر عليه الأجرة» لكان يقبح منه 
ذلك uM‏ عبث. (مغ۰۱۳ QUY‏ 


عبد delà‏ 
- قوله تعالی EXE d S»‏ أن SET US‏ 
LS s ui di‏ بے Ws d uu‏ 
d 4 gu‏ نیا Ga KES‏ (النساء: COA‏ 
da,‏ على BL‏ العبد هو الفاعل والا لم يكن 
لهذا الأمر معنى ولا للوعظ قائدة إذا كان 
تعالى هو الخالق S‏ الأمانة (eS,‏ 
وأي نفع في هذا الوعظ إن كان مراده 
تعالى ذلك وأي تأثير بهذا الوعظ حتى 
يصفه بهذا الوصف وحتى be‏ تعالى على 
عباده بذلك. وكذلك قوله تعالى من بعد 
LS LAS at eu»‏ وی €x, AC‏ 
(التساء: 04( لا يصح الا إذا كان العبد 
هو المختار لفعله فيكون موافقًا لما فى 
الکتاب ,£2 الرسول Le‏ الله عليه وسلم 
ولطريقة العلماء. وقد اختلفوا في آولی 
الامر متکم فمتهم من قال الأمراء ومنهم 
من JU‏ العلمای وقوله من بعد ob‏ 


edi 


& إن‎ 6 À إل‎ 53 ua d 


c 


due 
العبث»ء كل فعل يقعله الفاعل من‎ ol إعلم‎ - 
دون عَوّض مثلهء وذلك نحو أن يركب‎ 
أحدنا الأهوال والأخطار ليربح على درهم‎ 
درهمّاء مع أنه يقدر على تحصيل هذا‎ 
أن يستأجر أجيرًا‎ pus القدر بسهولةء‎ 
بأجرة تامّة ليصبٌ الماء من نهر إلى نهر‎ 
من دون أن يكون له في ذلك غرض. إذا‎ 
التكليف غير مفعول‎ OÙ ومعلوم‎ chia ثبت‎ 
„És على هذا الوجهء فلم يجب أن يكون‎ 

)۱۷ coM (شرحء‎ 

di‏ العبث من صفات الأقعال الواقعة دون 

ما لم يوجد. (مجم۲ ۰ 1A0‏ 11( 
- إن العَبّث هو الفعل الذي لا معنى فيه. 
Ub‏ إذا كان فيه معنى فيجب آلا يكون 
LER‏ وان لم يجب کوئه حَسَنَاء وقد ثبت 
أن أحدنا لو نفع غيره من دون أن يقصد 
إلى نقعه لكان فعله غير خسن ولا قبيح» 
وان لم يكن Le‏ من حيث حصل فيه 

فيجب نفع الغير. Qo DEM‏ 
ui-‏ الساهي إذا ر نفع الغیر فانه لا يجوز أن 
يقال في ذلك à J‏ عبث» وان كان 
عند شيخينا رحمهما الله لا يكون حستا من 
حيث لا pu‏ فيه أن يقصد إلى إيجاده 
على بعض الوجوه» وليس كذلك حاله 

تعالى. (مغ١1‏ ٦٦ء‏ ۲۰) 
- العبث هو كل فعل لم يقصد به فاعله وجها 
معقولاء فيكون بمنزلة الهدّيان الذي يقم 
من الواحد منّاء وسائر ما لا غرض لقاعله 
PE (^oc)‏ عالم قاصد. (مغ۰۱۱ 
41( 


PE 


:JUND-€Xz‏ 4۲) يدل على 5E‏ العبد 
الفاعل المختارء dl,‏ بعد البيّنة اختار ما 
يؤدّيه إلى الهلاك ولو كان الله تعالى هو 
الخالق لذلك فيه لكان وجود البيّنة 
كعدمها. (تن» 6159 ۱۷) 


4laa] مختار‎ duc 

- قوله تعالی ومن ام ede B où‏ نی 
GS gud 4‏ (السجلة: (YY‏ آحد ما 
Ju‏ على أن العبد مختار لفعلهء Vis‏ 
بالاعراض ممن لا يقدر على الشيء 53 که 
محال لاه لا يقال في أحدنا أنه أعرض 
Le‏ يعجز عنه ‏ (تن» (TE YY:‏ 


عتب 
- إن العام Le‏ يفعله متى لم یقعله لغرض 
يقتضى حسنه فيجب كونه (le‏ والعيث 


أفعاله من كونه ce‏ وفى ذذلك إيجاب 
على ما نقوله. ييّن ذلك 5i‏ 
QUII‏ يما يفعله لا بذ من أن يستحق EU‏ 
على فعله متى وقع على وجه يقبح؛ أو لا 
RUE Gea‏ بذلك فيجب كونه (ELE‏ 
لوقوعه على وجه لا يقتضي p‏ فاعله إن 
كان عالمًا. وذلك يوجب کون أفعاله 
تعالى حَسّنة. ge)‏ 0/34 


ALL کونه‎ 


عجز 
- نما ساغ للقوم أن يصفوا العاجز أنه 
ممنوع لاعتقادهم oi‏ القدرة بوجودها یو L‏ 


{<o 


da, (04 َه وال الك (النساء:‎ SLE 
على أنهم الفاعلون لهذا الرد عند التنازع.‎ 

(44 444 c 
d کل م‎ 4 CN D قوله تعالی‎ - 
ES يتب بك‎ Um odo OW a 
العبد هو‎ ob (الحج: ۱۵) يدل على‎ 
GG الفاعل لأنه إذا خلق فيه كل أفعاله‎ 
(V ۰۲۷۱ cu) فائدة فى النصرة.‎ 
TA idi TS ه‎ Hi من‎ ÉD قوله تعالى‎ 
- ۳۷ (لنازعات‎ Si à A SÉ ه‎ 
العبد هو‎ OE من أقوى ما یدل على‎ 9 
لا يقال طغى في فعل شيء الا‎ M الفاعل‎ 
ولا يقال آثر شيئًا‎ «dé مع التمكّن من‎ 
djs على شيء الا وهو قادر على فعلهء‎ 
(النازعات:‎ «Mi uc CE b تعالى‎ 
یوصف‎ YEN أيضًا على تمكنه‎ Ju )۰ 
بذلك إذا كان الفعل مخلوقًا فيه. (تن»‎ 
(Y (££ 


عبد delà‏ مختار 

- ریما قيل في قوله تعالى وکن Ai GES‏ 
نا کات €$2x‏ (الأنفال: (GY‏ 
أليس ذلك da‏ على أن كل فعل يقع 
بقضاء الله. وجوابنا OÙ‏ الآية نزلت في 
وقعة بدرء وأنه GE‏ لهم ما لم يظتوه من 
الجهاد والظفر وذلك لا شبهة في أنه من 
قضاء cl‏ كقوله تعالى V‏ 45 آل 
SL GAS‏ € (الاسراء: QT‏ وقد يقال 
في كل معقول dl‏ من قضاء الله على وجه 
الأعلام والأخبار اما مجملا Ul,‏ مفصلاء 
وقوله تعالى من بعد is D II‏ عن 


£*1 


عداوة 


الغير. فإذا قيل في الله أنه يعادي الکفار 
wb‏ يراد أنه يكره من أحدنا تعظيمهم 
وإجلالهم ومدحهمء أو يفاد به إرادة 
إيصال المضارٌ إليهم في col‏ وان كان 
هذا أولى لیثبت في فعل نفسه وفعل غيره. 
وعلى التقيض من ذلك هو الولايةء فانها 
إرادة نصرتهم وتوليها. ومتى قيل في العبد 
أنه عدو لله فالمراد به معادّاته لأوليائه» 
gpl‏ هو من يتولى نصرة عیاده بالمدح 
والتعظيم وغيرهما. فهذه طريقة القول فيه. 
(مجماء ۰۳۰۲ )٤‏ 


عدل 

- قولنا في العدل d]‏ تعالى يفعل بالمؤمن ما 
یکون أقرب إلى ثباته على الایمان من 
شرح الصدر بزيادات الأدلّة» ويفعل 
بالكافر ما يكون أقرب إلى أن يقلع عن 
الكفر من ضيق الصدرء والا فقد هدى 
الجميع DYL‏ وأزاح لهم dl‏ حتى لم 
يؤتوا الا من قبل أنفسهمء وكل كافر إذا 
فتشت عنه متى نوظر وكلم يضيق صدره 
يما هو عليه من الکفر عند إيراد الأدلة 
عليهء لكنه يكابر ظاهرًا ويوهم أنه على 
بصيرة. (تن» (CIV‏ 

- ثم ينظر بعد ذلك في أنه (الله) عالم بقبح 
القبیح ومستغن عنه وعالم باستغنائه cas‏ 
فیحصل له العلم بکونه عدلا حكيمّاء لا 
یفعل القبیح ولا یخل بالواجب. ولا يأمر 
بالقبیح» ولا ينهى عن الحسن. ol‏ أفعاله 
كلها حستة. (شرح» OY COO‏ 

- إعلم أن العدلء مصدر JA‏ یعدل cae‏ 


مقدوژها لا محالةء فاعتقدوا آنه إذا لم 
c‏ الفعل فلعدم القدرة. واعتقدوا أيضًا 
ol‏ القدرة لا تزول الا بأن يخلقها عجز. 
وذلك عندنا باطل OV‏ القدرة يصح 
وجودها عارية عن الفعل ومتقدّمة عليه 
بحال وأحوال كثيرة. ولا يجب أيضًا لو 
زالت أن يخلفها عجز Y‏ محالة لو UJ‏ 
العجز معنى» فكيف إذا لم یرجم بالعجز 
إلى أكثر من زوال القدرة عمّن يصح كونه 
قادرًا؟ والذي qna‏ صحّة ما قلناه التفرقة 
المعقولة بين المقيّد والرَمِن ON‏ هذا get‏ 
لا يصح منه المشي وان عدم ما eque‏ 
وهذا المقيّد يصح منه المشي بزوال القيد. 
فعرفنا بذلك OÙ‏ القدرة ثابتة في هذا المقيّد 
وان لم يوجد مقدورها لمانع MAP‏ 
وعلى أصلهم يتبغي أن يستويا جميعًا وأن 
تبطل هذه التفرقة. (مجم ۲ ۰1۲ ۷) 

- إن المنع یفارق القدرة في التفلم 
والمقارنة» CY‏ نوجب في القدرة التقلم» 
والمنع إذا كان حكمه أن يضاد ما هو منع 
à‏ فلا بد من المقارنة cum)‏ المنافاة 
والممانعة. Ul‏ العجز لو ثيت معنى لكان 
حكمه في التقدّم حكم القدرة. وفي المنع 
La‏ اختلاف بين الشیوخ. OB‏ آبا علي 
يُجريه مجرى القدرة في وجوب التقدّم» 
ولكن الصحيح في ذلك قول أبي هاشم . 
(مجم ۲ (Y «AV.‏ 


عداوة 
- من جملة ما يعد في باب الكراهة هو قولنا 
عداوة OB‏ معناه كراهة وصول الخیر إلى 


dis 


4¥ 


والحسن والوجوب» بل لا X‏ من أن 
تعرف ما ليس له في الوجود صفة زايدة 
على حدوثه كنحو الحركة اليسيرة والكلام 
اليسير إذا وقعا من النائم والساهي. Lis‏ 
وجب العلم بهذه الأشياء UN‏ نريد إثباته 
e, Je‏ فاعلا للواجب وتريد أن ننفي عنه 
أن يقع عن فعله Le‏ (مجما ۰۱۱ ۱۳) 
إن قيل: فما العدل؟ قيل: العلم بتنزیهه 
تعالى من آمور ثلاثة: أحدها: القباتح 
أجمع. وثانيها: تنزيهه عن أن لا يفعل ما 
يجب من ثواب وغيره. وثالثها: تنزيهه عن 
التعبّد بالقبيح وخلاف المصلحةء وإثيات 
جميع آفعاله حكمة وعدلا وصوابًا. 
(مخت» (Y ۰۱1٩‏ 

إن قيل: ألستم تقولون: الأصول خمسةء 
وتعدون فیها: الوعد والوعید والمنزلة 
بين المنزلتین» والامر بالمعروف والتهي 
عن المتکر؟ قیل له: کل ذلك يدخل في 
العدل. UN‏ إذا نزهناه عن الخلف 
والکذب والتعميت بطل قول BP citm ail‏ 
ٻيا جنس ما XS‏ به ثبت ما نقوله في 
المنزلة بين المنزلتين» وكذلك الامر 
بالمعروف والنهي عن المنکر. 
۹ ۱۵) 

إن قال (آحدهم): بينوا لي جملة ما ph‏ 
معرفته فى العدل؟ قبل له: مُعتّمدة» هو أن 
الله تعالی لا یفعل القییح» ولا یختار الا 
الحکمة والصواب. ولهذا مقذمات يجب 
أن تعرف أولاء منها: OT‏ الأفعال معقولة 
في الشاهد. ومنها je‏ فعلنا عن فعله 
تعالی. ومنها تمییز الحسن من القبیح 


(مخت» 


i 


كما di‏ الضرب» مصدر ضرب يضرب 
ضرباء والشتم» مصدر شتم يشتم شتمًا. 
وقد يذكر ويراد به الفعل» ويذكر ويراد به 
الفاعل. فإذا أريد به الفاعل فذلك على 
طريق المبالغة لاه معدول به Le‏ يجري 
على الفاعلین» وهو کقولهم للضارب 
ضرب» وللصائم صومء وللراضي رضى» 
وللمفطر قطرء إلى غير as‏ وله > إذا 
استعمل فى الفعل» des‏ إذا استعمل فى 
الفاعل» أن حقیقته إذا استعمل في ۳ 
على ما قيل» توفیر حق X‏ واستیفاء 
الحق منه. وقد قیل: في حدّهء کل فعل 
du LL‏ الفاعل لینفع به X‏ أو 
ليضرّه. الا OT‏ هذا يوجب أن یکون خلق 
العالم عدلا من الله تعالى ليتضمّن هذا 
المعنی» وليس کذلك. بل خلق العالم من 
الله تعالى تفضّل . فالصحيحء LUI‏ الأوّل» 
لأنّ هذه اللفظة لا تكاد تدخل الا فيما 
ales‏ بالحقوق. وقولنا ليضرّه احتراز عن 
العقاب» SN‏ ذلك من الله تعالى die‏ ون 
كان إضرارًا بالغير. Ul,‏ إذا استعمل في 
الفاعل» فهو فاعل هذه الأمور. هذا في 
pol‏ اللغة. UT,‏ في الاصطلاحء فإذا قيل 
aj‏ تعالی عدل» فالمراد به bl‏ آفعاله كلها 
حسنة» el,‏ لا يفعل القبيح ولا a‏ بما 
هو واجب -ale‏ (شرحء 41( 

ol‏ الغرض بالعدل هو أنه تعالى لا يفعل 
القبيح ولا de‏ بالواجب BB cede‏ كان 
كذلك فلا بڌ من أن تعرف أحكام الأقعال 
والوجوه التي ip‏ في الأحكام نحو ما 
c‏ ویَخشن ويجب وما يؤثّر في القبح 


۸ 


dae 


uad,‏ لما استحقّوه إليهم. ولا ih‏ عن 
أفعاله تعالى شىء الا ما يبتدئه من خلق 
المُكلف ceto],‏ لأنَّ ذلك لا يوصف بأنّه 
dé‏ لينتفع به الحي أو يضرّهء AN‏ تفسه 
مما به يصح التفع أو الضررء فیتعذر أن 
يقال فيه على ما يناه ls «due. él‏ كان 
من حيث التعارف يوصف بذلك. لأنه لا 
خلاف Ol‏ جمیم أفعاله تعالى Jie‏ 
وحكمة. (V «£A cV AR‏ 
Ul‏ وصفه تعالى (Ae é‏ فمجارٌ أقيم 
مقام 4225 él‏ عادل» كما قيل فيه تعالى 
él qe dj‏ رجای وغيّاث» وجوادء 
إلى ما شاكله؛ OY‏ حقيقة ما ذكرناه هو 
الفعل» ولا يجوز أن يكون حقيقة A‏ 
فعل ذلك m‏ لأن الاسم امار غا 
ا يستحقّه يستحقّه مَنْ JE‏ ذلك الفعل على 
جهة الاشتقاق» OÙ‏ مِنْ SZ‏ الاسم 
المشتق ین الفعل» أن تتغيّر صيغته عن 
صيغة اسم الفعل. (مغ1/١1. (ELA‏ 
ÉI-‏ وصف الشاهد dU‏ عَذْلء فالمقص به 
أنه مختص يأوصاف: نحو كونه (UU‏ 
حرّاء مسلماء ume‏ للکبائر» إلى ما 
شاكله. وكذلك القول في وصف المخیر 
بذلك» bb‏ كان ما يراعى في المُشْير من 
الصفات التي معها يجب قبول خبره غير ما 
يراعى في الشاهد. (مغك/اء £4« (V‏ 
- قد يقال في المؤمن الذي یستحق الثواب 
dl‏ عدل» ويراد بذلك Get d‏ للمدح. 
SEA‏ 8 ) 
- لا يصح أن يقال SL‏ العدل هو کل J9‏ 
حسنء على ما ذكره شيخنا أبو علي رحمه 


وضروبه. ومنها أن القبيح لا يجوز أن بقع 
من Jeb‏ دون فاعل. وله فروع نتصل به 
من بعدء ومنها: Ob‏ أفعال العباد حادثة من 
edi‏ وليس من خلقه تعالى. ومتها أنه 
يُكلفهم الا ما يطيقون. وأن قدرتهم متقدّمة 
لما يفعلون. ومنها eb‏ تعالى لا یعاقب من 
لا دنب له ولا بذنب غيرهء وأن الطفل 
لا يعذب وإن كان أبواه كافرين. ومنها أنّه 
لا يريد القبيح ولا 4m‏ ولا يرضاه ولا 
یشاژه» بل يكرهه ويسخطه. ومنها أنه لا 
بد أن يزيح العلل في التكليف. eA)‏ 
01 


إعلم أنَّ الذي Gain‏ بهذه الصفة من 
الأفعال js‏ فعل dé‏ لينتفع المفعول به 
على وجه یحشن» أو یره به. Ul,‏ ما 
سكوك الس 
ضرّةء فإنّه Y‏ يوصف بذلك. فلهذا لا 
يقال في أكل زيد وشريهء وفيما یقعله من 
واجب وندب» „Jas al‏ . ومتى نفع غير 
أو Fal‏ به» على وجه يحسنء قیل : اه 
عدل oj, cale‏ ما فعله عدل. ولذلك لا 
يقال في القاضي أنه يعدل بين الخصوم 
ويقال ذلك فيه إذا كان ما فعله بهم حستا 
وإنصاقاء كان نفعًا أو ضررًا. ولهذه 
الجملة قلنا في جمیع ما dai‏ سبحانه |4 
per OM «dus‏ ذلك يفعله يغيرهء ut‏ 
لمنفعة أو لمضرّة. ولذلك وصفنا ما تفعله 
من العقاب Jae dí‏ وحكمةء 9b‏ لم 
نصفه db‏ خير qd,‏ من حيث لم يكن 
«lus‏ وان كان Las Es‏ ما يفعله 
بأهل Sadi‏ عدل» من حيث كان نقعًا لهم» 


عدم الشيء 


£q 


للاعترال» أي لفضلهء بقوله تعالى: 
GM‏ (مريم: (EA‏ ونحوهاء وهو 
قوله تعالى: x ab}‏ لاه 
(المزمل: 075« وليس Y‏ بالاعتزال 
عنهم. واحتجّوا من EN‏ بقوله صلّی الله 
عليه وسلّم: "من اعتزل من الشر سقط في 
الخير" . (فرق» ۰۳ ۱) 

عدم 

- ليس كل ما يُعدم يجوز خلافه. فان هذا 
Li‏ يتأتى في الباقيات» فما قلتم لا یستمز 
على الاطلاق» هذا ولو استمرٌ لم QE‏ 
إضافته إلى الفاعل EN‏ إتما نضيف إلى 
الفاعل ما ي يجمع إلى هذا الوجه أمرًا آخر 
وهو إمكان .3 $5 حال القادر فيه. 
ومعلوم ól‏ عدم الشيء ليس بصفة متحدّدة» 
Lil,‏ هو زوال صفة الوجودء وما يضاف 
إلى الفاعل فلا بد من صفة فلا تجوز 
إضافته إليه. (مجما ۰۳۷۰ ۱) 

- إن العدم Lil‏ يجب oí‏ لا تحصل الصفة 
متى كانت تلك الصفة تخرج من العدم إلى 
الوجودء وليس فى الصفات ما له هذا 
الحظ الا الحدوث فقط دون ما cole‏ فلا 
يجب إذا لم يحصل على سائر الصفات 
عند حدوئه أن يكون موجودًا معدومًا كما 
ألزمناه من جواز اختراع الشيء من 
وجهين. Q (Yo cfe)‏ 

عدم الشيء 

- ليس كل ما یعدم يجوز خلافه. OB‏ هذا 
Ub Ui‏ في الباقيات» فما قلتم لا یستمز 
على الاطلاق» هذا ولو استمرٌ لم تصح 


الله في معرض کلامه؛ لال ذلك يوجب 
ét JA‏ قيام الانسان ,5,3( وأكله 
jue TTD‏ وحكمةٌ؛ وفي ذلك خروج 
عن التعارف في هذه التسمية. BA)‏ 
(V ۹‏ 

- بيّناء في "باب العدل"ء Of‏ للقديم تعالى 
ab‏ في "باب الفعل * sl,‏ لا یجوز آن 
يفعل القبيح» ولا ما cA‏ فيه وجه من 
وجوه él «caa‏ لا بد من أن يفعل 
الواجب وما يجري مجراه. (مغه۰۱ 
۳۰۳ 

- کذلك القول فى باب العدل» ZN‏ لا i‏ 
من أن تُعرف فيه الدواعي» وما تقتضیه من 
اختیار الأفعال» والانصراف ce‏ وما 
يستمر الحال = ذلك» وما y‏ یستمر؛ 
كما لا بد من أن تعرف أحوال الأفعالء 
وأحكامها؛ ثم يعلم عند ذلك ما الذي 
يجوز أن يقع من العالم cual‏ وما الذي 
لا يجوز. (مغ۰۱1 ۰۱8۳ QY‏ 

- إن قال: أقتصفونه (D)‏ على الحقيقة بأنه 
عذل؟ قيل له: o]‏ هذه اللفظة في اللغة 
تفيد الفعل الواقع على وجهء والذي يجري 
على الفاعل هو عادل؛ لكنهم أقاموا 
المصدر مقام إسم الفاعل فأجروه عليه 
مجاژا LUS,‏ فیجب أن يجري عليه 
مقيّدًا. (مع۰۲/۲۰ ۰۲۱۳ Qv‏ 


عدلية 

- يُسمّون "المعتزلة" لما «le‏ و"العدلية" 
لقولهم بعدل الله وحكمتهء "والموحٌدة* 
لقولهم: لا قديم مع اللهء ویحتجون 


aD 


يرد تعالى بذلك أنه تمكّن على العرش 
Uie‏ وهذا كما يقال فى اللغة: استوى 
البلد للأميرء واستوت هذه المملكة 
لفلان. وقال الشاعر: 
قداستوى بشر على العراق 

من غير سيف ودم مهراق 
ولم يرد جلوسهء وإنما آراد استيلاءه 
واستعلاءه. NUS‏ أن الأمر كما قلنا لم 
يكن ذلك Uus‏ عظيمًاء 0M‏ كلا يصح أن 
يجلس على سريره وعلى مکانه؛ Lil‏ خصن 
العرش بالذكر لاه أعظم خلقه» فنبّه به على 
al‏ على غيره أشدّ cilii‏ كما قال: Ep‏ 
CENT SAN‏ (التوبة: ۰۱۲۹ ونبّه ذلك 
على أنّه بأن يكون E‏ لغيره أولى. (مخت» 


(IT 1A 


عرض 

- اعلم أن العَرّض في أصل اللغة هو ما 
يعرض في الوجود ولا يطول ليثه سواء 
كان جسمّا أو عرضاء ولهذا يقال للسحاب 
عارض ... Ul,‏ قي الاصطلاح» فهو ما 
يعرض في الوجود ولا يجب لبثه كلبث 
الجواهر والأجسام» وقولنا ولا يجب لبثه 
كلبث الجواهر والأجسام» احتراز عن 
الأعراض الباقية فإنّها تبقی» ولكن لا على 
i>‏ بقاء الأجسام والجواهر لأنها تتفي 
بأضدادهاء والجواهر والأجسام باقية 
ثابتة . (OY ۰ tco‏ 

bl-‏ العرض هو عبارة عن الحوادث 
المخصوصة dil‏ تعالى قديم لم يزل ولا 
يزال موجوداء فلا يوصف بذلك» كما لا 


عدم على الجواهر 


إضافته إلى الفاعل UY‏ إتما نضيف إلى 
الفاعل ما يجمع إلى هذا الوجه أمرًا آخر 
وهو إمكان أن تؤثّر حال القادر فيه. 
ومعلوم إن عدم الشيء ليس بصفة متحدّدة» 
Ul,‏ هو زوال صفة الوجودء وما يضاف 
إلى الفاعل فلا بد من صفة فلا تجوز 
إضافته إليه. (مجماء ۰۳۷۰ 4) 

- وبعدء OB‏ من قال: Ub‏ نعدم الشيء oí‏ 
نوجد ضدّهء فقد خالف فى SY ile‏ 
أضافه إلى «o0‏ من حت يحصل عدمه 
عند وجود مقدوره. ويفارق ذلك المسَیّب» 
SN‏ ذلك قد يصح أن لا يوجد عند وجود 
السَبَّبء على بعض الوجوه. AG)‏ 
(Y* «V4‏ 


عدم على الجواهر 

Ui -‏ أبو هاشم dp‏ يرى أن لا وجه من جهة 
العقل يقتضي صحة العدم على الجواهرء 
بل غير ممتنع إذا أوجدها الله تعالى أن 
يستمرٌ بها الوجود فلا تعدمء إذ لا dd»‏ 
من جهة العقل يقتضي القطع على خلاف 
ذلك فيجب أن يكون موقوفا على ورود 
السمع به. والذي قاله pi‏ علي فإتما 
يستقيم بعد أن یثبت الفناء ضدًا للجوهن 
فيقتضي je‏ أن يكون القادر على الجوهر 
قادرًا على الفناء. UU Ub‏ ثبت ذلك 
فكيف يُتوصّل بقدرته عليه إلى قدرته على 
ضدّه؟. (مجم۲ ۰۲۸۰ QY‏ 


^ 


عرس 
- تأويل قوله تعالى: PR‏ أستوئ عل LES‏ 
(Y Dae JD‏ أنه استوى واقتدر «ob,‏ ولم 


عزم 


£1 


لا يصحّان على القديم سبحانه» فيجب أن 
يقبح منه العزم على الأقعال. (مغ۰۱۱ 
44( 

oi‏ العزم لا ینب je dY‏ ولذلك قد 
يخسن متا فعله على وجوهء وإِنّما حكمنا 
بقبحه منه تعالى لو وقع من حيث يكون 
Y Le‏ فائدة 43( فان حصل فيه (UB‏ 
وهي ol‏ التكليف لا یتم الا به فيجب 
حسته والقضاء بحسن التکیف. (مغ۰۱۱ 
«1o۲‏ 4( 

Óf‏ شيخنا آبا هاشم رحمه ال أوجب 
اقتران العزم بهذا الندم dis‏ لا يرجع إلى 
الداعي» فالأقرب ألا يصح في العزم أن 
یتعلّق الا على الوجه الذي يتعلق بهء SY‏ 
متى تعلق بوجه آخرء اقتضی VES‏ في حال 
الدواعي» وقد علمنا Of‏ الداعي Gé‏ في 
ذلك ولا یختلف. Om‏ ذلك ól‏ الندم هو 
بمنزلة أن يعلم أنه Una JS‏ لحقته 
المضار «de‏ أو فاتته منافع cde N‏ فيودٌ 
أنه لم يكن فَعَلهء لتلا تلحقه المضارء ولا 
يجوز أن يعتقد هذا الاعتقاد ويتلقف 
عتده» إلا ويوطن نقسه على ألا Ja‏ 
أمثاله» في الوجه الذي يناله ذلك الضررء 
أو يفوته ذلك النقع. فإذا كان الداعي هو 
الاعتقاد والندم: UJ‏ أن يكون هذا 
الاعتقادء BB‏ كان Ule‏ كان «xy‏ أو 
يكون هذا العلم يقترن بهء فلا بڌ من أن 
يكون العزم مطابمًا cd‏ على الوجه الذي 
بنا Ep)‏ ۱۱۰۳۷۰) 


Zi‏ القول lege‏ بمجموعهما توبقه وما 


E ايك ار‎ ET 
TOC . هذا حقيقة الجسم‎ al عمیقّا‎ 
(Y ۹ 

- ]9 العرض لیس له بحلوله في المحل Lo‏ 
زائدة على وجوده. (مغ/۰۱ (V «ot‏ 

- إل قولنا: Et‏ يفيد à‏ مما یعرض 
في الوجودء ولا يجب له من GU‏ ما 
للجواهر . (مخ۰۲/۲ (GY ATT‏ 


عزم 

A ui-‏ ی ol, ub‏ یکون 
والمراد “le quie‏ من فعل فاعل 
واحد. وأن a‏ يقبت مختارًا فهما جميعاء 
ol,‏ یکون " أو متولذا لا يتراخى عن 
السبب» ولأجل تقدّمها لم يصح في الله 
تعالى - eMe)‏ 02074 

CÌ-‏ العزم فهو إرادة الانسان لفعل نفسه إذا 
تقدّمته وتقدّمت سببه» ولذلك لا يحسن 
على الله العزمء Li S‏ يحسن ما 
لاستعجال السرور بهاء ولتوطين النفس 
على فعل مرادها أو يحفظ بها من السهو 
والغفلة. (مغا/ (Y‏ ۰0۸ ۱۱) 

Gl -‏ (رادته تعالى لأفعاله المبتدأة إذا تقلمت 
Ub‏ تقبح؛ M‏ لا فائدة فيها؛ من حيث 
يجب عند فعله أن يريده» فوجود المتقدمة 
كعدمهاء وليس كذلك حال العزم OY «C.‏ 
الواحد متا متى أراد فعل المستقبل الذي 
ينتفع به تعجل بإرادته له Ula.‏ السرور» 
ومتى كان فعله شاقًا وطن نفسه على فعله 
cal YU‏ فكان إلى فعله أقربء فلذلك 
حسن Ča‏ تقديم الارادة. وهذان الوجهان 


£\Y 
رف‎ ۳۷۰ eM) 


5 


عشرى 

- إن المراد بالیسری الثواب العاجل والآجل 
وبالعسرى العقاب العاجل والآجل. (تنء 
(To flo‏ 


عصمة 

- قالوا ما معنى Xx LES Cu‏ € 
(الفاتحة: CU‏ وعندكم ob‏ الله تعالى قد 
هدى الخلق بالأدلّة والبيان» فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. وجوابنا على ذلك أنه 
تعالى وان مكن Sl,‏ المكلفء ففى 
قدرته تعالى من زيادة البيان والأدلة 
والألطاف والعصمة ما ينتفع به العبد إذا 
أمدّه بهاء والعبد يجوّز ذلك فیطلبه» وهذا 
كما قال تعالى LE afe‏ رَد نی 
(محمد: ۰)۱۷ فأمر x‏ العبد أن ينه 
إلى الله تعالى فيقول »38 €x‏ 
(الفاتحة: 0( ol,‏ لا يكذب فى ذلك 
فيكون مراده بالصلاة الرياء والسمعة وأن 
لا يستعين الا بالله تعالى وأن ena‏ من 
جهته الألطاف والمعوئة على الصراط 
المستقيم الذي هو دينه وطريقة من أنعم 
الله cale‏ لا طريقة الکقار الذين ضلوا 
فغضب الله عليهم. (تنء ۷۰۱۰) 

- إن اللطف هو كل ما يختار عنده المرء 
الواجب ويتجتّب القبیح أو ما يكون عنده 
أقرب ur‏ إلى اختيار أو إلى ترك القبیح. 
والأساص تخلف عله قرسا يتن digi‏ 
وريما يسمّى عصمةء إلى غير ذلك. 


عزم مقترن بالندم 


توجبه فى حال التوية من آلا یکون مقيمًا 
على قبيح» لا يجب أن یکون فعلا» Uil,‏ 
نريد به ألا یفعل القبیح ولا يصح فیما 
حل هذا QE‏ أن يعد من التوبت» بل 
يجب أن یجعل من لواحق الداعي؛ على 
ما بيّناه. Gr Mg)‏ 


عزم مقترن بالندم 
di -‏ العزم المقترن بالندم في التوبة»ء يجب 


أن يتعلّق بحسب تعلقه. Y‏ يصح بما 
قدّمناهء أنّ الندم إتما يكون توبة إذا تعلق 
بالقبيح ce‏ على ما تقدّم القول فيه. 
فيجب أن يكون العزم e‏ له في 
التعلّق» كما يجب مثله في الاعتذارء لاه 
لو ندم على الإساءة bel UN‏ وعزم 
على تركها في المستقبل» لا EY‏ إساءةء 
لم يصح اعتذاره» فكذلك القول في 
التوبة. ولان الوجه الذي له يلزم الندم 
يقتضي تعلقه بالفعل لقبحه t‏ على ما a‏ 
القول فيهء فإذا كان الداعي إليه هو الداعي 
إلى العزم المقارن لب فيجب أن gla‏ 
بالقبیح لقبحه» ولان کل من قال à]‏ العزم 
يجب أن يقترن بالندم قال فيه: |4 يجب 
أن olas‏ بمثل ما تعلّق الندم eu‏ على 
الوجه الذي تعلق الندم به. Li‏ اختلفوا 
في الوجه المعتبّر في هذا الباب» فاعتبرنا 
نحن القبح» واعتبر شيخنا آبو علي رحمه 
dil‏ الجنس والعظمء واعتير غيره ممن 
خالفنا التماثل في كل الزواجر والدواعي. 
Bb‏ صح ذلك. ويا أنَّ الصحيح اعتبار 
القیح» فقد ثبت ما أردناه في العزم. 


عقاب 


[ALS 


الواجب والندب على ما ذکرنا» فقد يكون 
لطمّا في الامتناع من القبيح في أن لا 
یفعله» وكما إذا وافقت الطاعة اللطف فى 
الحدوث يفعلها العبد لأجله ويختارها 
لمکانه. يوصف بأنه توفيق» فكذلك متى 
امتتع من القبيح لمکانه وصف db‏ عصمة؛ 
ومتی حدث اللطف ولم یحصل منه 
الامتناع لم یوصف dh‏ عصمة. We)‏ 
(v «vo‏ 

GÍ-‏ المستفاد بذكر العصمة عند مخالفی 
Tell‏ في قولها: إِنَّ الامام معصومء فهو 
أمر مخالف لما ذكرناهء وان كان يقاربه. 
وذلك لائهم يقولون: À‏ لا يجوز أن 
يختار ما کلف إلا على الحدّ الذي e$‏ 
وأن سبيله في ذلك سبيل الأنبياء صلوات 
الله عليهمء بل أزيدء ee‏ يجوّزون فیهم 
ما نجوّزه على الأنبياء في بعض الوجوه. 
(A Yt cra)‏ 

ui-‏ من قال في العصمة: إنها المنع من 
الاقدام على القبيحء فقوله في آنه يبطل 
بمنزلة قول المجبرة فیما Leds‏ ذكره فى 
القدرة. ÓY‏ المنع إذا أوجب عنده على 
كل وجه أن لا يقع القبيح» زال اختيار 
is‏ فيه» وخرج من أن يكون ممتنعًا 
لأجل ما قيل اه عصمةء بل يجب كونه 
ممتنعًا لأنه لم تفعل فيه القدرة والتمكين» 
أو لأجل pe‏ حادث فعل فيه» فكيف يقال 
فيه هذا القول؟ . (م۰۱۳ 1۷ء )١‏ 


عقاب 


- إعلم oi‏ البغدادية من أصحايتاء أوجيت 


(Y ۹ te» 
العصمة» فهي في الأصل المنع» ولهذا‎ UT- 
At À من‎ GA cut 00 : قال الله تعالى‎ 
egit (هود: ۰4۳ أي لا‎ € vd 

ومنه قيل للذي iu‏ به رأس الدابة: 
عصامء وقد صار بالعرف عبارة عن لطف 
pi‏ معه الملطوف فيه لا محالة» حتى 
يكون المرء معه کالمدفوع إلى أن لا 
يرتكب الكبائرء ولهذا Y‏ يُطلق إلا على 
ASS‏ أو من يجري مجراهم. (شرح» 
)١١ VA’‏ 

GÍ-‏ العصمة: فعبارة عن الأمر الذي عنده 
de‏ المكلت uti‏ مان وج 2 
coul Y‏ فیوصف بأنه عصمت من حيث 
امتنح عنده ولأجلهء واستعمل ذلك P‏ 
الشر دون c‏ لا من حيث اللغةء 
ولكن للاصطلاح. وكلا الوجهين يوصف 
él‏ لطف» فیتقسم عندنا فيما هو لطف فيه 
إلى القسمین الذین ذکرناهما» ولذلك لا 
نصفه db‏ توفيق الا عند وقوع الطاعة» ولا 
db‏ عصمة الا عند مجانبة المعصية. و 
نصفه قبل ذلك بأنه لطف. 
CE ۰۵‏ 

- من الأسماء الجارية على اللطف قولنا 
"یصمةت UM‏ شتعمل على Je‏ ما 
يستعمل التوفيق عليه. فكل لطف صار 
Ági go ۳‏ من قبيح على i=‏ 
"ac Er‏ ذلك اللطف 
"عصمة ' . وأصله من eJ‏ (مجم۲ 
۱۳۳۶ 

ó-‏ اللطف LS‏ قد يدعو إلى اختیار 


3 Yo) 


£14 


أفعاله (dl)‏ يجب كونها حَسَنة» ويجب 
تثبت على وجه لولا كونها عليه لكانت 
ie‏ أو اقتضى كونه غير قاعل لما 
وجب عليه. وهذه الجملة تقتضي في بعض 
أفعاله أنه واجب» وفى بعضه أنه يختصَ 
cha CSS‏ وفى بعضه Dl‏ له صفة 
زائدة على حسته. فمثال الوجه الثالك 
ابتداء الخلق وسائر ما خلقه من الحياة 
والعقل والشهوة والمشتهّىء 5M‏ جميع 
ذلك تفضل منه تعالی» واحسان یستحق 
عليه pu‏ والشكرء ولا c‏ كونه 
مستحمًا لذلك إلا وله صفة زائدة على كونه 
حسنًا. ولو انتفى عنه كونه إحسانًا لوجب 
كونه عَيَنَا 3( فيجب فيما je‏ هذا 
el‏ أن (aue‏ بصفة زائدة على حسنه 
تجري مجرى الندب منا. ومثال الوجه 
الثاني العقاب» لاه من حيث كان مستحمًا 
يحسن فعله» ولا یستحق تعالى به المدح 
والشكرء فهو إِذَّا بمنزلة المباح SL‏ 
وكذلك القول في إعادة المعاقب وسائر 
ما dea‏ تعالى لکی يفعل به العقاب. 
ومثال الوجه الأول تمكين المكلّف 
وإثباته؛ لأنه تعالى بالتكليف قد التزم فعل 
ذلك» فلا بد من كونه واجبّاء ولو فعله لا 
على الوجه الذي يقتضي وجوبه لادّی ذلك 
إلى كونه سبحانه مخلا بالواجب وهذا في 
di‏ يمتنع عليه بمنزلة فعل القبيح. فعلى 
هذه الوجوه يجب أن يعتير القول في أفعاله 
تعالى. (مغ۰۱۱ ١ )۱۱ OA‏ 
6 العقاب لا يستحقّه المكلف بألا يتعرّض 
للمنفعة» Lis‏ يستحقّه EY‏ یفعل القبيح أو 


عتاب 


على الله تعالی أن یفعل بالعصاة ما 
يستحقّونه لا محالةء وقالت: لا يجوز أن 
یعفو عنهم» فصار العقاب عندهم أعلى 
حالا في الوجوب من الثواب» OB‏ الثواب 
عندمم Y‏ يجب الا من حيث opd‏ 
ولیس هذا قولهم في العقاب» فانه يجب 
فعله Js‏ حال . (شرح» ۰14۵ ۱) 

«ll UT‏ فهو کل ضرر محض يستحقٌ 
على طریق الاستخفاف والنکال. فلا بد 
من أن يكون 52( لأته لو كان منفعة لم 
يكن «ble‏ وكذلك فلو لم يكن مستحمًا 
لم ينفصل عن (BU‏ وهكذا فلو لم 
Goes‏ على سبیل الاستخناف والنكال لم 
ينفصل عن الحدود التي تقام على التائب 
وعن هذه الآلام والمصائب النازلة من جهة 
الله تعالى. (شرح» ۰۷۰۰ )٩‏ 

E العقاب فهو الألم الخالص عن کل‎ Ui 
ویدوم ولا يفتر‎ COM وسرور» یستغرق‎ 
ولا یلحقهم موت وانقطاع. نعوذ‎ ps 
وجل» يفعله على‎ je من ذلك. واللهء‎ di 
جهة الاهانة والاستخفاف بالمستحق له.‎ 
(YN ۰۲۲۹ (مخت»‎ 

الثواب حق على الله تعالى للمطيع» فلو لم 
يفعله تعالى للحقه (S‏ لوجوبه» فلا d‏ من 
أن يفعله والا كان في حكم الظالم. 
والعقاب حق له على العاصی قله أن يعفو 
عنه كما له أن یستوفیه» وسبیله سبيل ما لنا 
من الذَّين على الغريمء أن لنا أن تبرّته ولتا 
أن نستوفیه. BB‏ آورد النص أنه تعالى 
يختار أن یعاقب قضينا يه على ما نبيّنه من 
بعد. (مخت» ۰۲۳۶ ۱۳) 


عقاب على فعل وعدمه 


£\o 


- مستحقٌ العقاب يوصف db‏ فاسق. 
٥ A Ra] Me)‏ 

- العقاب Y‏ يُستحقٌ إلا على القبیح في باب 
الأفعال  (OY 5 cogo)‏ 


عقاب السیب 
o] -‏ عقاب المسبّب إذا كان معصية منفصل 
من عقاب السبب. LS 4l)‏ وجب أن 
es‏ في نفس السبب أن لا ي Goes‏ العقوبة 
yı ale‏ عند وجوده من قبله» فکذلك 
يجب فى السیّب أن لا Gm‏ عليه 
العقوبة الا وقد وجد. فكما لا يجوز في 
السبب أن gls‏ به العقوبة إذا كان المعلوم 
أنه سيوجد عند حصول الدواعي إليه؛ بل 
وجب أن يقال: db‏ ما لم يوجد فالعقوبة 
غير مستحقّة cale‏ وان تقدّمت الدواعى 
والأمور التى تقتضى فعله للسبب لا 
محالة. فكذلك لا يجوز أن يقال مثله فى 
y ctn‏ السبب في أنه كالجهةء 
لوجوب وجوده على بعض الوجوه. 
کالدواعي في نقس الفعل: فكما لا يجب 
عند وجودها أن یستحق العقاب على نفس 
السبب» بل وجب القضاء à‏ يستحق إذا 
وجد؛ فكذلك القول في نفس المسبّب. 
(Y ۷۰ Oe)‏ 


عقاب Dig‏ وعدمه 


- هل Ge ١‏ الثواب والعقاب على الفعل 
وعدمه: فعند أبي علي» m‏ الثواب 
والعقاب Y) Gr N‏ على الفعل. vb.‏ 


ta du 4 ليل لان‎ de 


de بالواجب» وقد ثبت أن الم‎ Jes 
2 فى الشاهد على هذين الوجهين» وان‎ 
لم ینفع نفسه‎ 4M ذلك بالمذمومء لا‎ 
لكن لاقدامه على القبيح. فكذلك القول‎ 
يستحقّه المکلف من‎ UN في العقاب؛‎ 
أو لم يفعل الواجب في‎ Cus حيث فعل‎ 
(^ «Mo عقله. (من۰۱۱‎ 

نا أوجبنا العقاب فيمن يتمكن من الفعلء 
ol‏ ينظر فيعرف أحوالهء ثم pa‏ عليه 
ويتركه. (مغ۰۱۲ ۰۳۰۹ ۱۱) 

ól‏ العقاب قد يستحقّه ÁN‏ على ما 
ليس بلذة ولا منفعة من المعاصي» بل قد 
يستحقّه على المشقة الشديدة إذا فعلها على 
الوجه الذي تقبح عليه كعيادة الأصنام 
وكما يفعله الرهبان. فکیف يصح في 
العقاب عليه أن يخرج به من أن يكون 
ضرراء ولا نفع يعجل هذا المعاقب على 
وجه؟. (مغ۰۱۳ ۰۲۹۵ ۱۹) 

]6 العقاب Li‏ يستحقّه آحدنا لصفات 
یختمن بهاء كما نقوله في فعل القبیح» 
دل ذلك على مفارقة حاله (D‏ لحالنا في 
pul‏ لو لم یفعل الواجب» لدل على 
مفارقة حاله لحالنا في فعل القبیح لو فعله 
وهذا يوجب أن لا قبيح في أقعالهء كما 
يوجب ما قدّمناه أنْ الواجب في ee‏ 
فقد e‏ آن مخالفتهم لنا في استحقاق 
«eA‏ يؤدّيهم إلى أن لا —- في أفعاله 
تعالى EN‏ وإلى أن يكون الواجب من 
آفعاله كالتفضّل» ومتى لم يتميّز من 
التفصّل لم يكن واحِيًا. OM‏ 


(Y. ۳۹۹ 


£i" 


العقوبة الا وقد وجد. فكما لا يجوز في 
السبب أن تتعّق به العقوبة إذا كان المعلوم 
أنه سيوجد عند حصول الدواعي إليه؛ بل 
وجب أن يقال: i‏ ما لم یوجد فالعقوبة 
غير مستحقة sale‏ وإن تقدّمت الدواعى 
والأمور التي تقتضي فعله للسبب y‏ 
محالة. فكذلك لا يجوز أن يقال مثله فى 
المبّب؛ EN‏ السبب في di‏ کالجهت 
لوجوب وجوده على بعض الوجوه. 
كالدواعي في نفس الفعل. فکما لا يجب 
عند وجودها أن يستحقّ العقاب على نفس 
السببء بل وجب القضاء db‏ يستحقّ إذا 
وجد؛ فکذلك القول في نفس المسیّب. 
CY)‏ ۱۰:۷۰) 


عقد 


- لسنا نعني بالعقد البيعة التي هي صفق 
بالید» Lis‏ تعني La JE‏ والانقیاد واظهار 
ذلك فلا بد من أن يقترن بهذا العقد قبول 
منه؛ ليصير ماما ؛ EY‏ ما لم یقبل لا يصير 
إمامّاء وان لزمه أن یقبله إذا كانت الحال 
ما وصفنا؛ OM‏ قبوله قد يكون قَرَضًا 
Éu‏ وقد یکون من فرض الکفایات. 
ولسنا نعني بالقبول إظهار هذه اللفظة بل 
إظهار الدخول فیما التمس »€ واظهار 
الرضی به. (مغ۰۱/۲۰ ۰۲۵۱ CA‏ 


عقل 
- إن قیل: وما ذلك الفعل الذي یمکن 
الاستدلال به على الله تعالى مع OÙ‏ جنسه 
يدخل تحت مقدورنا؟ قلنا: آفعال الله 


عقاب على ما لا بقع من dl‏ 


بالقثرة لا يخلو من الأخذ والترك. Ui,‏ 
عند أبي هاشمء فإن لا يفعل كالفعل في 
dd‏ جهة الاستحقاق وهو الصحيح من 
المذهب. (شرحء QUOTA‏ 


عقاب على ما لا يقع من القبیح 
- ]4 لا يجوز أن Ge‏ العقاب على ما لا 
يقع من القبیح ON EN‏ استحقاقه يتبع 
وقوعه كما يتبع eS‏ الواقع. فلو كان 
الواقع حسنّاء كان لا یستحق العقاب لهء 
فبأن لا يستحق ذلك إذا كان غير واقع EN‏ 
أؤلى. فلا بد من كونه واقعاء ob‏ یعلم 
di‏ سيقع لا محالة» فيدخل في حكم 
الواقع إذا وجد سببه من قبل. فلذلك 
فصلنا بين الحالین» وقلنا: متى وقع 
السیّب D‏ العقاب عليه وعلى السبب 
يُستحق في حال وجود السبب» ومتى علم 
من حاله أنه لا يقع ويقع المنع عنه» لم 
یجز أن یستحق العقاب عليه. ويبيّن ذلك 
di‏ لو كان ذلك LP‏ مما يصح أن 
يبتدته لوجب مع حصول المنع أن لا 
يستحق به العقاب لامتناع فعله cade‏ 
فكذلك يجب فيه إذا كان Aa) LCS‏ 
(V ETA‏ 


عقاب المسبّب 

à] -‏ عقاب المسیّب إذا كان معصية منفصل 
من عقاب السبب» d‏ كما وجب أن 
يُعتبّر في نفس السبب أن لا بستحق العقوية 
عليه الا عند وجوده من cdd‏ فکذلك 
يجب في المسیّب أن لا e‏ عليه 


عقل 
اللفظ. وان آرادوا أنه بصفة الجواهر فقد 
Lll‏ على خلافه. على أن العقل یوجب 
کون العاقل عاقلا . (مغ۰۱۱ ۰۳۷۷ ۱) 
Ul‏ من قال فى العقل: dp‏ قوّة فان آراد به 
à‏ لولاه لما صح الاستدلال والنظر على 
وجه يؤدّيان إلى العلوم فشيّهه من هذا 
الوجه بالقدرة التي يتمكّن بها من الفعل» 
فهو مصيب في المعنى» وإن وضع اللفظ 
في غير موضعه. وان أراد Of‏ العقل قدرة 
في الحقيقة وإن كان قدرة على العلوم التي 
تحصل للعاقل» فیجب آلا يمتنع أن يكون 
عاقلا وان لم يحصل عالِمًا بهذه 
المعلومات» بل يجب في بعض الأوقات 
أن يكون كذلك OV‏ القدرة متقدّمة للفعل. 
وفى استحالة ذلك دلالة على فساد هذا 
القول. (مغ۰۱۱ ۳۷۹ (o‏ 
ól‏ العقل هو عبارة عن العلوم المخصوصة 
التي نذکرها في هذا الباب . فان قال: فما 
تلك العلوم؟ آتقولون فيها: نها علوم 
محصورة بعدد» أو pas‏ بالصفة دون 
العددء أو لا يصح حصرها اصلا؟ JS‏ 
له: هي محصورة بالصفة ولا معتبر فیها 
بعدد. والأصل في ذلك OE‏ الغرض بالعقل 
ليس هو نفته» Wp‏ يراد أن یتوضل به 
إلى اكتساب العلوم» والقيام بما کلف من 
الأفعال» فلا بد من أن يحصل للعاقل من 
العلوم ما يصح معها أن يكتسب ما يلزمه 
من المعارف ويؤدّي ما وجب عليه من 
الأفعال» وما تسلّم معه هذه العلوم؛ وما 
يكون أصلا لهذه العلوم doma‏ مجراه في 
الجلاء؛ EN‏ العلوم She‏ بعضها ببعض 


£\V 


كثيرة من جملتها العقل» لأنّه يمكن 
الاستدلال به على الله تعالى مع Ol‏ جنسه 
وهو الاعتقادات يدخل في مقدورنا. 
(شرح» ۰۹۰ ۱۷) 

إن العقل في الشاهد يدل على فاعل مختار 
حتی صار كالحقيقة فيه فلا يتغيّر شاهدًا 
وغائيًا. ولو آنهم آرادوا بذلك الفاعل 
المختار فلا مشاحة Le‏ ويينهم الا في 
العبارت والمرجم فیها إلى أرياب اللسان 
وأهل اللغت. ومعلوم آنهم Y‏ یستون 
الفاعل نفسّا ولا عقلا ولا علة. (شرح» 
(MY‏ 

UT‏ العقل óp‏ المكلّف يحتاج إليه؛ 9M‏ به 
يعلم الكثير مما کلّف؛ نحو وجوب رڌ 
الوديعة وشكر المنهم وقبح الظلم ue‏ 
الاحسان» ويتوضّل به إلى العلم بسائر ما 
کلفه عقلا وسمعًا Le‏ طريقه الاستدلال؛ 
لأنّه لا يصح منه أن ينظر في الأدلة الا 
وهو کامل العقل وعالم بالأدلة على الوجه 
الذي تدل. ويحتاج إليه في أداء pum‏ 
أجمع؛ d‏ متى لم يكن عاقلا لم يصح 

أن يؤدّيها على الوجه الذي يستحق p‏ 
الثواب والعقاب. (مغ۰۱۱ ۰۳۷۰ ۸) 
إعلم ol‏ العقل هو عبارة عن جملة من 
العلوم مخصوصةء متى حصلت في 
المکلّف صح منه النظر والاستدلال والقيام 
بأداء ما كلف . (مع۰۱۱ ۰۳۷۰ Qv‏ 

لسنا تمتنع من وصف العقل db‏ جوهر إذا 
أريد بذلك أنه الأصل للعلومء وان كان 
ذلك مخالقًا al‏ وللاصطلاح. فان أرادوا 
به هذا المعنى فقد أصابوا المعنى وأخطأوا 


۱ 


۳۰ 


YA 


Jie 


لأحد أن يقول: يجب أن تصفوا SEI‏ 
بقبح القبيح إذا صَرّف عن فعله كصرف 
العلم عنه xb‏ عقل؛ UN‏ قد بيّنا أن 
المجاز لا يقاس. فإذا لم يجب وصف 
سائر العلوم بالقبائح بذلك Y‏ يجب 
وصف الظنّ والاعتقاد بذلك أولى. sla,‏ 
التسمية وان كانت بالصفة التى ذکرناها من 
حيث اللفة فلا يمتنع أن تکون حقيقة 
بالاصطلاح للجملة التي ذكرناها من 
العلوم؛ OW‏ المتکلمین قد جعلوها 
موضوعة لما oU‏ وان اختلفوا في 
العلوم التي بها يتكامل العقلء واختلافهم 
في ذلك لا يؤثّر في اتفاقهم من أن ما عند 
كل واحد منهم di‏ يصح معه التكليف 
نسمّيه عقلا. وأهل اللغة فليس يقصدون 
بذلك إلى العلم وإِنّما يفيدون به المنع وما 
يجري مجراءء وقع ذلك بالعلم أو غيره. 
ep)‏ ۰۳۸۷ 1( 

ó‏ العقل du‏ على الشکر والعبادة لله 
تعالى» كما ذكرتهء ولكنّه لا da‏ على 
أعيان الأقعال التي بها يُعبدء وعلى 
شروطهاء وأوقاتها وأماكنها؛ لأنهاء لو 
دلّت على ذلكء لكان ذلك كدلالتها على 
سائر الواجبات العقلية» التى عند وجود 
سببها لا تختلف أحوال المكلّفين فيه. 
فكان يجب أن تكون هذه أحوال هذه 
الأفعال» وكيف يدل العقل على ùi‏ 
الصلاة بلا طهارة لا تكون عبادت» ومع 
الطهارة تكون ciake‏ وحال الخضوع l3‏ 
وبها لا تتغيّر؛ ol,‏ صوم يوم Ji‏ لا 
يكون cole‏ وقبله يكون عبادة؛ ol,‏ أداء 


لخلال منها أنَّ الطريق الواحد قد يجمعهاء 
فمتی جمع العلومٌ الطریق الواحد ولم 
یحصل العلم بیعضها لم یسلم العلم 
باتفا ومنها أن بعضها قد یترب على 
يعض ويكون Hoi‏ 4« حتی لا یصح 
حصول الفرع Y]‏ مع الاصل. ومنها ol‏ 
الخفيّ منه يجري مجری الفرع على 
الجليّ» وان لم يكن فرعًا عليه في 
الحقيقة؛ SY‏ لو لم يخطر بباله كثير من 
الأمور Sed‏ لم ي يمتنع VI‏ یحصل له العلم 
بالخفی . (مغ۰۱۱ QUY PYA‏ 
Gi-‏ العقل Lib‏ یوصف بذلك لوجهین 
آحدهما أنه يّمنع من الاقدام Le‏ تنزع إليه 
Lu‏ من الأمور المشتهاة المقبحة فى 
عقله. dis‏ هذا العلم gin‏ الناقة المانع 
لهما Le‏ تشتهیه من التصرّف. والانی أن 
معه تلبت ساتر العلوم المتعلقة بالفهم 
والاستدلال. فمن حيث اقتضی cU‏ سائر 
العلوم المتعلّقة بالفهم والاستدلال £x‏ 
بعقال الناقة المقتضي لثباتها. ولذلك لم 
نصفه - تعالی - db‏ عاقل» وان عَلم کل 
ما alé‏ العاقل بل جمیع المعلومات. 
(م۰۱۱ ۰۳۸۰ (V‏ 
- لم یسم کل ple‏ بقبیح «Jue 4b‏ وإثما 
ais‏ بذلك العلوم الضروريّة. UL‏ 
وصفنا جميع العلوم بذلك OM‏ العلم بقبح 
القبیح لا يتم إلا ca‏ فصار بمتزلته من هذا 
الوجهء فجعل الاسم إسمًا لجمیعه 
والمراهق فليس يحصل له العلم 
بالمقبّحات». pai Lip‏ ظانًا de‏ 
فلذلك لم يوصف بهذه الصفة. وليس 


عكس الدلالة 


£14 


وجوب. لكن ثبوت ذلك الوجه فیها Y‏ 
تعلمه إلا سمعا وتعلم وجوه وجوب 
العقليّات من جهة العقل - فمن هذا الوجه 
یختلفان» وان اقا فى أنه لا بذ من ثبوت 
وجه الوجوب فیهما لیکونا واجبین. ولولا 
ذلك لم یکونا بالوجوب آولی من خلافه. 
(YA ۰ Oe)‏ 


عكس 
-إذا غدمت القدرة استحال الفعل يها 
لخروجها عن ddl‏ ولخروجها عن أن 
توجب ina‏ للقادرء فبطل ما ظنّه 
الخصم. وليس يلزمنا إذا جعلنا العدم 
موجبّا لزوال التعلّق أن يكون کل موجود 
iis‏ أو كل ما لا Y gla‏ يكون 
موجودّاء ON‏ كل ذلك عکس. والطرد في 
هذا الباب b‏ كل ما یتعلق بغیره فلا L‏ 
من أن یکون موجودا. فهو کما یجعل من 
شرط العلة الموجبة الوجود ثم لا يجب 
في کل ما هو موجود أن یکون موجبًا وفي 
كل ما ليس بموجب أن لا یکون موجودا. 
(fo ۰۱۳۶ Cena)‏ 


عکس الدلالة 

- إن قيل: قولكم O‏ أحدنا مُحیِث لتصرّفه 
OV‏ تصرفه يقع بحسب قصده وداعیه باطل 
بالساهي» فانه مُحدِث وإن لم تقع تصرّفاته 
بحسب قصله ودواعيه. وجوايناء OÙ‏ هذا 
الذي أوردتموه عكس الدلالت والأدلة لا 
يُعتير فیها العكس» وإِنّما يُعتبر فيها الطرد 
والمنافضةء وذلك هو أن يرينا ES‏ وقع 


الزكاة» على طريق الوجوب. قبل الحول 
لا يكون عبادة» ویعده يكون عبادة؛ ol,‏ 
الواجب أن نودي إلى واحد دون الآخر؟ 
وذلك uns‏ أنه لا مجال للعقليّات فيه على 
وجه من الوجوه. (مغ۰۱5 ۳۷ (A‏ 


عقلیات 

- العقليّات على ضربين : 
o SA‏ فيه لاتفاقهم قي سيبه . والثاني 
يختلفون فيه لافتراقهم في سببه. فالاوّل 
ينقسم إلى فعل وکت عن الفعل» والفعل 
هو المعارف التي تتصل بالله js je‏ 
وعدله وما هو مستحقٌ من جهته من الثواب 
والعقاب» Ax,‏ في هذا القبيل شكر نعم 
الله تعالى خاصّته دون نعم غيره مما قد 
يجوز انفكاك المرء عنه. وما كان من 
القبيل الذي Le‏ في الکت فكالامتناع من 
القبائح العقليّة نحو الظلم والكذب 
وغيرهما من جهل وما شاكله. ... Ub‏ 
القسم الآخر من العقليّات Wp‏ يفترق 
حالهم فيه لافتراقهم في سيبه وهذا کتحو 
)3 الوديعة وقضاء الدين والاتصاف» 3 
ليس يجب على كل geb‏ أن يستودع ولا 
أن يستدين ولا أن يحمى هذا فیما یتصل 
بحقوق الغير. وقد يتفاوتون أيضًا فيما 
يرجع إليهم نحو دفع الضررء فقد يدفع إليه 
بعضهم دون بعض فيجب عليه إذا لم يبلغ 
الحال به Le‏ الالجاء. فعلى هذه الجملة 
تجري العقليّات. (مجماء ۰۱6 ۱۰) 

- أمَا قولنا في الشرعيّات» فلا يختلف حاله 
js‏ العقليّات في آنها ess‏ بوجه 


40 


ie 


- إن العلّة لا يجوز أن تقف فى باب 


الایجاب على شرط منفصل عنها. (شرح» 
(v ۱‏ 

من حق العلة أن تختصّ بالمعلول XU‏ 
الاختصاص. (شرح؛ ۰۱۷۱ ۱۰) 

الطریق إلى صحّة العلّة هو أن یثبت الحکم 
بثباتها ويزول بزوالها. (شرح (vr‏ 
يثبت الحکم 
بثباتهاء ويزول بزوالها. (شرح ۰۳۰۳ (A‏ 
ÀI‏ الإرادة «de‏ ومن Ge‏ العلّة أن تختصنّ 
بالمعلول غاية الاختصاص بطريقة الحلول 
Bl‏ كان ممكنّاء وطريقة الحلول فينا 
ممكنةء فمتى لم تحلنا انقطع اختصاصها 
بناء وإذا انقطع اختصاصها بنا وجب أن 
تختصن db‏ سبحانه وتعالى» سيما إذا كان 
وجودها على e‏ وجود القديم» EP‏ 
خرجت عن كونها علة موجبة واختضت به 
دونتا وصارت بإيجاب الحكم له أولى 
وصار الحال فيها كالحال فى جنس من 
الاجثاس المقدورات؛ إذا ثبت كونه 
مقدوراء وثبت أنه غير مقدور لناء op‏ 
والحال هذه لا À‏ من أن يكون مقدورا لله 
تعالی» والا خرج عن كونه مقدورّاء كذلك 
في مسألتنا. (شرح ۰80۲ (V‏ 

LEY تنفصل العلّة من المعلول‎ Y 
أحدهما‎ Jlaël ولا يتصوّر‎ cle يوجدان‎ 
(A «o£ ps)  هبحاص عن‎ 

o‏ الكلام في أن alat‏ لا تصح أن توجب 
الصفة لذاتين» طريقه الاستدلالء ti‏ 
علمنا أن ذلك لا يصح في الشاهد؛ OY‏ 
من حقّ العلّة أن لا توجب الحكم لما 


à -‏ العلّة ليست بأكثر من أن يثبت 


l 


بحسب قصودنا ودواعيتا ثم لم يتعلّق بنا 
تعلّق العقل بفاعله» UB‏ أن يرينا مُحيثًا لم 
يقع قعله بحسب داعیه. Dp‏ هذا عكس ما 
دللنا به في المسألةء وذلك لا يقدح في 
کلامنا لأنّه لا يمتنع في حكمين مثلين أن 
یکون معلومین مختلفین. وعلى هذا نعرف 
حدوث الأجسام بدلالت وهو استحالة 
انفكاكها عن الحوادث» وحدوث 
الأعراض بدلالة أخرى وهو جواز العدم 
عليها. ونحن وان لم یمکننا أن تعلم بهذه 
الطريقة Ol‏ الساهى OB nu»‏ ذلك 
يمكن بطریق أخرى. على b‏ في هذه 
الدلالة ما هو احتزاز عن الساهىء Gy‏ 
Ub‏ هذه التصرفات تقع 
ودواعينا وتنتقي بحسب 53 وصارفنا 
مع سلامة الأحوال (das Ul, Úi UJ‏ 
ومعلوم ol‏ تصرفات الساهي وإن لم تقع 
NEP‏ فقد تقع 
قصذه UN NA‏ لو قدّرنا ól‏ للساهي 
cus‏ لكان لا بد في تصرّفه من أن يكون 
أنه مُحدِث کالعالِم» هو ما قد ثبت أن 
فعله يقع بحسب قدرة يقل بقلتها ويكثر 
بکثرتها. وعلى هذا لو كان في منتهى 
رجله كوز يمكنه أن يحرّكهء ولو كان بدل 
تحريكه. (شرحء ۰۳۶۲ ۳) 


بحسب قصودنا 


بحسب قصده بحسب 


aie 
s إن العلّة لا‎ - 
(O «Y*A 


علة 


۲١ 


أن تثبت مختصّة به على الوجه الذي يمكن 
> فکما توجب الحكم للمحل إذا حلتهء 
ina‏ ذلك فيهاء وللجملة إذا حلت 
بعضهاء Y EY‏ يمكن سواه WIK‏ 
توجب الحكم للحي الذي ليس بجملة إذا 
وجدت لا فى محل» لأنّه لا يمكن سواه. 
(o Y BA 2)‏ 

UI‏ السبب فقد يجوز أن يتقدّم ALZA‏ بوقت 
واحدء إذا استحال وجوده came‏ أو اقتضى 
شرط توليده تقدّمه. وانما صح ذلك فيهء 
Y‏ المُسَبَب فى gha af‏ بالفاعل 
كالسبب» وإنّما يحدثه بواسطةء فلذلك 
صح فيه ما قلناه. وليس كذلك العلة 
الموجبة لحدوثه OY‏ تقدّمها يحيل كونها 
nde‏ ولو ثبت جواز تقدّمها للمعلول 
كالسبب» لم يصح كونها قديمةء OM‏ ذلك 
يوجب جواز تقدّمها بما لا نهاية له» وذلك 
لا يصح في الأسباب أيضًا. Age)‏ 
(Y* «44‏ 

dj‏ القول فى إيجاب السبب للمسیّب 
بخلاف القول في إيجاب العلّة للمعلول» 
ON‏ ما توجبه العلّة Y‏ ینفصل edge‏ 
فلذلك وجب القول ol‏ ما أحاله يحيلهاء 
وما صخحه يصخحهاء وما يوجيه السبب 
أن يوجد والمسيّب معدوم» وان کان لا X‏ 
من وجوده قبله ليجب عنه» ولا فرق بين 
من حمل السبب على العلّة في ذلك وبين 
من حمل القدرة على العلةء فكما لا يجب 
ذلك في القدرة من حيث كان ما يقع بها 
قصل متها فلم يمتنع فناؤها في حال 


i 


توجبه الا بعد أن تتعلّق به ضربًا من التعلق 
مخصوصًاء وقد ثبت أن كل Xe‏ تختصّ 
المحل أو الجملةء قلا D‏ من أن تكون 
متعلّقة بأحدهما دون الاخر. (مغ٤ء‏ 
QA Y‏ 

Ó-‏ العلّة إذا أوجبت US‏ لغيرهاء لم 
يصمح أن توجب ذلك الحكم لنفسها مع 
غيرهاء LS‏ لا يصح أن توجبه لنفسها 
وحدها. coga)‏ ۱۳ 

- من حقّ العلّة أن لا توجب الحكم لما 
توجبه لهء الا أن يحصل لها يه من 
الاختصاص ما لا يحصل لها بغيره. ولا 
يكفي في إيجابها الحكم أن تكون موجودة 
فقط. oL‏ ذلك Ql‏ مع الوجود توجب 
الحكم لشيء دون غيرهء ولذلك يصح ol‏ 
يعلم الواحد متا بما يوجد في قلبه من 
العلوم دون ما يوجد في قلب غيره» à‏ 
كانا من جنس واحد. فلو أوجب أحدهما 
الحكم لوجوده فقطء لوجب Ob‏ يوجبه 
الاخر؛ وهذا باطل. ولذلك تختص بعض 
الأعراض بأن توجب الحكم لمحل دون 
غير أو للجملة دون غيرها. ce BB‏ 
ذلك. فما منع من إيجابها الحکم » لما من 
حقّها ol‏ توجبه. یجب ol‏ يمنع من 
وجودهاء كما D‏ ما منع من تعلّقه بغیره» 
إذا أوجب تعلّقه بجسه يمنع من وجوده. 
وكما أنَّ ما يمنع من المعلول» يمنع من 
وجود العلّة على الوجه الذي يوجب 
المعلول. QY ۱ 3 Pg)‏ 

- إِنَّ العلّة إذا ثبت Vl‏ لا توجب الحکم 
لغيرها لا بأن توجد وتختصن به» فیجب 


1۳۲ 


de 


المرچب» واصطلاح بعضهم علی cel‏ 
التي توجب حالا لما تختصن به من 
الموجدات» لبن نجار على iX Aude:‏ 
Lis‏ اصطلحوا عليه لأغراض لهم فيه؛ 
كما اصطلحوا فى الترك والمتروك على 
شرائط لا تفيدها اللغةء وذلك یور فيما 
قدمناه. وکل اسم جرى من المتكلّم على 
جهة الاصطلاح 6 لا pou‏ استعمالها في 
اللغة على ما كانت عليه. ويفارق الأسماء 
الشرعيّة في هذا الباب؛ لأنّها تتضمن 
الحكم بوجوب استعمالها فيما وُضعت له 
شرعا» وذلك بنقلها عن بابهاء وليس 
كذلك ما فعله فريق من الناس 
بالاصطلاح؛ ON‏ ذلك بمنزلة تعارف 
مخصوص من BR‏ في بعض الألفاظ. في 
أنه لا ينقلها عن بابها فى اللغت فلذلك 
قلنا: ان اللغوي يصح له أن يستعمل لفظة 
الجوهر والعرض فيما وضع له في اللغت 
وان جعلناه بالاصطلاح لما نذهب إليه في 
i‏ الجوهر والعَرّض» ولا يمتنع في 
الاسم إذا وقع الاصطلاح عليه في شيء 
مخصوص أن يُستعمل على غير ذلك الوجه 
على طريقه فى اللغة؛ OM‏ الأسماء تختلف 
فوائدها بالقرائن والاضافة؛ ولذلك قال 
شيوخنا: OE‏ قولنا: مؤمن مقيّدًا يستعمل 
على طريقة «all‏ ون كان على جهة 
الاطلاق منقولا عن بابه» فلا يجب في 
إطلاق «ui‏ إذا آقاد بالاصطلاح ما 
آوجب حالا لغيره أن يفيد ذلك إذا oj‏ 
إلى القاعل أن يُستعمل على الوجه الذي 


الفعل وكذلك لا يمنع قناء السبب في حال 
المَسَبّب» BE‏ جاز عندنا أن يعجر الفاعل 
قي حال وجود الفعل من حيث كان 
بوجوده قد خرج من أن يكون له به تعلّق» 
فلو صمح فتاؤه دون سائر الأجسام لصح 
عدمه أيضًا فى حال وجود الفعلء فكذلك 
لا يمتنع وجود QE‏ على عدم السبب 
لخروجه من أن يكون We‏ به وقد وجد. 
(مغ۰۹ (Fe LEA‏ 
- إِنّ آهل اللغة لم يفيدوا بذكر العلة الا ما 
له يفعل الفاعل أو لا يفعله: من الدواعي 
وغيرها. ولذلك يقول قائلهم: إِنّما cim‏ 
ile‏ كذاء وفارقتك لعلة کیت» فیذکر ما 
دعاه إلى ذلك إذا كان كالعذر فيما فعله أو 
لم p cale‏ أنهم) لا يستعملون ذلك في 
الأظهر الا فى الأسباب المجوّزة لذلك 
دون غيرهاء فلذلك يضعون dl‏ موضع 
العْذّر» فيقولون: Ob‏ فلانًا لا ae‏ له فيما 
یفعل» ولا عُذْر له فيما صنعء إذا كان 
Gaii‏ على قيح» حتی eed‏ يقولون: إن 
de‏ فلان JG LS‏ صحيحة» وعذره فيه 
واضح. وعلى هذا الوجه يقول أحد 
الخصمين لصاحبه: de zW‏ قلت بهذا 
المذهب» ولأيّ دليل اعتقدته؟ من حيث 
كانت الأدلّة تدعو إلى اعتقاد المذهب على 
وجه صحيح حَسَنء CE,‏ تدعو لا على 
وجه صحيح. وعلى هذا الوجه وصف 
الفقهاء ما يتعلّق الحكم به من الأوصاف 
علّةء EY‏ عندهم سبب الحكمء والوجه 
في حسن اعتقاده. واصطلاح بعض 
المتکلمین في العلّة على آنها السبب 


ile‏ استحالة إعادة مقدوراتنا 


وفك 


عليها. وليس كذلك حال القديم - تعالى 
EM € -‏ یقدر فى كل وقت على ما لا 
نهاية id‏ فما أوجب استحالة الاعادة في 
مقدور dal‏ فليس بحاصل في مقدوره 
سبحانهء فيجب أن يصح أن يعيدهء Yl,‏ 
يقترق الحال بين ما یختصن هو بالقدرة 
عليه - 5e‏ وجل - وبين ما يقدر على مثله 
لأنّ LI‏ فيهما جميعًا ما تقد ذكره من 5l‏ 
الشيء إذا لم يختصَ في Xe‏ الوجود 
Jis‏ دون «Ji-‏ ولا القادر عليه فى كونه 
قادرًا Jau‏ بوقت فيجب أن يصح منه 
الاعادة. وقد بيّنا OE‏ الذي أوجب خروج 
القادر متا من أن يكون قادرًا على الشىء 
بتقضي وقته اختصاص القدرة بأنّها تعلّق 
بجزء واحد Sl,‏ القديم - سبحانه - إذا لم 
يكن هذا حاله فيجب آلا يخرج من كونه 
قادرًا على الشيء الا بوجوده فقط إذا كان 
ذلك الشيء Lu‏ يصح البقاء عليه . وقد بيا 
انه لا يجب من حيث لم يختلف حال فعله 
وفعلنا إذا لم يصح اليقاء عليه في باب 
الإعادة ألا يختلف حال ما يبقى من 
مقدوراته - سبحانه - ومقدوراتنا؛ OM‏ 
العلّة فيه (OD‏ المقدور فى نفسه يستحيل 
أن يوجد V]‏ في وقت واحدء وذلك مما 
يرجع إلى نفس الفعل لا إلى حال الفاعل؛ 
فوجب ألا يختلف حال القاعلين» وليس 
كذلك ما ییقی؛ EN‏ قد بيّنا أن Yu‏ لا 
يجوز إعادته من مقدورنا يختصّ الواحد 
منّاء فلا يمتنع أن يخالف tiie‏ فيه حاله - 
تعالى - ob‏ تكون كل مقدوراته الباقية 
ué‏ في أن الاعادة تجوز عليهاء من 


وضع في اللغة لب فلذلك فرّقنا بين 
اصطلاح المتكلمين في العلة واصطلاح 
الفقهای بل فرقنا بين أن يذكر في المعاني 
الموجبةء وبين أن يذكر في الامامة إذا 
قیل؛ ie EN‏ يختار المقضول دون 
الفاضل. وكل ذلك يبيّن أنَّ هذه العبارة لا 
تجري على طريقة واحدة. ol,‏ الحال Lei‏ 
مختلف . فإذا صخت هذه الجملة لم يمتنع 
أن يقول: ]5 الله سبحانه ابتداً الخلق ca)‏ 
نريد بذلك وجه الحكمة الذي له خشن منه 
الخلق» فيبطل على هذه الوجه قول من 
قال: él‏ تعالى خلق الخلق لا ul‏ لما 
فيه من إيهام أنه خلقهم ce‏ لا لوجه 
تقتضيه الحكمةء بما لا نهاية له. (م۰۱۱ 
CA 641‏ 

dut op -‏ اما توجب الحكم لغيرها وان 
ذلك الغير لا يجوز أن gase‏ بمثل 
صفتهاء ولا أن gau‏ بمثل صفتهء 
وأوضحنا ذلك بالمتحرك فلا وجه 
لاعادته . (مع۰۱۱ ۰۳۵۲ ۱۳) 

bi -‏ العلّة في الشرعیّات تجري مجری 
الدواعي» وما یکشف عن کون الفعل 
لطفاء فيجب أن تجري هذا المجرى. 
Ove)‏ ۰۳۳۰ ۱6) 


ale‏ استحالة اعادة مقدوراتنا 

- إذا ثبت أن العلّة التی لها استحالت 
الاعادة على مقدوراتنا الباقية ما تقدّم ذكره 
من اختصاص القدرة Vb‏ يجب Vi‏ تعلق 
في كل وقت الا بمقدور واحد من جنس 
واحد فيجب أن يكون هذا الحكم مقصورًا 


tyi 


ET 


العلل آن لا تصح م أن Kr‏ في المعدوم 
كما لا يصح أن تر وهي معدومة. P‏ 
صمّ لنا القول بان كونه Qs‏ يوجب T‏ 
OM‏ ذلك مما یختصن به جملة الحروف»ء 
قلا يمتنع آن يقتضي قبح كل واحد منه. 
والقول في ol‏ الصدق لا يحسن 7 
كالقول في أن الكذب لا يقبح لهاء فلا 
وكذلك القول فى سائر 
الأفعال التي للارادة فيها تأثير. (مغ۰۱/۹ 
cA‏ 1( 


وجه لاعادته. 


à‏ من حق الود آن لا يجوز حصوله 
على الوجه الذي يولد والمحل محتمل 
والموانع زائلة Jj‏ ويجب أن يُولّدء كما e‏ 
من حق القادر إذا صح وجود مقدوره 
وارتفعت . المواتع أن يصح الفعل منهء 
ومتى امتنع الفعل منه والحال هذه غلم 4l‏ 
ليس بقادرء وكذلك إذا لم يُولد الشيء 
غيره والحال ما قدمناه غلم أنه ليس يسبب 
caj‏ لأنه لو صح كونه Le‏ وإن كان قد 
d,‏ وقد لا du‏ والحال ما قدمتاه el‏ 
يصح العلم D 4 So‏ في حال ما mU"‏ 
y"‏ إذا c^‏ وجوده ولا 3 قمن أين أنه 
فى الحال الأخرى هو المولّد دون أن 
يكون Él‏ من مختارء وذلك في يابه 
بمنزلة العلل التي لو س وجودهاء ولا 
يوجب المعلول لم يصمح كونها cie‏ 
والجهة التي متها شبّهنا المولّد بالعلة 
صحيحة وان افترقا في أن تلك العلة 
موجية وهذا بخلافهاء لاله وان لم يكن 
موجبًا إيجاب العلل فمتی جوّزنا والمحل 
محتمل والموانع زائلة آلا يقع المُسبّب لم 


حيث ثبت قادرًا لنفسهء وصح d‏ لا 
یختص في كونه قادرًا على الشيء بوقت 
دون وقت» والشيء في نفسه Qua)‏ وجوده 
في كل حال على طريق البقاء وعلى طريق 
الاحداث. (مغ۰۱۱ 2451 )١5‏ 


علة شرعية 

- آما العلة الشرعيّة فتأثيرها أن يُعلّم بالدليل 
أو الأمارة ol‏ الحكم بها cales‏ أو بأن 
ales‏ الحكم بها أولى من غيرها؛ قتوصف 
بذلك . (مغ۰۱۷ 2*٠‏ 3( 


علل 

- إن العلل في ایجابها الحکم لا تختلف 
بحسب اختلاف العاملین» ألا تری oV‏ 
الحركة لما كانت le‏ فى کون الذات 
متحرّكًا لم تفترق الحال بين أن تکون من 
قبل الله تعالی وبين أن تکون من قبل غير 
الله تعالى. (شرح» ۰۳۱۱ ۱۷) 

- من شأن ما یتعلّق بالفاعل أن Y‏ یدخله 
الایجاب» كما od‏ من شأن ما gla‏ 
بالعلل أن لا تدخله طريقة الاختیار. وکل 
واحد من الأمرين أصل ينبغي أن یحافظ 
عليه. (مجم۲ ۰۸۸ ۱۱) 

ó) -‏ الارادة تقارن الجزء الأول من الخبر» 
PS‏ متى وجدت S‏ صح Jobs à‏ 
dy E‏ تاره عن ارق 
الأول لم يصح أن dots‏ جملتهء SN‏ 
المقتضي لا ) ea‏ أن يراد؛ فإذا ثبت ذلك 
وغلم آنها تعدم انقضی الحرف الأول» 
فکیف تکون Me‏ في قبح جمیعه؟ ومن حق 


علم 
فيهاء ولا توجب مقارقة آحدهما الآخر 
بینهما اختلافا. في صورة القیاس 
وطريقته» Y LS‏ يجب إذا استعملتا 
القیاس فى الاسماء ونظرنا فى de‏ وضعها 
أن تکون الطريقة مخالفة لطريقة القیاس فى 
العقل» وان كان Y‏ مدخل له في طريقة 
الایجاب. ومتی آجری کل ذلك على e‏ 
واحد انتقض؛ GY‏ لو قلنا: op‏ إيجاب 
all‏ في حكمها كإيجاب السبب للمسيّب؛ 
أو قلنا: إِنَّ ایجاب السبب للمسیّب يجري 
مجرى وقوع الفعل ابتداء عن القادر؛ أو 
قلنا: إن ذلك يجري مجرى إثيات الفعل 
للدواعي وللحاجة؛ أو قلنا: 5p‏ ذلك 
يجري مجرى تعلق بعض الأمور ببعض» 
على طريق li‏ لا تنقض ترتيب 
العقول» Le‏ ترتبت عليه فلا بد من (AE‏ 
علمنا لبعض العلل على ما يقتضيه الدليل 
ويكون الفرع فيه SU‏ لأصله. (مغ۰۱۷ 
(o «YAY‏ 


eie 
يحتاج إليه لاجتلاب‎ USE العلم رحمك الله‎ - 


المنافع ودفع المضارء فهذا موضع 
الانتفاع بتقدمة المعرفة» ولولا ذلك لكان 
طلب العلم جهلاء والرغية في المعرقة 
عناء. CA ۰۵۳۶ Yes)‏ 


-إنَ المعرفة والدراية والعلم نظائرء 


ومعناها: ما يقتضي سکون النفس» وثلج 
الصدرء وطمأنينة القلب. وهذا آولی مما 
آورده في العمد. أنّه الاعتقاد الذي تسكن 
به النفس إلى أن معتقده على ما اعتقده 


£Yo 


يصح أن يثبت له به تعلّق ولا اختصاص 
حتى يقال إنه یولد في حال أخرىء كما لو 
جوّزنا وجود العلة ولا معلول على يعض 
هذه الطريقة Lh‏ شيوخنا رحمهم الله 
الدلالة بالعلّة ob‏ اقترقا في الایجاب لما 
غلم من حال الدلالة آنها لو وجدت على 
بعض الوجوه ولا مدلول لنقض کونها 
دلالة» كما |0 وجود العلة ولا معلول یمنع 
من کونها e‏ فغير ممتتع أن يشبّه المولد 
بالعلل والأدلّة من الوجه الذي قتمناه. 
(مغ٩۰ (o 1o‏ 


علل شرعية 

- القیاس الشرعی لا یخالف القیاس العقلی؛ 
!لا ان العلل في القیاس glad!‏ تکون 
موجبة ومؤثّرة» كما Dl‏ حکمنا كالموجب» 
ولیس کذلك العلل الشرعيّة؛ 4X‏ لا يجوز 
في العلل أن 0,5 موجبة؛ والحکم یتبع 
المصلحةء والاختیار. JS‏ واحد Les‏ 
تحصل عليه فى موضوعه مطابقة لحکمه» 
EY‏ متى لم تحصل كذلك تناقض؛ وهذا 
Ds‏ في الشاهدء UN‏ لو قلنا: إن کون 
العالم C.‏ عالمًا: لمعنى يجري مجرى 
الدواعی» لتناقض كما لو قلنا: OE‏ اختيار 
الآكل الحموضة على الحلاوة al‏ موجبة» 
لتناقض؛ وقد علمنا أن الأحكام الشرعية 
موضوعها المصالح والألطاف؛ ولهما 
تعلق كالدواعي» ولعللهما مدخل في هذا 

. الباب؛ فلا يجوز في علتهما أن تجري 
مجرى العلل العقلية إلى الأمور الموترة 


AS 


ER 


لو آثر في وقوع المعلوم لم يكن ليجب في 
أقعالنا أن نعتبر في وقوعها الدواعي 
والقصود. بل كان de‏ العالم lel‏ تقع 
y‏ في وقوعها؟ وكان يجب إن كان 
العلم هو الذي يؤثّر في وقوع المعلوم أن 
eX‏ أحدنا لا على أنه فَعَل القبیح ولكن 
للعلم الحاصل بأئه فاعله. وأيضًا فلو À‏ 
العلم في المعلوم لم تفترق الحال بين 
بعض المعلومات وبين بعض فكان يجب 
فيما عليه القديم في ذاته أن يكون Li‏ 
حصل كذلك بالعلم. وكذلك القول في 
سائر ما يجب للأجناس من صفاتها. وكان 
يجب أن يكون علمنا يما dan‏ الله تعالى 
في الدنيا من وجوه الاحسان وفي الآخرة 
من أبواب الجزاء هو الموتر في وقوع 
ذلكء فكان يزول ما يستحقّه تعالى من 
الشكر والعبادة. ويبيّن ذلك أن العلم اما 
يكون Ule‏ لتعلقه بالمعلوم على ما هو به 
فلو صار المعلوم على ما هو به بالعلم 
لتعلق كل واحد من الأمرين بصاحبه. 
(مجم۲ ۱۰۸۱) 

ان تأثير العلم تأثیر المصححات ویجوز أن 
یکون عالمًا بإيقاع الکتابة مُحكمة ولا 
يختار ایجادها کذلك فلا یخرجه علمه به 
وان كان ضروریا عن i>‏ الاختیار. 
(مجم۲ ۰ (Ye ey‏ 

إن العلم یتعلق بالمعلوم على ما هو به. 
فليس يصير المعلوم على ما هو به بالعلم» 
وإِنّما يصير العلم Ue‏ لأجل تعلقه 
بالمعلوم على ما هو به. وكذلك القول في. 
الدلالة والخبر الصدق. ولولا أن الأمر 


عليه . OM‏ العلم Li‏ یتیین Le‏ عداه بما 
ذكرناه» فيجب الاقتصار عليه ويحذف ما 
سواه. (شرحء £1( Q‏ 

- إن العلم يجري مجرى الفعل (eS)‏ 
لأنه اعتقاد واقع على وجه مخصوص, فلا 
یتأی إيقاعه على ذلك الوجه الا ممن هو 
عام به. وهذه الدلالة Le‏ على أصول؛ 
أحدها ol‏ العلم من قبيل الاعتقادء 
والثاني» آنه اعتقاد واقع على وجه 
مخصوصء والثالثء أنه لا يقع على ذلك 
الوجه الا ممن هو عالم به. (شرحء 
(o IAA‏ 

- آبو الهذیل قال: o]‏ العلم جنس برأسه 
غير الاعتقاد. (شرحء ۰۱۸۸ ۱۰) 

- إعلم أن الخبر والدلالة والعلم بمنزلة سواء 
في آنها jg Y‏ فيما Ud, cu ghs‏ 
تتناوله على ما هو عليه. ولو © فيه 
لوجب إذا أخبرنا ودللنا وعلمنا عن القديم 
تعالى وأوصافهء أن نكون قد جعلناه على 
ما هو به بالخیر والدلالة والعلم! وكان 
يجب إذا كان فعلنا یقع لاجل علمه 
تعالی» آلا یکون لنا في ذلك صنع EN‏ 
ol,‏ يزول الذمّ والمدح. وکان لا یکون 
العلم بان یوجب کون المعلوم بأولی من 
أن یکون المعلوم موجبًا للعلم لأئه كما 
يجب أن یکون على ما يتناولهء فكذلك 
العلم ob‏ يكون Ule‏ لوقوع المعلوم على 
الحدٌّ الذي يتناوله. وهذا ظاهر الفساد. 
(متش۰۱ ۰۱۷۱ ۲) 

à) -‏ العلم من شانه أن يتبعَ المعلوم لا oV‏ 
یکون المعلوم تايعًا له. ألا تری ob‏ العلم 


ce 
يُعلم‎ ol يتعلّق به حال العلمء لم يُجز‎ 
AR). الشيء الا على ما هو‎ 
+۰۰ 
بالشيء على سائر وجوههء‎ ales العلم‎ à 
بالشيء‎ ales آلزمناه في القدرةء لأنها إنما‎ 
علی جهة الحدوث» ومن حق المقدور أن‎ 
(E ۰۱۰۶ یکون معدومًا. (مخ۸‎ 
بقع بحسب النظر فيجب کونه‎ pet à! 
)٠١ ۸۰ Ag) .elae متولدًا دون ما‎ 


ui -‏ العلم € یتولد عن النظرء وقد يجوز 


أن يفعله مبتدأء OY‏ المتنبّه من رقدته إذا 
ši‏ الاستدلال صح أن يفعل العلم 
ويبتدئه من غير نظرء EN‏ لو فعله عن نظر 
لوجب أن يجد ذلك من نفسهء ولوجب 
ألا تحصل له في تلك الحال العلوم أجمع 
إلا على الترتیب الذي حصل في الابتدای 
وقد علمنا فساد ذلك. فاذن قد ثبت أنه 
يصح يصح أن يفعل جنس العلم s‏ أو 
مباشرا SE‏ 1° 04( 

والاعتقاد» في lg m 4l‏ آجمع آن 
ینظر في الشيء. (مغ۰۱۲ OEA‏ 

إعلم أن العلم هو المعنی الذي يقتضي 
سکون نفس العالم إلى ما تناولهء وبذلك 
pais‏ من topb‏ وإن كان ذلك المعنى لا 
يختصّ بهذا الحكم الا ذا كان اعتقادّاء 
مُستقیه على ما هو به واقعًا على وجه 
مخصوص . لكن هذه الصفات UJ‏ جاز أن 
يحصل عليها ولا يكون «Ule‏ وجاز أن 
يشاركه les‏ غیری وکان les‏ ما لا برجم 


¥ 


كما قلناه لكان يلزم أن يكون المعلوم على 
ما هو عليه بالعلم يحصل كذلك» والعلم 
يحصل Ule‏ لكون المعلوم على صفة 
مخصوصة:؛ فيؤدّي إلى تعلق كل واحد من 
الأمرين يصاحيه. وكذلك الحال فى 
الدلالة والخبر والصدق. Yen)‏ 
(Musa‏ 
إن قيل: إذا قلتم رن الدواعي إلى الفعل» 
متى انفردت؛ وجب أن تفعل» فقد أبطلتم 
القول SU‏ القادر يصح أن لا بختار A‏ 
مقدوره» وساويتم ERA‏ في قولها: 
الفعل يجب وجوده مح القدرة. قيل له: 
ol Ju‏ (صخة) الفعل يصح منه p»‏ 
قادرّاء لا للداعي ra‏ في صخته يفتقر 
إلى اختصاصه بحال om‏ بها من غيره. 
ولذلك es‏ الفعل من الساهي والنائم» 
ARARE T‏ وكذلك 
2 يصح Ol‏ يعلم فعل غيره كعلمه بفعله» ولا 
ر الا على ما يصح أن یوجده. ولذلك 
3 العلم n‏ على ما هو بهء» AS‏ 
يحصل به محدثًا ‏ فكل ذلك Qe‏ 3 
الفاعل mum)‏ منه الفعل لكونه قادرًا. 
(1T JAA Le)‏ 
إن العلم ales‏ بالشيء على ما هو به. BB‏ 
كان معدومًا استحال أن يُعلم موجودًا. 
OA ۰۱۲6 YAT)‏ 
à]‏ العلم ليس بعلم لجسهء وإنّما يكون 
كذلك متى كان معلومًا على ما یتناوله. 
ولذلك قد یوجد الإعتقادء ولا يكون 
elle‏ وقد ales‏ بالشي» على ما ليس به. 
«s Le Bp‏ وكان حال العالم فيما 


EYA 


شاكلهء لا يحتاج إليه فيما به يييّن العالم 
من غيره. لكن الذي جعلوه حدًا في 
UJ «JU‏ كان لا يمكن الا في القادرء 
ذكروه. (مغ۰۱۲ ۰۱۳ CA‏ 

Li‏ يجب أن LÀ‏ الحدود بما لا يقتضي 
فيه الجهل بالمحدود وحصرهء بأن يلزم 
عليه أن يدخل فيه ما ليس as‏ وأن يخرج 
عنه ما هو منه. فأمًا لم يلزم عليه ذلك» 
واِتما ذكر القاصد إلى ذكر ll‏ ما DE‏ 
أنه ینکشف بهء فالعيب له غير لازم. 
قلذلك po‏ أن Le‏ شیوخنا العلم بما 
ذكروهء من قولهم: à!‏ اعتقاد الشيء على 
ما هو به» مع سكون النفس الذي یختص 
به العلم؛ وعلموا oi‏ هذه العيارة لا 
تتكشف لكل cÍ‏ لم يروا الاقتصار عليها 
جائرًا؛ فقرنوا بها ما ذکرناه» من أن العلم 
متى Xu‏ بأنّه اعتقاد الشيء على ما هو به 
على وجه يقتضي سكون النفس فقد جعل 
معلولا بعلتين» لا یلزم على ذلك. OY‏ 
الذي يجب أن يبطل فيه» أن Jin‏ الشيء 
de‏ ما تتعلّق بالمعاني؛ Ub‏ ما يتعلق 
بالعبارات» فغير ممتنع ولم يقولوا: 4p‏ 
Ui‏ صار Uus, «lle‏ لغيره من 
الاعتقادات» لهذين الوجهين. (مغ۰۱۲ 
(A«Y0‏ 

یُسمی العلم Úy És‏ واستبصاراء إذا 
كان مستدركًا بعد شك. ولذلك لا يوصف 
تعالى cuum eb‏ ولا يوصف الواحد متا 
eb‏ تبيّن وجود نفسهء وكون السماء فوقه 
لما كان معتی في الارتياب لا fa‏ فيه. 
ويوصف SL‏ فهم وفقه وفطنةء إذا كان 


de 


إلى نفس العلم وإِنّما يرجع إلى وجوه تعلم 
به» لم يجب أن تدخل في io‏ العلم. Y‏ 
من حق الحذ أن يقيد ما يبيّن به المحدود 
من غيره. ولذلك لا يجوز أن 3e‏ اللون 
él‏ عرضٌ وتصير (eal‏ به هيئة تشاهد 
بالعين عليها. ولا يجوز أن jj‏ کون 
العالم «lle‏ بأنّه الحي الذي يختصّ 
بالحال التي معها قد يصح الفعل المحكم 
ON tan‏ كونه É>‏ وان كان لا À‏ منیب 
فلا يجب إدخاله فى جملة idi‏ ولولا أن 
الأمر كما otl‏ لم يمتنع أن تدخل في 
Lui‏ كل مقدّمة قد يُشارك المحدودٌ فيها 
غيرّه. وبطلان ذلك ظاهر. فإذا ge‏ 
ذلك» فيجب آن dé‏ العلم بما قدمناه. 
وهذا هو الذي اختاره شیخنا pi‏ عبد ال 
رحمه الله. Ye)‏ ۳۰۱۳) 
- فيما ذکره شیخانا آبو علي وأبو هاشمء 
رحمهما cdd‏ من أن العلم هو اعتقاد 
الشيء على ما هو به. إذا دفع على وجهء 
وان اختلفا فى العبارة عن ذلك أن يكون 
هذا مقصدهما. RN‏ قد dodi‏ غير 
موضعء SÍ‏ الحدّ يجب أن يتناول ما به 
Les)‏ لما علما 
ol‏ المقصد بالحدّ الكشف عن الغرضء لم 
يمتنع عندهما في كثير من الحدود أن يكون 
الأؤلى فيه ذكرٌ مقدّمات له. كما |4 لا 
coa‏ في Mà. ps.‏ أن goal‏ یه غيزه. مها 
لو حذف لاستغتى عنه. ... ولذلك 
قالا: إن ALI i‏ أن يصح الفعل 
المحكمٌ منهء إذا كان قادرًا عليه مع 
السلامة. وقد علمنا ol‏ كونه قادرّاء وما 


o‏ المحدود من غيره. 


علم 
يصح أن يُعْلّم به المعدوم والموجود. ولا 
فرق بين من قال» في العلم: إنه إحاطة 
للمعلوم» وبين من JU‏ مثله في الارادة 
وسائر ما يتعلّق بغيره من المعاتي. JU,‏ 
بعضهم» في العلم : )4 اعتقاد الشيء علی 
ما هو tu‏ وهذا ehm‏ لأنّ المبشت 
والمُقلّد قد یعتقدان الشیء على ما هو به 
ولا يكونان عالمين. ولذلك يجدان حالهما 
كحال الظان والشاك. (م۰۱۳ ۰۱۷ QY‏ 
- لا يصح أن يُجعل العلم إثيانًا للمعلوم 
"m‏ قد يُعلم به المعدوم والموجود. ألا 
ترى أن الخبر Ud‏ يوصف بأئه إثبات BL‏ 
تناول الموجود. Ul‏ ما يفيد عدم الشيءء 
dp‏ يوصف & نفي؟. (مغ۰۱۲ )١ ٠۲١‏ 
- إن الذي يدل على العلم» أن الواحد ما 
يجد نفسه معتقدًا ce AU‏ ساكن النفس إلى 
ما اعتقدهء كالمدركات وغيرها. Jais‏ 
بين حاله کذلك؛ وبين كونه Ub GL.‏ 
مقلَّدًا. BB‏ صح ذلك» وعلمنا él‏ اما 
اختصن بذلك لمعنى» فيجب أن يكون ذلك 
المعنى هو الذي يفيده بقولنا: علم 
ومعرفة. (مغ۰۱۲ QUY‏ 
- قد قال شیخنا pi‏ على رحمه ct‏ فى 
العلم: à‏ مدرك لولا ذلك لما وجد 
الانسان نقسه عالمًا. لا هذا الوجود 
يرجع إلى إدراك العلم. ولیس الأمر كما 
SN «at‏ العلم لو آدرگ 35S‏ محله. 
فكان يجب أن يفصل بين محلّهء وغير 
محلّهء كالألم. ولوجب في المختلف منه 
أن .3Lan‏ ولوجب أن يستغني الواحد 
منّاء في إثيات cedi‏ عن النظر. (مغ۰۱۲ 


£Y4 


علمًا بمعنى الكلام أو ما شاكله. وعلى 
هذا الحدّء «JUS‏ فى الإنسان: شعر 
بكذاء إذا فطن به. (مغ۱۲ء C91‏ ۱۰) 
Ul‏ وصف العلم بأنّه عقل» ققد بيّنا ob‏ 
الغرض به التشبيه لعقل التاقة من وجهين. 
وأصل استعماله فيه مجازء فلذلك لم 
يستعمل في جميع العلوم؛ وكذلك وصف 
العلم ob‏ إحاطة وإدراك. لأنّ الانسان وإن 
كان يقول: 
علمته وأحطت علمًا بما ذكرته؛ فذلك 
توسّعء OM‏ حقيقة الادراك ترجع إلى ما 
یختص به الحي مما يجوز على الساهي 
والعالمء والاحاطة ans‏ الأجسام التي 
يصح فيها أن تحتوي على غيرها. 
(مغ۰۱۲ ۱١‏ ۲۰) 

JU aa وجود‎ xb وصف العلم‎ Ul 
شيخنا أبو علي» رحمه الله : | حقيقة فيما‎ 
جرى عليه؛ لانهم يصفون العارف لموضع‎ 
ضالته أنه وجدها. وقال: لهذا يجوز أن‎ 
يوصف تعالى» فيما لم یزل» بأنّه واحد؛‎ 
Le الأشياءء من حيث كان‎ Lu dl, 
بهاء وإن كان قد يستعمل في غير هذا‎ 
KAY ۰۱۲ الوجه أيضًا. (مغ‎ 

قد اختلف الناس في Am‏ العلم اختلافا 
متبايئًا. فقال بعضهم: o]‏ العلم بالمعلوم 
هو الاحاطة به» ومنع أن يوصف تعالى 
ele db‏ من حيث لم يجز أن يحاط به. 
وهذا باطل» ÓY‏ حقيقة الاحاطة إِنّما 7 
في الأجسام الحاوية لما يحصل وسطا 
لهاء والعلم ون كان يتعلق بالمعلوم» «B‏ 
لا Jase‏ به هذا الاختصاصء ولهذا 


آدرکت معنى کلامك» بمعتی 


£v. 


استحال القلب عليه تعالی» لم یجز ob‏ 
یوصف 4b‏ مُعتّقدء وان كان 4 حال 
العالم منًا. (م۰۱۲ ۰۲۷ ۲۱) 


- لا يصح أن يقال» في العلم: dl‏ یوجب 


کون العالم ساگن النفس لذاته بشرط . OY‏ 
الوجوه التي e‏ عليهاء فتصیر «lle‏ لا 
يصح أن تجعل شرطاء لانفصالها منه 
وتعلقها باختيار مختار. فلا فرق بين من 
قال ذلك» وبين من قال فى القبیح : |4 
نما یقبح» لو eb‏ یشترط اختصاصه بالوجه 
الذي له یقبح . وقد Dy‏ بطلان ذلك. 
(مخ۰۱۲ (OA «Y‏ 


لأنه قال: 6 العلم لاختصاصه بحالة 
واحدة» يقتضي هذین الحکمین: أحدهما 
سکون نفس العالم؛ والاخر صحّة الفعل 
المُحكم من ذا كان متمكنًا. كما bi‏ 
وصف الحي بأنه حيّ» يقتضي io‏ كونه 
قادرا. وعالمّاء cle,‏ ومدركًا. قال: 
Lil,‏ يستحيل ذلك فيما يوجب الحكم 
إيجاب العلّةء لأنّه مرجع إلى ذاته. ولا 
يصح أن يجعل في ذاته على صفتين 
مختلفتين لنفسه. وهذا مخالف لما قدمناه 
في العلمء SM‏ يوجب الحكمين لا 
محالة. وكونه حيّاء pue‏ ولا يوجب» 
فالأولى أن C3,‏ على ما قّمناه. (م۰۱۲ 
Co ff‏ 


- إعلمء أن كلام شيخيناء رحمهما اش 


کالدال على خلاف ما قدمناه. LEY‏ 
يجعلان العلم مقتضيًا لسكون نفس العالم» 
لوقوعه على وجه لاختصاصه بحال» وان 


ی در ی سب 


Qm 
-قد حکی آبو القاسی رحمه ال في‎ 
کتاب المقالات عن فریق من الناس: أنه‎ 
عليء‎ pl غير الاعتقاد. وحکی شیخنا‎ 
فى مائل الخلاف؛ على‎ ål رحمه‎ 
شيخنا أبى الهذيل» أنه كان يقول فى‎ 
اعتقاد. فهو قولنا. فان قال:‎ d] العلم:‎ 
إنه جنس سواه. فهو مخالف لنا. وتكلم‎ 
عليه في ذلكء ولم يقطع من قوله على‎ 

أحد الأمرين. (مغ ۰۱۲ Q Yo‏ 

- الذي يقوله شيوخناء رحمهم الله في 
العلم : |4 من جنس الاعتقاد» فمتى تعلق 
بالشيء على ما هو eu‏ ووقع على وجه 
يقتضي سکون النفسء كان علمًا. ومتی 
تعلّق بالشيء على ما لیس بهء کان جهلا. 
ومتی تعلق به على ما يقرّیه» ولم بقتض 
سکون التفسء لم يكن Ule‏ ولا جهلا. 
Qv ۰۲۵ C Ya)‏ 

- أجابا (الشيخان) رحمهما ال عن ذلك: 
oU‏ العلم Li‏ وصف بأنه اعتقاد» من 
حيث DE‏ بعقد الحبل وإحكامه؛ ووصف 
العالم معتقدّاء من حيث كان العلمء الذي 
به Hé‏ اعتقادّا . ولذلك يوصف dl‏ 
عالمء قبل العلم بالعلم اصلا؛ ولا 
یوصف cae ub‏ الا بعد إثيات العلم 
اعتقادًا. فلذلك لا يجب وصفه تعالی db‏ 
معتقدء لما كان عالمًا بذاته» وفارق حاله 
حال الواحد OM, LU.‏ المعتقد وصف 
بذلك. لأنّه عقد بقلبه على ما اعتقده؛ كما 
وصف él‏ مضمر أو أخبارٌ وقصدء SN‏ 
أضمر بقلبه الشيء» B]‏ آراده ونواه. Bp‏ 


RA 


FA 


المعرفة: إِنّه يعلم المحق محمًا NU‏ 
ons‏ ذلك ما قلناه: E‏ المخبر إذا أخبر 
عن أكله وشربهء وان كان «ls‏ فليس 
هناك ما يوجب انتقاض ما je‏ عنه. 
فيجب على هذا أن يكون اعتقاد المتقد له 
علمًا. Lil,‏ يصح أن يقال: Ó‏ الانتقاض 
إذا دخل فى el‏ دل علی فساده . GG‏ 
السلامة p‏ الانتقاض» قلا تجب كونه 
Y»‏ على الصحة. (مع۰۱۲ ۰۳۷ ۲۰) 

- إن العلمء وان كان یتعلّق بالشيء على ما 
هو ce‏ فإنّه لا يصير Ule‏ على ما هو eu‏ 
لمكان العلم. كما لا يصير العلم علمّا؛ 
لكون معلومه على ما هو به. وقد شرحنا 
ذلك من قبل» فإذا لم يجب ذلك في 
العلم» ol‏ لا يجب ذلك في الاعتقاد 
أؤلى. وكان يجبء على قولهم هذاء إذا 
كان الاتسان قادرًا على الاعتقادات 
المختلفة فى الأمورء أن يقدر أن يجعلها 
على الصفات التي يصح أن يعتقدها فیه, 
فيجعل السواد مرة سوادّا ومرّة بياضاء 
والجسم مرّة قديماء ومرة محدئّاء وقد 
علمنا أنه إن كان قديمًا لم یجز أن يتغيّر 
حاله وان كان محدئًا. (مغ۰۱۲ £4( (o‏ 

E -‏ الذي يؤثّر في العلم هو الشبهة القادحة 
في «as‏ كأنه يعتقد أن الدلیل» ليس هو 
بالصفةء الذي يدلء فينتفي العلم. Ul‏ إذا 
كانت الشبهة غير قادحة في الدليل» فإنها 
لا تقتضي انتفاء العلم. وقد تكون هذه 
الشبهة مما ينظر فيها المخالف» ويحصل 
له عنده الجهل؛ فیجب. إذا نظرتا نحن 
فيهاء أن یکون هذا حالنا. وأكثر الشبهء 


كان شيخنا pi‏ هاشم» رحمه اللهء ريما 
يذكر مثل ما قلمناه في القبيح والحسّن. 
والذي قلمناه هو الأولىء Bb SM‏ وجب 
کون Juil‏ ساكن التفس واستحال أن لا 
یوجب كونه كذلك» ورجع هذا الایجاب 
إلى العلم دون غيرهء على ما قلمناه؛ 
فيجب أن يكون مقتضيًا لذلك لاختصاصه 
iia‏ هو عليهاء كما قلناه في Qmm‏ 
والقبيح وغيرهما. بل الحال في العلم 
آكدء لأنّ الحكم الراجع إليه لا یتعلّق 
باختيار مختار. وليس كذلك الحسن 
والقبيح» فهو بمنزلة کون الجوهر متخيرًا 
في أنه نما صح أنه كالعلة في احتماله 
للأعراض» لما كان احتماله لها يرجع إليه 
دون cop‏ ولا ينفصل عنه. Oe)‏ 
۱:۳۳ 

UÍ-‏ شیخنا آبو علي» رحمه اللهء فلم يمنع 
من اختصاص العلم بسکون النقس. لأنه 
قد صرح L‏ الجامل والظان لا تسكن 
نفوسهماء dus Lil,‏ عن جعل ذلك آمارة 
لکونه .Ule‏ وقال: Li‏ یفصل العلم عنده 
من غيرهء لسلامته» ونفى التناقض عنه» 
والجهل بخلافه. وهذا لا يصح عند شیخنا 
آيي هاشمء رحمه الله» OM‏ سلامته من 
الانتقاض ترجع إلى طريقةء لا إليه. 
ویجب أن نجعل» ما به ینفصل العلم من 
غیره» راجعًا الیه» لا إلى طريقهء ليصير 
شاملا لجميع العلوم: الضروريّء 
والعکسب. وقد علمنا OÙ‏ معنى السلامة 
من الانتقاض Lil‏ يصح في المکتسب دون 
غيره. ولذلك JB‏ رحمه الله» في نقض 


۳۲ 


العلم إلا بالمترك. t$,‏ أن قولهم یقارب 
قول cisle i‏ ودللنا على أن ما Jy‏ 
عن النظر علم في الحقيقة» وأن العلم بالله 
st‏ وبسائر ما یلزم المكلف علم 
صحیح. OV ۰۱۲۹ OR)‏ 
قد علمنا أنه لا فائدة له ol‏ يكون المخبّر 
على صفة أو ليس عليهاء ol,‏ فائدته فى 
ذلك اّما تقع بأن تعلمه کذلك» أو نعتقده 
على طريقة الظنّ. ولا حكم UJ‏ عدا 
هذين؛ DY‏ ما خرج عنهما يصير 
كالتبخيت» الذي وقوعه عقيب الخبرء 
يحل محل وجوده ابتداء. فإذا صح ذلك 
وعلمنا edf‏ فيما يقتضيه من العلمء لا 
يخرج من قسمين: Gl‏ أن یقم» عنده من 
فعل الله سبحانهء فيكون علمًا؛ أو ينظر فيه 
السامع فيكسب» بنظره في أحوال الخير» 
علمًا. وما لا يمكن ذلك فيه فلا i‏ من أن 
تكون أمارة» حتی تقع له به فائدة وغلبة 
الظنَء ثم يكون المظنون (فيما) تتعلق عليه 
العبارة» فيه» بحسب pli‏ الدلالة؛ فان 
كان من باب العمل e‏ أن يلزم» عند 
النظر؛ وان كان من باب العلم لم يصح أن 
یلزم عنده. (مخ۰۱۵ ۰۳۳۲ ۳) 
Lil‏ قوى «الخبر) العلم «S‏ قد صارء 
بالعادة» طريقًا cad‏ وتكرّر ذلك فیه. وصار 
Le‏ على الادراك. فقوي العلم لأجلهء 
كما يقوّى العلم بالمدرك بعد تقصّي 
الادراك لكونه É‏ على الادراك وقد 
يقوى العلم بالنظر إذا تكرّر منه في أدلة 
الشی». UJ‏ كان لكل واحد منه مدخل فى 
إيجاب العلم. فكذلكء UJ‏ كان كل واحد 


علم 

التى ینظر فيها المخالف» هو من هذا 
القبيل. oW‏ ما يقدح في الدليل إِنّما يتعلّق 
بالدليل لا ès‏ المذهب. مثال هذاء ما 
يقوله أصحاب الطبائع: إن الاحراق BL‏ 
وجبء أت يكون Ul,‏ بطبع النار» EY‏ 
يجبا وجوده com false‏ عند قوة 
الدواعي. أن يكون التصرّف واقعًا بالطبع» 
op‏ أداهم هذا التظر إلى الجهل بحال 
القادرء فيجب إذا نظرنا فى مثله أن يتولد 
لنا الجهل. وفي بطلان cul‏ دلالة على 
فساد هذا القول. (مع۰۱۲ OYAN‏ 
ol‏ العلم من جنس الجهل»ء لأنّه إذا كان 
المعتقد على ما هو به كان Ule‏ إذا وقع 
على وجه مخصوصء وإذا لم يكن على ما 
هو به كان جهلا؛ Lis‏ تختلف حال 
الاعتقاد لأمر یرجم إلى المعتقد. oM‏ 
أحدنا إذا Axel‏ کون زيد فى الدار LOB‏ 
يصير هذا الاعتقاد من باب الجهل أو من 
جنس العلم بحسب حال زيدء Rub‏ أن 
الجنس واحد على هذا الوجه. وإذا كان 
کذلك. فيجب إذا قدر على أن يعتقد كونه 
في الدار وليس هو فيها أن يصح أن يعتقده 
وهو فيهاء على هذا الوجه الذي ذکرتاه. 
(مغ۰۱۲ Qf‏ 

- إعلم» js Db‏ علم يتعلّق بظنّء فلا à‏ من 
أمارة ترد ليحصل LEE‏ للعاقل ويتبعه 
العلم. ومتى A‏ الظنّ» فيد بفقده العلم. 
لتعلق بعض ذلك يبعض. OR)‏ 
CE TAT‏ 

- ان العلم قد يكون ob Ule‏ لم يكن 
المعلوم مدركاء فأبطلنا قول من لم یصحح 


ele‏ باضطرار 


1۳۳ 


بالمُدرَكات والعلم بتعلّق الفعل بالفاعل 
والعلم يأحوال أنفسنا. bp‏ ذلك آحد ما 
iz‏ في أصول -DYI‏ (مجم۲ ۰۲۱ (V‏ 


علم باضطرار 

Gi-‏ دعوى الضرورة في العلم بحدوث 
الجسم فغير ممكن مع OÙ‏ الامارات التي 
يستند يها العلم الضروريٌ مفقودة في هذا 
العلمء ومع إمكان الاستدلال cale‏ وما 
تعلم باضطرار فإقامة الدلالة عليه متعذرة» 
ولا يشتهین عليك فيما يشاهد تحدده من 
النبات والحيوان وسائر ما ينمو أو LSA‏ 
أن العلم بحدوث ذلك ضروريٌ. Cem)‏ 
۱۱۳۰ 

L-‏ نعلم باضطرار وذلك نحو تصرفاتنا 
الواقعة Č‏ وفیما يقع من غیرنا ممن نشاهد 
حاله. OTY come)‏ 

Ó -‏ الذي يجب أن يُعتمد Ub‏ نعلم باضطرار 
مقارقة القاعل للجماد. في الوجه الذي 
نعلم من حاله باضطرار وهو صححة قصده 
إلى تصرفه ووقوعها بحسب قصده. Gl‏ ما 
لا lu‏ من حال الفاعل متا الا 
بالاستدلال فهو أن العلم الضروريٌ db‏ 
مفارق فيه للجماد بحال OY «Ji‏ إثيات 
تلك الصفة للمرید متا إذا لم یعلم الا 
باكتساب» فکیف plu‏ یاضطرار انتقاء‌ها 
عن غیره؟. (مغ۸» ۰۷ Co‏ 

- نعلم باضطرار تعثر المشي من so‏ بل 
من المقيّد بالقید الثقيل إذا كان مانعًا من 
المشيء أو السعي. ولولا ذلك لما فرغ 
العقلاء في منع غيرهم من التصرّف إلى 


من الخبرء لو تأخر لاقتضى العلمء لم 
يمتنع أن یقوّی به العلم. وكل ذلك لا 
يوجب ul‏ طريق للعلمء كما قلناه في 
(o .Y'v1 c Yoga) - SUN‏ 

- متی بلغ عدد المخبرين > «LD pass‏ 
وأخبروا عن الضروري» فالعلم یقع 
بخبرهم؛ وأنه لا معتبر يما عدا ذلك من 
الشروط والصفات. (مغ۰۱۵ (ALI‏ 


علم بأصول الادلة 

- (العلم بأصول الأدلة) العلم بالمدزکات 
التي يدركها ولا منعء والعلم ob‏ ما لا 
يدركه ولا منع فهو زائل وأنه لو كان 
5M‏ 4$. وهو الذي آراده بقوله : [E‏ آو 
تقديرًا. فهذا الباب معدود في العلم 
بأصول الأدلّة Cy‏ ما لم درك الأجسام 
وغيرها لم يتأت لنا الاستدلال على 
حدثها. ولا يصح أن يكون على كل دلیل 
دليل لأنّه يتصل بما لا نهاية له» فلا بد في 
كل ما Dans‏ عليه من أن ينتهي إلى موضع 
ple‏ ضرورة i‏ من كمال العقل. BB‏ 
اعتبرت أحوال الأدلّة وجدتّها كذلك. 
فإنك إذا أردت إثيات الصانع رجعت إلى 
أن العبد فاعل لفعله وطريقك إلى ذلك هو 
وجوب وقوع فعله بحسب دواعيه 
وقصودهء liag‏ معلوم JUS‏ العقل. 
وکذلك إن آردت اثبات الأعراض رجعت 
إلى جواز کون الجسم مجتمعًا بدلا من 
کونه «be‏ ومفترقًا بدلا من کونه 
مجتمعًاء وذلك أيضًا JUS Suns‏ 
العقل . فقد دخل تحت هذه الجملة العلم 


trt 


علم بالله : 


إلى معرفة تفصيلهء ولذلك لم يصح العلم 
بقبح شهوة القبيح» وحسن شهوة الحسن 
ضرورة: لمّا لم يكن له في الشاهد نظير 
يعرف بالعقل على جهة التفصیل. وكل 
ذلك ييّن فساد ادّعاء الاضطرار في هذا 
الباب على جهة الجملةء وأن من GP‏ 
ذلك في حکم من يدعى العلم بقیحه 
مقسّلا؛ لأن كلا الأمرين مما يُعلم خلافه 
من حال العقلاء» ولا يمكن لمدّعيه بيانه 
بالتنبيه عليه. (مع۰۱۱ ۰۱۹۹ ۱۳) 


علم بالله 
- الذي يدل على oT‏ العلم باش تعالی لیس 


بضروري وإنما هو اکتسابی» ما قد ثبت 
أنه يقع بحسب نظرنا على طريقة واحدة 
ووتيرة مستمرّةء فجيب أن يكون His‏ 
عن نظرناء وإذا كان كذلك فالنظر من 
فعلنا فيجب أن تكون المعرفة أيضًا من 
فعلناء OM‏ فاعل السبب ينبغى أن يكون 
فاعل BB ec‏ كان من فعلنا لم يجز 
أن يكون ضروريّاء ON‏ الضروريٌ هو ما 
يحصل ES‏ لا من قبلنا. (شرح» ۰0۲ ۱۱) 


- یطل قول من یجعل أوّل الواجبات العلم» 


Uy‏ نقول إن التوصّل إلى العلم بالله في 
الدنیا إيتداء لا es‏ إلا بالنظر فیجب أن 
یجعلوه J5l‏ الواجیات. (مجم۰۱ 
(QA «Y!‏ 


VI Ul -‏ هاشم" dp‏ قال: 5l‏ العلم بالله 


أن يعرفه المرء على صفة من صفات ذاته 
نحو كونه قادرًا لنفسه أو عالمًا لنفسه أو 


التقيبد بالقيود الثقيلة» ولكان يجوز أن 
JR‏ الحال فيه على بعضهم إن كان العلم 
بذلك مكسيًا. وإذا ثيت ذلك go‏ أن 
Lai ul‏ تصرّف زيد بحسب كراهته 
ودواعيه. ولولا ذلك لما pe‏ أن نعلم 
أحدًا Cole‏ لغیره» UN‏ لا نعلم آنه ممتنع 
من ذلك لدواعيهء بل يجوز أن يكون 
ممنوتًا عن طاعته. ولو لم تعلم ذلك 
باضطرار Vale,‏ ضرورة أنه VJ‏ قصله 
إلى تصرّفه لما وجدء B]‏ كان Ve‏ غير 
ممنوع لكان GU‏ فيما يحاول sU)‏ من 
وجوب تعلق تصرّفه بحسب قصده. CARA)‏ 
1۰ 0۹ 

العلم بقبح الفعل المختصن ببعض الصفات 
على جهة الجملة Lil‏ يحصل ضروريًا لذا 
كان للعقلاء طریق إلى معرفة تفصیل ذلك 
الفعل على بعض الوجوه. Bb Gb‏ تعذر 
ذلك لم يصح الاضطرار قیه . ألا تری ol‏ 
العلم بقیح کذب مخصوص. ویقبح 
الظلمء وتکلیف ما لا یطاق إلى ما 
شاكلهء Lil‏ يصح کونه ضروریّا من حيث 
آمکن معرفة تفصیل ذلك على بعض 
الوجوه وصح اختبار حاله. has‏ 
باضطرار قبح بعض الالام دون بعض» 
وبعض الأوامر دون بعض» على الجملة؛ 
كما يعلم عند الاختبار استحالة كون 
الموجود لا قدیمّا ولا محدئا» واستحالة 
کون الجسم في مكاتين. ولذلك لا يصح 
eleil‏ العلم الضروري ge‏ الأمر 
والتكليف Bp‏ علم الآمر أن المكلّف 
سيتتفع لا محالة» OU‏ لم يكن لنا dub‏ 


علم ob‏ السيب سیب 


موجودًا قبل أن يعرفه Ule‏ أو يعرقه عالمًا 
ثم يعرفه على باقي هذه الصفات. وجملة 
ذلك bi‏ في صفاته ما لا À‏ من تقدّمه على 
كل حال في طريقه العلم وذلك هو كونه 
قادرّاء وفيه ما لا à‏ من تأخيره عن كونه 
É‏ وهو كونه SERA‏ 
تأخره عن کونه قادرًا وعالمًا És‏ وهو 
كونه مريدًا وكارمًا. (مجم۰۱ ۰۸ ۲۲) 


وفيه ما لا یذ من 


al ورسو‎ Abu علم‎ 


- الذي يدل على ól‏ العلم بالله ورسوله 
4l Ka J Jos‏ لو كان ضرورة 
لتساوى العقلاء فيه ولما اختلفوا فى ذلك» 
دلالة على i‏ الأمر كما قلنا. Das‏ على 
ما نقوله. من وجهة السمعء i‏ تعالى 
أوجب النظر وحتّ عليه ومدح Bo deb‏ 
المُعيرض عنهء فقال je‏ وجل: fP‏ أنظرواً 
o‏ في SN‏ € (يونس: ۰۱۰۱ 
وقال Je‏ وعرّ: Ji di GE SP‏ 
صي gE‏ (الغاشية: JU, «QV‏ 
تعالى: m" ES 2 a‏ 
(الذاريات: ۲۱) JU,‏ تعالى: LES)‏ 
E à‏ في Qe cus Nb secti‏ 
[es 5‏ معَرضُونَ (یوسف: ۱۰۵) وما 
تبه الله جل جلاله عليه من الحجاج في 
«ts‏ يدل على وجوب النظر وفساد 
التقليد. ans)‏ ۰۱۷۱ ۱۶) 


علم بأن السيب سيب 
- قد يعلم (المكلف) السبب وان لم يعلمه 


ON «Le‏ العلم بائه سبب غير العلم بذاته 


tro 


الجُملة لا یتعلق فلا معلوم عنده للعلم Ob‏ 
للاجسام NT‏ (مجماء (OT CIA‏ 


علم بالله تعالی جملة 

- آوّل ما بحصل من العلم بالله تعالی جملة 
هو العلم OÙ‏ هذه الحوادث التي هي 
الأجسام والالوان وغیرها مفتقرة في 
"e pert t‏ إذ لا xe à‏ 
العلم بذلك من أن يكون له معلوم وليس 
معلومه Yi‏ الله تعالى. وهذا هو الذي 

pi‏ الهذیل" واختاره شيخا 
'أبو عبد الله" و"قاضي القضاة' رحمهم 

(O ۰1۸ (مجماء‎ dil 


ذهب إليه 


علم alis‏ على جهة الاستدلال 

Ui-‏ إذا كان العلم به Cl)‏ على جهة 
الاستدلال فلا بت من اعتبار ما ذكرناه BY‏ 
الاستدلال ممن ليس بكامل العقل لا 
cer‏ وإيراد الدلالة على ما لا يعقل لا 
ea‏ ثم یراعی في ذلك ترتیب آخر 
مخصوص وإن كان ما ذكرتاه من الترتیب 
فى الاول حاصلا ها هنا أيضًا. والترتیب 
الذي نذکره ها هنا أن یکون العلم بجمیع 
صفاته G‏ على العلم ét‏ قادرٌ. فذلك 
هو أوّل ما يُعرف من صفاته تعالى. وما 
عداه يترتّب عليه US‏ لا نعلمه عالمًا قبل 
العلم بأته قادر Y,‏ نعلمه É‏ موجودًا y‏ 
بعد العلم dL‏ قادر. وکنلك Jet‏ في 
uus‏ مدرگا EN‏ لا یکفی کونه قادرًا الا 
بعد أن يضاف إليه کوته É‏ فصار إذا 
عرف کونه قادرًا أمكنه من بعد معرقته حًا 
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المقبّحات العقليةء وخلق شهوة القبیح 
فیناء DY‏ هذا كله لوقوعه على وجه دون 
وجه يدل على آنه تعالی کاره. (eA)‏ 
[RAM‏ 


علم بأنه (تعالی) مريد 
G-‏ في العلم بأنه مريد نسلك طريقين: 


أحدهما مجرّدٌ وقوع أقعاله من حيث يفعلها 
وهو عالم بها وغير ممنوع من إرادتها 
فيجب أن يريدها. والثانى بأن dass‏ 
بوقوع أفعاله على وجه دون وجه ككون 
الكلام أمرًا وخيرًا. (مجم۱؛ )٩۰۳۰۰‏ 


علم بأته جل وعز واحد 
- في أن العلم 96 e, je‏ واحد هو علم 


بماذا» وما يتعلّق بذلك. اعلم Of‏ شيخينا 
LÌ‏ علي Lis‏ هاشم رحمهما الله یقولان في 
هذا العلم à!‏ علم لا معلوم cal‏ وريما YG‏ 
à‏ لا معلوم له يشار إليه بعدم ولا وجود. 
(Y ۰۲4۷ cgo)‏ 


علم بالتفصيل 
- التفصیا أن ننظر في xe‏ الفعل من زيد 


وتعذره على عمرو Ol,‏ ذلك صفة زائدة 
على كونه É‏ وما شاكله من الصفات. 
(Y AY e Voa)‏ 


علم بالجملة 
- الجملة هي بأن نعلم تعلّق الفعل بالفاعل 


Op‏ هذا هو علم بالقادر على الجملة. 
OY ۳ Cen)‏ 


علم بأنه (تعالی) کاره 


وسائر صفاته. وهذا بمنزلة ما نقوله من أنه 
قد يعرف الدلالة وصفاتهاء وإن لم يعلم 
ti‏ دلالة؛ ON‏ العلم بأنّها دلالةء يقتضي 
العلم óL‏ المدلول على ما cb‏ عليه. 
فكذلك العلم ol‏ السَبب سبب يقتضي أنه 
dy‏ ویوجب. والعلم بذاته ووجوده 
ومفارقته لغيره لا يقتضي ذلك. فلا يمتنع 
أن يعرف المکلف النظر في آنه 
مخصوص» ویمیزه عن غيره» وإن لم يعلم 
فيه أنه سبب» وفي المنظور في 4l‏ دليل» 
إلا يعد اختياره. وقد بيّنا أنه لا يمتنع أن 
يعلم في النظر أنه يولد في الجملةء والذي 
يمنع منه آله يولد Úle‏ مخصوصًاء oN‏ 
ule pas‏ بذلك يغني عن النظر e‏ 
منه. فان آراد المريد هذا القولء فقد 
آجبنا الیه؛ وان آراد éf‏ يجب أن يعلم عين 
المعرفة المتولدت as‏ ثبت أن فقد العلم 
بها لا eu‏ من abe] Am‏ للنظر - 
(مغ۰۱۲ ۰۲16 (VE‏ 


علم بأنه (تعالی) کاره 

Ui -‏ العلم él‏ کاره فلا يصح أن juna‏ 
بمجود أفعاله لأنّه لا يجوز أن يفعل تعالى 
الشيء مع كراهته لهء OM‏ هذا Ah Lt‏ 
في الواحد E‏ من حيث يحتاج إلى ما 
يفعله وإن كرههء والا فالأصل في الكراهة 
أن يكون صارفة عن الفعلء وغير جائز فيه 
تعالى أن يكون محمولًا على الكراهة أو 
يحتاج إلى ما يكرهه لا محالة. فليس في 
الدلالة على uus‏ كارمًا الا التهی» أو ما 
Ju‏ هذا المحلّ من الدلالة على قبح 


وود 


علم بصحة النظر 


علم بالشيء والخبر عنه 
Ól-‏ العلم بالشيء والخبر عنه يتعلّقان به 


علم بسيب المعرفة 
- قد بيّنا E‏ بسبب المعرفة يغني في 


على ما هو ce‏ ولا یکتسب بتعلقهما به 
حالا وصفة لولاهما لم يكن عليه. 
(م۰۱۱ ۰۷۰ (NE‏ 


علم بصحة حدوث الشيء 
à] -‏ العلم بصحّة حدوث الشيء» والاعتقاد 
aal‏ حدوثه. SES,‏ لذلك يجري مجری 
واحذا في صحّة الارادة. وکذلك العلم 
باستحالة حدوئه . والاعتقاد لذلك يتساوى 
في استحالة ارادته. BB‏ ثبت ذلك لم 
يك أن يقو velo gla‏ ال فعا 
قدّمناه من mae‏ إرادة ما نعلم آن القادر 
يصح أن يفعله. وإنّما اعتمدنا على غلبة 
الظنّ لأنّه لا سبيل لتا إلى العلم بالأمور 
المستقبلة التي تقع من العباد؛ UY‏ نجوّز 
في كل واحد منهم أن يُخترم دون الفعل» 
وأن يعصى أمرنا ومرادناء كما نجوّز فيه 
أن یطیم» فإذا ثبت ذلك لم يمكن أن نبيّن 
ذلك «dt‏ وان كان شيوخنا رحمهم الله 
قد بيّنوا ذلك db‏ قد ثبت ob‏ رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان يريد من أبي 
لهب وغيره الايمانء وإن علم أنه لا يؤمن 
بخبر الله تعالی» ويصح متا إرادة الايمان 
من جماعة الكمّارء وان علمنا آنهم لا 
یجتمعون على الهدی. (مغ۰۱۱ ۱ ۱۲۱ 


علم بصحة النظر 
- |5 العلم بصحة النظر مُكتسَبٌء 4l,‏ لیس 
العلم عنهء تعلم صحخته. كما oT‏ العلم 5b‏ 


حسن تکلیف اللهء تعالی له وللمعرفت 
عن العلم يقس المعرقة؛ من حیث با À‏ 
لا فرق بين أن يعلم نفس الفعل فيقصد 
إليه» وبين أن یعلم ما بوجوده يوجد الفعل 
لا محالة فى ol‏ فى الحالتين يتمكّن من 
آداء ما لزمه على الحد الذي لزمه. وإن 
كان الأمر cas.‏ وکان ما قلناه لا یقدح 
فى Xn‏ هذا الوجهء فتجب سلامة ما 
ذکرناه. ولیس کذلك ساثر الأفعال» DY‏ 
المُكلّف لو لم یعرفها من قبل على جملة 
أو تقصیل cud‏ ذلك في ثبوت شرائط 
التکلیف فيه» ولصار بحيث لا یتمکن من 
آداء ما لزمه على الحد الذي لزمه. فلذلك 
قلنا فیها: Ól‏ الواجب عليه أن یعرفه قبل 
الوقت الذي کلف الفعل cade‏ وفصلنا 
بینها وبين النظر والمعرفة. (مغ۰۱۲ 
(Y* ۰‏ 


علم يالشيء 

- اعلم أنه لا طریق للعلم بالشيء آوضح من 
الادراك. فمتی تناول الادراك ÉS‏ فقد 
استغنی في إثباته عن دليل» OM‏ نهاية ما 
یبلغه المستدل على اثبات الشیء أن Sn‏ 
إلى المذرك. فإذا حصل لاشيء مُدرَكًا 
فالواجب في إثباته أن یکون اصلا ol,‏ 
يُستغنى عن دلیل. ولهذه الجملة لم يحتج 
في إثبات السواد إلى دليل وإن احتجنا إلى 
ضرب من التأمّل في كونه غير المحل. 
(مغ۰۱۳ ۰۲۲۹ ۱۹) 


EYA 


علم بقبح الشيء 
or -‏ العلم بقبح الشيء لا يحصل الا مع 


العلم بما له Ub (eum‏ على جملة أو 
تفصيل. وكذلك العلم بحسنه ووجويه. 
ودللنا على ذلك oU‏ زيدًا قد یقعل الكفر 
في قلبه فلا يُعلم حسن ذمّه وان استحق 
ذلكء حتى إذا عرفناه فاعلا لذلك عرفا 
حسن ذمّه. وليس بين الحالین افتراق في 
أمر يرجع إلى المذموم. Lil‏ الفرق یرجع 
إلى FN‏ في علمه مرة بوجه حسن GIN‏ 
وجهله مرة بذلك» وکذلك القول في ساتر 
ما يُعلم سمعًا وعقلا . (V ۰۳۰۸ Wa)‏ 


علم dae Les‏ یعرف المطلوب بأدلة 
- أمَا الضرب الثاني وهو قوله له العلم بما 


معه يُعرّف المطلوب EN‏ فغرضه ما 
یرجم إلى علوم القسمةء UM‏ إذا تکلمنا 
في أحكام الذوات فلا بد من أن يكون 
المطلوب كونه على صفة أو أنه ليس عليها 
أو کون ذاته C‏ أو EU‏ ثم كذلك في 
كل ما Qi‏ بالنظر في الأدلّق لأته لا 

يخرج عن هذه الجملة. فلهذا Am‏ ما 
يرجع إلى النفي والاثبات من كمال العقل» 
نحو أن تقول D‏ المعلوم اما أن يكون 
موجودًا أو معدوماء وذلك يعود إلى أنه 
Ut‏ أن تكون له صفة الوجود أو لا تكون 
كذلك. وان كانت له صفة الوجود Ub‏ أن 
تكون لا عن أوّل أو عن أوّل. وكذلك في 
الجسم: UI‏ أن يكون مجتمعًا أو مفترقا أو 
متحرگا أو ساكنًا. فان ذلك يصح تحقيقه 
بالقسمة العائدة إلى النفي والائبات. 


علم بالصتاعات 


الإصابة تولدت عن الاعتمادء لا يتقدّم 


العلم بوجود الاصابة. (مغ۰۱۲ 
(OA No‏ 


علم بالصناعات 
- إن قيل: فيجب في كل ما يفعلونه (العياد) 
من العلوم أن يكون UJ‏ . قيل له: إن كان 
مما لا يتم معرقة العقاب والثواب» وما 
عنده ai‏ معرفتهما الا معه» فكذلك نقول 
فيه: فإن استغنى عنه فى ذلك على كل 
وجهء فهو بمنزلة العلم بالصناعات إلى غير 
ذلك  ALES NA ua‏ علا اليا 
ولهذا لا ید العلم بالحساب واللغة ÓL‏ 
ولیس كذلك حال ما يفعله العید من 
المعارف» OY‏ عندها یختار تجتّب القبیح 
أو يبعد عن فعله. ولولاها كان يصح أن 
يفعله ويكون أقرب إلى فعله فقد حصل فيه 
معنى اللطف. على ما نقوله فى هذا 
الباب. فلهذا فرّقنا بين الأمرين. فأمًا ما 
به تقوى المعارف التي ذكرناها أو je‏ 
عنده الشبه الداخلة فى باب التوحيد 
والعدل» فلا يمتنع أن يكون IY Ú‏ 
من حقّه أن شت يثبت العلوم التي ذكرناها معد 
ولولاه كانت تزول ولا تثبت. فلهذا يجب 
على العاقل النظر فى حال الشيهء كما 
يجب عليه النظر في الادلّف ON‏ موقع هذا 
العلم كموقع ذلك العلم في الحاجة إليهء 
من الوجه الذي بيّناه. وان كان متى لم 
تعرض الشيهة لا يلزمه النظرء فيختلف 
لزوم ذلك بحسب اختلاف حال العاقل 
فيما ورد على قلبه. (م۰۱۲ QUEM‏ 
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باكتساب» فقصده أن لا یعلم الا على هذا 
الوجه أوْلى . (مغ۰۱۲ ۰1۳ ۱۷) 


علم بالمعدوم 

- إِنّه تعالی إذا كانت مقدوراته غير متناهيةء 
وكانت المقدورات لا تكون كذلك إلا 
وهي معدومة والعدم لا يمنع من صحة 
العلم بالمعدوم. فيجب أن تكون معلوماته 
بلا نهاية إذا صح أنه عالم لنفسه. ويتبيّن 
هذا dl‏ لا طريق لاثبات المعدوم الا ما 
alas‏ بحال القادرء وذلك بعينه هو JU‏ 
على عدم التناهي فيه» فثبت ما لتاه. ثم 
يجب تأويل قوله xe est} qu‏ 
«6x‏ (الجن: (YA‏ على iab‏ الخصوص 
فيحمل على الموجودات التي c‏ 
احصاوژها أو laie‏ دون المعدومات التي 
هي غير متناهية» فیکون الكل 34 به 
البعض - (مجم۰۱ ۰ ۷ 


علم بالمعلول 
- العلم بالمعلول قد یحصل مع فقد العلم 
بالعلة. (مغ۰۱۲ ۰۲۷4 ) 


علم بمقاصد من تشاهده 

- وبعد. فلا طریق all‏ بمقاصد من تشاهده 
YI‏ العلم الضروريٌ؛ XM‏ لا مجال 
للاکتساب فيه من حيث كان القصل 
بمحرزه» ولا بوقوعه على وجه یدل عليه 
ابتداء. Li,‏ يصح أن يُستدل بصيغة الخبر 
الوارد عن | لله تعالى على أنه مريدء بعد 
المواضعة والعلم بالمقاصد في الشاهد 


GYTI ۰۲ (مجم‎ 


علم بالمدرکات 

Li -‏ يبطل أن یکون العلم بالمدركات 
متولّدًا UN‏ لا يصح أن يشار إلى فعل 
فيقال اه سبب eal (d‏ وجود فعل يشار 
إليه مع صحّة وجود العلم لما يحصلء ولا 
يصح أن يكون الادراك مولدًا لما سنذکره 
من بعدء ,5 المُدرك ليس an‏ بإدراك 
عندناء ولانه لا يقع بحسب حال لها تأثير 
في الأفعال. (مغ٩۰‏ ۰۳۹ ۲) 


علم بالمشاهدات 

- أمَا ما به يُعلم ol‏ العلم بالمشاهدات» 
ضروري؛ فهو تعذّر انتفائه. على کل 
وجه. Lil‏ ينتقي بالسهوء أو ما يجري 
مجراه» على i‏ ما تتفي القدرة lia‏ 
وسائر ما يختصّ» تعالى» بالقدرة عليه . 
وإذا ثبت أن ما يحدث فينا من الحركات» 
على وجه يتعذر ble‏ اختيار Lis‏ ولم 
يقع بحسب دواعيهاء يجب أن لا يكون 
من فعلنا؛ فالعلم بالمدركات قد حل هذا 
المحلء فيجب أن يكون بهذه all‏ 
وبهذه الطریقت. نعلم OP‏ العلم» بقصد 
المخاطب والمشيرء ضروريّ؛ SN‏ لا 
يمكنه التصرّف فيه على ie‏ تصرفه مما 
يفعله. Ub‏ قصدهء تعالى» فلا يصح أن 
تعلمه فى حال التكليف» الا بدليل. oW‏ 
الطريق» الذي به يُعلم قصد أحدناء لا 
يتأتّى فيه. ولأنّ العلم بقصده» يترتب على 
العلم بذاته. فإذا كان لا يعلم إلا 
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علم بوجه وجوب الفعل 


باضطرار؛ ولولا ذلك ge UJ‏ آن dut‏ 


من العقلاء في حال لا بحصل عندها 
cem Lal‏ لمفارقة حاله لحاله Les‏ آوجب 
حصول هذا العلم فیه. وهو مع ذلك علم 
بوجوب نظر على صفة مخصوصة. وقد 
ol US‏ العلم بكون النظر على تلك الصفة 
مما لا يستمرٌ فى العاقل» بل يختلف حاله 
فيهء EY‏ لا يجب فى سائر أحواله أن 
يعلم ذلك كما يعلمه عند ورود الدواعي 
والخواطر. وقد يجوزء فیما يعد هذه 
الحال» أن يدخل على نفسه شبهة يقتضيها 
إيثار الراحة والدعة والفزع من النظرء إلى 
غير ذلك. كما أدخلت الخوارج الشبهة 
على نفسهاء فاعتقدت حسن قتل من 
خالفهاء ون كانت لو c‏ على فطرة 
العقل لعلمت قبحه. وهو مع ذلك على 
ما ct‏ يحصل متى علم في النظر di‏ مما 
یتحرز به من الخوف الذي نخشاه بتركه. 
QY ۰۳۸۰ Ca)‏ 


علم التفصيل 
- قد دللنا على إثبات هذه الحوادث التي هي 


تصرّفاتنا بما دللنا به على إثبات الاجتماع 
والافتراق والحركة والسكون. وقد بيّنا 
CA‏ حدوثها. GG‏ الكلام في حاجتها إلى 
محدِث فله رتبتان. إحداهما على الجملة 
وهو العلم بتعلّق الفعل بفاعله. db‏ هذا 
هو علم بالحدوث من جهة الفاعل على 
طريق الجملة وبحاجته إليه. والثانية علم 
التفصيل وهو العلم ob‏ لحالنا فيه Kab‏ 
وفي هذا يصح وقوع الخلاف دون الأوّل 
ON‏ العلم باختصاص هذا الفعل بنا على 


به. ومن شرط xe‏ الاستدلال به أيضًا 
أن يكون deb‏ حکیمّا» وذلك لا يتأتى فى 
الشاهد. فلو لم يكن Gub‏ معرفة مقاصد 
المخاطب وغيرّه الاضطرارٌء لما &e‏ أن 
يُعرّف ذلك في الشاهد Ag) XE‏ 
(VA‏ 


علم يوجه وجوب الفعل 

- في آن العلم بوجه وجوب الفعل يقتضي 
وجويه لا محالة: «i eel‏ لا يجوز أن 
الذي يجب عليه» وهو مع ذلك لا يعلم 
وجوبه» بل يجب أن يكون Ule‏ بوجوبه 
Ars‏ إذا كانت الحال ما ذكرتاه. وقد يعلم 
وجوب الفعل cale‏ ولا يعلم وجه وجويه 
على التفصيل. Ul‏ أن تعلم وجه وجوبه 
على التفصیل» ولا نعلم وجويه على 
التفصیل. فمحال. وقد يجب الفعل عليه 
وإن لم يعلم وجوبه» إذا كان Cka‏ من 
يَجب. لكن هذا الفعل يكون Cols‏ علي 
ولا يعلم من وجب عليه وجوبه. Ub‏ في 
الوجه الأولء» dB‏ يكون واجبّاء ويعلم من 
وجب عليه وجويه. (مغ ۰۱۲ ۸ (Y‏ 


علم بوجوب النظر المعيّن 

ol -‏ العلم بوجوب النظر المعيّن الذي قدّمنا 
ذكرهء ون حصل Ail‏ فإنّه یحصل 
لهم في ابتداء حال التكليف في أوقات 
مخصوصة» ولا يستمرٌ ويحصل لكل واحد 


علم صدق باضطرار 


یختلس ثوب غیره ويتناوله بالضرب» وان 
كان متى شاهد شيحًا یضرب Anu Lo‏ 
عليه الحال» jj‏ أن یکون ما يفعله 
حسنًا على جهة التأدیب والتقویم» ویجوز 
خلاقه . فليس لأحد أن ین إذا نحن قلنا: 
à‏ الشبهة قد تدخل في التفصيل» أ 
نجعل باب التفصيل واحذا في جواز ورود 
الشبه فیی بل قد یختلف» على ما ذكرناه. 
ul‏ علم الجملة الذي هو من كمال 
العقلء فلا يجوز أن تختلف الحال فيه 
El‏ (مغ۰۱۲ ۰۳۰۷ ۱۳) 


ple‏ صحيخ 

- إعلمء أن معنى قولنا: إن العلم صحيح 
هو أن نفس العالم تسكن إلى ما علمه ca‏ 
وأنه لا يجوز أن cale Ld oU,‏ ولا 
يلحقه فيه ما يلحق OU‏ والنیخت: وقد 
US‏ صحة ذلك» من قبل» فيجب القضاء 
Par‏ صحیح . ولذلك لم یوصف غيره» من 
الاعتقادات» بالصحة. وهذا بمنزلة وصفنا 
النظرء من حيث يولّد العلم» il‏ صحيحء 
دون النظر الذي ليس هذا حاله. (مغ۰۱۲ 
۳۳۹ 


علم صدق باضطرار 

-ما lé‏ صذقه اضطرارا فکالأخبار 
المتواترة» نحو الخبر عن البلدان والملوك 
وما يجري هذا المجری» ونحو خبر من 
یخبرنا 5l‏ النبی صلی الله عليه كان يتديّن 
پالصلوات الخمس وایتاء الزكاة والحج إلى 
بيت الله الحرام وغیر ذلك OD‏ ما هذا 


££ 


du یختصن يغيرنا ضروريٌ . فالذي‎ Y Le 
لحالنا فيه تأثيرًا ما قد ثبت من‎ of على‎ 
وجوب وقوعه بحسب دواعيتا وقصودنا مع‎ 
kzal S السلامة. ووجوب انتقائه بحسب‎ 
على جهة‎ Ul وصوارفنا مع السلامةء‎ 
التقدير أو التحقيق. فلولا تأثیر أحوالنا فيه‎ 
لحل محل فعل الغير سواء كان من أفعال‎ 
Jes de المخلوقين أو من آفعال القديم‎ 
UJ فينا من صحة وسقم وغيرهماء لانها‎ 
من جهتنا لم‎ le لم تكن قعلا لتا ولا‎ 
يقف على قصودنا ودواعیتا . (مجم۰۱‎ 
(YY «34 


علم الجملة 
- العلم المتقرّر على جهة الجملة ثابت» لا 
يجوز أن تدخله شبهة EM‏ على وجه من 
الوجوه. فإذا ثبت ذلك» فالواجب في 
النظر أن يجري على هذا الطريقء فيفصل 
بين العلم الذي يتناوله على جهة الجملة. 
فان ذلك مما لا يجوز أن تدخله الشبهة 
ES‏ وإنما يجوز ذلك على بعض الوجوه 
فيما يتناول معلومه على جهة التفصيل. 
وربما بلغ التفصيل» في الوضوح. المبلغ 
الذي يبعد الشبه عنه في جميع ما ذكرناه. 
لان أحدناء وان كان لا يعلم في ضرر 
ue‏ وا هد 
يتضح الامر tad‏ حتی يستقتي عن PE‏ 
E‏ الخوارج وان اشتبه علیهم الحال في 
قتل من خخالفهمء فلن تشتبه عليهم de‏ 
في فتل بعضهم بعضًا؛ ولا يشتيه على 
أحدنا الحال في pus‏ الطریق وفیمن 


{E 


أن ما يحصل عن طريق يجوز أن يبقى مع 
عدم الطريق الیه» وليس كذلك العلم 
الحاصل Les‏ يجري مجرى الطريقء ولهذا 
يصح من الله تعالى أن يخلق فينا العلم 
بالمدركات من دون الإدراك» ولم يصح 
أن يخلق فينا العلم بالحال من دون العلم 
بالذات UJ‏ كان أصلا فيه وجاريًا مجرى 
الطريق إليه. (شرح» ۰0۰ ۲) 

إعلم Ol‏ العلی OÙ‏ تصرّف من نشاهده 
يقع بحسب قصله 461555 c‏ السلامة؛ 
وينتقي بحسب كراهته ودواعیه» ضروري . 
(مغ۸ء «X‏ 0( 

إذا ثبت U‏ لا نجعل الخبر Re‏ ولا 
CS] Lys‏ نقول )5 العلم الضروريّ يقع 
عنده بالعادة» ré‏ ممتتم أن يقع» وان لم 
تعلم من قبلء GE JU)‏ وحال 
المخبرين. ولذلك لا que‏ وقوع ذلك 
عندهء وان جوّزنا YI‏ يقع عند خبر مثلهم 
في العدد. (مغ۰۱۵ ۵ (T‏ 


abl ضروري‎ ple 
الشرط الاوّل أن يكون العالِم به وبصفاته‎ - 


كامل العقل OM‏ من الممتنع حصول العلم 
Gall‏ بالله فيمن ليس یعلم شیثا أو 
فيمن كان ناقص العقلء OM‏ ذلك يجري 
مجرى العلم بالخفي والجليّ من باب 
واحد. فكما يتعذر حصول العلم بالخفي 
من باب من دون العلم بالجلي من ذلك 
الیاب فهكذا العلم بالله ويصفاته من دون 
العلم بالمذرکات وما شاكلهاء ومن دون 
الحلم aci diet‏ وأوضائها لاه ري 


علم ضروري 


سبيله يعلم اضطرارًا. واأقل العدد الذين 
يحصل العلم بخبرهم خمسةء حتى لآ 
يجوز حصوله بخبر الاربعة. ولا يكفي 
خبر الخمسة على أي وجه أخبرواء بل لا 
بد من أن يكون خبرهم مما عرفوه 
إضطرارًاء ولهذا لا يجوز أن يحصل لنا 
العلم الضروري بتوحيد الله وعدله بخبر من 
يخبرنا عن ذلك UJ‏ لم یعرفوه اضطرارًا . 
(شرحء QM‏ 


علم ضروري 

- قیل pe‏ ضروريٌ ... العلم الذي یحصل 
Li‏ لا من قيلناء ولا يمكننا نفیه عن 
النفس يوجه من الوجوه. (um‏ 
ONEA‏ 

- حدّ العلم الضروريٌ cub‏ العلم الذي لا 
يمكن العالم نفيه عن نفسه بشك ولا 
شبهة. وان انفرد. (شرح» ۰4۸ QA‏ 

- إن العلم الضروريٌ ینقسم إلى ما يحصل 
فينا مبتدأء وهو کالعلم بأحوال آنقسنا من 
كوننا مریدین وکارهین ومشتهین ونافرین 
ظانین ومعتقدین وما شاکل ذلك والی ما 
بحصل Lè‏ عن طریق» أو ما يجري مجری 
الطريق. فما يحصل bò‏ عن «aub‏ فهو 
کالعلم bb «al‏ الادراك Gub‏ 
إليه. وما يحصل Les‏ يجري مجرى 
الطريق» فهو كالعلم بالحال مع العلم 
بالذات» فان العلم بالذات أصل للعلم 
بالحال. ويجري مجرى الطريق إلى العلم 
به» والفرق بين ما يحصل فينا عن طريق 


وبين ما يحصل عما يجري مجرى الطريق» 


علم على طريق الجملة 


غير فاعل للواجب في بعض الأحوال» أو 
غير قادر على إيجاده قبل cab alé‏ وذلك 
لا is‏ فیما يفعله لحسنه فقط. (مخ۰۱۱ 
(A «15‏ 


علم على طريق الجملة 

- جملة القول في هذه الصفات Li (à)‏ لا 
تخرج عن وجهين: : أحدهما ما له مُتَعَلّق 
نحو كونه قادرا وعالمًا ومدركًا ومريدًا 
وكارمًا. والثاني ما لا مُتعلّقَ له وهدى 
نحو کونه D‏ وموجودًا وما يختصن به 
لذاته من الصفات التي تقتضي هذه 
الصفات. فما له متعلّق فلا L‏ من دخول 
ضرب من الاجمال في العلم یکونه تعالى 
العلم به Loi‏ إنما يكون بعد أن يعرف 
مقدوراته ومعلوماته ومدركاته وجميع 
مراداته ومكروهاته. وذلك مما لا طريق 
إلى العلم به La‏ والثاني أن غاية ما 
يمكن في ذلك أن نعرف كوته عليها لم 
يزل ولا يزال أعني في كونه قادرًا وعالمًا . 
وهذا مما هو عُلم على طريق الجملة. 
(مجم۱ 1*1«( 

"E‏ هاشم رحمه الله یقول: متی استدل 
فعلم في الظلم المُعيّن آنه بصفة الظلمء 
علمه ge UL‏ الأوّل» فيجعل العلم 
بقبحه ضروريًا كما تقوله à‏ في العلم c‏ 
الظلم على الجملة. لكنّه cla‏ حاله 
فيقول: Ól‏ العلم على طريقة الجملة لا 
يحتاج في ali‏ إلى شرطء des‏ طريقة 
التفصيل يحتاج إلى شرط» وهو تقدّم العلم 


ودک 


مع هذه العلوم الضروريّة هذا المجری. 
والشرط الثاني أن يكون العالم قد 

هذه الصفات من نفسه أو غيره a)‏ أن 
يخلق فيه العلم ob‏ القديم تعالى على مثل 
ما قد عقله. Ub‏ إذا لم يكن قد عقلها 
فالضرورة إليها (m‏ وعلى هذا لم 
يصح أن sed‏ أحدنا إلى ol‏ زيدًا مريد 
Ul,‏ عقل من نفسه هذه الصفة. Oe‏ 
(Y «8v‏ 


علم العام بحسن الشيء 

bl-‏ علم العالم بحسن الشيء N‏ يقتضي 
وجوب alad‏ لهء Uil,‏ يقتضى أن له أن 
يختاره» وما لا يجب أن يفعله الفاعل لا 
يمتنع أن يفعله في حال دون «Je‏ كما لا 
يمتنع منه أن يفعل أحد الضدّين دون الآخر 
من غير de‏ یختصن بها المفعول دون 
المتروك. وقد LS‏ من قبل أن کون القادر 
قادرًا يقتضي في فعله أن يصح أن يوجد 
في حال دون حال» E,‏ فعلا على فعل 
من غير XN «de‏ لو لم يفعل ذلك الا 
il‏ لنقض ذلك كونه قادرًا. ويفارق ذلك 
ما نقوله: من أنه سبحانه لا à‏ من أن 
يفعل الواجب في حال وجوبه مع 
السلامة؛ لأنّه لو لم يفعله Gi‏ 
وكونه eu És oU‏ من ذلك . ويفارق 
ما يلزمه أصحاب الأصلح؛ لأتهم قالوا 
بوجوب الفعل» فلزمهم على قؤده 4,5 
فاعلا له قبل الوقت الذي فعله فيه بوقت 
قبل وقتء حتى لا يتقدّم فعله إلا بوقت 
واحد؛ وإن لم يكن كذلك فيجب أن يكون 


44€ 


قد يختاره لأجل ello‏ ويحسن منه اختياره 
cde Y‏ وما حسن لأجله اختيار الشىء 
Cels ots,‏ إلى اختياره لم ese‏ و 
حتى يجب اختيار كل ما شاركه فیه» كما 
لم يجب اختيار الأوّل b ede‏ يصح 
كونه Celo‏ إلى الاختيار» وذلك مما یحیّب 
call‏ ولا يؤدّي إلى فساد؛ EN‏ الدواعي 
لا يجب كونها موجبة» Ul,‏ تقتضي أن 
يكون ذلك الفعل بأن يختاره القادر أولى 
من غیره» وذلك Jhs‏ ما «ae JL‏ 
ويجوز كونه تعالى خالقًا الخلق cris‏ 
وان خلقهم في حال دون حال» أو خلق 
15% دون qué‏ (م۰۱۱ ۰۹۸ (V‏ 


علم Y‏ في محل 
- ليس يقدر على إيجاد العلم لا في محل الا 


هو جل وعرّ» فان آحدنا سواء فعل العلم 
[n‏ أو AE‏ فانه یفعله في محل 
القدرة» وإذا ثبت وجوده N‏ في محل وقد 
عرفنا E1‏ للعلم LS‏ وهو الاعتقاد الذي 
يتعلق بنفي ما تعلق العلم بإثباته أو بإثبات 
ما تعلّق العلم بنفيه لاه قد ثبت امتناع 
الجميع بينهما ولا وجه إلا التضاد. 
a)‏ ۰ 1۲( 


علم Y‏ پوئد العلم 
- قد استدل شيخنا أبو علي» رحمه الب 


على SE‏ العلم لا يولد العلم» بأدلّة ذکرها . 

وأظنّ CT‏ قد ذكرنا فى ذلك «GE‏ ونحن 
نذكر الآن بعضه. فمما das‏ على ذلكء أنه 
لو ولد بعض العلوم بعضّاء لوجب أن لا 


علم عند خبر المخبرين 


ol‏ هذا المعّن بصفة الظلم. فقد حصل 
من مذهیه أنَّ (العلم) المفصّل يعلم قبحه 
باضطرار Jr‏ من الظلم؛ وان كان 
يخالفه فى حاجته إلى الشرط الذي ذکرناه. 
وسائر شيوخنا يقولون D]‏ عند تأمّله يعلم 
Ói‏ هذا lE‏ بصفة الظلم ویعلم بعلم 
ثالث à‏ قبيح؛ DN‏ العلم بقبح الظلم 
يتناول معلومه على جهة الجملة وهذا العلم 
يتناوله على طريق التفصیل. وقد Lá‏ 
بالدليل مخالفة أحدهما للآخر كمخالفة 
العلم لمعلوم المعلوم بمعلوم سواه. 
يصح أن يصير نفس ذلك العلم Le‏ 
cal‏ لما في ذلك من إيجاب قلب 
چنسه ‏ فعلى هذا القول - وهو الصحيح - 
لا يعلم شيء من الظلم بعينه أنه قبيح 
باضطرار. (م۰۱۳ ۰۳۰۵ ۱۹) 


ple‏ عند خير المخبرین 

- إن وقوع العلم» عند خبر المخبرین؛ لیس 
بموجب» ES‏ بالعادة. فليس aY‏ أن 
يقول: لم صار لا يقع عند خبر أربعة» 
ويجوز أن يقع عند خبر أكثر من ذلك؟ 
NM‏ ما طريقه العادة لا يمتنع أن يُعلم 
يالدليل Ol‏ العادة جرت فيه عند آمر 
مخصوص» دون غيرهء ويكون معقولًا 
عنده» دون غيره» للمصلحت على ما 
Lad‏ ذكره. (مغ٥۱» (A Yo‏ 


علم القاعل بحسن الشيء 
dj -‏ علم الفاعل بحسن الشيء لا يقتضي 
وجوب dé‏ لا محالةء Lil,‏ يقتضي أنّه 


علم مکتتب 


التفصيل يحتاج إلى «LS‏ وهو تقدّم العلم 
ol‏ هذا المعيّن بصفة الظلم. فقد حصل 
من مذهيه أن (العلم) المفصّل يعلم قبحه 
باضطرار JEANS‏ من الظلم؛ وان كان 
يخالفه في حاجته إلى الشرط الذي ذكرناه. 
وسائر شیوخنا يقولون ]5 عند Ab‏ یعلم 
ói‏ هذا المُعيّن بصفة الظلم ويعلم بعلم 
ثالث أنه قبيح؛ ON‏ العلم بقبح الظلم 
يتناول سارب علب A 7 Lahaie‏ 
يتناوله على طريق التفصيل . 

بالدليل مخالفة أحدهما bus pe"‏ 
الملم لمعلوم المعلوم بمعلوم سواه. فلا 


HE أن يصير نفس ذلك العلم‎ Ra 
لما في ذلك من إيجاب قلب‎ En 
- جنسه. فعلى هذا القول - وهو الصحيح‎ 
لا يعلم شيء من الظلم بعينه أنه قبيح‎ 
Q ۰۳۰۲ OY . باضطرار‎ 


علم : مجيسب 


- العلم المُكتّسب Le]‏ يستفاد بعد كمال 


العقل 0M‏ من دونه لا يصح النظر 
والاستدلال . (مجم۲ ۰ OAT‏ 


ui-‏ التصديق Lip‏ يتعلّق بالخبرء لا 


بالمخبر. فلا يجوز أن يكون Gb‏ للعلم 
بالمخیر عنه. وإذا صح ذلك فلا فرق بين 
أن يضامّه التصديق أو لا يضامّهء كما ol‏ 
العلم المکتتب» لما وفع عن النظر في 
الدليلء لم يكن بتصديق الغير به اعتبار؛ 
oV‏ الدليل له cle‏ بالمدلولء دون 
التصديق. (مغ۰۱۵ ۰۰۲ ۱۳) 


tgo 


يكون بعضه بأن dy‏ أولى من بعض» 
لاشتراك الكل فى الوجه الذي عليه یود 
لأنّه مما لا تتغيّر حاله فى كيفية de‏ ولا 
في إيجابه لسكون النفس. ولو كان 
کذلك. لوجب أن يكون العالم بأشياء 
يتزايد علمه وان لم ينظر ZJ‏ في MA"‏ 
ولوجب LA‏ أن يكون العلم بالدليل في 
توليد العلم بالمدلول يغني عن النظر. وفي 
علمنا بأنّ NU Jui‏ لا يستغني عن 
النظر فيها لكي يعلم المدلول دلالة على 
فساد هذا القول. (مغ۰۱۲ ۰۲0۷ ۱۰) 


علم المشاهدة 

-أمَا المشاهدةء فهى الادراك بهذه 
الحواس» هذا في الأصلء وفي الأغلب 
نما تستعمل فى الإدراك بحاسة البصرء 
هذا إذا كان cli‏ فأما إذا أضيف إليه 
العلم فقيل: علم المشاهدت فالمراد به 
العلم المستند إلى الإدراك بهنه الحواس» 
وفي الأغلب Li‏ يستعمل في العلم 
المستند إلى الإدراك بحاسة البصر فقط . 
(شرح» ۰۵۱ QY‏ 


علم مفصّل 
yi-‏ هاشم رحمه الله dX‏ متی استدل 
فعَلِم في الظلم المُعيّن أنه بصفة الظلم» 
علمه ev UL‏ الأوّلء فيجعل العلم 
بقیحه ضروريًا كما نقوله في الغلم c‏ 
b.‏ على الجملة. لکته يرتّب حاله 
à] :‏ العلم على طريقة الجملة لا 
PEE‏ إلى شرط» وعلى طريقة 


££ 4 


y ol من جهة العادة . قیجب‎ cxx 
E فيه بحسب ما تقرّرت العادة‎ "I 


(مخ۰۱۵ ۰۶۵ (Y*‏ 
عن الخير 


العلوم المجملة. وإذا كان السامع قد 
شارك المخبر يكون قد حصل له العلم 
على طريق التفصيل. ومن حق العلم على 
طريق الجملة أن لا یزثر مع العلم 
المفصّل . (مغ۰۱۵ ۶ (YA‏ 


علوم 
- لما ذكر انقسام التكليف في الفعل إلى 


العلم والعمل جاز ob‏ يتوم bi A‏ 
العلوم كالأعمال في باب أن المُكلّف 
مأخوذ بتحصیلها (ql‏ كما aigi di‏ 
في الأعمال بذلك. وليس كذلك بل 
العلوم مقارقة للأعمال فبعضها لا بذ من 
أن يختلف الله فيه وبعضها هو المأخوذ 
بتحصیلها . وان كان الجميع إذا حصل فهو 
مضاف tp‏ إضافة مخصوصة فيقال: هو 
علومنا ولا يقال: بدلا من هذا في العمل 
لو Gé‏ فينا أله عملناء وهذا الذي يخلقه 
الله هو الذي يُعبّر عنه بالضروريّء ولا À‏ 
من أن يتقدّم على التكليف بباقي العلوم 
والاعمال ويجري مجرى التمكين والاقدار 
واللطف. V‏ كما لا cu‏ التکلیف الا 
بهذه الأمور فکذلك لا cu‏ الا بتقدّم هذه 
العلوم. وتجري هذه العلوم في وجوب 
حصولها أو لا یتأتی التکلیف ببقائها 


علم واقع 
à) -‏ العلم الواقع عن الخبر يجري مجری 


علم من الأخبار 


علم من الأخبار 
- إن المعتیر» فيما يوجب العلم من 
الأخبارء هو بأن یکونوا مخبرین بأي لفظ 
کان. وقد علمنا bi‏ الشهود مخبرون 
Ul,‏ زادوا في Lii‏ خبرهم LJ‏ 
الشهادة. فلو أن المخبرین زادوا على 
الخبر القسم لم i‏ ذلك» وکان إلى 
التأکید أقرب. وکذلك القول فى الشهود 
ذا قالوا: "نشهد bi‏ فلانًا أقرّ بكذاء أو 
JU‏ کذا" . ولسنا des‏ أن am‏ الشهود 
La‏ مخصوص. والحاکم بألا یحکم Yi‏ 
على وجه مخصوص؟ 5Y‏ ذلك c‏ 
المصالح الشرعية. وليس كذلك وقوع 
العلم عند الخبر؛ oM‏ العقل يدل cale‏ 
على الطريقة التي ذکرناها؛ فلا يصح 
الفرق بين الأخبارء مع تساويها في القَذر 
Xx eo m TP‏ اللقظء كما لا 
يصح أن يفرّق بينها لأمر يرجع إلى المكان 
والوقت. Q ۰۳۰۳ Voie)‏ 


علم واقع بالخبر 

- یفارق حال الخبرء فیما يقع عنده من العلم 
حال الادراك؛ óY‏ الادراك طریق للعلم 
على وجه لا يجوز أن يتغيّر بالعادة؛ بل 
یجب. مع كمال العقل ألا تختلف حاله» 
في كونه cb‏ مع سلامة الأحوال. 
فلذلك لم نجوّز ألا بقع العلم به الا ذا 
تكرّرء أو یحصل العلم به في حال دون 
حال. وليس كذلك العلم الواقع بالخبر؛ 
OV‏ الخبر لا يتعلّق بهذا العالم 4 من 
فعل غيره فيهء Ui‏ يفعل تعالى العلم» 


علوم العدل 


من نفسه کثرته» وإنّما الذي يتبيّن في ذلك 
النظر الأدلّة المتغايرة. فيجب أن تمد 
على ذلك وأن لا يقدح في ذلك ما لا 
نتبيّنه من أنفسنا. وان كنّاء لو عرفا 
وعلمنا ol‏ العلم يقع بحسبه في القلة 
والکثرت. لصح أن dani‏ به. (مخ۰۱۲ 
۱۳۳ 


علوم بها یکمل العقل 

à -‏ العلوم التي بها یکمل العقل ومعها 
يصح النظرء هي بمنزلة القدرة والتمکین؛ 
eM‏ لولاها me UJ‏ من المکلف هذا 
الفعل على الوجه الذي يجب cale‏ وما 
je‏ محل التمكين لا يكون لطمًا. ولیس 
كذلك حال ما يفعله العيد من المعارف» 
OM‏ عندها يختار تجّب القبيح أو يبعد عن 
فعله» ولولاها كان يصح أن يفعله ويكون 
أقرب إلى فعله» فقد حصل فيه معنى 
اللطف» على ما نقوله في هذا الباب. 
فلهذا فرّقنا بين الأمرين. ENG)‏ 
(lo ۷‏ 


علوم ضرورية ۱ 

- إن من العلوم الضروريّة ما يحصل للمکلف 
بالعادة والتجربت كما أن فيها ما يحصل 
بسیب أو على طريق الابتداء. (مغ8» 
)2 


علوم العدل 
Ci -‏ علوم العذلء فهو òi‏ يُعلم Jaf i‏ 
الله تعالى كلها حسنةء «b‏ لا يفعل 
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مجرى العلوم أجمع في وجوب تقتمها 
أولّا على الأعمال. فكما إذا لم يكن هناك 
علم لا ls‏ الاتيان بالعمل على ما کلف 
فكذلك ما لم plis‏ هذه العلوم لا يمكن 
اكتساب العلوم الأخرء فلاجل ذلك 
أجريناها مجرى القدرة وغیرها. (مجماء 
OY‏ 

- 81 العلوم تختلف على طريقتين: أحدهما 
لاختلاف ذوات المعلومات. والثاني 
لاختلاف وجوه المعلوم الواحد» فاذا كان 
معلوم أحد العلمين غير معلوم العلم الآخر 
فهما مختلقانء وان كان المعلومٌ واحدًا. 
ولكن على وجهين أو وجوه مختلفة 
فالعلوم مختلفة أيضًا ON‏ بعضها لا ثبوت 
مناب البعض وعلى هذا يكون المعلوم 
شيئًا واحدًا إذا عرقناه بخبر الصادق الذي 
لا يكذب في خبره. ثم إذا أدركناه عرفناه 
سوادًا أو بياضًا فلا يكون قد جعل لنا 
العلم بذات أخرى غير الاولی» ولکنا 
عرفناها على صفة لم نكن قد عرفناه عليها 
من قبل» وأحد العلمين هو مخالف به 
للعلم الآخر. وكذلك الحال في العلم 
بوجود الشيء وحدوثه وحسنه أو قبحه. 
(مجم۰۱ ۸ (Y*‏ 

- إا قد عرفنا OÙ‏ العلوم تکثر بكثرة النظر في 
الأدلّة وتقل بقلته» ولا تكثر يكثرة العلم 
بالأدلة. فلولا أنه dy‏ للعلم» لم يجب 
ذلك 445 LS‏ لا يجب L‏ لا يكون 
(y‏ مثله؛ ويجب فى الاعتماد Bl‏ ولد 
الحركات أن تكثر بكثرته je,‏ بقلته. 
والنظر فى الدلیل الواحدء لا unu‏ الناظر 


LEA 


العدل dl‏ تعالى كلفنا الشكر على جميع ما 
بنا من التعمء فلولا آنها من قعله وإِلّا كان 
لا tus,‏ أن نشكره عليها أجمعء DY‏ 
ذلك يكون قبيحًا. (شرحء ۰۱۳۶ 4) 


علوم مخصوصة 
ól-‏ العقل هو عبارة 


عن العلوم المخصوصة 
التي نذكرها في هذا الباب. فإن قال: فما 
تلك العلوم؟ أتقولون فيها: b‏ علوم 
محصورة بعددء أو تحضر بالصفة دون 
العددء أو لا Ras‏ حصرها أصلا؟ d)‏ 
له: هي محصورة بالصفت ولا yx‏ فيها 
بعدد. والأصل في ذلك أن الغرض بالعقل 
ليس هو نفسّهء وإِنّما يراد أن يتوضل به 
إلى اكتساب العلوم» والقيام بما كُلّف من 
الأفعالء فلا بد من أن يحصل للعاقل من 
العلوم ما يصح معها أن يكتسب ما يلزمه 
من المعارف. ويؤدّي ما وجب عليه من 
الافعال وما pli‏ معه هذه العلوم. وما 
يكون أصلا لهذه العلوم ويجري مجراه في 
الجلاء؛ SY‏ العلوم يتعلق بعضها ببعض 
لخلال منها أنّ الطريق الواحد قد يجمعها 
قمتى جمع fl‏ الطريق الواحد ولم 
يسائرها. ومنها أن بعضها قد يترتّب على 
بعض ويكون اصلا ed‏ لا يصح 
حصول الفرع Y]‏ مع الأصل. ومنها Ob‏ 
Gal‏ منه يجري مجرى الفرع على 
الجلي» ob‏ لم يكن فرعا عليه في 
الحقیقة؛ لانه لو لم یخطر بباله کثیر من 

TNI"‏ لم یس Yi‏ بحصل له اليل 


القبيح» ولا de‏ بما هو واجب ede‏ 
وأنه لا یکذب في خبره» ولا یجور في 
حكمهء ولا يعدت آطفال المشرکین 
بذنوب آبائهمء ولا يظهر المعجزة على 
الكذايين» ولا AL‏ العباد ما لا يطيقون 
ولا یعلمون» ب pat‏ على ما کلنهم. 
ویعلمهم صفة ما کلنهی "T‏ على 
ذلك. ویین لهم. ليهلك من هلك عن 
xL‏ ويحي من حي عن 4i, «an‏ ادا 
كلف المُكلّف وأتى بما كُلّف على الوجه 
الذي s dis‏ يثيبه لا محالةء وأنّه 
سيحانه إذا آلم وأسقم Up‏ فعله a La)‏ 
mun‏ والا كان E‏ يواجب» وأن 
يعلم 4i‏ تعالى أحسن ele 15h‏ منهم 
لأنفسهمء وفيما يتعلّق بالدين والتکلیف» 
ولا بد من هذا casali‏ لأنه تعالى يعاقب 
العصاة ولو LE‏ في ذلك لما اختاروا 
لأنفسهمء العقوبت فلا يكون الله تعالى 
والحال هذه أحسن نظرًا منهم — 
d allis,‏ ريما يبقى المرء وان ele‏ من 
حاله أنه لو اخترمه لاستحق يما سبق منه 
الثواب وكان من آهل cdl‏ ولو أيقاه 
لارتد وكفر وأبطل جميع ما اكتسبه من 
الآخر. ومعلوم أنه لو يخيّر بين التبقية 
والاخترام لاختار الاخترام دون التبقية» 
فكيف يكون الله تعالى أحسن MES‏ لعياده 
متهم لاتفسهم والحال هذه فلا à‏ من 
التقييد الذي ذكرناه. (شرحء ۰۱۳۳ ۲) 

من علوم العدل أن نعلم Ol‏ جميع ما بنا 
من النعم فمن الله تعالى» سواء كان من 
جهة الله تعالى أو جهة غيره. ودخوله في 


1 


عموم يراد به الخواص 
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لا يعرف المواضعة ولا قصد الطريقة التى 
وضعوا اللفظة لها لم يكن مفيدًا ولا Úle‏ 
ويحل ذلك محل أن يتكلم المتکلم بذلك 
قبل وقوع المواضعة عليه. وقد علمنا أن 
الكلام لا يفيدء Ul,‏ وقعت المواضعة 
المواضعة. يبيّن ذلك OÙ‏ الموضوع للعموم 
قد علمنا أنه يصح أن يفيد به الخصوص»ء 
كما يصح أن يفيد به العموم والصفة 
واحدة» فلو كان لصورته مع تقلم 
المواضعة يكون عبارة عن جميع ما تناوله 
لوجب ذلك فيه وان قصد بها الخصوصء 
له بالقصد دون الصيغة. (مغ۰۱۷ ۰۱4 (o‏ 
- المرجئة الذین یقولون في العموم: ]4 اما 
یکون عمومّا بالقصد. (م۰۱۷ ۰۱۱ ۱۳) 


عموم یراد به الخواص 

- يقال ما معنی قوله d»‏ زیت WE‏ 52 
EX od ét ni‏ لا LS‏ 
(البقرة: 1)» ومعلوم ol‏ في الکفار من 
قرأه وآمن. فجواينا db‏ أراد قومًا من 
الکثار مخصوصين فى أيامه صلّی الله عليه 
وسلّمء علم الله تعالى أن الصالح أن يخبر 
الرسول بأمرهم لكيلا يتشدّد في استدعائهم 
ولا يغتم ببقائهم على الکفر وذلك کقوله 
تعالی Lis Mk LL‏ © إلا من d$‏ 
وكَمَرَك (الخاشیة: ۲۳-۲۲) وهذا من 
العموم الذي يراد به الخصوص. وریما 
سألوا فقالوا إذا كان قد آخبرنا بأنّهم لا 
يؤمنون فکیف pis‏ وکیف یقدرون على 


بالخفی . (مغ۰۱۱ ۰۳۷۹ ۱۱) 


علوم الوعد والوعید 

bi علوم الوعد والوعید» فهو أنه یعلم‎ GÍ- 
الله تعالی وعد المطیعین بالثواب وتوعد‎ 
یفعل ما وعد به‎ 4l, العصاة بالعقاب»‎ 
وتوعد عليه لا محالت» ولا يجوز عليه‎ 
)۱۹ ۰۱۳۵ الخلف والکذب . (شرحء‎ 


عمل 

ob یکون عملا للعامل‎ LA العمل‎ l- 
یوجده ویْحیثه ومتی وجب ذلك استحال‎ 
خلقه لا‎ OM أن یکون تعالی خالقًا له‎ 
يفيد الا إخراجه من العدم إلى الوجود؛‎ 
فاذا حصل کذلك بمن عمله فما الفاندة في‎ 
0۷ ۵۸۵ cY in) له تعالی.‎ Ule کونه‎ 

oj -‏ العمل لا يقع به انتفاع الا بالعلم» فما 
لم يعلم المُكلف صورة ما قد كلفه من 
الأفعال لا يستحق به وایّا» بل لا يكفيه 
ذلك دون أن يعلم الوجه الذي يجب 
ایقاغه عليه ليستحق به الثواب» فصار ehe‏ 
الفعل لمكان اقتران هذه العلوم به» ولهذا 
re‏ الله شأن العلماء فقال في آية G‏ 
یم تأربة: i À‏ 82296 في JD A‏ 
عمران: ۷). (مجماء ۰۲۵ *( 


عموم ۲ 
- المعبّر بلفظة العموم لا یکون قوله Gle‏ الا 
بان يُقصد ما وضع له فبالتصد الذي 
ذکرناه ما يتعلّق بجمیع ما وضع له» لا 
لصيغته فقط؛ LE‏ ذلك آنه لو تكلم به وهو 


fo: 


oj -‏ المنافع الواصلة إلى الغير U‏ أن تكون 


مستحقة أو لاء فان لم تكن مستحقة فهو 
التفضّلء والا إن كانت مستحمّة فلا يخلو؛ 
Ul‏ أن تكون Goes‏ لا على سبيل التعظیم 
والاجلال فهو العوّض» ol,‏ كانت مستحمّة 
على سبيل الاجلال والتعظيم فهو الثواب. 
Lis‏ التفضل فما من حی خلقه الله تعالى 
الا وقد تفضّل عليه وأحسن إليه بضروب 
المنافع والاحسانء والعوض يوصله الله 
تعالى إلى المكلف وغير المكلف. Gl)‏ 
الثواب فمما لاحظ فيه لغير المكآف 
والمکلف مختص باستحقاقه. 
هذى 10( 

إعلمء Gest Ol‏ كل متفعة مستحمّة لا 
على طريق التعظيم والاجلال ولا ge‏ 
فيه الحسن وغير ذلك لكي يضطرد 
وينعكس ويشمل ویعم» وصار الحال فيه 
كالحال فينا إذا سثلنا عن حقيقة العبادت 
فقلنا: هي النهاية والغاية في التذلل 
والخضوع للغيرء ولا يعتبر فيه الحسن 
لكي يشتمل على JL.‏ العبادات: عبادة 
الرحمن وعبادة الشيطان جميعًا؛ وذلك 
مما لا بد منه OM,‏ من G>‏ الحدّ أن یکون 
جامعًا مانعًا لا يخرج منه ما هو منه ولا 
يدخل فيه ما ليس منه. (شرح» ۰۶۹۶ ۳) 
oj‏ العَوَضٌ لا ms‏ على طريق الدوام 
عند أبي هاشم» وهو الصحيحء خلاف ما 
يقوله آبو علي وأبو الهذيل وقوم من 
اليغدادية» ويحكى عن الصاحب الكافى 
él LA‏ قال: Ge‏ على طريق الدوام؛ 
وحكى عن آيي علي الرجوع عنه إلى ما 


(شرح» 


t 


عند 


الايمان الذي لو فعلوه لكان GAS‏ لخير 
الله تعالى. فجوابنا ol‏ ذلك Li‏ يدل على 
eel‏ لا يؤمنون اختيارّاء وان قدروا عليه 
فلذلك نتهی وقد يقدر القادر على ما 
يختاره كما أنه تعالى يقدر على إفناء الدنیا 
فى هذا الوقت وان كان لا یختاره» ولو 
كات إيماتهم إذا قدروا عليه قدرة على 
تكذيب الله لكان الله تعالى إذا قدر على 
إقامة القيامة الآن وقد أخبر بأته لا يقيمها 
إلا يعد علامات أوجب أن يكون قادرًا 
على تكذيب اش وكان يجب إذا قدر على 
الضدین Lis‏ يفعل أحدهما أن يكون قادرًا 
التكذيب والتجهیل» وذلك OT‏ التجهيل ما 
يصير به المرء جاهلا دون غيره» والتكذيب 
ما يصير به GE‏ أو يتبيّن ذلك من حاله 
دون غيره. (تن. AVAF‏ 


Auc 
لا تستعمل إل فی‎ "xs" ob € 4 — 
المعدوم لا يصح ذلك فيه إلا‎ OS oz 
)۷ ۰1۲۱ (متش۰۲‎ . 


عوض 

- إن المناقع التي خلقها الله تعالی للحي 
ليعرّضه لها ثلاث: Jaai‏ وهو التفع 
الذي لفاعله أن يوصله إلى الغير وله أن لا 
"n talo s‏ وهو التفع المستحق N‏ 
على de‏ التعظيم والاجلال؟ «ol yi,‏ 
وهو التفع RESET‏ على سبیل الاجلال 
والتعظیم . (شرح (Y* «A0‏ 


عوض 


إلا على بعض الوجوه؛ M‏ قد ثبت 5b‏ 
العَوّض متقطع غير دائي ففارق الثواب 
من هذا الوجه. وصح فيه أن dé‏ في 
أوقات منقطعة. وإذا صح ذلك لم یمتتع 
فيما یستحمّه الانسان فى حال حياته أن 
یوفر عليه في هذه الأوقات من جهة 
العقل» ثم يميته تعالى من غير أن يستحقٌ 
العوض؛ OM‏ العوض لا GE‏ بالموت 
BI‏ حصل من غير ألم és‏ والقديم - 
تعالى - قادر على ذلك؛ فإذا فعله من غير 
if‏ لم oua‏ ذلك EN‏ عليه ASE‏ 
(م۰۱۱ ۰416 ۱۱) 

ol‏ العوض في الفعل «GUN‏ في الشاهد» 
هو الذي یخرجه عن کونه LI‏ ولو خرج 
عن کونه كذلك لغیر بدل gi‏ ولهذا قد 
یحسن B]‏ كان له فيه سرور» وان لم يكن 
هناك بدل» متی فعل ذلك لنفسه أو لمن 
يمسّه أمره. وليس كذلك حال الواجيات» 
لأته ليس وجه وجوبها الثوابء لما cel‏ 
Lis‏ تجب لوجوه تقع عليها. فمتى علمها 
كذلك» لزمته ووجبت عليه سواء علم 
الثواب أو لم يعلم. (مق۰۱۲ ۰۲۸۲ ۲۰) 
إعلم OT‏ العوض یحسن الابتداء به وبمثله 
لأته لا orm‏ من النافع المتفضّل بها لا 
قذر ولا صفة. فکما یحسن التفضل بسائر 
ما JE‏ به» فکذلك القول فى العوض. 
Qi TAY org‏ | 

à]‏ الموض اّما يجب على Jeb‏ الضرر أو 
الملجئ إليه أو الموجب له أو المعرّض 
له على ما بيّناه من قبل» SM‏ فى هذه 
الوجوه يصير كأنّه من فعله. (مع۱۳: 


l 


l 


fo 


ذكرناه. (شرح» 4۹4 ۱۵) 

ój-‏ العَؤض لا يستحق دائمّاء ولا هو 
مستحق على سبیل التعظیم والاجلال حتی 
يثبت بينه وبين العقاب «bbs‏ وإذا كان 
هذا هكذا سقط ما قالوه» ges‏ أن من 
يستحقّ العوض على الله والعقاب منه. SG‏ 
إن شاء وفر عليه ما Goes‏ من العوض في 
الدنياء وان شاء فى عرصات calal‏ وان 
شاء جعله i ans‏ من cale‏ لا SN‏ 
العوض يستحقّ على هذا الوجهء لكن 9M‏ 
إيصاله إليه على الوجه المستحق لا يمكن. 
(شرح (OI A71 ١‏ 

Ój-‏ العوض يستحق على طريقة الدوام 

کالثواب . (شرح» ۷ (v‏ 

Ui‏ اللواب والعوض فقي "آصحاینا" من 

كان À djs‏ تعالى بریدهما في حال 

التكليف والایلام على ما يُحكى عن 

التكليف حستا من دون هذه الارادة وكذلك 

الایلام . وقد ذكرنا el‏ إذا eds‏ الارادة فقد 

صار Ée‏ ولأجل ذلك منعنا من جواز 

العزوم عليه تعالی» وقد یحسن B]‏ آراد 

تغريض المُكلّف للثواب. وتغریض المزلم 

للعوض Lu‏ يفعله من الألم والتکلیف» 

فکیف تجب ارادته للأمرين قيل 

وقوعهما؟. (مجم۰۱ ۰۲۹۲ ۸) 

Ul -‏ العوضء Sp‏ قد mms‏ بفعل الغیر؛ 
وقد یستحق على الغیر» بما يجري مجری 
فعلهء إذا لجأ إليه ويصير كأنّه فعله. 
CA ۰۱۹۵ Ağa)‏ 

GT -‏ من يستحقٌ العوض فإعادته غير واجبة» 


£oY 


عون 


الأعواض على طریق الانتصاف فقد t‏ 
أنه لا يجب أن يكون أزيد من الضررء بل 
يجب أن يكون مثله في D‏ حتى يصير 
لأجله ols‏ الضرر لم یقع. Jus‏ ذلك 
محل ما تقوله فى الاحباط والتكفير أنه لا 
à‏ من اعتبار الموازنة فیهما حتى لا يفضّل 
أحدهما على الآخر وإنما يسقط من 
col sell‏ بقدر العقاب إذا كان ظلمه محبطا؛ 
ومن العقاب بقدر الثواب D]‏ كانت معاصيه 
مفكرة. (مغ۰۱۳ ۰۵۰5 ۱۸) 


عون 

- أحد ما يتعلقرن به قولهم: ]3 القدرة 
عون على الفعل» فکان يجب أن تکون 
مقارتة له. قلنا: لا di LS‏ القدرة 
بمجردها عون وإِنّما العون هو التمکین 
من الفعل وارادة الفعل: حتی لو یمکن 
غیره من قتل آدمي OÙ‏ یدفع إليه EX.‏ ولا 
يريد منه قتلهء UU,‏ دفع إليه ذلك OÙ‏ 
يذبح به بقرة» XB‏ متى قتل Cool‏ لم نقل: 
él‏ أعانه على قتله LI‏ لم برد منه قتله فلا 
يصح ما ذكرتموه. وإذ قد صح أن العون 
ليس هو مجرّد القدرة» لم يمكن قياس 
أحدهما على الآخر. (شرح» ۰۳۰ QA‏ 


عیسی 

دالوا (التضارع) :وقد فان عاساونا ومن 
هو القدرة عند جميع طوائفنا: يسوع في 
الیدء لم Jo‏ کلمة. والكلمة لم Jg‏ لدى 
اللهء والله هو الكلمةء ویسوع هو عیسی 
بالسريانية . قالوا: فذاك الذي ولدته مریم 


۷۵ £( 
- اعلم ol‏ من حق العوض أن لا یلزم العید 
الا على شروط: منها أن یکون ذلك 
الضرر dé‏ بغیره OY‏ ما dab‏ بنفسه LS]‏ 
یقع على وجوه منها أن يقبح فیکون ظالمًا 
لنفسه ولا يستحقٌ على غيره العوض. ولا 
يصح أن يستحقٌ العوض على نفسه كما لا 
يصح في سائر الاستحقاقات. Wi)‏ 

(Y EMA 
Be لا بد فيه من يكون بفعل‎ dl إعلم‎ - 
L على ضرر. فما هذا حاله يوصف‎ 
عوض إذا كان الضرر من جهة المستحق‎ 
ما‎ 5l cd يكون‎ ob Gf عليه العوض:‎ 
يجري هذا المجرى على ما بیتاه. وبهذه‎ 
التفضل» غير‎ OM الصفة یی من التفضّل‎ 
مستحق؛ فلفاعله أن يفعله على كل وجه.‎ 
وليس كذلك حال العوض لأنه كان‎ 
بالضررء فقد دخل في باب‎ uas 
الوجوب. فلو لم يفعله في حال وجوبه‎ 

لاستحق Wa) edit‏ 0*0« £( 
ól‏ العرض على ضربين: أحدهما ما 
Goes‏ على اللهء وذلك مما يجب أن يزيد 
$55 على US‏ الضرر حتى يبلغ UL.‏ لو 
كان المضرور عالمًا به لتحمّل الألم لأجله 
وحسن ذلك منه في عقله. فما هذا حاله 
يجب أن يكون زائدًا ol,‏ تكون زيادته على 
هذا الحٌ. وما يختاره العقلاء في الشاهد 
من الضرر لأجل العوض. فيجب أن يكون 
بهذه الصفة؛ وان كان بينه وبين ما يجب 
على القديم تعالى من الاعواض مقارقة 
على ما ذكرناه من قل . وآمّا ما يجب من 


عيسى 


وكلمة الله. قالوا: وقد قالت آم يحيى بن 
زكريا - وقد دخلت على مريم وهي حبلى 
ee‏ وأم uem‏ حبلى به - إن هذا 
الذي في بطني قد سجد للذي في بطنك. 
قالوا: فما الذي يبقى في البيان في إن 
الإله المعبود الذي هو الله وابن الله وكلمة 
الله هو الذي حبلت به مريم وولدته. 
قالوا: ولما عمّده يوحنا فى الأردن تفتّحت 
أبواب السماء ونادی الأب: هذا ابني 
وحبيبي الذي سررت به نفسي. ونزل روح 
القدس في صورة حمامة ورفرفت على 
رأس المسیح» قالوا: فالمتعمد هو الله 
quM‏ والمنادي هو الاب والنازل هو 
روح القدس» وانظر كيف یفردون كل 
dei‏ متهم + بصع :غير وت ی siis‏ 
Co ۰0۱۰۰ Es)‏ 

-3 عيسى إذا كان Lans‏ ماثلا يأكل 
ويشرب كالواحد منّاء CASS‏ يجوز أن 
يقال بإلهيته u ub,‏ فان قالوا: OM‏ 
الأفعال XN!‏ ظهرت على cox‏ كإحياء 
الموتى» JS‏ لهم: o]‏ الله تعالى فعلها عند 
طلبه» فلا يدل على ما قلتم» ولو دل على 
ذلك لوجب في سائر الأنبياء أن يكونوا 
آلهة. eue)‏ ۱۲۰۲۰۰) 


tor 


وعاينه الناس وكان بينهم هو الله وابن الله 
وهو كلمة الله قالوا: وقد قال يوحنا 
السليح: انا نبشركم بالذي لم يزل من 
قبل» Ub‏ رأيتاه بأعينناء وحسسناه eb‏ 
قالوا: فما فيمن هو الحبّة لجماعتنا الا 
من يكشف الأمر کشمّا لا يتعرّض لتأویله 
M]‏ من يكابر عقله. فعندهم أن القديم 
الأزلى خالق السماوات والأرض هو الذي 
عاینه الناس بأبصارهم» ولمسوه بأيديهم . 
قالوا وقد قال أرميا اللبي وقد ذکر المسیح 
والبشارة به: هذا إلهنا ولا نعوذ معه غيره» 
وآنه فی آخر الزمان تراءى على الأرض 
وتردّد مع الناسء JS‏ هذا الکشف. 
قالوا: وقد قال بطرس وهو بكر ایمانتا 
وأصل بيعتنا لما سثل عن ابن الله لا عن 
ابن الناس» وعن كلمة الله لا عن كلمة 
الناس فقال: هو الذي كان بين الناس 
وتردّد معهمء وأبرأ الذين تكأهم الشرير. 
قالوا: وقد خاطب التاس من یطن al‏ 
مریم» die‏ للأعمى: cl‏ مؤمن «n o‏ 
قال الأعمی : ومن هو حتى أؤمن به؟ 
قال : قد رأيته وهو المخاطب لك قال: 
آمنت يا سيدي» وخر ساجذا. قالوا: فما 
الذي بقي من الافصاح ol‏ الذي حبلت به 
مریم وکان في بطنها هو الله وابن الله 


بالقييح ON‏ ذلك قبيحء وقد ثبت أن الله 
تعالی لا یفعل القبيح» فلم as‏ إلا أن 
يكون غرضه بذلك التكليف» ol,‏ يعرّضنا 
بالتكليف إلى درجة لا تتال الا به. 
(شرحء ۰۵۱۰ ۱) 

ol pH‏ الغرض بالتكليف هو تحریض 
المکلف للثواب - ولا بد من أن يكون 
مستيمًا بالا يفعل الواجبء obs‏ يفعل 
لقبیح العقاب؛ ON‏ ما لا مضرّة عليه في 
n dE)‏ و 
نبيته من eiu‏ فإذا صح ذلك وعلم أن ما 
لا din,‏ عليه فيه ÉN‏ لا bu‏ به الثواب 
فيجب NT‏ يكلّف إلا ما هذا حاله. 
(مغ۰۱۱ ۳۷ 1۰( 

aj‏ - تعالى - إذا ثبت كونه حكيمّاء فلو 
لم يكن له بالتكليف غرض «eu‏ وإذا لم 
يجز أن يكون Sue‏ المنافع العائدة عليه 
لاستحالتها عليها ثيت أنّه يجب أن يكون 
غرضه متفعة المكلّف. ولا يجوز أن يريد 
بالتكليف المنفعة التى لا God‏ به ولا 
تحصل. فيجب أن يكون الغرض وصوله 
بفعل ما کلف إلى ما Gen‏ به من 
الثواب. وقد ثبت ol‏ الثواب لا يحسن الا 
مستحمًا . فيجب أن يحسن مئه - تعالى - 
أن یکلف الشاق لأجله. ela,‏ الجملة 
توجب آنه - تعالى - يجب أن يكون 
dl Ju‏ سيحصل للمكلّف ما معه يتمكّن 
من فعل.ما Xl, «OS‏ یعلم أنه سیحصل 
له ذا هو usi‏ ما کلف ما هو الغرض من 
الثواب. فلذلك جعلنا ذلك شرطًا فى 
حشن التکلیف. ١ )۲ ۰1۱۰ pe)‏ 


C 


TT 
الغَرّض متى أطلقء فالمراد به: العلم‎ ub - 
بالأمر المنتظرء الذي له فيل الفعل‎ 
كان‎ Bb من الدواعيء‎ asl المقدَّمء فهو‎ 
للفعل ثمرة في المستقبل» صح أن يقال‎ 
في فاعله بأن غرضه في الفعل هو ذلك‎ 
الأمرء كما نقول في التكليف: إن الغرض‎ 
به منزلة الثواب» ون الغرض بالآلام‎ 
التعويض والالطاف إلى غير ذلك‎ 
واستعماله فى هذا الوجه هو الأكثر‎ 


والاقوی» ومتی ۱ ستعما في غيره حل 
محل المجاز. (\V «4€ eM)‏ 


غرض بتكليف المعارف 

bl-‏ الغرض بتكليف المعارف لا يتم بدون 
آخرها وهو المعرفة بالثواب والعقابء 5]& 
لا بد من أن يبقيه المدّة التي يمكن إتمام 
هذه المعارف فيها. (مغ۰۱۲ 48 (Y‏ 


غرض التکلیف 

- إِنّه تعالى إذا tabe‏ وأحيانًا وأقدرنا وأكمل 
عقولنا وخلق فينا شهوة القبيح ونقرة 
الحسن فلا بل من أن یکون له فيه غرض» 
وغرضه Ub‏ أن يكون إغراء له dll‏ 
والتکلیف لا يجوز أن یکون غرضه الاغراء 


fef 


غلبة الظن 


foo 


سبيل إلى تحصيله الا ببيع هذا المتاع 


cuan‏ فيجب أن يضاف إليه تعالى لأنّه 
الفاعل لسببه. (مغ۰۱۱ 5م 4) 


غلبة الظن 

ol -‏ العلم بصحّة حدوث الشيء والاعتقاد 
لصححّة حدوثه والظنّ WI‏ يجري مجری 
واحدًا في Eo‏ الارادة. وکذلك العلم 
باستحالة حدوثه. والاعتقاد لذلك یتساوی 
في استحالة ارادته. فإذا ثبت ذلك لم 
يمتنع أن یقوم العلم مقام غلية DENI‏ فیما 
قلمناه من صحّة إرادة ما نعلم ult ol‏ 
يصح أن یفعله. Lily‏ اعتمدنا على غلبة 
الظنّ dS‏ لا سبیل لنا إلى العلم بالامور 
المستقبلة التي تقع من العباد؛ UM‏ نجوز 
في کل واحد منهم أن يُخترم دون الفعل» 
ol,‏ یعصی آمرنا ومرادناء كما نجوّز فيه 
أن یطیم» BB‏ ثبت ذلك لم یمکن أن نبيّن 
ذلك بالعلم» ون کان شيوخنا رحمهم الله 
قد 1,2 ذلك بأنّه قد ثبت أن رسول الله 
صلى الله عليه وسلم كان يريد من أبي 
لهب وغيره الایمان وان علم أنه لا یمن 
بخبر الله تعالی» ويصحٌ ما رادة الایمان 
من جماعة QUOD‏ وان علمنا آنهم لا 
یجتمعون على الهدی. (مغ۰۱۱ ۲٩۰۱۲۱‏ 
GEI ide ol‏ تقوم مقام العلم فیما طریق 
خسته المنافع وطریق فبچه المضاز. يبيّن 
ذلك ol‏ كل ما حشن مع العلم Ob‏ فيه Ux‏ 
أو e$‏ ضرر حسن مع غلبة LEM‏ لذلك من 
حالهء وهذه الطريقة مستمرّة فى التجارات 
وطلب العلوم والآداب والقلاحات وغيرها 


غشاوة 

- نما أراد بذکر الغشاوة» eel‏ لا ينتفعون 
بما يبصرون ويسمعون. فلاخراجهم 
أنفسهم من الانتفاع بذلك بترك الفكر فيه 
والاستدلال به» صاروا بمنزلة o^‏ بينه وبين 
ما يراه ويسمعه حائل» فصار ما فعلوه من 
الكفر والاعراض عن الطاعة والایمان 
حالا بعد حالء كالساتر لهم عمّا يسمعون 
وييصرون. ولم يضف تعالى الغشاوة إلى 
نفسهء كما أضاف الختم إليه. (متش۰۱ 
«o£‏ 1( 


غللاء 

LT -‏ الغلاء فهو ارتفاع السعر Le‏ جرت به 
العادة في ذلك الوقت في ذلك المكان. 
فإذا ثبت ما قلناه فیجب أن ننظر في سبب 
السعر وزخصه «e»,‏ فان كان LJ‏ 
Lai;‏ لأنّ الله تعالى s‏ ذلك الشىء فى 
ذلك الوقت» فلكثرته رصن سعرهء فيجب 
أن يضاف إلى الله تعالی ويُشكر تعالی 
SN tale‏ من النعم التي تفضل بها. 
وكذلك إن كان سبب رخصه آنه تعالى JE‏ 
الحاجة إلى ذلك الشیء لأمور فعلهاء 
فيجب أن يضاف الرخص إليه تعالى؛ ag‏ 
سيبه من قبله فلا وجه لاضافته إلى غيره. 
وكذلك إن كان سببه xb‏ تعالی JG‏ 
المحتاجين إليه لوياء أو لأمور جرت العادة 
في مثلها أن يهلك الناس أو غیرهم» 
فيجب أن يضاف ذلك إليه تعالى؛ لأنّه 
الفاعل لسببه. وكذلك فلو dE‏ تعالى 
أخوجهم إلى متاع آخرء ولم يكن لهم 


fto 


غم 


وهو بيّن في العقليات «A‏ لأن غلبة 
cll‏ في الآلام ol‏ فيها نفعًا e‏ مضرّة 
تقوم مقام العلم في حسنهاء LIP‏ قام il‏ 
fl SEI‏ العلم في جهة الحسن idis‏ 
Gb‏ العلم بنفس الفعل وصفته فلا بد منهء 
والا قبح التكليف. (مع۰۱۱ ۰۳۷۳ ۱۳) 


غم 

Ul -‏ السرور فان كان عندنا هو العلم أو 
se VI‏ والظنَّ على بعض الوجوه؛ فمن 
حيث تغيّر به حکم العالم المعتقدء لم 
يمتنع أن يقال dl‏ نفع كما يقال ذلك في 
الملاذء فليس لأحد أن ينكر إدخالنا إِيّاه 
في جملة المناقع» وكذلك كل من استحال 
عليه اللذة استحال عليه السرور من حيث 
كان مانعًا له. eal,‏ في اتصاله بالمضاز 
كالسرور المتعلّق بالمنافع في الوجه الذي 
Miren‏ (مغة» ۱۲۱۰۶ 


غني 

- ثم يُنظر في i‏ لا يجوز عليه الزيادة 
والتقصان فيحصل له العلم بأنه غني لا 
تجوز عليه الحاجة. (شرح» ۰11 0( 

ó-‏ زوال الحاجة نما es‏ عن 
المدرکات» كما أن ثبوت الحاجة Li‏ 
یکون إلى المُدرّكات» فلو لم يكن EX‏ 
لاستحال وصفه بالغنى كما يستحيل وصفه 
بالحاجة. (مجم۰۱ 9M‏ 4( 

ul -‏ الغني db‏ برجم به إلى أنه dm‏ ليس 
بمحتاج؛ وکل حي هذه حاله وصف Sí‏ 
غني» ولا يعقل له معنى سواه. (مغ4» 
۱۰۰۸ 


من الأمور؛ oW‏ آکثرها Le‏ على غلبة 
الظنّ. Li,‏ نعلم Ub‏ لو علمنا في التجارة 
ربخا لحسن من حيث نعلم Sl‏ مع GB‏ 
OY‏ فيه ربا يحسن» وكذلك القول في 
العلم بأنّه يقتضي الخسران. bh‏ سخ كلك 
فيجب متی oU‏ في الشاهد أن يُرشد 
الضال عن الطريق إلى الطريق مع غلبة 
الظنّ di‏ لا یقبل أن يُقضى بحسن ذلك 
لو علمنا ذلك من حاله Ya‏ من غلبة 
الظنّ. وإذا fo‏ ذلك وجب حسن تكليفه 
تعالى مَن يعلم أنه يكفر؛ ON‏ التكليف من 
الباب الذي تما يحسن للمنافع التي PF‏ 
إليهء وان قبح Lib‏ يقبح 93 في حكم 
الضرر. قيجب أن تكون غلبة الظنّ فيه 
كالعلم. وذلك يصحّح ما قدمناه. (مغ۰۱۱ 
(o ff‏ 
Ól-‏ غلبة الظنّ Lil‏ تقوم مقام العلم في 
طريق معرفة c?‏ الشيء وحسته ووجوبه. 
GG‏ أن یقوم مقامه في العلم بحال الفعل 
فلا یصح . cis‏ ذلك Db‏ غلبة الظنّ في ol‏ 
في الطريق Re‏ تقوم fl‏ العلم يذلك» 
والعلم بوجوب تجتب سلوكه يجب أن 
يحصل في الحالين. ولم يجب من حيث 
قام ZEJI AE‏ مقام العلم في طريق هذا 
العلم أن یقوم مقامه في تفس فكذلك 
القول في سائر الأفعال. ولهذا قلنا في 
الاجتهاديّات: إن غلبة الظن تتناول طريقة 
«EH‏ وان كان وجوب الفعل أو وجوب 
إحسائه معلومًا. lia,‏ كما تقوله من أن 
جهة القبلة مظنونة بالاجتهاد. ووجوب 
am yi‏ إليها معلوم. ونظائر ذلك تكثر. 


غيران 


fov 


- قد lé‏ أنه تعالى مع كونه Le‏ مستخن عن غير فاعل للواجب 


- في العلم pt‏ يفعل المُكلّف ما وجب 
عليه ما متعلّقه؟ قد US‏ من قبل ما يدل 
على آن ذلك لا lé‏ الا بعلوم: منها 9 
ما لم یفعله من قبيل الواجب. ومنها أنه 
كان قادرًا على فعله. ومنها أنه لا منع ولا 
الجای EO dis‏ بينه وبين الفعل» P‏ 
متى لم يعلمه قادرًا على هذا الوجهء مع 
كمال dis‏ وحصول آلاته» لم يعلم وجوب 
الفعل cale‏ فإذا علم كل ذلك من حاله 
فعلمه él‏ لم يفعل ما وجب علیه علم 
ub‏ لم يحدث من قبله هذا الفعل 
المخصوص» على وجه مخصوصء» مع 
جواز حدوثهء ومع ارتفاع المواتع 
والأعذار. وهذا العلم وان ضامّه العلم 
بعدم الواجب وانتفائه» فإنّه ليس یعلم به 
لما قدّمناه من قبل . ois‏ هذه الجملة Gb‏ 
متى علمنا هذه الجملة علمناه غير فاعل 
للواجبء ولا نعلمه كذلك V]‏ عند العلم 
بهذه الجملة. (مغ۰۱4 ۰۱۸۳ QE‏ 
غیران 
l-‏ کل غيرين فلا بد من أن يصح على 
بعض الوجوه وجود أحدهما مع عدم 
الآخرء وإلا التيس حالهما بحال المعنى 
الواحد. ولذلك قلنا: all ob‏ هی 
الارادت» من حیث لا يصح كونه é‏ الا 
وهو مريدء ولا quar‏ كونه مريدًا للشيء 
الا وهو Co‏ له. Ma‏ ۰۳۷۰ ) 


كل شيء فیجب وصفه ne SL‏ بالاطلاق 
من غير تقبيد. وإذا ثبت بالدليل أن الحاجة 
تستحيل عليه وجب أن يقال: 
هو عليه في ذاته. (مغ٤ء‏ ۱۰۱۰) 

- إِنّما يصح على الواحد E‏ الحاجة والغنی 
لاه ممن يصح عليه الشهوة والتفورء فإذا 
استحالا جميعًا على القديم تعالى وجب 
كونه LER‏ (مغ٤»‏ ۳۰۱۰) 

dl -‏ وصف الغنی بذلك لا يفيد نفى الحاجة 
فقط. LU,‏ يفيد ذلك فيمن هو بالصفة 
التي معها يصح الغنيَ والحاجةء كما أن 
من لم يفعل الشيء Li‏ يوصف بأنّه تارك 
إذا لم يفعله وهو قادر عليه دون من لا 
يفعله وهو غير قادر. Qv ctia)‏ 

-یوصف» جل db ejes‏ غنيء ويا ob‏ 
حقيقة هذه الصفة نفى الحاجة عمّن CAUSA‏ 
بحال معها يصح الغنى والحاجة. cop)‏ 
(Y ۷‏ 


ge dl‏ لما 


غيب 


"UM عع‎ 


- يقال ما Sg ap as s‏ € 
(البقرة: ۳) ما الغيب الذي مدحهم 
بالايمان بهء أولستم تقولون لا يعلم 
الغيب إلا الله. وجوابنا أن هذا الغيب يراد 
به الغائيات التي قام الدليل على b‏ 
كأمر الاخرة والجتّة والنار باس 
والحساب» فمدح المتقین ووصفهم eet‏ 
يؤمنون بذلك ai ren,‏ 7 
يدومون عليها ويؤدّونها بحقّها. (تن» 
1۲ 1( 


الفريقان: فريق في ll‏ وفريق في 
السعيرء لكنه یخقف عليه العذاب» وتكون 
دركته قوق دركة GUII‏ وتابعه على ذلك 
عمرو بن عبيدء بعد أن كان موافقًا له في 
العدل. وإنكار المعاني في صفات الله 
تعالی» ومن نم قلنا : 
اعتزل واصل» وعمرو بن عبيد» حلقة 
الحسن» وقيل لقول قتادة وکان من 
أصحاب الحسن : "ما c‏ المعتزلة " » 
فكان تسميتهم بهذا الاسم. (فرق» 
(QM‏ 

- أما الفاسق فليس حكمه حكم الكافر فيما 

oy i‏ عقابه دون cale‏ ولا یختص 

يأحكامه وأسمائه» ولا حكمه 

المؤمن في التعظيم والاسمای قله منزلة 

بين هاتين المنزلتين. (YN ۰۲۶۳ cm)‏ 

قد دل السمع» من جهة الاستدلالء على 

: وهو قوله تعالی‎ (les مخلدا‎ Lai 

$E Is 5 iss p oa% uU‏ حدوده 

(€٤ E ف‎ UR له کارا‎ 

at «Y££ (c) 

- إن قيل: فان كان الفاسق Ai‏ في النار» 
فما القرق بينه وبين الكافر؟ قيل: هما 
يستويان في كونهماء ويجعل الكافر iib‏ 
عذاباء كما أن النبي والمؤمن (UE,‏ 
ودرجات G-—‏ أعظم. 
۵ 04( 


وسمّوا بذلك Js‏ 


TC 


فاسقون 
- ربما JS‏ في قوله تعالى Gai Lip‏ 


فاسد 

- قد پوصف القبیح db‏ فاس db‏ كان 
الاصل فيه ضرر قبیح؛ ولذلك یوصف 
قاعل الفساد SL‏ مُفید» ويجري ذلك عليه 
على جهة الذمّ. C Dea‏ ۲۹ء ۸) 

فاسق 

à! -‏ الفاسق یخلد في النار ویعذب فيها أبدًا 
الآبدين ودهر الداهرین وعطف عليه 
الکلام في آنه os‏ العقاب على طريق 
الدوام وكان الترتيب الصحيح في ذلك 
هو أن sh‏ آولا bi‏ الفاسقٍ يستحقٌ 
العقوبة على طريقة الدوام ثم يرتّب على 
ذلك الكلام في أنه يعذب بالنار AAI‏ 
(شرح» ۰111 Q‏ 

- قال الشهرستانی: وقرره ob‏ قال: الایمان 
ile‏ عن خصال خر إذا اجتمعت» 

Lun‏ المرء age‏ وهو إسم مدحء 

والفاسق لم يستجمع خصال الخير فلا 
Ge‏ سم المدح» فلا يُسمّى مؤمتاء 


و 


وليس هو بكافر aM UAI‏ الشهادت 
وبعض أعمال الخيرء موجودة فیه. لا 
وجه لانكارهاء لکته» إذا خرج من الدنيا 
على كبيرة» من غير توية» فهو من آهل 
النار خالدا فيهاء إذ ليس في الاخرة إلا 


£oA 


toq‏ قاعل 


GS أضافها إليهم‎ di التغيّرات. وجوابنا‎ mum كيف‎ (W ألْتَسِفُونَ» (التوبة:‎ CA 
الفساق لا يوصفون بالتفاق. أضافها إلى نفسهء والمراد آنهم إذا غيّروا‎ ssl, ذلك‎ 
وجوابنا أنه تعالى بیّن في المنافقين آنهم طريقتهم في الشكر والطاعة غيّر الله تعالى‎ 
جميع المنافقين هم فاسقون أحوالهم بالمحن وغيرهاء زجر بذلك‎ OM كذلك‎ 
QV ۰۲۰۰ وإنما كان يحب ذلك لو قال إن الفاسقين المكلف عن المعاصي. (تن»‎ 


هم المنافقون. (تن» (A EVA‏ - من حق الفاعل أن يكون متقدمًا على فعله 
وما تقدمه غيره N‏ يجوز آن یکون قدیمّا» 
فاضل ON‏ القدیم هو ما لا آوّل لوجوده. 


- فإذا قلنا: زید فاضل فالمراد به Gen Sl‏ (شرحء OEY‏ 
من الثواب قَنرّا كثيرّاء ON‏ من يستحقّ - op‏ الفاعل ليس له بکونه فاعلا حال» بل 
القلیل من ذلك بأنّه مؤمن مسلم ولا يقال المرجع به إلى أنه جد من جهته ما كان 
فاضل ویوصف él‏ أفضل من غيره f‏ قادرًا علیه. (شرح QE‏ 
تساویا في استحقاق الثواب. ولأحدهما - إذا آردت أن تعلم الفاعل بعينهء فلك فيه 
مزية في قذر الثواب. (مغ۰۲/۲۰ طريقان: أحدهماء أن تختبر حاله» 9B‏ 
ERAN cà (AAA:‏ ودواعيه» 
- إذا قلنا في الفعل «d‏ فاضل على هذا الحدّ ‏ وينتفي بحسب كراهته وصارفه» GASR‏ 
فالمراد به أنه Gad‏ به ثواب كثيرء وإذا eb‏ فعل له على الخصوص. والطريقة 
قلنا هو أفضل من غيره فالمراد أن له على الثانيةء هو أن تعلم Of‏ هذا المقدور لا 
غيره مزية في قدر الثواب؛ وذلك تشبيه بما يجوز أن يكون مقدورًا للقادر بالقدرت 
ets‏ وقد pe‏ الإشارة إلى مكلف فيجب أن يكون مقدورًا للقادر لذاته وهو 
Jus‏ فاضل وأفضل ولا يصح ذلك في الله تعالى. (شرحء ۰۳۲۵ ۸) 
الفعل الا بمقارنة غيره» لأنّه قد ثبت db‏ - إنَّ الدلالة قد ch‏ عندنا على ói‏ الفاعل 
لا فعل يُستحقٌ به الثواب الا ویتضاف 4J‏ ی الفعل من شيء 


ما يمنع من ذلك فيه» وهو بمنزلة وصفنا . (متش۰۲ ۰71۳۱ ۱) 
الفعل db‏ إيمان» وقد LS‏ ذلك مشروخا. 3 ne‏ فتأیره هو فى إحداث معنی» 
(مغ۰۲/۲۰ OET‏ وقد ابطلنا أن يحدث العلم من غيره تعالى 
لو صح كونه تعالى lle‏ بعلم محدّث. 
فاعل وعلى ol‏ ذات القديم تعالى محال أن 
- ریما JS‏ في d‏ تعالی Si CD‏ لا یر تکون مقدورة لقادر یتصرف في تحصيله 


[Fetia br 


ما 2% & Le‏ ما ,42,4 (الرعد: على وجه دون وجه. Lj,‏ يضح ذلك في 
أليس ذلك يدل على أنه الفاعل لهذه الذوات التي هي أفعال. قدلّت هذه 


£v 


قاعل 


صفة الوجود للقدرة وغیرها من الذوات 
على Xe‏ التفصیل cus‏ لنا أن العدم 
الطاری یحیل التعلق الذي یتبع الوجود ol‏ 
نقول: قد ثبت ó|‏ الفاعل یر یور في حصول 
القدرة ولا صفة Gies‏ بالفاعل الا صفة 
الوجود. فیجب ثبوت هذه الصفة له على 
التفصيل. (مجم۱ QUE‏ 

- ليس يصح الفاعل إلا بثبات فعل يضاف 
إليهء ESS‏ قدّمنا في 5l‏ الكتاب القول في 
الأعراض التي هي أفعالنا من حركة 
وسكون وغيرهما فأغنى عن (عادته . OM,‏ 
من يخالفنا في کون العبد محددًا قد ees‏ 
ol‏ هاهنا فعلا من الأفعال. Lil,‏ تازعوتا 
في تعلّق ذلك ينا وحدوثه من جهتناء ولنا 
فى ذلك طريقان على ما قاله فى الكتاب: 
آحدهما اعتبارنا وجوب وقوع هذا الفعل 
بحسب أحوالنا ووجوب انتفائه بحسب 
أحوالنا. والثاني خسن الأمر والنهي 
وغيرهما من الأحكام. (مجماء 
0۱۱۳۹ 

- إن الطريقة فى کون آحدنا فاعلا هی 
كالطريقة فى کونه تعالی فاعلا عندنا لقدرته 
على الضدّين كقدرتناء فیحدث هذا الفعل 
مع جواز أن لا يحدث. Ul,‏ عند القوم 
فإنه يحدث منا مع الوجوب لقولهم بالقدرة 
الموجبة واستحالة قدرتنا على الضلین» 
فكيف يجوز والحال هذه أن نعتقد فیما 
جهة الله مع أنه يحدث منه مع جواز أن لا 
يحدث؟. (مجم۰۱ ۰۳۵۸ ۱۳) 

- كل ما cx‏ اضافته إلينا من بعض 


الجملة على ol‏ کونه تعالی عالمّا ثابت 
فيما لم یزل . (مجم۰۱ ۰۱۱۸ ۲۳) 

4l -‏ تعالی موجود ON‏ کونه قادرًا لا dax‏ 
Loi‏ وكذلك كونه عالمًا. وكما يتعدّر 
ذلك يتعذر الاستدلال على xl‏ تعالى 
موجود باعتبار حال غيره من القادرين 
لوجهين. أحدهما Ob‏ القادر هو الجملة 
الحيّة والموجود هو كل بعض منهء فليس 
الموجود فى الحقيقة هو القادر ولا القادر 
في الحقيقة هو الموجود. فيجب اعتبار ما 
یرجم التعلّق فيه والوجود إلى شيء واحدء 
وليس ذلك الا الذوات المتعلّقة بأغیارها. 
والثاني إن di‏ في أحدنا di‏ إنما يقدر 
بقدرة وهي في وجودها ته تفتقر إلى محل ولا 
X‏ في المحل من آن یکون موجودا  ub‏ 
القادر لنفسه فلو اعتقد معتقد ثبوت هذه 
الصفة له من دون gr JU‏ 3( كما يعتقد في 
غيره من الصفات فى الذوات لما بعده 
فيجب إيراد الدلالة على الحدّ المذكور في 
"الشرح" وغيره dM‏ قد ثبت آنه تعالى 
بكونه قادرّا لا بذ من تعلقه بالمقدور 
وکل ما يتعلّق بغيره فالعدم مزيل له. آلا 
ترى ob‏ القدرة إذا كانت موجودة ثبت 
تعلقهاء فان code‏ زال تعلقها؟ وليس 
العلّة في ذلك الا العدم إذ لا أمر من 
الأمور يمكن تعليقه به أولى من العدم. 
وإن كان إذا قال القائل ól‏ العدم يحيل 
الصفة المقتضاة عن صفة الذات وعليها 
يقف التعلّقء فقد اعترف يما أردناه لأنّه 
قد صار العدم مانعًا من التعلّق بواسطة وإن 
لم يكن بنفسه مانعّا. Lip‏ تعلم ثبوت 


فاعل 


f£" 


الوجوه m‏ في كل «geb‏ ولا فاعل 


الارادة وغيرها لا يصح وجوده الا في مثل 


és‏ القلب» ولا فرق في ذلك بين 
القادرين. وعلى هذه الطريقة لم يصح Le‏ 
إيجاد كثير من الأفعال الا بالات. 
(مجم۰۱ ۰۶۱6 0( 

- ليست حقيقة الفاعل آکثر من أنه من 25 
مقدوره ولا نعقل سواه. فاذا كان كذلك 
ووجد هذا القعل الذي كان هو قادرا عليه 
عند موته أو xe‏ زوال قدرته أو xe‏ 
حدوث العجز وما شاکله فتجب صخة أن 
یوصف بهذا الوصف» ولا تجوز دعوی 
الضرورة في خلافه. (مجم۰۱ ۳٣۲٤ء‏ 4( 

- من شأن ما olas‏ بالفاعل أن لا یدخله 
الایجاب» كما ol‏ من ol:‏ ما ois‏ 
بالعلل أن لا تدخله طريقة الاختیار. وکل 
واحد من الأمرین أصل ينبغى أن یحافظ 
علیه. (مجم 6۱۰۸۸ 

- إن Q3‏ (آحدهم): فما الدلیل على "of"‏ 
الأجسام لها مُحیث وفاعل» وقد خالفكم 
في ذلك أصحاب الطبائع وغیرهم؟ d)‏ 
"له" : SN‏ أفعالنا إذا وجبت حاجتها إلى 
فاعل من حيث كانت E‏ فكذلك 
الأجسام المْحْدَئةء ÓY‏ المشاركة في HA)‏ 
توجب المشاركة في الحكمء كما أن قيامنا 
كقعودنا فى حاجتهما إلى فاعل لما اشتركا 
في الحدوث. (مخت» ۰۱۷۹ (f‏ 

- إن قيل: أليس إذا لم يكن لنا علم لم يصح 
أن نکون عالمين» كما إذا لم يكن لنا فعل 
لم نکن فاعلين؟ قيل: نعم: فإن قيل: 
فقولوا مثله فی الله B «Ju‏ له: إِنْ 
وجب هذا وجب أن يكون علمه في قله 


يصح منه إيقاع الفعل على وجه من هذه 
الوجوه ويتعدّر على من سواه إيقاعة على 
ذلك الحذ. Lis‏ الدلالة قد دلت فيه 
تعالى على أنه لا يختار القبيح لا أنه 
یستحیل ذلك منه» فصار كل قادر یصح منه 
إحداث الأفعال مجرّدة وعلى الوجوه 
الزائدة التي قدمناها. Gas Lily‏ القديم 
بالقدرة على أجناس مخصوصة وعلى 
إحداث ما يقدر عليه على طريقة الاختراع 
لأمر یرجم إلى أنه فادر لنفسه. (مجم۱» 
(A Y1‏ 

- إِنَ الفاعل قد ثبت db‏ يؤثّر في إيجاد 
مقدورهء وثبت آنه ليس له بالوجود إلا 
صفة واحدة. فإذا صح ذلك لزم ما ذکرناه 
من وقوف حصول تلك الصفة علیهما 
جميعًا. وهذا يقتضي Of‏ القادر لا يصح 
منه إيجاد الفعل مع زوال ضروب الموانع 
على ما بيّتاه. Ub‏ کون الجوهر ÉU‏ فى 
وك rr CA ed‏ اند mr‏ 
الأكوان لا تحصل الصفة الصادرة عته وإن 
حصلت bo‏ آخری مستندةٌ إلى الكون 
الآخر. Ul,‏ السواد فغير pge‏ على الحقيقة 
في انتفاء اليياض» وکیف يكون ge‏ 
وضده يقوم مقامه في ذلك» وكيف فعدم 
المحل يوجب عدمه fL‏ و 
الطريقة يصح عدم الصوت من دون شارة 
إلى آمر يؤثّر فيه. (مجم۰۱ ۰۳۷۵ ۱۲) 

ó-‏ الفاعل US]‏ يصح أن يفعل على الوجه 
الذي يصح وجود الفعل في نفسه عليه. 
فلهذا ما كان مبتدأ من الأفعال من نحو 


هذه 


£w فاعل‎ 


وأن يكون ذا قلب وجوارح كأحدناء وهذا ól-‏ الفاعل لا يجوز أن يوجب حدوث فعله 
محال . ۳ الفاعل فهو الذي فعل» هذا على سبيل إيجاب العلل والسيبء فلا i‏ 
حده وحقيقته» والحقائق لا تختلف. من اعتبار حاله في وقوع الفعل من جهته 
العالم: من um‏ منه الأفعال Me‏ على وجه لا يخرج من أن يكون مختارًا 
ثم ننظرء ففيهم من یعلم بعلی والقديم للفعل وموجدًا له على وجه كان يجوز أن 
تعالى يعلم لذاته» كما de Ol‏ الموجود: لا يوجده. )٩۰۱۸ Age)‏ 

أن يكون ثابت الذات» ثم ننظرء ففيهم من - إنَ ما يحصل الفعل عليه بالفاعل على 
يوجد بفاعل» وفيهم من يكون موجودا قسمین: أحدهما يحصل عليه من حيث 
لذاته قديمًا. ويقال لهم: الواحد Le‏ يعلم كان قادرًا فقط؛ والثاتي يحصل عليه 
مع جواز أن يجهل» ویعلم 1538 دون قدر لأحوال آخر یختصن بها من كونه Ule‏ 
ويعلم بعلم مُحدّثء فقولوا في الله تعالی مریذا؛ وكلاهما يقال فيه: db‏ بالفاعل. 
مثله» والا بطل قياسكم. (مخت ألا ترى Ul‏ نقول في کون الفعل مُحكمًا: 


di [RFA TS‏ بالفاعل من حيث كان عالمًا بكيفيتهف 
- الفاعل يفعل باختیار» فلا que‏ فيه أن ونقول في الخيّر: 4b‏ صار خيرًا )4,5 
يفعل الشيء وضله. (مختء )٩ ٠۲٠١‏ مريدًا؛ وحدوث ذلك آجمع يرجع إلى 


إن ن “dé‏ إذا قلتم o]‏ الدواعي إلى الفعل» كونه قادرًا. (مغ۸» ۰1۳ Go‏ 1 

متى انفردت» وجب ol‏ تفعل» فقد أبطلتم - إن الفاعل ليس ed‏ بكونه فاعلاء حال. 
القول ob‏ القادر يصح bi‏ لا يختار فعل وإنّما يفاد بذلك E‏ أحدّث الفعل 
مقدوره. وساویتم FRA‏ في قولها: از وآوجدی فلا يصح أن يكون الایجاد من 
الفعل يجب وجوده مع القدرة. قيل له: إلا قبله. ومع ذلك فان الله تعالی» der‏ 
نقول |9 (صخة) الفعل يصح منه لکونه فاعلا» ON‏ ذلك یتناقض؛ ولا یتناقض أن 
قادرّاء لا للداعي لأنه في صخته يفتقر 2 يكون إيجاد القدرة والعلم من ان تعالى» 
إلى اختصاصه بحال يبسن بها من غیره. وان كان زيد هو الموصوف بذلك. OW‏ 
ولذلك يصح الفعل من الساهي والنائم أحد الأمرين هو في حكم الغيرء فلا يؤدّي 
ob‏ لم يكن لهما إلى الفعل داع. وکذلك إلى التناقض. (مق۸» CENOV‏ 

بصخ أن یط شل ره كعلمه celsi‏ ولا - إن الفاعل هو المُحدِثُ للشيء» وإنه متى 
يقدر إلا على ما يصح أن يوجده. ولذلك استعمل على غير هذا الوجه كان مجارًا. 
یتعلق العلم بالشيء b‏ ما هو بهء فکیف وكذلك الخلق هو إحداث الشيء مقدّرًا. 
یحصل به محدثًا. فكل ذلك un‏ ان Aga)‏ ۰۲۰۷ ۱۰) 
الفاعل يصح منه الفعل لکونه قادرا. - ]نما يجب أن یفعل الفاعل الفعل متی كان 
(مغ٦/‏ ۱ء ۰۱۸۸ Ces Qv‏ عن غيرهء أو ما كان يختاره لا يتم 


فاعل بسیب 


ew 


والتفضّل والندب WP‏ وقد كمل عقلهء 
(وكلام) شیخنا أبي علي - رحمه الله - 
يدل على خلافه؛ EN‏ ذكر أن الصبی قد 
يعلم قبح الفعل cé‏ فلا بد من أن 
يجعل ذلك متفصلا من كمال العقل ولا 
à‏ من أن bun‏ كمال العقل فيه. 
(م۰۱۱ ۰۵۱۱ QY‏ 


قاعل الأجسام 

á -‏ القادر علی الجسم هو القادر cus)‏ 
فلا a‏ أن یکون فاعل الأجسام الا 
قديمًا G‏ فلذلك وجب على قائل هذا 
القول أن يكون Ex‏ لاله oU‏ مع الله. 
(مغف ۰۱6۳ QA‏ 


قاعل بسیب 

Dy-‏ الذي به نعرف أن آحدنا del‏ يسبب 
]15 حصل في فعل الله تعالی فیجب القضاء 
بالتسوية فى هذه can bM‏ كما B al‏ كان 
الذي به یعرف أنَّ زيدًا del‏ بسبب Bb‏ 
حصل في فعل عمرو وجب التسوية. ثم 
كذلك فى سائر القادرین» وعلی هذا لما 
كان حدوث فعل أحدنا بحسب قصوده 
ودواعيه دلالة على أنه الفاعل المحديث» 
وكانت هذه الطريقة توجد في غيره قضينا 
ét‏ أيضًا فاعل لفعله ومُحدث لتصرّفه لقيام 
هذا الوجهء حتى لا يجوز أن نخالف بين 
الفاعلين مع اتفاقهم في المعنى الذي بيّناه. 
ولو فعلنا ذلك لكنا قد أخرجنا الوجه 
الأول من أن يكون دلالة Ua,‏ بيّنّ. فإذا 
cox‏ هذه الجملة وكان LS] Last‏ عرف 


وجوده الا بالقصد إلى غيرهء كما تقول في 
القديم 4p ste‏ لا يجوز أن يقعل 
الجوهر الا ويفعل الكون معه من حيث 
يتضمّن وجوده وجود الکون. ومتى أراد 
فعل المعرفة وجب أن يفعل الحياة من 
حیث لا يصح وجودها الا معهاء BL GB‏ 
لم يكن للفعل gie‏ بفعل آخر ولا كان 
Cry‏ عن غیره» ولم يكن الفاعل مُلجأ 
إلى الفعل» فيجب أن يصح أن ol daa‏ 
لا يفعله. وقد علمنا ói‏ الواحد متا لا 
يجوز أن يفعل المجاورة ولا يقع NS‏ 
بل يجب وجوده لا محالةء فعلم Di‏ 
المجاورة توجبه وإِنّما قلنا ]0 وجودها ولها 
تأليف محالء لأن القول بجواز ذلك يودي 
إلى NT‏ يصعب تفكيك الأجسام الصلبة 
عليناء وقد ثبت Ob‏ ذلك يصعب Ele‏ 
فيجب أن يكون الموجب لذلك ما ذكرناه. 
(OT cE ge)‏ 

ما له Ub Le‏ تقول Š‏ القادر عليه يقدر 
على جنس cod‏ ولا نقول ól‏ الفاعل له 
يجب أن يصح أن PEN olo Qaa‏ 
في ذلك يختلف» ففیه ما يصح ذلك e)‏ 
ais‏ ما لا ium‏ وفي المتولدات ما لا 
Lo‏ له أصلاء وفيه ما له ضدّ. (Ag)‏ 
(Y* «v£‏ 

Ul‏ صفة الفاعل (التي معها یستحق الذم 
والمدح) ob‏ یکون عالِمًا بوجوب الفعل 
وکونه (Gu‏ واختلف شیوخنا - رحمهم 
الله - في اشتراط کونه عاقلا. فمنهم من 
حکم 0b‏ ما ذکرناه يغني عن اشتراط 
العقل؛ SN‏ لا يجوز أن یعلم الواجب 


£"£ 


قاعل الدلالة 


القدرة من حيث ثبت بالدليل أنه لا يصح 
من الواحد C‏ أن يبتدئ مقدوره الا فى 
محل القدرة بهاء فما أوجده على خلاف 
هذا الوجه يجب كونه SM de‏ لا 
يصح من القادر بقدرة إحداث الفعل الا 
على هذين الوجهين» ولا شبهة فيما يتعدّى 
محل السبب ol‏ المولد له هو الاعتمادء 
وقد دل شيخنا آبو هاشم رحمه الله 9b‏ 
الاعتماد هو المختص بالجهة دون الحركة 
وغيرهاء فيجب أن Gams‏ بتوليد الكون 
والاعتماد وغيرهما. Ag)‏ ۰۱۳۹ ۲۰) 

eb‏ شیخنا أبو 
CLA‏ لا يوجد الا بسببه؛ Óp‏ أحدنا لو 
أراد أن يقعله» ولما تقدّم t danas‏ لاستحال 
ذلك منه. فقال لأجل ذلك: 4j‏ عند 
السبب Ges‏ واب المسیّب إذا كان 
المعلوم في CELUI‏ آنه يوجد لا محالة. 
ورأى أن عند وجود السبب قد خرج 
المسیّب من أن يكون مقدورًا له» وصار 
في حکم اوق > حتى لو أراد التوصّل إلى 
أن لا يقع لتعذر عليه فحکم بذلك بأنه قد 
صار في حکم الموجود في باب استحقاقه 


هاشم » رحمه ال àl‏ 


يحسن » وقد أوجد السيب» NI ol‏ 


بالمسبّب أو يُنهى عنه. كما لا يجوز أن 
يؤمر بنفس السبب ويُنهى عنه. فدل ذلك 
على آنه في باب كونه في حكم الموجودء 
بمنزلة السبب. فيجب أن يستحقٌ به ثوابه 
ويستحقٌ عنده ثواب المسیّب. ولذلك 
يصح من فاعل السبب أن يتوب فيزيل عن 


«i‏ يفعل بسبب لوقوع eL‏ بحسب 
أسبابه فى agal‏ وخلافهاء فيجب إذا كانت 
حركة الرجاء بالريح أو الماء يقف على 
قوة جري الماء وهبوب الريح أن يقضي 
cb‏ تعالى فعله متولدّاء كما ol‏ دورانها لما 
اختلف بقوة المديّر لها من بهيمة أو غيرها 
ويضعفهء عرفنا أنّه قد وقع متولدًا. وهكذا 


الحال في جري السفينة بالريح أو يجذب 
الملاح لها وهذا باب متسع. (مجماء 
(VENT‏ 

فاعل الدلالة 


BL -‏ فاعل الدلالة لا يجب أن يكون جاعلا 
المدلول على ما دلّت عليه. uns‏ ذلك Sl‏ 
Je‏ زيد Ja‏ على 4b‏ قادر» فقد فعل 
الدلالة ولم يجعل نفسه قادرًا. فكيف 
يجب أن يكون الناصب BW‏ على وجوب 
الشيء جاعلا له واجبًا؟. (مغ۰۱۲ 
۲۱۱۷۲ 


فاعل السبب 
~ اعلم d]‏ إذا ثبت يما قذمناه أن الأصوات 
والالام والتألیف Y‏ تحدث من فعلنا الا 
متولدت. فلا À‏ من سیب يولّدها من فعلناء 
SN‏ فاعل السبب يجب کونه فاعلا 
US, «Lal‏ ثبت ذلك فى هذه 
الأجناس فقد صح أن ما Jed‏ من الکون 
في غير محل القدرة والاعتماد لا يقع الا 
s‏ فلا بد فيه من سیب أيضّاء وان S‏ 
قد نفعل ما هو من جنسهما ابتداء في محل 
القدرة OV‏ صحّة ذلك لا تخرجهما من أن 


فاعل القبيح 
على قعل دون فعلء لأنا ما لم نتصوّر في 


الواحد C.‏ أنه يجوز منه أن يتحرّك Le‏ 
ويسرة ويأتي بأفعال مختلفة ومتضادّة لم 
تعلمه فاعلا على الحقيقة. DB‏ كان ما به 
یثبت قادرًا يقتضى كونه قادرًا على الضدين 
فينبغي فيما أوجب كونه قادرًا أن يطابقه 
في التعلّق» وهذا يقتضي أن تكون القدرة 
ai‏ بالضدّين. ويجب إذا كان حكم 
القادرين أجمع فيما ذكرناه سواء أن GE‏ 
أحوال A‏ أيضًا فيما بيّنا. (مجم۲. 
(V «£^‏ 


قاعل في الشاهد 

Gj-‏ قد tb‏ من قبل على أن الفاعل في 
الشاهد لا يكون É‏ قادرًا إلا بمعاني 
حادثة تحلّهء ويستحيل کون APN‏ 
Aa‏ وذلك يمنع من کون الحی القادر 
LUE‏ (مع۰۱۱ ۰۳۲۱ ۱۳) 


قاعل القبیح 
-ما نقوله من ob‏ حسن الشيء phil e‏ 
Ay‏ حسنه لا یقدح فیما قلناه. Y‏ قد 
Le si‏ أن لا elei‏ حسن الم والمدح» M‏ 
وقد نعلم تعلّق الفعل به على وجه یکون 
حاله معه بخلاف حاله مع غيره. ولا یمتنع 
أن نعلم في الجملة أن من حق فاعل 
القبيح أن يستحق الذمّء إذا كان على 
صفة؛ ومن حق فاعل الواجب أن یستحق 
المدح إذا كان على صفة. كما نعلم oi‏ 
من حق الظلم أن يكون (dS‏ ويحتاج 
إلى الاستدلال عند التعيين في أن الضرر 


{© 


نفسه العقاب الذي یستحمّه بالسبب 
والسیّب. ولولا أنه قد استحمّهما جميعًا 
قبل إيجاد المُسبّبٍء لما صخت التوبة منه. 
(مغ۰۱۲ ۰111 ۱۹) 

تما آنکرنا القول ob‏ فاعل السیب یستحق 
عقوبة المْسّب وهو غير واقع فقلنا: إذا 
ots‏ لو وقع على الوجه الذي لا یقح لم 
تستحقٌ به العقوبت فکذلك إذا لم يقع. 
وکما ينظر في استحقاق العقوية بالفعل أن 
يقع على الوجه الذي يقبح» حتى لو وقع 
في أوّله لا على الوجه الذي er‏ ثم 
انتهى إلى أن يحصل على الوجه الذي 
يقبح» لم يجب أن تستحق به العقوبة في 
الأوّل؛ فكذلك القول فيهء ما دام معدومًا 
غير واقع. ألا ترى أن من جوّز البقاء على 
الاعتقادء فلا بد من أن يقول في التقليد 
إذا ضامّه العلم المجانس له أن يصير Ule‏ 
فیستحق عنده عليه الملح» ومن قبل ما 
كان tou‏ فكذلك القول فيما ذكرتاه. 
ولم نورد هذه المسألة الا على جهة 
التقدیر. لأن فى جواز ذلك فى الاعتقاد 
خلاقًا كبيرًا. GO ۰۸۷۲ Ca)‏ 


1 


قاعل على الحقيقة 
ol -‏ الطريق الذي به نعلم إثبات القدرة هو 
الطريق الذي به s‏ تعلقها بالضلین. 
وذلك GY‏ ما نت القدرة بكون الواحد 
E,‏ قادرّاء Li 1538 ds‏ : بت بکونه 
لأفعاله هو وجوب وقوع تصرّقه بحسب 
أحواله. وقد علم أنْ ذلك ليس بمقصور 


ETI 


فاعل لما هو ملجأ إليه 


المختار فلا مشاحة Le‏ وبينهم الا في 
العبارت» والمرجع فيها إلى أرباب اللسان 
c AAA Jab‏ ومعلوم él‏ لا يسمون 
الفاعل Ux‏ ولا عقلا ولا علة. (شرح» 
AYA‏ 
إن العيد هو القاعل المختار؛ ON‏ الخشوع 
في الصلاة لا يكون إلا بفعل من قبله على 
وجه مخصوص. والاعراض عن اللغو لا 
يصح وصفه به إلا مع قدرته عليه. ولا 
يجوز أن يكون فاعلا للزكاة الا OÙ‏ يحدث 
الفعل الذي يقدر عليه. ولا e‏ أن 
يحفظ فرجه على شيء مخصوص إلا وهو 
متخيّر لفعله يختار بعضه على بعض . ولا 
يجوز أن يوصف db‏ للأمانة راع yı‏ بأن 
يختار فعلا على فعل» وكذلك Cm‏ 
المحافظة على الصلاة. (متش 
۰۵ ۳ 
- وبعدء فان العقلاء على اختلاف آحوالهم 
لا یدفعون العلم بتعلق تصرّف الفاعل 
المختار به ووقوعه بحسب قصدهء Ui,‏ 
یختلفون في مرتبة تأتيهء فمنهم من یقول : 
à‏ متس ومنهم من یقول : d)‏ مكتييّف 
ومنهم من de‏ بالطبع» ومنهم من يزعم 
أن الله تعالى 5-1 بحسب قصده. Ub‏ 
أن يدقع أحد منهم بوقوعه بحسب قصده» 
فلا فرق بين أن يقال في ذلك» وحاله ما 
قلناه آنه ليس بضروري» وبين أن يقال مثله 
فى SL‏ الضروريّات من المشاهدات 
وغيزها : (مغ۸ء OVEA‏ 
- لا يصح إثبات قديم بأن يقال: اه de‏ في 
حدوث الأشياءء EN,‏ كونه ie‏ في 


"nm‏ أن زیدا فاعل للقبيح» فیکون 
ما قدمناه غير كاف Ol‏ زيدًا بعينه قد 
pi Gel‏ على هذا الفعل دون أن 
ينضاف «Jb‏ الاستدلال على حال فاعله 
au, ch»‏ به على جهة التفصيل. 
QT ۰۳۰ Age)‏ 
- ويعدء OB‏ فاعل القبيح من حقّهء إذا كان 
عالمًا بقبحه» أن يستحقٌ ال lÉ‏ على 
الوجه الذي يقبح أو لم يفعله كذلك. 
ولهذا يستحق الواحد US‏ الثمّ على 
الجهل» وان لم یجز أن يقع الا قبیخا. 
فیجب. وان كان fem‏ من حيث كان 
Cus‏ أن لا يخرج تعالى من أن يستحقٌ 
pl‏ إن كان هو الخالق له. Age)‏ 
۳۷ 
قاعل لما هو ملجأ 44 
- في أن من شرط المکلّف زوالَ الالجاء عنه 
في فعل ما کلف. اعلم bi‏ الغرض 
بالتکلیف التعريض لمنازل الثواب. JS‏ 
معنى أخرج is‏ من أن يستحقٌ بفعله 
ium‏ لم يجز أن يتناوله التكليف. وقد 
صمح في الشاهد أن الفاعل لما هو UL‏ 
۱ بعس بد الان وكذلك لا 
Gi‏ المدح إذا لم يفعل ما هو ملجأ إلى 
Ñi‏ یفعله. فيجب Vi‏ يكلف ما هذا حاله. 
(مغ۰۱۱ ۰۳۹۳ ) 


delà‏ مختار 
9I -‏ العقل في الشاهد يدل على فاعل مختار 
حتی صار كالحقيقة فيه فلا يتغيّر شاهدًا 
وغائبًا. ولو آنهم آرادوا بذلك الفاعل 


فرض 


Ew 


أحدهما مُكلّف والثانی غير مكلّف. فمن 
ليس بمکلف LA‏ یتأئی فيه حكمان من هذه 
الأحكام» القییح وما ليس له صفة زائدة 
على الحسنء فيكون في حكم المباح وإن 
Us‏ لا نسمّيه بذلك لعدم التعريف والدلالة 
فیه» فالقبيح الذي يقع من غير SAN‏ هو 
ما يقع من الساهي والنائم والمجنون 
والبهيمة والطفل» dp‏ عندنا 4b‏ وإن لم 
يثبت فيهم حكم القبيح من استحقاق PA‏ 
لفقد الشرط فيهم وهو كمال العقل» فقد 
يقع منهم ما هو قبيح. خلافا لما قاله 
"الشیخان" من أن فعل من ليس بعاقل لا 
يوصف بالقبح» ثم الذي يقع من هؤلاء من 
القباتح» هو ما كان قبحه لصفة ترجع إليه 
کنحو الظلم والکذب وغیرهما؛ EY‏ تما 
یقبح لهذا الوجه الجاري مجری العلة 
لقبحهء فلا يصح مع قبحه الا أن یکون 
قبکا. (مجم۱ ۰۲٤۳‏ ۲) 


فرضص 
ins Li -‏ وصف آفعاله - تعالی - Wi‏ 
قَرَمْنْ عليه؛ EN‏ وصف الواجب db‏ 
قَرَض يقتضي أن مقدّر 5% ایجابه cale‏ 
ÉD‏ لم تجب عليه الواجبات من جهة غيره 
لم يُوصف بذلك» وان صف الواحد ما 
به Ú‏ وجب عليه الواجب بایجابه - 
سبحانه - qnl,‏ ذلك قلنا: إن آفعاله 
توصف (EL Wb‏ ولا توصف UL‏ 
er‏ ولا العقاب من فعله يوصف Par‏ 
مباح؛ لما فيه من إيهام کون غيره مبيحًا له 
أو معرقا له حال الفعل. (مغ۰۱۱ 


حدوئها يوجب إبطال حدوثها وکونها 
قديمة. OB cie,‏ ما خلقه وأحدثه لو كان 
حادنًا ilu‏ لنقض ذلك كونه BL‏ 
بالفاعل؛ ON‏ ما وجب وجوده LU‏ 
استغنى في وجوده عن القادر؛ كما ol‏ ما 
des‏ من جهة أحد القادرين يستغتي في 
وجوده من جهته عن القادر الثاني . وقد 
ثبت أنه تعالى قادر قاعل مختار» فيجب 
إبطال ما يؤدي إلى نقض ذلك فيه. 
(م۰۱۱ AE‏ ۱۲) 


delà‏ الواجب 
- ما نقوله من ob‏ حسن الشيء یتبع العلم 
بوجه حسنهء لا یقدح فیما قلناه. Uy‏ قد 
أوجبنا أن لا نعلم حسن EU‏ والمدح» الا 
وقد تعلم تعلق الفعل به على وجه یکون 
حاله معه بخلاف حاله مع غيره. ولا يمتنع 
أن نعلم في الجملة أن من حق فاعل 
القبيح أن يستحقّ الذمّء Bb‏ كان على 
صفة؛ ومن حق فاعل الواجب أن يستحقٌ 
المدح إذا كان على صفة. كما نعلم Ob‏ 
من حق الظلم أن يكون «es‏ ويحتاج 
إلى الاستدلال عند التعيين في أن الضرر 
«db‏ وفي أن زيدًا فاعل للقبيح» فيكون 
ما قذمناه غير كاف فى oi‏ زيدًا بعينه قد 
استحقّ EU‏ على هذا الفعل دون أن 
ينضاف إليه الاستدلال على حال فاعله 
ché‏ وتعلّقه به على جهة التفصيل. 
(مغف 6۰۳۰ 


فاعلان 
- إعلم أن الفاعلین C.‏ على ضريين۔ 


ETA 
فسق‎ 
ما الفسق؟ قيل له: كل معصية وجب فیها‎ - 
وعقوبة» نحو السرقة والزتاء أو صح‎ i> 
عن الرسول أو بالاجماع أنه من الكبائر‎ 
وما عدا ذلك يجوز فيه أنه صغير من‎ 
)۳ ۰۲۳۳ المعاصي. (مخت»‎ 


فصل بين الذم والعقاب 

- إعلم of‏ آبا هاشم ذكر ol‏ المُكلّف إذا كان 
له في فعل ما كلف لطف فلم ad‏ به ذلك 
اللطف أو فُعل به ما هو مفسدة له أو 
أغري بفعل القبيح das‏ عليه وكان ذلك 
أجمع من جهته تعالی» لم يحسن منه 
تعالى أن یعاقبه ولا أن يذمّه. فسوی بين 
سقوط العقاب وبين سقوط IN‏ عند هذه 
الحالة. JG,‏ |4 إذا كان كذلك صار في 
ارتكابه للقبيح وفي إخلاله يما وجب عليه 
Jo dis dis‏ غيره» وصار os‏ لم 
رح de‏ في فعل ما کلف أو في تركه. 
وأجرى ذلك مجرى أن يحصل من جهة 
الله تعالى إبراؤه من العقاب واسقاطه UJ‏ 
dis‏ عليه من ذلك. والذي اختاره 
قاضي القضاة الفصل بين (XE‏ وبين 
العقاب فقال: يتبغى أن يسقط «Ue‏ عند 
هذه الأحوال ولا يسقط ذمّه. فجعل ما 
كان me‏ من JS‏ الله تعالى ومن JS‏ 
غيره آیضا على طریق الشياع غير ساقط 
ولا زائل وجعل ما يستحقّه منه تعالى 
خاصّة دون غيره زائلا وهو العقاب. وذلك 
ox‏ الذي لأجله يستحقّ BU‏ إِنَما هو 
ارتكابه للقبیح مع علمه بقبحه وتمکنه من 


فرض في إيجاب النظر 
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فرض في إيجاب النظر 

- إعلم bi‏ الفرض في إيجاب النظر الوصول 
إلى المعرفة المتولدة عنه. EN‏ الوجه الذي 
له يحسن ويجب» يقتضي ذلك» Li «M‏ 
يحسن من حيث يتطرّق به إلى زوال الشيه 
والمعرفة» فإِنّما يجب تحرزا من المضرة 
التي Lil‏ يتم الفرض فيها بالمعرفة. فلا 
يجوز إذن أن يجب الا لأجل المعرفة. 
(مع۰۱۲ ۰۹۰ ۳) 


قساد التقلید 

- إن قيل: ومن أين» أولاء إِنَّ النظر والفکر 
واجبء ومن الناس من يخالف ويقول: 
العمل بالتقليدء كأصحاب الحديث 
وغيرهم؟ وفي العقلاء من يخالف ويقول: 
إنا نعرف ما يلزمنا ضرورة فلا حاجة بنا 
إلى التفكير والنظر؟ قيل له: إن العاقل 
يعلم أن في الناس من يخطئ وفيهم من 
يصيب» وکل واحد Loge‏ يذعي sl‏ 
مصیب. t‏ صار تقلید آحدهما آولی من 
ada‏ الآخر؟ وتقلید "الموخد" gb‏ صار 
أولى "من " adm‏ الملحد؟ ومن يقول ó|‏ 
الله يُرىء cJ‏ صار تقلیده "آولی" من تقلید 
من ینفی الرژیة؟ وهذا يبيّن فساد التقليدء 
Jis‏ على bi‏ الحق لا يُعرف بالرجال» 
ولهذا قال أمير المؤمنين عليه السلام 
للحارث: يا حارث» dl‏ ملبوس ce‏ 
à]‏ الحق لا يُعرَف بالرجالء آعرف الحق 
تعرف أهله. (مختء ۱۰۱۷۱) 


£94 


تمكن من الخروج من ذلك بغير سلوك 
xoc iie‏ 
la‏ : إنه ملجأ إلى سلوك الطريق؛ 

qua m 
يقتل ملك الروم‎ VT المُلْجأ إلى‎ Cl به.‎ 
لعلمه بأنّه لو حاوله لمُنع منه فلا شبهة في‎ 
فى آفعاله؛ لأنّه غير‎ (ee أنه يكون‎ 
مدفوع ببعض الأفعال للاتفكاك مما ألجئ‎ 
إلى آلا يفعله. ولذئك قلنا فى أهل الجنّة:‎ 
تعالى - وان ألجأهم إلى ألا يفعلوا‎ - à 
القبيح بأن أعلمهم آنهم إن راموه منعوا منه‎ 
إن ذلك لا يخرجهم من أن يكونوا مخيّرين‎ 
من‎ Doll في آفعالهم مخالفين في ذلك‎ 


السب . AV eg)‏ 1°( 
فال 
- قوله تعالى: ال giz ü G‏ (هود: 


du LA ۰ 7‏ على di‏ تعالى لا يفعل إلا 
col y Le‏ ولیس فيه SV‏ كل ما يريده 
arr: MADE‏ 


-علمت وتيقنت أن الفعل لا يقع الا من 
الحي «ull‏ وان كان متسمّا محكمًا 
قفاعله لا L‏ عالم. QUOTA YEs)‏ 
- حقيقة الفعل: هو ما يحصل من قادر من 
الحوادث. وهذا يوهم ol‏ الفاعل يجب أن 
يكون قادرًا حال وقوع الفعل لا محالة 
وليس Op «dis‏ الرامي ريما يرمي 
ويموت قبل الاصاية. فالأولى أن يقال فى 
حقيقة الفعل: هو ما de‏ وكان الغير 


الاحتراز منهء وعلى هذا یستحق PU‏ من 
سائر العقلاء وإن عرفوا استحقاق العقاب 
أو لم يعرفوه. ولأجل ذلك يقال à]‏ القديم 
تعالى لو S‏ فاعلا للقبيح لثبت الم تعالى 
عن ذلك للوجه الذي ذكرناه من الشروط 
وان لم ex‏ العقاب. ولهذا متى زال عن 
المُكلّف العلم بقبح القبيح والتمکن من 
العلم بقبحه ومن الاحتراز منه زال عنه 
el‏ . (مجم۲» YVA‏ 1°( 


فصل بين الملجأ والقادر 
- قد اختلفت ألفاظ شيخنا أبي هاشم - 
رحمه الله - قي الخائف من السبع» Jus‏ 
في موضع: لا يمتنع أن يكون مُلجأ إلى 
الهربء وان كان VIRA‏ في سلوك 
الطريق» وییّن AME‏ بينه (الملجأ) وبين 
القادر إذا لم JS‏ (بينه و) بين الفعل ol‏ 
قال: di‏ ما له يجب أن يفعل سلوك بعض 
الطريق هو كونه محمولا ede‏ فلا فرق 
بين ذلك وبين أن يُحمل على سلوك dob‏ 
واحد. وذكر في موضع آخر آنه ma‏ 
ملجأ إلى yt‏ يقف هناك. Ul‏ وقوع 
الأفعال منه فعلى جهة الاختيار. وهذا هو 
الأولى؛ OM‏ الواجب اعتبار ما يصير له 
ملجأء فمتى خصن الفعل كان ملجأ إليه» 
ومتى JAYI Gas‏ ببعض الأفعال كان 
be‏ إلى Yl‏ يفعله. وقد علمنا Si‏ ما له 
صار ملجأ إلى ألا يقف عند السبع یختصن 
الوقوف دون سلوك الطريق» Lil‏ يحرج 
إلى سلوك الطريق لأنه لا يمكنه الخروج 
مما آلجی إلى ألا يفعله الا به. ولذلك لو 
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لا يؤثر في وقوع الفعل ولا في صحّته SN‏ 
الفعل Lil‏ يصدر عن الجملةء فالموثر فيه 
لا بد من أن يكون راجعًا إلى الجملةء 
وهذه الأمور كلها راجعة إلى المحل. 
(شرحء ۰۳۹۲ Co‏ 

ليس الا أن يقال à!‏ صحّة الفعل ووقوعه 
تما هو لكونه قادرّاء وكونه قادرا لا يصح 
إلا بالقدرةء فثبتت القدرة بهنه الطريقة. 
(شرحء ۰۳۹۲ ۱۱) 

القدرة محتاجة في وجودها إلى محل ميني 
بنية مخصوصةء وهذه LUN‏ إنما ثبتت عند 
ثات الصحة دون زوالها فلا يجب لهذه 
dl‏ أن تستند صخة الفعل إليها. (شرح» 
CA «Y4Y‏ 

ثبت احتياج الفعل إلى القدرة» وجب أن 
تلحق القدرة بما هو كالوصلة إلى الفعل 
من الالات نحو القوس وغیرها؛ ومعلوم 
ol‏ ما هذا سبيله يجب فيها التقدّم. والذي 
يبيّن لك أن القدرة كالوّصلة إلى الفعلء 
هو OÙ‏ الفعل Li‏ يحتاج إلى القدرة 
لخروجه من العدم إلى الوجودء وإذا كان 
محتاجَا إليها في هذا الوجه وجب ما 
ذكرتاه؛ والذي dus‏ على di‏ الفعل Li‏ 
يحتاج إلى القدرة لخروجه عن العدم إلى 
الوجودء هو آنه لا يخلو؛ Li‏ يكون 
محتاجًا إليها لهذا الوجهء أو لغيره: لا 
يجوز أن يكون محتاجًا إليها لغير هذا 
الوجه OM‏ احتياج الفعل إلى القدرة ظاهرء 
فلا يخلو؛ G‏ أن يكون محتاجًا إليها في 
حالة الوجود والحدوث» أو في حالة 
العدم. لا يجوز أن يكون محتاجًا إليها في 


قادرًا عليه. فلا يتوجّه عليه الاعتراض 

الذي وجهناه على الأول. ثم 9p‏ بين 

المحدّث وبين الفعل قرفا وهو Si‏ 
المُحدّث ob Éi Ji‏ لم يُعلم ol‏ له 

ce إذا‎ dB وليس كذلك الفعل؛‎ c Gah 

قعلا ol e‏ له فاعلا ما وان لم يعلمه 

ولهذا عاب قاضى القضاة على 
الأشعري في نقض اللمع استدلاله على أنّ 
للعالم صانعًا بقوله: قد ثيت ol‏ العالم 
سیم فلا X‏ له من صانع» فقال: إن العلم 
oU‏ العالم ge‏ يتضمّن العلم óU‏ له 
صانعا فكيف يصح هذا الاستدلال؟ 
فحصل من هذه الجملةء آنه إذا عم الفعل 
فعلا يُعلّم أنَّ له فاعلا ما على الجملةء 
Lil,‏ يقع الكلام بعد ذلك في تعيين 
الفاعل. (شرح»› ۰۳۲6 ۱۰) 

- في الناس من ذهب إلى i‏ الفعل Lil‏ يقع 
بطبع المحل» أو بقوة له غالبةء على ما 
ذكر عن الأوائل من المتفلسفين؟. (شرح» 
(NE ۵‏ 

- إن الفعل ینقسم إلى: ما له صفة زائدة على 
حدوثه وصفة cam‏ والی ما لیس له صفة 
زائدة على ذلك . ما لا صفة له زائدة على 
حدوثه وصفة جنسهء فهو كالحركة اليسيرة 
والكلام اليسيرء وذلك Li‏ يقع من 
الساهي ولا مدح فيه. وما له صفة زائدة 
على حدوثه وصفة جنسهء فهو فعل piu‏ 
بما يفعله. (شرحء )٦ ۰۳۲٢‏ 

- إن الصحة اما أن يراد بها التأليف من جهة 
الالتای أو اعتدال المزاج» أو زاول 
الأمراض والأسقام» وشيء من ذلك مما 


بعيئه . 


نجوّزه قبِيحَاء وليكون Ul,‏ أنه قد أتى يما 
هو تكليفه. Ul‏ العلم فقد یستقل بنفسه. 
آلا ترى af‏ قد يحصل العلم فيما يمتنع فيه 
العمل وهو نحو العلم بالله 5e‏ وجل 
وصفاتهء Bb,‏ أمكن فيه العمل فقد Xy‏ 
علم واحد عن عمل آخرء بل يلزم الغير 
ذلك العمل وهذا نحو العالم الفقير بعلم 
الغني حكم الزكاة فعليه العمل دونه. 
(مجم۱ ۵ £( 

إعلم أن الفعل هو دلالة على أن الفاعل 
كان قادرًا لا على أنه قادرٌ في الحال؛ لانه 
كيف du‏ على كونه قادرًا في الحال وهذه 
الحالة يكون الفعل فيها موجودًا؟ أفتراه 
قادرًا على إيجاد الموجود؟ ge Lily‏ أن 
يكون قادرًا قبل الفعل DY‏ معدومٌ فيوجده. 
Ub‏ في حال الفعل فلا يتأتّى ذلك. 
(مجم۱. Qo 3٠66‏ 

إعلم أن الذي حدثه الفعل في الكتاب من 
قوله ما حدث عن pb‏ في ظاهر اللفظ Y‏ 
يستقيم» OD‏ المتولّد يقع وهو فعل للواحد 
c‏ وریما كان حال حدوثه حال خروجه 
عن كونه قادرًا بل عن كونه C‏ فلا يكون 
واقعّا عمّن هو قادر. والأولى في اللفظ 
أن نقول ما حدث وكان الغير قادرًا عليه 
فعلی هذا إذا عُرف حدوثه ولم يُعلقه 
بالقادر فقد عرفه حادئا ولم پعرفه فعلاء 
OV‏ العلم بکونه فعلا علم بحدوثه عن 
قادر» Bp‏ أضيف إلى طبع LS‏ علمه عليه 
“أصحاب الطبائع " أو آضافته "المجبرة" 
إلى قدرة موجية ولم يُعلقوه بقادر» فليس 
یعرفونه فعلا . (مجماء ۰۲۲۹ ۲) 


44 


حالة الوجود OW‏ حالة الوجود حالة 
الاستغناء عنهاء فليس الا أن يحتاج إليها 
في حالة العدم على ما نقوله. 
(ELEY‏ 

إن الفعل Li‏ يحسن لوقوعه على وجه 
ويقبح لوقوعه على وجه وذلك تايع 
للحدوث. OVE ceu)‏ 

vl‏ في المباشرء 596 الفعل إِنّما يحتاج 
إلى القدرة لخروجه من العدم إلى الوجودء 
فلو لم تتقدّمهء بل توجد في حالة وقوع 
الفعل فإنه لا يحتاج إليها بل يستغني 
عنها . vl,‏ في المتولدات فأظهرء ألا تری 
ol‏ الرامي ربما يرمي ویخرج عن کونه 
قادرًا قبل الاصابةء بل عن كونه SOR‏ 
co»‏ )0 

إل کل فعل كلفناه pois‏ إلى علم وعمل . 
والعلم وان كان عملا أيضًا di‏ حكم 
يختصّه لا يشاركه العمل الذي ليس يعلم 
فيه. فلهذا صح منه إفراده بهذا الاسم ولو 
أمكن إيراد عبارة تتناول هذا الذي جعلتاه 
عا بن دوت ما يفيد فيه aono‏ العمل كان 
الأولى أن ja‏ عنه بها ولكن ذلك متعذّر. 
فإذا صح ما قلناه بالعمل يفتقر إلى العلم 
والعلم لا يفتقر إلى العمل. وإنّما افتقر 
العمل إلى العلم لوجهين: أحدهما d‏ ما 
لم يعرف المرء الفعل الذي قد کلف لا 
«Sa,‏ الاتيان 4- ولا يكفي أن يعرف عين 
الفعل دون أن يعرف الوجه الذي قد کلف 
إيقاعه cale‏ إذ ليس المطلوب منه مجرد 
الأفعال. وهذا وجه OÙ‏ يوجب حاجة 


العمل إلى العلم AS‏ يكون Ule‏ على ما 


(شرح» 
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کل حال إذا Gest‏ بهذا الوجه دون غیره 
أو اختص ob‏ حصل على هذا الوجه دون 
أن لا یحصل. فلا à‏ من آمر ماه لائه لو 
لم يكن هناك أمر من الأمور لما ثبت هذا 
الاختصاص . ثم ذلك الأمر يختلف فريما 
كان اراد أو كراهةٌ أو Le‏ أو 4j‏ 
وجل ما ينصرف المرء فيه من هذه الأفعال 
jy‏ فيه الارادة دون غيرها. (مجم۱» 
(Y «Y ‘o‏ 

الفعل du‏ على ol‏ الفاعل قادر وعالم أو 
مريد أو كاره. (مجماء ۰۳۳۲ ۱۲) 

eel‏ أرادوا (مشايخنا) أن يفصلوا بين 
الفعل الذي يقع على ضرب من التقدير 
مطابق للحاجة وبين الفعل الذي ليس هذا 
سبيله بان يقع 1525 عنه أو زائدًا على ما 
يحتاج إليه أو ناقضًا عنه. فقالوا فيما كان 
بسبیل الأوّل 4l‏ مخلوقء كما eel‏ لما 
Li,‏ أن في الافعال ما یستدفع به ضررًا أو 
يستجلب به نقع سمّوا ما هذا سبيله LS‏ 
ویدل عليه ما ظهر من حال Jal‏ اللغة eel‏ 
فسروا الخلق pa‏ ويدل عليه قوله 
تعالى: Gif & GE 15h‏ (المائدة: 
Qu Sp ng ٩۰‏ 
(العنكبوت: .)١7‏ وقوله: A Au‏ 
auf 2—Í‏ (المؤمنون: -OE‏ وقول 
الشاعر: FN,"‏ بأيدي الخالقین" إلى 
ما شاكل ذلك. فدل epi‏ استعملوه من 
التقدير المخصوص . وهذه فائدة وصقنا لله 
تعالى أنه خلق السماوات والأرض وخلق 
الموت والحيؤة. وقد كان Yy‏ ورود 
الشرع بالمنع من أن يُطلق في غير الله di‏ 


RON 
زائدة على حدوثه أصلا أو له صفة زائدة‎ 
على حدوثه. فالأوّل هو ما یقع على‎ 
الحركة اليسيرة والكلام اليسير من الساهي‎ 
والنائم ما لم يكن في ذلك يقع ولا ضررء‎ 
فإنّه إن كان فيه واحدٌ من هذين أمكنت‎ 
على ما نختاره. وان‎ om, تسميته قبیخا‎ 
كان الذمّ والمدح لا يثبتان فيه. ومعلومٌ آنه‎ 
قد یقع من الساهي والنائم ما ينتفع به من‎ 
de آیعاد البراغيث أو كسر شىء أو‎ 
الجرب إلى ما شاكل ذلك وكل هذا خارج‎ 
صفة له زائدة على‎ Y قصدناه بقولنا‎ Le 
أن تكون له صفة زائدة على‎ Ul, حدوثهء‎ 
أن يقع ممن هو عالم به أو‎ Gj حدوثه فهذا‎ 
وقع ممن لا يعلمه‎ ob ممن لا يعلمه.‎ qi 
ولا يتمكن من ذلك فلا حكم لهء وليس‎ 
هذا هو المقصود بمسئلتنا فان سبیل ما‎ 
ذكرناه هو ما بقع من النائم أو الساهي»‎ 
وقد أخرجناه عن هذه الجملة. وإذا وقع‎ 
ولا الجاء ولا‎ cx أن‎ GB elle ممن هو‎ 
إكراه أو يقع وهناك إلجاء وإكراهء فهذا‎ 
الثاني أيضًا مما لا حكم له فيما آردناه‎ 
حَسّن أو قبیح» ولكن‎ ét ic وان‎ 
حكم القبيح والحسن لا يثيت فيه» فيجب‎ 
عند هذه القسمة أن يكون الكلام في الفعل‎ 
الواقع من العالم به أو المتمکن من ذلك‎ 
ولا إلجاء ولا ضرورة. (مجماء‎ 
OY ۰ 
وقوعه على‎ po إعلم أن الفعل متی‎ - 
لا‎ ol, وجهین آوضح أن يقع على وجه.‎ 
یکون هناك وجهان. فعلی‎ Y ob یقع عليه‎ 


يخلو من وجهين: ol UD‏ یکون قبیکا أو 
حستاء لانه G‏ أن يعلم من حاله أنّه مما 
Bi HUE‏ انفرد فيكون قبیخا؛ أو 
يعلم من حاله أنّه مما Y‏ یستحق به RUE‏ 
على وجه فیکون ESS‏ ثم ينقسم إلى 
قسمين: أحدهما يسمّى kE EN Ael‏ 
إليه ]552 دواعيه إلى coll‏ فلا يدخل في 
حيّز ما يستحق به e‏ أو المدح؛ والثاني 
أن يكون deb‏ مخلی بينه وبينه. وما هذه 
حالهء di Gj‏ يقع على وجه يقبح عليهء أو 
على وجه يحسن. Me)‏ ۰۷ 4) 

كل فعل صار بالارادة على حال 
مخصوصة» فتلك الارادة التي صار بها 
على تلك «JUI‏ لا OÙ gla‏ تکون على 
تلك الحال. Lis‏ تتعلّق به على وجه 
آخر» فتصیر علی تلك الحال. ألا تری bl‏ 
الارادة التى بها يصير الخبر خبرا هى إرادة 
الاخبار به Ep Le‏ عنه» لا À‏ يريد 
أن يكون خبرًا. (Ur a)‏ ۳) 

- إن إثبات الفعل فعلا لفاعله من حيث ثبت 
کونه قادرًا عليه لا یصخ» قيجب أن يُرجع 
في إثباته فاعلا إلى العلم بوجود ذلك 
الفعل من جهته. (o «0A Vi)‏ 

dl‏ الفعل Y‏ يدل الا على اختصاص 
الفاعل بالصفة التي لكونها عليها يصح 
منه» ولا قعل يمكن أن يقال إنّه gem‏ من 
القديم تعالى من حيث كان اختصاص 
الفاعل بالصفة التي لكونه عليها متكلّمّاء 
فكيف Jess‏ به إلى أنه متکلم؟ وکیف 
يصح ذلك فيه ولا يصح في الشاهدء EY‏ 
قد علمنا oT‏ فعل القادر CS‏ لا يقتضي كونه 
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خالق لکتا نطلق فى آفعالنا EL‏ مخلوقة. 
وفي أحدنا él‏ خالفُها إذا وقعت مقترة. 
ولكن السمع مانع من ذلك كما منع من 
إطلاق لفظ "الرت" في غيره عر وجل» 
وإن كان لفط OT‏ والسيد وعلى 
ما تقتضيه طريقة اللغة. (مجماء 
ICT‏ 
ó-‏ الفعل da‏ عندنا على deb ol‏ كان 
قادرا من قبل. ثم نعرف بتأمّل آخر هل 
استمرّ به هذا الوصف أو زال عند ages‏ 
هذا الفعل . (مجم ۲ ۸ (Y*‏ 
- الفعل هو ما يحدث من القادرء فكل ما 
يحدث من Age‏ القادر يقال هو فعلهء 
وهذا معقول فى الشاهدء UM‏ نجد الكتابة 
تحدث من الكاتب» فيقال زا قعلهء ولا 
يقال في الاشخاص Ki‏ فعل الكاتب لما 
لم تحدث من جهته. DB‏ علمنا أن 
الأجسام MÀ‏ من قبل الله تعالى» قلتا 
نها cass‏ وكذلك يقال في سائر الأعراض 
التي يخلقها الله تعالى. (مخت» ۰۲۰۳ ۱) 
إعلم أن المستفاد بوصفنا الفعل (de el‏ 
an el‏ من جهة 52 كان قادرًا علیه؛ ds»‏ 
مَنْ علمه كذلك lé‏ فعلا لهء ومَنْ لم 
ax‏ كذلك لم adu‏ فغلا. ولذلك لا 
۱ يصح أن تَعْلمّ 055 القديم تعالى فعلاء ولا 
ess‏ سيان عدمه. (مغ۰۱/۹ ۵ ۳) 
- إعلم ol‏ الفعل ینقسم إلى وجهین : آحدهما 
لا ine‏ له زائدة على وجوده؛ فهذا لا 
یوصف بقبح ولا حسن عند شیوخنا 
رحمهم الله؛ وذلك کفعل الساهي والنائم. 
والثاني له iio‏ زائدة على وجوده. فلا 


t 
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فعل فاعل المراد. WY‏ في وجوب 
وقوعها بحسب وقوع المرادء آكد من 
وقوع المْسَبب بحسب السبب أو مساويًا 
له. Ag)‏ ۰41 ۴) 

à]‏ الفعل Li‏ يصح من الفاعل» لکونه 
قادرا عليه دون الدواعي. (Y «0f Age)‏ 
Ol‏ کل صفة زائدة على الحدوث یحصل 
علیها الفعل بالفاعل He‏ منهء dl‏ يجوز 
منه أن dai‏ عليها ol,‏ لا یفعله de‏ 
البدلء أو أن یجعله على خلاقهاء نحو 
کون الفعل مُحكمّاء آنه يصح أن يجعله 
عليه وعلى خلافه. ويجوز كونه DÀ‏ 
وجیرا. وذلك يستحيل فيما سألت عنه من 
الأوصاف. لوجوب کون الفعل عليها عند 
حدوثه على كل حالء قیجب ابطال القول 
él‏ صار عليها بالفاعل» ومتى JS‏ قيه 
ذلك» لم يكن له معنى. ولهذه الجملة 
قلئا: ]5 الجهل لا يكون Bas‏ بالفاعلء 
لوجوب كونه كذلك عند حدوثهء وكذلك 
إرادة الجهل. وفصلنا بينه وبين الكذب» 
UJ‏ كان بعينه يجوز أن يقع ob (uo‏ 
يصرفه بقصده إلى مخبر هو على ما تناوله. 
وكذلك العلم» جوزنا أن يكون فيه ما 
يكون بالفاعل» لما كان قد يجوز أن يوجد 
ولا یکون علمّا» بل يكون Ex‏ ولهذا 
قلنا: OJ‏ السواد وسائر الأجناس لا تکون 
على ما هي عليه في الجنس بالفاعل. 
OETI Age)‏ | 

6 الفعل Y‏ يجوز أن يحصل عند حدوئه 
على صفة لا وقد يجوز على بعض الوجوه 
حصول إحداهما دون الأخرى في موصوف 


EN Lise‏ وكذلك الفعل على وجه؟ 
وكيف يمكن ذلك وقد UL‏ أنّه ليس 
للمتکلّم بكونه متكلّمًا حال فيعلم أنَّ الفعل 
Ju‏ عليه كدلالته على كونه قادرًا les‏ 
واتما يفيد كونه متکلَمّا وجود الكلام من 
جهته . (مغلاء ۱۰۰۵۸ 

الفعل إذا وجد من جهة الفاعل p‏ لا يدل 
على وجود فعل آخر من جهته» B]‏ لم يكن 
وجوده (Y «04 Vä)  هدوجوب lic,‏ 
إن ما وقع: من تصرف ری بحسب قصلم 
ودواعيه يجب كونه فعلا له وحادثًا من 
جهته. يدل على ذلك أنه لو لم يكن حادثًا 
من جهتهء لآل الامر إلى dl‏ لا تعلق له 
به. وذلك ينقض علمنا بوجوب وقوع 
تصرّفه بحسب قصده ضرورة. ويوجب Ói‏ 
حال تصرّفه معهء حال تصرّف غيره معه 
die,‏ ما يحصل في جسمه من مرض 
وصحة. (Aga)‏ ۳۰۱۳) 

إن الفعل الواحد لا يجوز أن یکون من 
فاعلین. يبيّن ذلك Ub‏ متی علمنا ób‏ 
المحل تحرك بحركة» وحدث بحسب قصد 
زید. فقول القائل: جوزوا أن یکون 
Bo‏ بحركة فعلها غیره» یفسد. OM‏ 
تلك إن ثبتت. آوجبت کونه متحرّكًا على 
الوجه الذي يوجب cola‏ وهي مجوزةء 
وهذه مقطوع بها؛ فلا يجوز أن نصرف 
كونه متحرّكًا عن المعنى المتين إلى معنی 
متوهم . (Y ۸ Age)‏ 

D‏ المَسَبب إذا دل وقوعه بحسب السیب 
على el‏ فعل Jeb‏ السببء فوقوع الارادة 
بحسب الداعي إلى المراد يدل على أنّها 


كان فعلا cd‏ تعالىء فهو مخالف له من 
حيث یختصن هو تعالى بکونه قديمًا دونه. 
والقديم قديم لنفسهء فما فارقه في هذه 
الصفة فيجب كونه مخالمًا له» وما كان 
فعلا لنا فهو مخالف لنا من حيث اختصن 
الفاعل متا et‏ جواهر مبنية» وأفعاله كلها 
آعراض. ومن حق الجوهر أن یکون 
مخالقًا لما ليس بجوهر لنفسهء ولا يجب 
أن يكون الفعل مخالمًا لفاعله الا فيما يقع 
به الخلاف على الحقيقة من صفات 
coli‏ دون ما عداه. ومتى اعتبر فى 
ذلك ما عداه من الصفات» لم يصح؛ لأنه 
يوجب أن يكون القديم مخالفا لفعله في 
الوجودء وفى كونه قادرًا وعالمًا وحيًا. 
فإذا لم يجب ذلك من حيث كانت هذه 
الصفات ليست للنفس» فالمشاركة فيها لا 
تخرج الفاعل من أن يكون مخالمًا لفعله. 
فكذلك مشاركة المحيث لفعله في 
الحدوث» لا تخرجه من كونه مخالفًا له 
فيما برجم إلى نقسه. CU Age)‏ 

إعلم أن مجرّد الفعل يصح من القادر عليه 
وان لم يكن عالما بهء وإنما یحتاج في 
كيفية إيجاده إلى كوته عالمًا إذا كان Ui‏ 
Eu‏ يدل على ذلك él‏ لو احتاج إلى 
صفة زائدة على كونه قادرًا لوجب أن 
يكون لتلك الصفة تأثير فى صحّة إيجاد 
الفعل» كما Bi‏ لكونه قادرًا تأثيرّاء فكان 
لا يخلو من أن يصح منه القعل لاختصاصه 
بالصفتين جميعًا بمجموعهما أو يصح منه 
لاختصاصه بأحديهماء فان ge‏ منه 
لا ختصاصه با حدیهما فهو الذي آردنای 


tvo 


مّاء والا ul‏ إلى أن Y‏ يكون لنا طریق 
نعلم به كونهما صفتین» وإلى أن تكون كل 
واحدة متهما موجبة للاخری» وإلى تجويز 
مثل ذلك في سائر الصفات والمعاتي مع 
ما فيه من التجاهل . AG)‏ ۷۰ 

ol -‏ الفعل لا يكون بالجارحةء وان كان 
يحتاج في حال وجوده إلى أن يكون Se‏ 
فى بعضها. ولا يجب أن يكون Gls‏ بها 
من حيث احتاج إليهاء كما لا يجب أن 
يكون العلم Gs‏ بالحياة من حيث احتاج 
إليهاء والعرض GS‏ بالمحل من حيث 
يحتاج إليه. (V etA Age)‏ 

- ما القدرةء فالصحيح أن الفعل يكون 
بالقادرء وان كان لا يحصل قادرًا الا بها؛ 
ol,‏ لا يقال: à]‏ الفعل يكون بالقدرة. 
ولذلك يصح الفعل منه إذا كان قادرّاء وإن 
لم يكن قادرًا بقدرة . و ۸ ) 

- الفعل» في كونه فعلا» يتعلق بالقادر دون 
المحل. واستحال کون فعل من فاعلین» 
OM‏ کونهما قادرین عليه یستحیل» 
کاستحالة کون الفعل الواحد من مکانین. 
وما ذكرهء من أن الفعل eu‏ الفاعل» 
فغلط عظیم. لان ذلك يستحيل عندنا في 
جميع الفاعلين من قديم ومحدّث. Li,‏ 
يجوز فى المحدّث أن یحل فعله في 
بعضه . i (1 «100 Age)‏ 

- لو سلمنا T‏ الفعل يجب أن یکون مخالمًا 
للفاعل» لم يوجب ذلك صخة ما ذهبوا 
إليه من A‏ يجب أن یکون مخالفًا له في 
الحدوث والفعليّة؛ بل يجب أن يكون 
مخالقًا له لذاته. وكذلك نقول فيهء ON‏ ما 


4! 


المجاورة توجبهء o] UB Ui,‏ وجودها 
ولها cab‏ محالء oY‏ القول بجواز ذلك 
يدي إلى ألا يصعب تفكيك الأجسام 
ihal‏ عليناء وقد ثبت oi‏ ذلك يصعب 
Ule‏ فيجب أن يكون الموجب لذلك ما 
E‏ ۰4۳ ۱۳) 

E‏ الفعل لا یحتاج إلى کون deb‏ موجودا 
إذا لم يكن Yio‏ في بعضهء وإنما بقتضي 
وجوده متى حل في بعضهء OÙ‏ من حق 
المحل أن يكون ag‏ واتما يحتاج 
الفعل إلى "x‏ کون فاعله قادرًا. فان كان 
مباشرًا متولذا يقارن السبب وجب أن يتقدّم 
كونه قادرًا قبله بوقت» وان كان متولدًا 
یتأخر عن السبب وجب تقدّم كونه قادرًا 
قبل وجود سبيه الأول بوقت» ومتى لم 
يكن الفعل الا في بعضه فوجوده كعدمه 
في Y di‏ يحل بصحة الفعل. )22 
co‏ ۰۱۳ 

- | الواحد متا یفعل في بعضه وفي غیره» 
ودللنا على DE‏ الفعل يحدث من فاعله 
لکونه قادرا cale‏ وقد يقدر على ما به 
یوجد في غيره كما يقدر على ما یوجد في 
بعضهء وبيّنا أن بعضه في حكم الغير له 
"m‏ إذا لم يكن هو القادر وكان القادر هو 
الجملةء صار في حكم الغير» bb‏ جاز ol‏ 
يفعل الواحد متا الفعل في بعضه وغيره لم 
يمتنع منه تعالی أن یفعل في غیره» ویجب 
القضاء بمفارقة تعلق الفعل بالفاعل لتعلّق 
الحال بالمحل . (مغ٩»‏ ۰۸۸ (Ye‏ 

- إن Juill‏ لا يجوز أن یتأخر وجه خسنه أو 
«xh‏ عن حال وجوده وحدوثه؛ كما لا 


لاتّه لا یمکن أن يقال انه يصح منه لکونه 
عالمًا Y‏ الانسان قد یعلم ما یستحیل منه 
أن یفعله. فیجب إن ae pe‏ الفعل 
لاحدی الصفتین أن تکون تلك الصفة هي 
کون قادرّاء ولا يصح أن يقال أنه يصح 
منه لاختصاصه بهما جمیکا لأنّه B]‏ كان 
قد يكون عالمًا بالشيء ولا mua‏ منه كما 
قد يكون om‏ ولا pn‏ منه. ومتى حصل 
قادرًا صح جنسه منه» عَلم أن صحخته تتبع 
كونه قادرًا فقط والا cl‏ إلى ضم ما ليس 
بعلة إلى um cha‏ ذلك أن دلالة الفعل 
على كونه قادرًا يقتضي أنه يصح منه لكونه 
كذلك فقط وهو Ub‏ نعلم صخة الفعل من 
واحد وتَعَذّره على us cg‏ أنه صح 
مته لاختصاصه بحال OU‏ بها من غير 
ولا يقتضي اختصاصه بحالين. (Ag)‏ 
۷۲ ۱۳ 

Lil -‏ يجب أن یفعل الفاعل الفعل متی كان 
Es‏ عن غیره» أو ما كان يختاره لا يتم 
وجوده إلا بالقصد إلى غيره» كما نقول في 
القديم سبحانه d]‏ لا يجوز أن یفعل 
الجوهر إلا ويفعل الكون معه من حيث 
یتضمن وجوده وجود الکون» ومتى أراد 
فعل المعرفة وجب أن يفعل الحياة من 
حيث لا يصح وجودها الا معهاء Ub‏ إذا 
لم يكن للفعل تعلق بفعل آخر ولا كان 
rs‏ عن غيره» ولم يكن الفاعل BL‏ 
إلى الفعل» فیجب أن يصح أن یفعله ol,‏ 
لا یفعله. وقد علمنا oT‏ الواحد متا لا 
يجوز أن یفعل المجاورة ولا یقع التأليف 
بل يجب وجوده لا محالةء فعلم 9b‏ 


يفف 


يصح أن يعلم ذلك إلا مع العلم بالفعل 
وصقته . فلهذه الوجوه وجب کون المكلف 
عالمًا بالفعل الذي هذا حاله متى aidé‏ 
éb‏ الفعل الذي ليس بمُځگم فالواجب أن 
يكون Uie‏ به أيضًا للوجهين الآخرين دون 
الوجه الاو وإن كان يبعد أن يكلف 
الانسان إيجاد الفعل فى الجنس؛ EY‏ لا 
بد فيما يكلّفه من الأفعال أن یه يصفة 
تقتضي فيه من جهة العقل كونّه واجبًا أو 
(X‏ ومن جهة الشرع كونه كذلك على 
جهة المصلحة cl,‏ وذلك لا بقع 1 
في فعل مخصوص وفي جملة من الأفعال 
إذا كان من أفعال الجوارح. Cb‏ إذا كان 
من أفعال القلوب فلا يمتنع أن يكلف 
الجزء منه لكنّه لا بد من أن يكون عالِمًا 
به» ويكون في al‏ يمنزلة الافعال 
المُحكّمة من أفعال الجوارح؛ 4M‏ إن 
لف الارادة فلا À‏ من أن يكون e‏ بها 
وبالمرادء ون کلف النظرّ فكمثل. وان 
کلف العلم عن نظر فقد بيا SE‏ العلم 
بالنظر يقوم pue‏ العلم به من حيث d‏ 
عنه ‏ وان كلك أت یفعله اغا فلا de‏ من 
أن يكون عالمًا air)‏ > وان لم Ule els‏ 
في الحال. eg)‏ ۰۳۷۲ ۱۰) 

إعلم» أن من حق الفعل متى صح وقوعه 
من المكلّف على الوجه الذي وجب cale‏ 
أن يحسن من المكلّف أو ca ads,‏ وأن 
يصح أن یعرف المکلف وجوبه cale‏ 
ویتمکن من فعله وتركه. لاه اّما يجب 


يصح في معلول du‏ أن یتأخر عن العلّة؛ 
ON‏ جهة cea!‏ والخسن في أنّهما تقتضيان 
کون الفعل ELE‏ أو uus‏ بمنزلة dis‏ فى 
إيجابها المعلول. C9‏ ۰۲۳۷ 008 
إن الفعل لا يكون مؤدّيًا إلى غيره لا على 
وجوه معقولة. منها أن يعلم Of‏ ذلك الغير 
يجب عليه أو Gus‏ به أو يحصل عنده 
بالعادة» فيكون کالموجب عنه. Ub‏ إذا 
غرّي من كل ذلك لم يجز أن یقال: |4 
يؤدّي إليه. وقد علمنا Of‏ التكليف نفته لا 
يؤدّي إلى العقاب وانما یستحمه بسوء 
اختیاره وبفعل مبتدأ «demas‏ وان كان 
ذلك الفعل لا يصح إلا بعد تقدّمه. فلا 
يصح أن يقال: إن التکلیف قد أدّى إليه 
Ju‏ وجها لقبحه . (YA « Y1A Aa)‏ 
à‏ الفعل على ضربين: أحدهما يكون 
محكّمًا مسَیمّا. فهذا القبيل Le‏ لا يجوز 
أن يقع M‏ من العالم GS‏ وقد دللنا 
علی ذلك في باب الصفات. ویجب مع 
علمه بكيفيّته أن یلم À‏ واجب عليه أو 
مرغب فيه أو مباح منه أو قبیح؛ ليصح أن 
یکلف الاقدام عليه أو الاحلال به. وإنما 
وجب ذلك Y‏ المقصد بالتکلیف هو 
استحقاق الثواب» فاذا لم يصح أن يستحقٌ 
ذلك بالفعل الا ويقصد إلى إيجاده على 

بعض الوجوه. "وان كان Un‏ فانما يستحق 
الثواب متى لم يفعله لقبحهء ولا يصح أن 
یقصد ذلك الا وهو pile‏ بما کلف 
وبصفته . ویجب أن یکون Ule‏ به من 
"GET‏ وهي أنه لا à‏ من أن یکون 
له طريق إلى أن يعلم dE‏ قد اکى ما کلف 


{VA 


«ill‏ كما يقوله في الهرب من السبع 
بالعذو على الشوكء وان كان ملجأ إلى آلا 
يفعله» فلو فعله لاستحقّ الم أو المدح . 
وقد بيّنا أن الذي به ينفصل الواجب من 
غیره» هو استحقاق RUE‏ بألا یفعل. ol,‏ 
استحقاق المدح على dé‏ قد يوافقه فيه 
المندوب» فلا يدخل تحت الحد الواجب» 
وذلك ابت في At‏ على الشوك Labs‏ 
من السبعء فيجب القضاء بوجوبه؛ فان 
كان المعلوم من حال الملجأ أنّه سيفعله لا 
محالةء فكأن الواجب إذا اقترن به 
الإلجاءء Ab‏ فى حكمهء لا فى وجه 
وجويهء كما أن القبيح إذا اقترن به الالجاء 
ثر في ذلك Gs,‏ أن فقد Jul‏ إذا اقترن 
بالقبيح À‏ في حكمهء لا في قبحه. 
EG)‏ ۲۰( 

آنا لم نقل à!‏ الفعل إذا اقترن به الالجای 
فلا X‏ من كونه واجبّاء وانما قلا ذلك 
Les‏ ثبت فيه وجه الوجوب» ولذلك جوزنا 
کون الفعل Les‏ مع الإلجاءء متى أردت 
at‏ آكد من الایجاب: آنه لا بذ من وقوعه 
من جهة الملجأء ul)‏ فى هذا الوجه يزيد 
على الواجب» وهذه الصفة Ole‏ فى 
الجميع. (A ء۲١ Mg)‏ 1 
قد ثبت من جهة العقل أن الفعل قد يدعو 
إلى فعل» ol,‏ ذلك على آضرب ثلاثة: 
أحدها يدعو إليه إذا كان من فعله . والثاني 
يدعو إليه إذا كان من فعل غيره. والثالث 
إذا كان بالصفة التي يقع عليهاء كان من 
فعله أو من فعل غيره. ولا رابع لهذه 
الوجوه. ثم کون ذلك الفعل داعيًا إلى 


عليه أن يؤدّيه على الوجه الذي وجب 
ولزمء DB‏ تمكن من ذلك As‏ سائر 
الشرائط لا یوثر فى هذا الیاب. وقد علمنا 
Ol‏ إيجاد الشىء على الوجه الذي وجب 
عليه قد يُمكن أن يفعله ابتداء وقد يُمكن 
بأن يفعل ما يجب وجوده بوجوده. ولا 
فرق بين هذين الطريقين في أن معهما 
يمكن الأداءء ON‏ الغرض أن يؤدّي ما 
وجب عليه OÙ‏ يوجده» BB‏ أمكنه أن 
يوجده بإيجاد سببه الذي يجب وجوده عنده 
فهو بمنزلة أن يتمكن من إيجاده ابتداء. 
فاذا صخت هذه الجملت وعلمتا أن الذي 
يوجده على جهة الابتدای إِنّما يتمكّن من 
أدائه على الوجه الذي وجب 0b‏ یعرفه 
بعينه وبما یختص به من صفاتهء فلا بد من 
أن يعرف ذلك pal‏ منه أن يقعله. ومتى 
لم يعلم ذلك أو لم يتمكّن من معرفته» 
فإيجابه عليه بمنزلة إيجاب ما لا يقدر 
عليه. ولذلك قلنا: Db‏ تكليف الصبى 
والمجنون الأفعال التي لا يصح منهما أن 
يعرفاهاء بمنزلة تكليف ما لا يطاق في 
القبح. ON‏ مع المعرفة بعين هذا الفعل» 
يصح الوصول إلى إيقاعه على الوجه الذي 
وجبء كما يصح ذلك فيه مع القدرة 
والالة؛ فإذا وجب بفقدهماء قبح تكليفه؛ 
فکذلك القول مع A‏ المعرفة. (م۰۱۲ 
¥« 10( 

إن الفعل لا يجوز أن يقترن به الالجای 
إلا في أن يفعلء أو آلا يقعلء ON‏ ثبوت 
الإلجاء إلى الوجهين يستحيلء Op‏ صار 
ملجأ إلى فعلهء فلو لم يفعله لا يستحقّ 


JS‏ الله لغرض 
بالإضافات الا أن تخصّصه القرينة بذلك» 
ولذلك لم يصح في القول أن يكون دلالة 
من نبي دون غيره» لما ثبت فيه بالمواضعة 
di‏ يفيد «dus‏ فكيف صح في الفعل 9l‏ 
تقول: PE‏ يدل من حيث كان Íu‏ 
للرسولء عليه السلام. (مخ ۰۱۷ ۰۲۵۲ (Y‏ 


فغل الله 
- متى كان الفعل Ge‏ لله e‏ وجل فهو غير 
محتاج إلى قدرتنا وعلومناء ولا إلى 
الآلات والأسباب وما شاكلهما. (مجم۱» 
(YV ۳۸۰‏ 
العباد وإرادتهم 
وشهواتهم» ويحسب قدرهم وعلومهم 
و "بحسب" جهلهم وسهوهم كالكتابة 
والصياغة والمشي والقيام فهو فعلهم و 
یتعذر عليهمء أو لم يقع بحسب أحوالهم 
فهو من قعل الله تعالى. فالأجسام 
والألوان والطعوم والروائح والتصوير» 
وغير ذلك» وکل ما يثبت أنه قبیح» يعلم 
أنه من فعل العبادء لأنه تعالى لا يفعل Yi‏ 
الحسنء وکل ما يثبت أنه من فعله تعالى 
فيجب أن يكون حكمة وصوایا . 
0۱۳۳۳ 


-ما يقع بحسب "قصد" 


(مخت» 


Jis‏ الله لغرض 

- اه تعالى كما لا يفعل المبتدأ من فعله إلا 
لغرض يخرج به من كونه Ée‏ فكذلك 
المتولّد وسبية ) ولا يجوز أن يفعل أحدهما 
لغرض فيه ویحسن الآخر من غير غرض 
يخصّهء ON‏ وجه الحشن يجب حصوله في 


£VA 


الفعل على وجوه ثلاثة: أحدها: أن يختار 
عنده لا محالة الفعل الثانى. والوجه 
الثانى: أن يكون أقرب إلى أن يختارف 
وأولى أن يختاره. والوجه الثالث: أن 
يسهل عليه فعله واختياره. ولا بد فيما قلا 
من القعل: إنه يدعو إلى قعل أن يشرط 
cad‏ إذا كان Kile‏ بذلك أو في حكم 
العالمء كما نقول ذلك في التفع à‏ يدعو 
إلى el‏ إذا كان معلومًاء ودفع الضرر 
يدعو إلى الکف» إذا كان معلومًا. وقد 
يدعو الفعل إلى ألا نفعل بعض الأفعال» 
ونکت عنهء is‏ به» وذلك على الوجوه 
التي ذکرناها؛ لأنْ كل الوجوه الثلاثة تتأتى 
في هذا الوجه أيضًا . Noga)‏ ۳۳۰ 

bl-‏ الفعل قد يدل من وجهين: أحدهما: 
على ما لا يصح الا به ومعه. والآخر: 
على ما تقتضى الحكمة ألا يحصل الا به 
ومحه. (yi ۷۵ D‏ 

ol -‏ ما به يصير الفعل واقعًا على وجه دون 
وجه يجب أن يكون ble‏ أو في حكم 
المقارن» حتى یختصن بذلك الفعل ما 
يمكن من الاختصاص» فلذلك آوجینا في 
القصد أن يكون مقارنًا للعموم على الوجه 
الذي يحصل cule‏ والذي يمكن في ذلك» 
إلى أن يكون مقارنًا لأول حرف منه» على 
ما بیتاه في الخبر. (مغ۱۷› ۰۲۸ CE‏ 

y-‏ بق .. في الفعل من قرينة تتقلم 
لأجلها تقدير ما وقعت عليه المواضعة؛ 
كما لا بد في القول من مواضعة. (مغلا١»‏ 
020 

d-‏ الفعل إذا do‏ فدلالته لا تتغيّر 


£A: 


وذلك يوجب كونهما متجاورين ولا تأليف 
قيهماء وفي ذلك إفساد الطريق الذي يثبت 
به التأليف على ما بيّناه من قبل. Ag)‏ 
(NE «4A‏ 

الدلالة على أنه je‏ وعرّ لا gm‏ فيما 
يفعله Mn (å)‏ أن يبتدئهء ON‏ هذه 
العلة مستمرّة فى الشاهد والغائب» ومما 
يدل على ذلك G‏ قد بيّنا OÙ‏ الوجود لا 
يصح فيه تزايد» فلو صح فيما نفعله يسبب 
أن نبتدئه لصح Co‏ ذلك وان تقلم السبب» 
Y eis ON‏ يغيّر حال القدرة وحال 
القادرء فكان يجب أن يكون ذلك السبب 
قد وجد من كلا الوجهين» فلا يصح أن 
يوجد منهما جميعّاء وحاله في الوجود 
كحاله لو لم يجز أن يوجد الا من آحد 
الوجهين» لان ذلك يؤدّي إلى أن لا يكون 
للوجه الآخر تأثير EN‏ وقد علمنا فساد 
ذلك. (مع۰۹ ۱۱١‏ 14) 

فيما يفعله تعالى متولّدًا هل يصح أن يبتدئه 
CY el‏ إعلم OT‏ شيخنا LÍ‏ هاشم رحمه الله 
ذكر في الجامع الكبير أنه يصح أن يفعله 
مبتدأء da,‏ على ذلك ol‏ قال dt‏ ما يقدر 
عليه تعالى لا يخرج من أن يكون مقدورًا 
له إن كان Cah‏ بوقت» إلا بأن يوجد أو 
ينقضي وقته. وان لم يكن as‏ بوقت 
ob‏ یوجد فقطء لأن es je de‏ فى 
کوثه قادرا لا يجوز أن يتغيّر لكونه قادرًا 
لنفسه» والذي يخرجه من كونه قادرًا على 
الشيء أمر يرجع إلى المقدور دونهء ولا 
حال Jas‏ فى المقدور تقضى ذلك الا ما 
Les‏ وقد علمنا LAN Of‏ من مقدوراته 


Js‏ الله متولدًا 


كل فعل من آفعاله تعالى» Yp‏ فالقبح 
أولى به. ولذلك جوز شيخنا أبو هاشم 
رحمه الله کون السيب حسنًا أو (us‏ 
CL‏ غير خسن ولا قبيحء وان لم 
يجوّز أن يكون حسنًا مع کون سيبه UM‏ 
على ما تفصله من بعد. BB‏ صح ذلك 
والواجب أن نقضي eb‏ تعالى Li‏ يفعل 
بالسبب لمصلحة يختصٌ بها السبب» 
ويفعل CLLJE‏ لما فيه من النفع في دار 
الدنياء لأنه تعالى قادر على أن يجري 
السفن على الوجه الذي تقع يه المتقعة 
للعباد من غير أن يكون اعتماد الماء مولدا 
UJ ES c4‏ كان كمال المنفعة أن يكون 
جريها بحسب مرادهم في الجهات التي 
يجرونها إليهاء وجب أن يخلق تعالى 
المياه ليصح تصريف السفن عليهاء ولا 
يكون الماء ماء V]‏ وفيه اعتمادء وعلم 
سيحانه آن ذلك الاعتماد إذا ولد كان فيه 
منفعة» ali‏ على هذا الوجه حصل فيه 
ضروب من الاعتبار» وجميع ما dé‏ 
تعالى من الأفعال بالأسياب هذا حاله. 
CNE ۱ ge)‏ 


ali jia‏ متولدًا 
-لو لم يصح أن يفعل تعالى على جهة 
التوليد كان لا يمتنع أن يجاور بين 
الجوهرين ولا يفعل Les‏ التأليف لأنه لا 
وجه يوجب وجوده لولا كون المجاورة 
مولدة لهء EY‏ لا يمكن أن يقال له LÉ‏ 
إلى £M vetu‏ يتعالى عن ذلك فكان 
يجب ألا يمتنع أن يختار فعله أصلاء 


نغل الساهي 


علمنا آن الدواعي ترجع إلى الاعتقادات 
والظنون دون غیرها SN‏ إذا علم في 
الفعل متفعة oles‏ إلى فعله» وكذلك إذا 
db‏ أو اعتقده؛ ولو علم أو ob 5b‏ عليه 
في الفعل مضرة صرفه عن فعله. وکذلك 
القول فیما نعلمه نفعًا وإحسانًا إلى الغیر أو 
حستا أنه قد یدعوه إلى فعله» فإذا علمه 
إساءة صرفه عن فعله» ولا يجوز أن يدخل 
فى باب الدواعی سوى ما ذکرناه. 
(مغ۰۱۲ ۰۲۲۰ ۳ 


(gas‏ الساهي 
- إن قال فما الطریق الذي به تعرفون في 
فعل الساهى ala à‏ قلنا Up‏ نعرفه فعلًا 
له بتقدير الدواعي» فتفارق فعل غيرنا 
EN‏ 7 تقول: هذا الساهي قد وقع هذا 
الفعل an‏ على j>‏ لو كان LL‏ كان لا 
يقع الا مطابمّة لداعیه. فيقوم التقدير في 
ذلك مقام التحقيق. ألا ترى ol‏ فعل غيره 
لا لم يكن Ól‏ من جهته لم يصح أن 
يقدر هذا الوجه cad‏ فعرقنا أن فعله 
Das‏ به على ما نقوله وغير ممتنع أن 
يقوم التقدير مقام التحقيق في مواضع. 
فعلى هذا نعرف 8 زيدًا قادرٌ إذا عرفا al‏ 
لو حاول الفعل لوقع منهء كما نعرفه قادرًا 
لو وقع منه الفعل. وكذلك في كونه 

(A ۰۳۰۰ Cena) عالمًا.‎ 

Li -‏ ما كان وجه حسته أو قبحه وقوعه على 
بعض الوجوه بالقصد أو بالعلم والاعتقاد. 
کنحو الکلام والحرکات» فیجب Bb‏ وقع 
من فعل الساهي والنائم أنْ لا یکون Es‏ 


لكك 


التي تتأخر عن السبب» وإن وجد سببه ولم 
ينقض وقته ولا وجدء فيجب كونه مقدورا 
على ما كانء ولا يجوز أن يكون مقدورًا 
أو لا يصح من القديم سبحانه إيجاده 
كسائر المقدورات» وتفارق حاله حال 
الواحد منا M‏ قدرته Y‏ يصح أن تكون 
قدرة الا على جزء del)‏ من الجنس 
الواحد في محلها. والقدیم تعالى یقدر 
على ما لا نهاية له من Jt‏ المسَیّب 
فیجب کونه قادرا على المسَیّب نفسه. 
(Y ۹ Age)‏ 


- بيا في باب التولّد أنْ كل ما صح منه 
تعالى أن يفعله بسبب» يصمح أن يفعله على 
جهة الابتداء وان كان قد یتعذر ذلك 
علينا في كثير من الأجناسء وبا آن ذلك 
فينا يؤذن بالحاجة إلى الأسباب» oly‏ ذلك 
لا يصح عليه تعالی. وهذا الجملة gs‏ 
أنه تعالى كما يقدر على فعل الالام 
پالاسباب. فقد يقدر على فعلها على Ur‏ 
الابتداء من غير سبب. (مغ۰۱۳ (A cYV‏ 


Jah‏ داخل تحت التکلیف 
- اعلم» ET na qu‏ 
تحت التکلیفء لا à‏ من أن تتردد 
للمُكلّف الدراعی بين فعله وترکه والعدول 
عنه إلى خلافه. ولذلك قصدنا إلى ذکر 


هذا الفصل NS‏ يقول قائل: b‏ المعارف 
وان كانت مقدورة للعبد ولا مانع 4 عن 


فعلهاء bnc d ode‏ 
من الحكيم أن يكلّفها. 


فلا يجوز 


بذك 
Y Re oa‏ ل o‏ سس مر 
X T‏ هل من di‏ غير € 
(فاطر : ۳) آلیس ذلك يدل على أن كل 
is‏ مخلوق dil‏ خالقه لا خالق colpa‏ 
وذلك بخلاف قولكم e‏ تقولون إنه من 
فعل الشيء ATA‏ قهو خالقه وتستدلون 
بقوله À HE‏ سن él‏ 
(المؤمنون: ۱۶). وجواينا ul‏ تعالى Li‏ 
نفى خالقّا سواه ورارزقًا لنا 4M‏ قال هل من 
خالق غير الله يرزقكم من السماء 
والأرض» ولا خالق بهذه الصفة إلا هی 
وقد بيّنَا من قبل أن إطلاق هذه اللفظة لا 
يصح الا في الله تعالى فلا وجه لاعادته. 
QY«Y£Y cu)‏ 


tre 


تعمت اللو 


già‏ الظن 
à) -‏ العاقل عندنا Y‏ يحصل له الظنّ ابتداء» 
بل يحصل عقيب أمارة تصوّرها من نفسه 
وعلم ثيوتهاء وأجال فكره فيهاء وعلم 
كيفية تعلقها بما dl‏ ویخافه. فعند ذلك 
متى فعل الظنّء خاف Gy‏ صحيسًا لزمه 
النظر عنده. وإنما صح کون ذلك أمارة 
لما قذمناه من أنّه إذا كان هو الفاعل GU‏ 
آثرت الأمارة فيه. Ub‏ القديم» تعالى» 
فإن SE JS‏ مع هذه الأمورء كان 
مضطرًا إلى الجميعء فلا يصح له هذا 
الحكم. OB‏ فعل EEI‏ وحدهء كان بمنزلة 
المبتدئ الذي لا حكم لب OM‏ هذه 
الأمور لا توثر فيه. وبعدء tp‏ إذا 
حصلت للعاقلء» ذ فعل الظنّ عندها لا 
die‏ ا dig‏ 
والحال Y LS sois‏ وجه لفعل الخاطر 


فغل الشيء مقدّرًا 


ولا قبیخا» لان المستفاد بكلا T‏ 
لا يصح فيه . ولذلك لا يصح في کلامه ]9 
یکون خبرًا أو أمرّاء ولا في «ls‏ أن 
تكون eu LS‏ بها LE‏ أو يدقع بها 
ضررًا. CG‏ إذا لَكَم في حال نومه رجلا 
أو جرحهء فيجب أن يكون ذلك Ub‏ 
bp ele‏ حك جربا والتدٌ بذلك» فيجب 
كونه حستا uM‏ قد ó] ca‏ كان لا 
يصح كونه x‏ به SN‏ ذلك يفتضي 
كونه قاصدًا على بعض الوجوه. وان كان 
لا با من كونه LE‏ بما يكون من dé‏ 
ظلما. لأنَّ ذلك يفيد فعله له chë‏ ولا 
يقتضي كونه قاصدًا إليه على بعض 
الوجوه. ولا يجوز Òl‏ يستحقٌ بما يقع من 
فعله G5‏ ولا TT LE‏ 
يستحقّهما مَنْ pa‏ على الفعل على وجه 
يمكنه التحرّز منه» ويقصد به وجها 
مخصوصّا. أو يحصل في حكم القاصد 
إليه . QUUM Ten‏ 

إعلم oi‏ القعل إذا وقع من من العالم به أو o^‏ 
هو في حكمه فلا بذ من أن يكون حسنًا أو 
قبیخا؛ £y‏ لا E‏ إذا كان هذا حاله أن 
يكون قاصدًا إلى فعلهء والفعل المقصود 
يجب كونه قبیخا أو حستا» وكذلك القول 
فيما يجري مجرى المقصودء كالقصد نفسه 
والكراهةء وإنما يخلو الفعل من الوجهين 
متی وقع من الساهي عنه. (مغ۰۱۱ 
OYY‏ 


"Y 


(Ae الشيء‎ ao 
(Qi تعالى‎ Js ریما قيل في‎ - 


2 


tAv 


OIL 
لو كان تعالى هو المخترع لفعل العبد» لم‎ - 
ما يقبح من العبد أن یقبح من الله‎ de 
لاه لا يصح أن‎ Xa تعالی أو یحسن‎ 
منه ولا‎ cos أنه لا‎ cy مع علمه‎ «Ju 
ذلك يؤدّي إلى تجويز مثل ذلك‎ OM يقبح»‎ 
وهذا يستحيلء لاه‎ LES في فعل العالم‎ 
متى كان عالمًا بفعلهء فلا بد من أن يعلمه‎ 
ولا‎ cale لكونه عليه له‎ cam, على‎ 
أو على وجه لكونه عليه‎ SU يستحقٌ به‎ 
Qi ليس له فعلهء ويصح أن یستحقّ به‎ 
فإذا صح أنه لا يخلو مما ذكرناءء فلو قبح‎ 
منه ما يقبح من العبدء وصح مع ذلك أن‎ 
یخلقه» لم تأمن أن يخلق سائر القبائح‎ 
منفردًا بها فیکذب في أخياره ويأمر‎ 
بالقبيح» وينهي عن الحسنء ولا يفي‎ 
بشيء من وعده ووعيده» ویعذب الانبیاء»‎ 
Ag) ظلم.‎ JR ويثيب الفراعنة» ويتفرّد‎ 

OV ۲ 


فغل العبد من المعارف 
b -‏ العلوم التي بها یکمل العقل وععها 
يصمح النظرء هي بمنزلة القدرة والتمکین؛ 
لته لولاها mo UJ‏ من المکلف هذا 
الفعل على الوجه الذي يجب عليه» وما 
je‏ محل التمكين لا يكون Ú‏ وليس 
كذلك حال ما یفعله العيد من المعارف»ء 
SV‏ عندها يختار تجثب القبيح أو يبعد عن 
فعله» ولولاها كان يصمح أن يفعله ويكون 
أقرب إلى فعلهء فقد حصل فيه معنى 
اللطف» على ما نقوله في هذا الباب. 


والداعي. (مغ۰۱۲ «f£*A‏ 10( 


فل العباد 

-ما يقع بحسب "قصد" العباد وارادتهم 
وشهواتهم» وبحسب قدرهم وعلومهم 
و "یحسب" جهلهم وسهوهم كالكتابة 
والصياغة والمشي والقیام فهو فعلهم وما 
يتعذر علیهم. أو لم يقع بحسب أحوالهم 
فهو من فعل الله تعالى. فالأجسام 
والالوان والطعوم والروائح والتصوير» 
وغير ذلك» وکل ما يثبت أنه قبيح» يعلم 
أنه من فعل العبادء لأنه تعالى لا يفعل الا 
الحسن» وکل ما يثيت أنه من فعله تعالى 
فيجب أن يكون حكمة وصوايًا. (مخت» 
OEY‏ 

إن كانت كل القبائح والفواحش من خلق 
الله تعالى» وما خلقه فقد قضاه وقدّره من 
وجه» فيجب الرضى | بذلك» وهذا 
کفر» وان لم يجب الرضى به ففي ذلك 
دلالة على أنه ليس من قضاء الله تعالى» 
ON‏ من دين المسلمين OÙ‏ الرضى بقضاء 
الله واجب. وإذا لم يكن من قضائه فليس 
من خلقهء بل هو من فعل العباد. (مخت» 
1۲ 4( 


jaa‏ العبد 
- إِنّ ds‏ ما كان سبيه من جهة العبد حتى 
يحصل فعل آخر عنده وبحسبه» واستمرّت 
الحال فيه على طريقة واحدة فهو فعل 
العبد. وما ليس هذا حاله فليس بمتولّد 
عنه ولا يضاف إليه على طريق الفعليّة. 


£Af 


من تقتم هذه الارادة لفمل ال Des‏ 
هذا أنه لا يصير آمرا الا بالارادة والمأمور 
E‏ قلا بذ من تقدمهاء وعلى هذا يصير 
داعيه m LJ‏ فعل الطاعات» وحق 
الدواعي أن pis‏ فصارت حال فعل غيره 
پالعکس من حال فعله. (مجماء 
كول (E‏ 


فغل الفاعل Ale)‏ موجبة 


- إن الالجاء ليس de‏ موجبةء وإنّما بقوّي 


دواعي الملجأ إلى الفعل» فما لم يتغيّر 
حاله فيجب وجود الفعل من وان كان 
يصح x. Yi‏ منه بأن Da‏ حاله في 
الالجاء» وليس كذلك لو قعل الفاعل du‏ 
موجبةء EY‏ كانت في صرف ذلك الفعل 
عن هذا الفاعل أقوى من فعل زيد الذي 
يجب ألا يكون فعلا لغیره» لاستغنائه في 
الوجود بزید عن غيره ‏ (مغ۰۱۱ (A «At‏ 


(jaa‏ الفاعل من الأسياب 


- تقول قد ثبت أن المتولدات أجمع تقع 

بحسب ما يفعله الفاعل من الأسباب 
فلولا tel‏ فعله لما وجب أن تقع 
قعله. ألا ترى ol‏ فعل الغير UJ‏ لم يحدث 
من جهته لم يقع بحسب فعله؟ ويبيّن ذلك 
أنه إذا حدث هذا all‏ ولم يكن له X‏ 
من محدث فأولى من تصرف حدوئه إليه 
هو فاعل السبب لأنّه به أخصّ من غيره. 
een)‏ ۸۰۶۰۱ 


بحسب 


jó‏ غيره 


فلهذا قرّقنا بين الأمرين. 
OA £W‏ 
- إن قيل: فيجب في كل ما یفعلونه (العباد) 
من العلوم أن يكون لطمًا. قيل له: ان كان 
مما لا يتمّ معرفة العقاب والثواب» وما 
عنده تصح معرفتهما إلا معهء فكذلك نقول 
فيه: فان استخنى عنه في ذلك على كل 
وجه» فهو بمتزلة العلم بالصناعات إلى غير 
ذلك. في أنه لا مدخل له في هذا الباب . 
ولهذا لا يعد العلم بالحساب واللغة Úb‏ 
ولیس كذلك حال ما يفعله العبد Q^‏ 
المعارف» OÙ‏ عندها يختار تجتّب القبيح 
أو يبعد عن cad‏ ولولاها كان ga‏ أن 
يفعله ويكون أقرب إلى فعله فقد حصل فيه 
معنى اللطفء على ما نقوله فى هذا 
الباب. فلهذا فرّقنا بين الأمرين. Ul‏ ما 
به تقوى المعارف التي ذكرناها أو des‏ 
عنده الشبه الداخلة في باب التوحيد 
والعدلء فلا يمتنع أن يكون Ú‏ لا 
يثيت العلوم التي ذكرتاها tana‏ 
ولولاه كانت تزول ولا تثبت. فلهذا يجب 
على العاقل النظر في حال الشيهء كما 
يجب عليه النظر في SN ÉY‏ موقع هذا 
العلم كموقع ذلك العلم في الحاجة إليه» 
من الوجه الذي بيّناه. وان كان متى لم 
تعرض الشبهة لا يلزمه النظرء فيختلف 
لزوم ذلك بحسب اختلاف حال العاقل 
فيما ورد على قليه. (م۰۱۲ CA ٤۱۸‏ 


Oen 


من حمّه أن يثيت 


فغل غيره 
Ul -‏ قعل غيره. UP‏ يريده بأمر به» ولا L‏ 


JS‏ لا يقع الا بسبب 


كان (C‏ وهذا محال. ولا يمكنه أن 
يقول هتى وجد السبب لم يصمح أن يفعله 
الا UM cu‏ قد ينا di‏ إذا كان مقدورًا 
بالقدرة فلا وجه يمنع من كونه مقدورًا بها 
ایتدای لأن تقدّم السبب لا يمنع القدرة من 
أن تكون متعلّقة به كتعلّقها به لو لم يتقدّم» 
وفى هذا ما قدّمناه من التناقض ‏ وقد يقال 
فيه OL‏ من حق ما نبتدئه بالقدرة ألا يقع 
متى حصل هناك داع يصرفه عن فعله» فلو 
كان ما يقع عن السبب يجوز أن نبتدثه 
لوجب متى حصل هناك ما يصرفه عن فعله 
لا يوجد من حيث صح أن ol, «x‏ 
يجب وجوده من حيث وجد سيبهء وهذا 
يتناقض . OY ۷ (Ae)‏ 


فغل الكلام 

él -‏ رحمه الله (أبو هاشم) رأى آن أحدنا لا 
يقدر على فعل الكلام إلا بسبب» قوجوبه 
يضمن وجوب السبب» فصار الواجب عليه 
كلا الأمرينء فالقديم تعالى يصح أن يفعله 
لا بسبب»ء فالواجب عليه واجب (A5‏ 
فلذلك فصل بيته تعالى وبين أحدنا. 
(مغ۰۱4 )٩۰۱۹۲‏ 


فقل لا يقح إلا بسیب 

- لا يصح من أحدنا أن يفعل الأجناس 
AJI‏ من دون سیب ولا اختلاف في 
شيء من ذلك إلا قي التأليف. "E ob‏ 
علي" قد أجاز في الواقع في محل القدرة 
"n pn‏ الا ca‏ 
توله 4 إذا كان أحد محليه Xs‏ للقدرة ‏ 


{Ao 


فغل القادر 

- قد ثبت بالدليل Je ol‏ القادر منا ينقسم 
إلى ثلاثة أقسام: منه ما لا يضح A‏ أن das‏ 
إلا متولّدًا كالصوت والالم NUM‏ ومنه 
ما لا يصح أن يفعله إلا مباشرًا کالارادة 
وغيرهاء ومنه ما Rum‏ أن يفعله على 
الوجهين كالكون والاعتماد. Âge)‏ 
AAA‏ 


à) -‏ الفعل قد يحسن وان لم ينتفع به calel‏ 
وقد يصح وقوعه من العالم به لحسنه» إن 
لم يكن له فيه نفع. (م۰۱۱ Cet‏ 
فغل القدرة ابتداء 

لم جتن ما ud id‏ ات أن عفن 
إيتداء» بل يجب أن يكون القول في ذلك 
OY asi‏ السبب من حقّه أن یوجب وجود 
LE‏ من غير أن یتعلق باختيار القادر. 
وليس كذلك ما یفعل بالقدرة ابتداءء فإذا 
كان ما يوجد بالقدرة مع أنه لم يحصل فيه 
وجه يوجب وجوده لا يصح أن يوجد الا 
dle‏ فان لا يجوز أن يوجد المتولّد SE‏ 
بالسبب مع أنه يوجب وجوده أولى. ومما 
يقال فى ذلك أن من حق ما lu)‏ بالقدرة 
أن يصح من القادر أن يقعله وألا cales‏ 
ومن حق ما يوجد عن السبب أن يجب 
وجوده مع ارتفاع الموانع. فإذا صح ذلك 
فلو جوّزنا فى المعنى الواحد أن يحدث 
على الوجهين لتناقض فيه الحكمء EY‏ 
كان يجب أن يصح Yl‏ يفعله من حيث 
كان cla‏ وأن يجب أن يفعله من حيث 


£A" 


يؤاخذ بما يكون من فعل غیره ob‏ قول 
من يزعم أن أطفال المشركين يعاقبون 
يذنوب آبائهم خطأ عظيم. (تن» 
۰۱۳۰۰ 
- قوله تعالی GLS À Li C‏ 
(الکهف: ۲۳) دليلتا على oí‏ الفعل للعبد 
y‏ لو كان Ge‏ لله تعالی لكان dy‏ لو 
قال وما أنساتيه الا الرحمن أولى 
وأصوب. ومتى قیل النسيان عندكم من 
قعل الله تعالى فکیف يصح ذلك. فجوابنا 
SÍ‏ المراد بالتسیان هنا التقاعد والاهمال 
وذلك من فعل العبدء فعلی هذا الوجه 
حصلت الاضافة. (تن» ۰۲۶۰ ۱۵) 


- قد تقرّر في العقول حاجة الفعل إلى فاعل 
يجب أن یکون É‏ قادرا Lil‏ سميعًا 
بصیرا إذا كان فعله ol, Ér‏ خالق 
السموات والأرضين يجب أن يكون Uli‏ 
لناء وأنه لا يجورء وعدل لا یظلم. dis‏ 
واحد لا ثانى لهء وآن بيده الثواب 
والعقاب» وأنَّ الواجب طاعتهء RES‏ 
ومجانبة معاصيه» وتصديق رسله فیما 
یودونه من الشرائع. وهذه جملة متقرّرة في 
العقل» لا خلاف بين الأمّة Ui, cle‏ 
نقضها قوم فزعموا أن مع الله قديمًا في 
الأزلء نحو الكلابيةء وان لحنوا اللفظ 
فخرجوا عن التوحيد. Q8 ۰۲۵۲ cux)‏ 


JS‏ لا بقع إلا مبتدأ 


والثاني ليس jee‏ للقدرة هل des‏ 
متولذا أو یجعله مياشرًا. والصحيح Bi‏ 
جميع التأليف لا يقع الا بسبب هي 
المجاوزة لتعذر إيجادنا له إلا بعد فعل 
السبب الذي هو المجاوزة. وبهذا يثبت لنا 
i‏ الصوت متولّد وكذلك الألم» ولا فرق 
على هذه الطريقة بين أن يكون في محل 
القدرة أو غير محلها. ولسنا نقول ó|‏ 
وجود هذا الجنس يستحيل من دون سبب» 
وإِنّما الحاجة راجعة إلينا. فلذلك يصح من 
القديم $e, de‏ أن يفعل هذه الأجناس 
ابتداء. g‏ ذلك أن الحاجة إلى السبب 
تابعة للحاجة إلى القدرة. فإذا كان قادرًا 
لنفسه صم أن يفعله بلا سبب. (مجم۱ 
(OY £M‏ 


Jah‏ لا بقع الا مبتدأ 

ul, -‏ الثالث (من الأفعال) فمن c‏ لم 
EG‏ الاشارة إلى شيء xe ds‏ هذه 
الأجناس جعلتاةٌ (الفعل الذي لا يقع OÙ‏ 
AI‏ وحكم هذا الثالث في القادرين لا 
يختلف في أنه لا يقع من أحد الا على 
هذا الوجه. Ul,‏ الثاني فقد يصح عندنا أن 
علي" يخالف في ذلك فمنع من أن يقع 
بسیب. (مجم۰۱ QVEM‏ 


kis d) ui JE تکیت‎ Sp قوله تعالی‎ - 


^ SX fe 


و 35 Sys‏ ور X‏ «لانعام: OTE‏ ففل مُحكم 


- الكلام في Di‏ الله تعالى عالم. وتحرير 


دليل os‏ في أن الفعل للعبدء وأنّه لا 


rs JS 


£AY 


ما pix‏ من الوجهين وعلى كل حال. 
فالذي نذكره في ie‏ الفعل المُحکم 
صحيح. (مجم۱ QUUM‏ 


òl-‏ قيل: أليس الفعل يقع محكّمًا لكون 


deb‏ عالمًا به والإشتراك فى وقوعه 
مُحكمًا لا يقع كما لا يقع الاشتراك في 
حدوثهء فقولوا لذلك إن المعلوم كالمقدور 
في أنه «Gas‏ واعلموا لذلك قساد ما 
أصَّلْتُمُوه. قيل له: Ob‏ وقوعه «لفعل) 
محكمًا من جهة العام به لیس هو من 
حيث كان Lis ea Uie‏ وجب ذلك من 
حيث كان قادرًا ale‏ فلولا كونه قادرًا 
cale‏ لم يصح ذلك منه ولو حصل غيره 
قادرًا عليه cam‏ ح ذلك مئه بعيئه» 
وإّما لا يصح من غيره لأنّه غير قادر عليه 
ex‏ فالاختصاص في ذلك LJ‏ وجب 
من حيث كان العالم قادرًا لا من حيث 
(o ۰۱۱۰ (Y Ago) ibus‏ 
Uo‏ في باب الصفات أن الفعل eom‏ 
لا بصع إلا من هو عالم به قبل إيجاده 
وفى حال إيجاده. وما أوردناه هناك يدل 
على ما ذکرناه الآن. هذا Bp‏ كان العلم 
مما لا يصح أن يكتسبه Gl, Rai‏ إذا 
صح أن يكتسبه فيجب أن يكون متمكنًا من 
العلم بالفعل في هذه الأحوال حتى يصح 
أن يُكلّف. وعلى هذا الوجه جعلنا 
ds A‏ القيام بالشرائع UJ‏ كان 
ER‏ من معرفة النیوة ومعرفة صحة 
الشرائع بعدها. (مخ۰۱۱ ۰۳۷۵ £( 


- نما يصح منه الفعل المحكّمء لكونه ساكن 


النفس إلى ما علمه» لا لأمر يرجع إلى 


الدلالة على ذلك» هو أنه قد fe‏ منه 
الفعل المحکم» وصحّة الفعل et‏ 
دلالة كونه عالمًا. فان قيل: وما ei‏ 
من الأفعال؟ قلنا: كل فعل واقع من فاعل 
على وجه لا يتأتى من سائر القادرين» وفي 
الأكثر Li‏ يظهر ذلك في ol «aJ‏ 
يقع بعض الأفعال إثر بعض. وهذه الدلالة 
xn.‏ على أصلين: أحدهماء أنّه تعالى قد 
صح منه الفعل RUN‏ والثاني» أن 
صحّة الفعل RUN‏ دلالة كونه Le‏ 
(شرحء (Vador‏ 

à]‏ الفعل full‏ كما يحتاج في وقوعه 
إلى العلم يحتاج إلى القدرة» فكما أن 
التكليف به مع فقد العلم يقبح» فكذلك مع 
فقد القدرة. (شرح» ۰4۰۸ ۸) 

À‏ الفعل المُحكّم هو ما لا يتأتّى من کل 
قادر على ذلك النظام. ولسنا نحتاج إلى 
تحدید قليلة Bp‏ ثبت لتا ob‏ في جملة 
الأقعال ما لا يتعدّر على کل قادر. وفیها 
ما يتأتّى من البعض دون البعض ds‏ 
ذلك لا يخرج عن طريقين: UB‏ أن یکون 
بطريقة الترتيب وضم البعض إلى البعض» 
Us‏ أن لا يراعى فيه ذلك فيكون Ge‏ 
مجرى Al‏ وان كان فعلا واحدًا. 
فالأوّل ینقسم فريّما وجد على ضرب من 
الترتيب والنظام كالكلام والكتابة 
وغیرهما. وربما وجد 405 واحدةً ولکه 
يجري مجرى الأول في تعذّره على بعضهم 
دون بعض . ومن ذلك ما يقع índa‏ واحدة 
بالقوالب أوغيرهاء وکان هذا الضرب لا بل 
فيه من أفعال كثيرة. ثم تكون حالها على 


EAA 


من الشرائط . لأنّ فعل المكلّف ينفصل من 
فعل المكلّفء فلا يجب كونه شرائطهما 
cel,‏ كما لا يجب إذا حسّن أحدهما أن 
يحسن الاخر. ولهذا صح 
المياحات» ob‏ لم یحشن من kpaa‏ 
تعالىء أن يكلفتاها. ولذلك يصح في 
الشاهد أن يحسن العطيّة ويقبح الأخذ. أو 
يحسن الأخذ ويقبح Thall‏ من حيث كان 
كل واحد منهما فعلا لغير ما للآخر فعل 
له» فروعي في كل واحد منهما شرطه. 
فإذا ثبت ed5‏ لم يجب إذا قلنا: إن 
المكلّف الحكيم لا يحسن أن als?‏ الا 
وغرضه بالتكليف التعريض للثواب» ol‏ 
تقول في المكلّف: اه لا يحسن منه إذا ما 
كلف إلا لهذا الغرضء إلا أن تقوم الدلالة 
على وجوب اتفاقهما في هذه saa‏ 
ولا دليل يدل على ذلك» بل قد ch‏ 
الدلالة على خلافه؛ ce‏ تعالی» L3‏ 
وجب في تكليفه هذا الشرط من حيث 
aM‏ الشاق. فلو لم يرد به التعريض 

للثواب لكان ظلمًا وغبتا. وليس كذلك 
أداء المكلّف لما کلف Nr‏ متى فعله 
للوجه الذي له وجب خرج من أن يكون 
عبثا. فصار فصده تعالیء بالتكليف إلى 
التعريض للثواب مما يحسّن التكليفء 
فيكون وجها لحسنه ووجوبه. وليس كذلك 
فعل EY AS‏ يكفى فى جهة حسته 
ووجوبه يما يعرفه من حاله. yi‏ ترى «i‏ 
إذا عرف فى الوديعة آنه يجب عند المطالة 
«li‏ لزمه ذلكء وان لم يعلم الثواب» 
وان لم يحسن منهء تعالىء الالزام الا 


Jr‏ مقصود 

العلم. كما Of‏ الفعل إِنّما يصح منه» لكونه 
قادرّاء لا للقدرةء وان كانت القدرة هی 
التي توجب کونه قادرًا. (مخ۰۱۲ ۳۳ 
!8 الفعل المحکم على ضریین: آحدهما: 
یصیر مُحكمًا بالمواضعة والاختبار. 
والثاني: يصير کذلك OÙ‏ یرجم الیه. لا 
يتغيّر بالمواضعات؛ ولذلك يدل خلق 
الاحیاء على deb Ol‏ عالم بكيفية ما يصح 
کون الحي Le‏ علیه. من الترکیب الذي 
معه یکون co‏ ومن وجود الحياة ووجود 
ما تحتاج call‏ على قدر مخصوص؛ ولیس 
ذلك لامر يتعلّق بالمواضعة لأنه لا يصح 
فيه خلافه. NAN Og)‏ ۸) 


l 


قغل مقصود 

- إعلم ol‏ الفعل إذا وقع من العالم به أو مَن 
هو في حكمه فلا i‏ من أن يكون حسنًا أو 
aN (ns‏ لا b] X‏ كان هذا حاله أن 
يكون قاصدًا إلى فعله» والفعل المقصود 
يجب كونه قبیَا أو حسنّاء وكذلك القول 
فيما يجري مجرى المقصود. كالقصد نقسه 
والكراهة» وإنّما يخلو الفعل من الوجهين 
متی وقع من الساهي عنه. Oe)‏ 
°( 


ففل المکلف وفغل المُكلف 

telel-‏ أنه ليس يجب فيما كان شرطًا في 
خسن التكليف من جهة المكلّف أن يكون 
نفسه شرطا في صحّة أداء المُكلّف لما 
ccals‏ أو في حسن ذلك. بل الواجب أن 
يحصل في كل واحد فيهما ما يختص به 


gs‏ الملجأ 


Ui -‏ فعل الملجأ فحكمه لا بد من وقوعه 
وأن يكون داعي الالجاء بحيث لا يعارضه 
شيء من الدواعي حتى بقع ما هو مَلجاً 
إليه لا محالت» كما يعقله فى الخائف من 
السبع لاه ملجأ إلى الهرب» وقد ثبت 
الالجاء إلى الفعل وإلى أن لا «Je‏ 
ويثيت في كل واحد من الطريقين وجهين: 
أحدهما على سبيل المنع والآخر على 
سبيل المنافع ودفع المضارٌ. ومن حكم 
js‏ ها يقع بالالجاء أن لا یتوجّه على 
الفاعل المدح والذم والأمر والنهي. 
pau)‏ ۰۳۱6 ۱) 

6 فعل المُلجأ يتعلّق في كيفية وقوعه بفعل 
المُلجئ فلم يمتنع أن یتعذی حکمه إليه. 
وان كنا لا تقول في المُلجئ: اه بستحق 
العقوية على فعل المُلجأء وإِنّما يستحقه 
على c alad‏ ويعظم ما يستحقه من حيث 
يؤذي إلى فعل المُلجاً. ونحن نجعل 
الملجاً معذورًا فيما وقع منه من حيث 
ألجأه المُلجئ إليهء فنجعل إلجاءه وجهًا 
لزوال الم عن LU‏ (مغ۰۱۲ 
EVE‏ €( 

- أنّه (العبد) متى ألجأ غيره إلى أن 5 
بنفسه فالعوّض عليه وان لم يكن ذلك 
الضرر من فعله؛ GY‏ لا فرق بين أن يفعله 
به وبين أن يلجته إليه» OM‏ فعل GE‏ 
dis‏ فعل المْلچی» ولذلك لا Ge‏ 
a‏ على فعله الذمّ ويستحقه المُلجئ إذا 
كان قبیخا. B‏ صخ ذلك لم یمتنع 
وجوب 2521 عليه وان كان ذلك الالم 
لیس من فعله . (مغ۰۱۳ 048 


0 


£AA 


للثواب. فكذلك القولء في النظر 
والمعرفة: اه لا يمتنع فيهما أن يجباء وإن 
لم يعرف المکلف الثواب» وان لم يحسن 
منه تعالى الایجاب الا للثواب. (مغ۰۱۲ 
۶ 10( 


gas‏ الملجأ 

- أمَا فعل الملجأء 46 يقع بحسب قصده 
وداعيه» غير ol‏ داعيه مطابق لداعى 
الملجئ فلا يصح ما ذكرتموه» وكذا 
الكلام في الدابة» ولهذا فلو قصد الراكب 
أن يسيّرها فى وجه الأسد UJ‏ سارت 
فص Db‏ سيرها تابع لقصدها وداعيهاء 
دون قصد الراكب وداعيه. Ul,‏ نعيم أهل 
الجتة فمتعلق بالله تعالى وموقوف على 
قصده وداعيه دون قصودهم ودواعيهم» 
لولا ذلك والا كان يجب إذا دعي بعضهم 
الداعي إلى أن يبلغ ثوابه ثواب بعض 
الأنبياء أن يحصل US‏ ومعلوم خلافه. 
(شرح» Q1 TTA‏ 

Dl-‏ قعل الملجأ منفصل من فعل المُجلئ. 
ولهذا قد نوجد ما هو سبب الالجاء وتتغير 
حال الملجأ فلا يقع منه ما ألجئ إليه لتغيّر 
دواعيه. وليس هذه حال السبب 
والمسَیّب. on,‏ هذا أنه لو ظهر للواحد 
EE‏ لكان يصير ملجأ وإتما يصير 
ملجأ لظتّه أو لعلمه ضرورة أنه يضربه» 
فقد کون سيب هذا الالجاء من قبله تعالی» 
فإذا عدا Gla‏ على الشوك أو على زرع 
غيره فأفسده لا يقال ]8 ذلك بإرادة من الله 
تعالى. (مجم۰۱ ۰۲۹۳ ۱۱) 


£4: 


حكم المتجدّد فيهاء والأفعال حادئة 
طارئة» وما تختصّ به من المفارقة» ليس 
في حكم ما يتجدّد على ثابت» فعبرنا عنه 
يذكر الوجوه لهذه الفائدة. (مغ۰۱۶ 
(f oY‏ 


فغل واقع على جهة القصد 
Gi-‏ الفعل الواقع على جهة القصد فقد LE‏ 


أنه لا يخلو من أن يكون us‏ أو حَسَنَاء 
وبيّنا حقيقتهما. فالقبيح لا يجوز أن AR‏ 
- تعالی - ؛ MON‏ بالقبيح وارادته 
قبیحان؛ EN,‏ الغرض بالتکلیف تعریض 
المکلف (qx‏ وذلك لا یتأتی في القبیح؛ 
GY‏ يستحقّ به الضرر دون التفع. (مغ۰۱۱ 
2۱۱۲ 


Jàà‏ یحسن من 
- (الفعل) الذي یحسن من فليس یخرج عن 


قسمین: آحدهما أن یکون المأمور به غير 
المنهی tem‏ وقد يكون کذلك على 
وجهين: أحدهماء أن يكون المُكلّف 
die‏ ويؤمر بالفعل في وقتء وينهي 
عن مثله في وقت آخر؛ Us‏ نذکر من 
ذلك ما يلتبس الفعلان فيه بالفعل الواحدء 
فلذلك قلنا: أن يأمره بشيء في وقت» 
وينهاه عن مثلهء وإن كان الخلاف والمثل 
لا يفترق فى ذلك» لكنّ المخالف لا لبس 
فيهء فلذلك لا نذكره فى هذا الوجه. 
والثانى: أن يكون أحد المكلّفين غير 
الآخر فيأمر أحدهما بشيء» وينهي الأمر 
عن مثلهء a,‏ أيضًا UL‏ شرطنا فيه 


odel من‎ JS 


Jih‏ من قاعلين 

- الفعلء في کونه cs‏ يتعلق پالقادر دون 
المحل ‏ واستحال کون فعل من قاعلين» 
Sy‏ کونهما قادرین عليه یستحیل؛ 
کاستحالة کون الفعل الواحد من مكانين. 
وما ذكرهء من أن الفعل Je‏ الفاعل» 
فخلط عظيم. لأن ذلك يستحيل عندنا في 
جميع الفاعلين من قديم ومحدّث. وإنما 
يجوز فى المحدث أن يحل فعله في 
بعضه  ١ QY«Yoo Ago‏ 

- ما قدّمناه في المباشر من آن وقوع الفعل 
يحسب دواعيه على أنه P ai‏ حادث 
من جهتهء BB‏ وجب ذلك في المباشرء 
ois,‏ المتولّد كالمباشر في أله يقع بحسب 
دواعيهء فيجب كونه فعلا له وحادثًا من 
جهته . وقد دللنا من قبل على أن فعلا من 
قاعلین لا me‏ فيجب ألا يكون Íu‏ 
لغيره. (Y ۰۳۸ Aaa)‏ 


Jaà‏ واجب 
oj -‏ الفعل الواجب B]‏ فارق غيره من 
الأفعال» فذلك فى أنه يقتضى أنه LA‏ 
فارقه لوجه» كمفارقة شخص لشخص في 
صحّة الفعلء فكما يجب هناك القضاء 
لحال لاختصاصه بها فارق غيره» فكذلك 
القول فى الأفعال» ولا x‏ باختلاف 
العبارات» UN.‏ نستعمل في الأشخاص ذکر 
الأحوال. وفی الأفعال ذکر الوجوه 
وذلك لا يمئع من صحّة ما قذمناه؛ Lily‏ 
ميّزنا بين الأمرين في اللفظء oW‏ 
الأشخاص قائمة ثابتة» وما تختصن به في 


JÄ‏ بقع على جهة السهو 
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فقد بعض شرائط التكليف» انفرد أو اقترن 
بغيرهء M‏ لا يحسن أن pb‏ تعالى بفعل» 
وينهي عن الآخرء وليس للمأمور من 
الصفة ما يحسن معه الأمر يه أو المنهى 
عنه فيما يرجع إلى التمکن» أو وجه 
المصلحة؛ وهذا مما تكثر أقسامه إن ذكر. 
cong)‏ ۳ ۱۱) 


ah‏ يقبح ويدل على اليداء 

- (القعل) فالذي يقبحء Jus‏ على البداء 
يجب أن يكون جامعًا لشروط: متها : أن 
ومنها: أن يكون على وجه A,‏ ومنها : 
أن یکون المکلف واحدًا. ومنها: أن 
يكون النهي متأخرًا عن « أو الأمر 
متأخرا عن النهي» غير واقع معه؛ DB‏ 
تكاملت هذه الشروط فمن حق الثاني 
منهما أن یدل على البداءء دون الأوّل» 
SV‏ الاوّل لو انفرد لم يدل على ذلك 
وكذلك الثاني لو انقرد. وإذا وقع بعده do‏ 
على البداء فهو الدال على البدای Ob)‏ 
كان Ja Lil‏ بشروط تقدّم الأوّل» وكذلك 
قلنا: لو وقعا Lu‏ لما دلا على البداء) OÙ‏ 
ترتيب الدلالة على البداء لا pa‏ عند 
المقارئت ویصح Le‏ وقوع أحدهما يعد 
الآخرء على ما ستذکره من بعد. ANTE)‏ 
Qr‏ 


Jia‏ يقع على جهة السهو 
- إن الفعل الذي يقع على جهة السهو لا 


يجوز - وان كان مقدورًا AAU‏ - أن 


المثلء لائه يلتبس بالعين الواحدةء فيما 
يتناوله الدليلء والأمر والنهی. لا EN‏ 
المثل في ذلك يفارق ما هو مخالف 
ومتضادٌ. والقسم الثاني من القسمين 
الاوّلین: أن يكون المأمور به هو المنهيّ 
Y bee des‏ يخسن إلا 
والمُكلّف واحد. )٤ ۰14 Cg)‏ 


guas Jah‏ وقوعه ميتداً ومتولدًا 

- (الفعل) الذي يصح وقوعه مبتدأ تار 
p‏ أخرى m‏ في حاله يقع بحسب 
غيره فى dal‏ والکثری أو فی ما آشبه 
ذلك من المعنى الذي تقدّم ذكره. وفي 
حالة أخرى يقع لا على هذه الطريقةء 
فجعلتاةٌ مما يدخله الضربان معًا. (مجم۰۱ 
CAGE‏ 


ghadi يقبح ولا يدل على‎ Jib 

- (الفعل) الذي tem‏ ولا a‏ على elaji‏ 
وجوه. منها: أن pl‏ بنفس ما نهي عنه» 
على وجه واحد» مُكلفين في حال (GA,‏ 
أو حالين» oW,‏ مثل ذلك لا Sx‏ 
ومنها: أن p‏ بنقس ما نهي me‏ على 
وجهین » مکلفین في حال أو أحوال لأن 
ذلك AS N‏ ومتها : oet p ol‏ 5 
نهي عنه ‏ على 3 (A‏ أو وجهين 
واحا في حالین ووقتین. ومنها: آن 
يأمر بغير ما نهي عنه» في وقت واحدء 
cdit, is‏ على وجه لا یتمیز 
آحدهما من الا فى وجه المصلحه؛ 


£4Y 


المتعلقة بها المتفرعة dB cle‏ ذلك مما 
لا يجب على الأعيان» Wb‏ هو من 
فروض الكفاية. إذا قام به بعض الناس 
سقط عن الباقين. (شرح» ۰۱۲۹ OA‏ 


- إن قيل: فما الشرائم؟ قيل: معرفة ما جاء 


به gl‏ صلوات الله عليه من الفرائض 
والواجيات» والحلال والحرام» والفقه 
یدخحل في هذا القسم» فلهذا عظم موقع 
OM call‏ به تعرف هذه الشرائع. وهو 
على ضربين: آحدهما: يجب على کل 
أحد أن يعرفه, كأصول العيادات» "n‏ 
أعداد الصلوات» وصوم رمضان» ونحو 
ذلك. والثاني : العلم tos‏ هذا الباب 
وهو الذي يسوغ فيه التقليد. (مخت» 
(Y We‏ 


فكر 
- الفكر هو المعنى الذي يوجب كون المرء 


متفكرّاء والواحد Ca‏ يجد هذه الصفة من 
نفسه ويفصل بين أن يكون متفكرّاء أو بين 
أن لا يكون متفکرا. وأجلى الأمور ما 


(11.£0 الانسان من نقسه . (شرحء‎ oos 


o] -‏ النظرء وان كان متى أطلق» فقد تعبّر به 


عن وجوه: عن تقليب الحدقة الصحيحة 
نحو المرئي» Blot‏ لرؤيته؛ وعن الرحمة 
والاحسان؛ وعن نظر القلب؛ وعن 
الانتظار على ما فيه من الاختلاف فى أن 
تعبر به عنه على جهة الحقيقة أو التوسع؛ 
فالمقصد بها بهذا الموضع ذلك نظر القلب 
دون غيره» وحقيقة ذلك هو الفكر. لأنّه لا 
ناظر بقلبه إلا oka‏ ولا Sus‏ لا ناظرًا 


Zle 


يدخل تحت التكليف» وبيّنا الخلاف في 
هل يحسن أو يقبح أو لا یتأئی فيه هذا 
الحکم . (مع۰۱۱ (AV cos Y‏ 


- ما دللنا به على Di‏ حقيقة المتكلّم Jet él‏ 
للکلام یوجب أن یکون متكلمًا بکلام 
یحدثه هو CY‏ قد بيّنا oi‏ تعلّق کلامه به 
هو من حيث الفعليّة لا غير. BB dus‏ لم 
يكن Le‏ بکلام يُحيئهء وکان ذلك 
مستندًا إلى کونه حيّاء وجب أن یکون 
کوننا أحياء يوجب کوننا متكلمين» وفي 
هذا تفي الكلام أصلا. (مجم۰۱ 
۱۰۵۳۳( 


فقه 

- إن الققه هو العلم بغرض الغير فيما 
يُخاطب بهء ولهذا لا يستعمل في كل 
علم. فلا يقول أحدهم فقهت ob‏ زيدًا 
عندي» ól,‏ السماء ol, TT‏ الأرض 
تحتي . LS‏ لا يقال فهمت وفطنت . Ul,‏ 
في الاصطلاح. فهو العلم بأحکام الشرع 
وما Ja‏ بها من أسبابهاء وعللها 
وشروطها وطرقها. وهو على ضریین: 
أحدهماء ما يجب على الكافة معرفته» 
وذلك نحو العلم بوجوب الصلاة على 
الجملةء ووجوب الزكاة والحج والجهاد 
في سبيل الله تعالی» وما يجري هذا 
بالمسائل الدقيقة من أصول الفقه والفروع 


فناء الأجسام 


بالغیر في أنه معتبر في منافاة آحدهما 
للآخر بمنزلة تعلق الضدّين بالمحل إذا 
تضادًا عليه. فلولا أن الأمر كذلك لم 
يصح أن يضاد الجوهر أصلًا؛ لأنّه لا L‏ 
على ما قدمناه من أن نعتبر في مضادته له 
حكمًا زائدًا على الجنس والوجودء فلو لم 
نعتبر ما ذكرناه لم ينافه أصلا» وصار نفي 
تعلقهما بالغير في أنه حكم زائد يعتير به 
مضادتهما بمنزلة الحكم الجاري مجرى 
الاثبات المعتبر فى سائر المتضادّات. 
(مغ۰۱۱ 00 
- دليل السمع oT cs‏ الفناء لا يبقى فليس 
لاحد أن یقول: إذا كان الفتاء متى وجد 
بقي فكيف يصح وصفه - تعالی - Sk‏ 
الآخرء ولا له أن يقول: إذا كان الجوهر 
يبقى فكذلك ضته؛ OY‏ بقاء الشيء لا 
يجب أن يشترك فيه المتضادّات؛ كما لا 
يجب اشتراكها في الخروج من العدم إلى 
الوجود. (مخ۰۱۱ ۰40۰ (No‏ 


فناء الأجسام 
- قال pi‏ علي : lé‏ صخة فناء الأجسام من 
جهة العقل. ورجع في ذلك إلى أن القادر 
على الشيء يجب أن يقدر على جنس ضله 
لا محالة. Db‏ قدر القديم تعالى على 
الجوهر فيجب أن يكون قادرًا على ما 
LA)‏ من الفناء. حتى قال لأجل هذه 
الطريقة: يجب أن يكون لكل جنس Us‏ 
يقدر القادر عليه X2‏ يقدر عليه أيضًا. 
Ui,‏ قال: لو لم يصح العدم على 
الجواهر للحقت بالقديم الذي لا يجوز 


44۲ 


بقلبه؛ وبهذا تُعلم الحقائق. (مغ۰۱۲ 
(Act‏ 

- الفكر هو تأمّل حال الشيء» والتمثيل بينه 
وبين غيرهء أو تمثیل le‏ من غيرهاء 
وهذا مما يجده العاقل من نفسه إذا فگر 
في أمر الدين والدنيا. ألا ترى أن 
الخاتف» من سبع في الطريق» E‏ في 
وجه التخلص؛ وكذلك cpl‏ يفكر في 
طريقة الربح؛ وكذلك المقوّم» يفكّر في 
طريقة العادة في بيع أمثال المقوّم؛ 
والناظرّء فيما يلزمه النظر فيه من جهة 
الدين» يفكّر في الأدلّة على اختلافها. 
Js,‏ ذلك يبيّن in‏ ما قلمناه في حقيقة 
التظر . (مخ۰۱۲ ۰۶ ۱۱) 

- إدّعى شیخنا pi‏ علي» رحمه الله 
الضرورة في Of‏ الفكرء إذا لم يوجدء لم 
يوجد العلم؛ DB‏ وجد ولا مانع els‏ 
Lib‏ الذي يحصل للضرورة فيه يحدّد 
الحال للناظر والمعتقد دون العلم بالنظر 
والعلم. (مغ۰۱۲ 41. (Y‏ 


قناء 

- وله - X: - wu‏ 6 
(الرحمن: QU‏ حقيقة الفناء هو qill‏ 
فإذا جعل ذلك وصفا لمن عليها اقتضى 
الظاهر OU‏ من عليها یفنی ويُعدم. 
(مغ۰۱۱ (o.£Y4‏ 

oj‏ الجوهر لا يتعلق بغیره» وإتما یحصل 
موجودًا لا في محلّ. فالفناء نما بنافیه ob‏ 
يحصل موجودًا على هذا الوجهء وصار 
ليس پغنی مجرّد وجودهما عن تعلقهما 
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وأجروا القدرة في وجوب حصولها عند 
الفعل مجری اليد والرجل وغيرهما من 
الآلات والحواسسء وقالوا: لا Rum‏ أن 
يرى الله القعل بلا قدرة أو بقدرة قد 
عدمت في حال الفعل. Lens‏ عبروا عن 
ذلك فقالوا: ليرى الله الفعل في جارحة 
صحيحة. هذا على f‏ عندهم ol‏ القدرة لا 
تبقی» فإذا تقدّمت الوقت الاوّل فلا X‏ من 
انتفائها في الثاني. ولكتّهم يوجبون أن 
يخلف بعضها بعضًا والا قالقدرة الأولى 
مُحال عندهم أن تبقى إلى الوقت الثاني. 
وقد pi de‏ عثمان الجاحظ هذه المئلة 
من قديم ها وقع فيه الخلاف حتى كان 
يستعظم الخلاف فيه. وكان أبو الهذيل 
يفصل بين أفعال القلوب وبين أفعال 
الجوارح فلا يجوز فناء القدرة في حال 
وجود أفعال القلوب ويجوّز فتاءها في 
حال وجود أفعال الجوارح. ولعلّه لما 
رأى حاجة هذه الأفعال في الوجود إلى 
الحياة أجرى حكم القدرة على حكم 
الحياة فأوجب حاجته إليها آیضا. 
(مجم۰۲ (o 1٤۷‏ 

à]‏ القدرة يُحتاج إليها لاخراج الفعل بها 
من العدم إلى الوجود. فإذا وجد فيجب أن 
يكون الغنى Ux‏ عنهاء فلا فرق بين 
بقائها وبين فنائها La‏ أو ما يجري 
مجراه. وليس يمكن أن يقال: هلا جعلتم 
الفعل الذي هو الحركة وما آشبهها محتاجًا 
في الوجود إلى القدرة؟ لأنه لو كان الأمر 
كذلك لما صح أن يوجد الله تعالى الحركة 
ابتداء من دون أن تكون هناك 3,3« كما 


فناء الجواهر 


العدم عليهء وثبوت الفرق بينهما يقتضي 
صحة العدم ue‏ لتفارق القديم الذي 
يستحيل العدم عليه . (مجم ۲ (o YAT‏ 


قناء الجواهر 

Ól-‏ ناء الجواهر لا يصح M‏ بض قد ثبت 
N QUI ói‏ ينتفي مع جواز الوجود عليه 
| بضت أو ببطلان ما ciem‏ إليه في 
الوجود أو البقاء؛ EN‏ متى لم يحدث ما 
ذكرناه لم يكن بأن ينتفي أولى منه بأن 
ییقی» ويستمرٌ له الوجود. BB‏ صح ذلك» 
وثبت في الجواهر أنّه يجوز البقاء علبهاء 
E‏ حال يشار إليها الا ويجوز أن تبقى 
«ail‏ وثبت أنه لا يُحتاج في وجودها إلى 
غیرها؛ لأن الشيء cts | Ui‏ في وجوده 
إلى غيره إذا كان Ub ai JU‏ على 
خلاف هذا الوجه فإنّه لا يحتاج الشيء إلى 
غيرهء وان صح حاجة الشيء إلى غيره متى 
تعلق الحكم الموجب عنه pou‏ غيره؛ 
كحاجة الارادة إلى الاعتقاد. وقد علمنا 
أن هذه الوجوه مستحيلة على الجواهر؛ 
ON‏ الحلول عليها مستحيلء ويستحيل 
عليها أن توجب حكمًا لغيرها. فإذا ge‏ 
ذلك ثبت أن انتغاءها لا يكون الا Le‏ 
(مغ۰۱۱ ۰44۱ ۱۳) 


فناء القدرة 

- الذي عند مشايخنا أنه يصح فناء القدرة في 
حال وجود الفعل المقدور بها. وعن بعض 
البغداديين المنع من ذلك فأحالوا أن يوجد 
هذا القعل في الجارحة ولا قدرة فيهاء 


ets‏ القدرة 


بالتولّد لا يتم لا مع جواز فناء القدرة في 
حال الفعل. NT‏ ترى ST‏ الاصابة هي فعل 
الرامي وعند وجودها JU; c‏ کونه 
قادرا بل زوال كونه É‏ فلو كان لا 
يجوز فناء القدرة في حال الفعل لما افترق 
في هذه القضية المبتداً والمتولد. (مجم ۰۲ 
ONNEA‏ 


£4o 


لم يصح أن يوجد الحركة V)‏ وهناك 
محلّ. وقد عرفنا صحّة وجود الحركة في 
المرتعش وفى الجماد ولا قدرة. فعرفنا أنه 
فى الوجود. B‏ رجعت الحاجة إلى 
الایجاد بها وقد حصل» فيجب أن يكون 
فناؤها عند الفعل جائرًا . وأيضًا óp‏ القول 


قادرًا على جنس ضده إذا كان 4 ele‏ 
ومن حقّه UA‏ أن يحصل مقدوره إذا 
حصل داعیه a‏ ولا منع . 
(V YVA‏ 
- قد ثيت al‏ تعالى قادر على أن يخلق فينا 
العلم الضروريٌء فيجب أن يكون قادرا 
على أن يخلق du‏ الجهلء OM‏ من حق 
القادر على الشيء أن يكون قادرًا على 
جنس lo‏ إذا كان له Le‏ والجهل قبيح. 
وان شئت فرضت الكلام في أهل الجتَة 
فتقول: ul‏ تعالى قادر على خلق الشهوة 
فيهمء فيجب أن يكون قادرًا على أن يخلق 
فيهم النفرة» OM‏ من حق القادر على 
الشيء أن يكون قادرًا على جنس ضدّه إذا 
كان له ضدّء ومعلوم آثه تعالى لو خلق 
فيهم التفرة لكان قبیخا. (شرحء ۰۳۱6 ۲) 
- ليس يجب في كل من 33 على الشرّ أن 
يوقعه لا محالةء ألا ترى ob‏ أحدنا مع 
قدرته على القيام ربما يكون قاعدّاء ومع 
قدرته على الكلام ربما يكون ساكتاء 
فکیف أوجبتم في القادر على الشيء أن 
یوقعه fan, JR‏ وکذلك فالقدیم تعالی 
قادر على أن يقيم القيامة الآنء ثم ذا لم 
تقم لم يقدح في كونه قادرًا. qu‏ 
(V «Y Yo‏ 
à]‏ القادر له حالتان: حالة يصح & إيجاد 
ما قدر علیه. وحالة لا يصح ذلك؛ 
والأسماء «le caes‏ بحسب اختلاف 
هاتين الحالتین؛ ففي الحالة الأولی یُسمی 
ee lla‏ وقي LUI‏ یسمی ممنوعًا. 
(A 4Y c»‏ 


(شرح» 


قادر 

di -‏ من Ge‏ القادر على الشیء إذا حلص 
داعیه إليه أن يقع لا محالة. (شرح» 
(Y ۹۱‏ 

d] -‏ تعالى قد صح منه الفعل» وصحّة الفعل 
تدل على كونه قادرًا. (شرح Auot‏ 

Ul -‏ الذي يدل على أنْ صحة الفعل دلالة 
على كونه قادرّاء فهو UE‏ نرى في الشاهد 
جملتین؛ إحداهماء صح منه الفعل 
كالواحد منا؛ والأخرى تعذر عليه الفعل» 
كالمريض المدئف. فمن صح منه الفعل 
o)‏ من تعذر عليه بأمر من الأمور 
وليس ذلك الا صفة ترجع إلى الجملة 
وهي كونه قادرًا. وهذا الحكم cU‏ في 
eI‏ تعالی» فيجب أن يكون (M36‏ 
bY‏ طرق V DY‏ تختلف شاهدًا „Ge‏ 
(شرحء 101« (Qv‏ 

- إن القادر له تعلق بالمقدورء والعالم له 
تعلق بالمعلوم والعدم يحيل التعلق. 
(شرحء ۰۱۷۷ Q0‏ 

- قد ثبت آنه تعالى قادرء والقادر لا c^‏ 
منه الفعل إلا إذا كان موجودّاء كما ol‏ 
القدرة لا يصح الفعل بها الا وهي 
موجودة. (شرح» (A «YA*‏ 


- إن من Se‏ القادر على الشيء أن یکون 


1۹۹ 


قادر 


tav 


صحّة الفعل منهء وهذه الصحَة وان لم 
يمكن العلم بها إلا بعد العلم بالوقوع فهي 
الوجه في الدلالة دون الوقوع» حتى لو 
أمكن العلم بها من دون العلم به لكانت 
دليلاء ولهذا يُراعى الفرق في ذلك بين من 
يصح منه الفعل وبين من يتعذر عليه ولا 
یثبت التعذر الا مطابعّا للصحّحة دون 
الوقوع . pre)‏ 11°۴۳( 


ü-‏ لا نعرف القدرة وکون القادر قادرا بها 


الا بعد العلم بكون العبد Éi‏ لتصرّفه. 
qo‏ يحصل Fd i BJ‏ في كون 
العبد مُحيثا هو في QUI‏ لاعتبار طريقة 
القصود والدواعي» لأن العلم بذلك يسبق 
العلم بکونه لتصرفه  e‏ إذا عرفنا 
cis lis‏ على رد رف 
اختصاصه بصفة. ثم عللنا تلك الصفة 
بوجود معنی. ثم إذا ثبت لنا بقاؤه 9l,‏ 
السهو لا ينافيه Y,‏ يدافعه» عرفنا ثباته في 
الساهى» فعرفناه قادرّاء وأمكننا أن ER‏ 
OT‏ فعله حادث من جهته لوقوعه بحسب 
القدرة التى كانت قيه عندما كان عالمًا. 
(مجم۰۱ Qv me‏ 

ój-‏ آحدنا قادر بما عرفنا من صحّة الفعل 
من جملة مع السلامة» وتعذره على جملة 
أخرى مساوية لها في صفاتها مع السلامة. 
fie‏ لا بد عند ذلك من أمر به تقع 
المفارقة بين هاتين الجملتین ol,‏ ذلك 
الأمر لا يصح رجوعّه إلى وجودها وبنيتها 
وما فيها من الحياة. (مجملاء ۰۱۰ ۳) 

- قد اختلف الناس في الوجه الذي منه صار 


القادر متا قادرا . فالذي تقتضیه مذاهب من 


- إن قیل: c‏ لا يجوز أن یکون الموتر في 


کون الکلام أمرًا Li Des‏ هو کونه 
قادرًا؟ قلنا: b 5Y‏ القادر لا يتعدّى 
طريقة الاحداث» وكون الكلام أمرًا وخيرًا 
أمر زائد على ذلك. (شرحء ۰4۳۸ (o‏ 


ol-‏ من ليس بقادر على الشيء لا یوصف 


بالاباء والامتناع» كما Y‏ يوصف بالایثار 
والاختيارء ولذلك لا يقال في الرّمِن: إنّه 
أبى المشيء وفي الأخرس 
الکلام» وإنما يقال ذلك في المتمكن. 
(متش۰۲ ۰1۲۸ 4( 

- آل ما یمکن العلم به من صفات الله 
تعالى كونه قادرّا ON‏ ما ds‏ على «i‏ 
المحدث ث للعالم دل على أنه قادرٌ. ألا 
تری انا e db du Li‏ لوقوع 
الاجسام وغیرها منه لوقوعه مطابمًا لقصده 
وما يجري مجری الداعي له ونفس هذا 
هو الدال على آله قادرء فلهذا صار أوّل 
ما نعلم من صفاته تعالى كونه قادرًا. ولا 
À‏ من أن تكون هذه الصفة معقولة ليح 
اثباتها لله je‏ وجلّ M‏ إيراد الدلالة على 
إثبات الشيء فرع على كونه معقولا في 
وعلى هذا قلنا "للمجيرة": انکم 
بقولكم à!‏ آفعال العباد مخلوقة فیهم من 
جهة الله شتدتم على آنفسکم طريق العلم 
ol‏ أحدنا قادر» فلم qm‏ منکم SU]‏ 
تعالى قادرًا. Q( ۰۱۰۳ cesa)‏ 

جعلنا كون uh‏ قادرًا من P Sau‏ 
لكونه عليها يصح منه الفعل إذا لم يكن 
منعء liss‏ هو is‏ الدلالة على sl‏ 
قادر. Gb‏ الدلالة على أن القادر قادر فهي 


إنه يأبى 


نقسه . 


£AA 


- قد عرفنا صحّة کون أحدنا 156 فى حال 
بقائه على وجه تتجدّد له هذه الصفة كما 
يصح أن يكون عليها في حال الحدوث. 
ویلزم على هذا القول LA‏ نحو ما تقدّم 
UM‏ نقول: كان ينبغي أن لا يقع التفاضل 
بين القادرين فى كثرة المقدور وقلته EN‏ 
الجاعل في Ls‏ الحالين قد جعل هذه 
الجملة قادرة. ولا يمكن أن يجعل 
انحصار المقدور معلتّا على انحصار 
الصفةء GY‏ قد عرفنا ol‏ القديم تعالى له 
یکونه قادرًا صفة واحدت ومع هذا فليس 
ينحصر مقدوره» فيجب أن يكون سبب 
انحصار مقدورنا استناد هذه الصفة إلى 
القدرة. (مجم۲ €«( 

- إعلم di‏ في العلماء من كي عنه في 
الحی أنه Ju‏ الحیات ويجب على هذه 
القاعدة أن يقول 5b‏ القادر هو de‏ 
القدرة. وليس الغرض بهذا الكلام خلاف 
ابن PAP‏ الفرض ما حك عن 
الاسكافي مما يشير إلى ذلك. والذي 
ENT‏ هذه الجملة بکمالها هي القادرة 
دون كل بعض منها. والدلالة عليه ol‏ 
الطريق إلى إثبات القادر إذا كان إِنّما هو 
صحّة الفعل منه فمعلوم أن هذا الحكم 
يرجع إلى الجملة دون الأجزاء 
والأبعاض» فيجب أن يكون المختص بهذه 
الصفة الجملة بكمالها. (مجم۲ ۰۲۱ ۳) 

ó-‏ الفعل Li‏ يقع من أحدنا لمكان 
الدواعي ولولاها لم يقع» فيجب أن يكون 
القادر Q^‏ یصح اختصاص الدواعي به. 
وقد Be‏ أن الداعي Lil‏ یرجم إلى 


قادر 


ينفي الأعراض إذا قالوا باثبات الفاعل ol‏ 
یجعلوا کون القادر قادرا بالفاعل» LS‏ 
سلکوا مثل هذه الطريقة في المتحرّك 
وعیره . ee ub‏ والأسواري ومن تيعهما 
فانهم ذهيوا إلى GT‏ القادر E.‏ قادرٌ لنفسه. 
وان كان قد حکی في الکتاب عن الأصم 
مثل هذا القول» والأشبه بطريقته أن يجعله 
قادرًا بالفاعل. Ub‏ ضرار فقد حكى عنه 
فى الكتاب ul‏ يذهب إلى ol‏ الاستطاعة 
بعض المستطيع. وليس هذا بموقوف على 
هذا الموضع OB‏ خلافه في غير ذلك من 
الأعراض نحو هذا الخلاف 4M‏ یجعل 
الجسم من أبعاض مجتمعة وريما عبّروا 
عنها بالأعراض المجتمعة. والذي عندنا 
أنه قادر لمعنى من المعاني . m‏ فالذي 
يدل على ما قلناه Í‏ أحدنا قد حصل قادرًا 
مع جواز أن لا يكون کذلك وحالته في 
كونه C‏ واحدة فلا بڌ من اختصاصه pb‏ 
وذلك الأمر هو وجود معنى. (مجم۲» 
AYA‏ 

- يجب لو كان أحدنا قادرًا لنفسه أن يكون 
حكم القادرین متا أجمع كذلك» وهذا 
Ji‏ التفاضل بينهم مع علمنا anas‏ ذلك 
فیهم oM‏ صفات الذوات لا يقع فيها 
تزايّد. وأيضًا فكان يجب أن لا يتحصر 
مقدور أحدنا فى الجتس والعدد كما لم 
ينحصر مقدور القديم جل eo‏ في o‏ 
الوجهين لما كان قادرًا لذاته» وهذا يوجب 
جواز الممانعة بيننا وبينه تعالى عن ذلك. 
cS‏ بطلان هذه المقالة. (مجم۲ 
(Yo. Y1Y‏ 


قادر 


£44 


الموانع فکیف GP‏ الضرورة في ذلك؟ 
وإذا رجعنا في العاجز إلى من بختص 
بصفة معها plans‏ الفعل عليه قدعوى 
الضرورة قيه أيضًا لا يمكن. وإذا رجعنا به 
إلى زوال كونه قادرًا فالتفي يتفرّع عن 
الإثبات . (مجم۰۲ OA «té‏ 

إن القادر يقدر على إيجاد الفعل على 
الوجه الذي يصح وجوده عليه. 
والمختلفان قل يصح اجتماعهما وكذلك 
كذلك الضدّان. (مجملاء ۰٩۱‏ ۱۳) 

إن القدرة تثبت بکون القادر قادرّاء وكونه 
قادرًا يثبت بكونه مُحينًا وفاعلا. والطريق 
إلى ذلك وجوب وقوع فعله يحسب 
دواعيه. فان كانت القدرة متى وجدت 
وجب وجود الفعل عندها فلا معنى لاعتبار 
الدواعي» وكان ينبغي أن يقع الفعل مع 
سلامة الأحوال وإن كانت الدواعى منتفية» 
وهذا لا یصح. فليس بعد ذلك إلا أن 
يصح وجود القدرة وثبات كونه قادرًا وليس 
بفاعل ثم يصير فاعلا عند الدواعيء وهذا 
(YY ۲۶‏ 

إن القادر لا بد من أن یوثر في des‏ 
صفة لم تکن» ومذا Lil‏ یتأتی في 
الا حداث  ub‏ الاعدام فلا يصح ذلك فيه 
3l‏ ليس للمعدوم بكونه معدومًا صقة . 
وعلى هذا الأصل قلنا للمجبرة: إذا لم 
يصح أن تكون للفعل صفة يُرجع بها إلى 
LS aus‏ فيجب أن لا ea‏ تعليقه 
بالفاعل - (مجم ۲ ۶۵ ۱۱ 


الجملة ÓY‏ المرجع بها إلى العلوم وما 
يجري مجراها وإِنّما تختص الجملة بذلك. 
)٠١ X3 Cen)‏ 

à] -‏ الطريق الذي به نعلم coU]‏ القدرة هو 
الطريق الذي به نعلم We‏ بالضدّين. 
وذلك EN‏ إِنّما ثثبت القدرة بكون الواحد 
C.‏ قادرّاء uus,‏ قادرًا LU‏ يثيت بكونه 
فاعلا ومُحيئًا. والذي به نعرف أنه Oo‏ 
لأفعاله هو وجوب وقوع تصرّقه بحسب 
أحواله. وقد علم أن ذلك ليس بمقصور 
على فعل دون فعل» UN‏ ما لم نتصوّر في 
الواحد di Ua‏ يجوز منه أن يتحرّك يمنة 
ويسرة ويأتي بأقعال مختلفة ومتضادّة لم 
تعلمه فاعلا على الحقيقة. BB‏ كان ما به 
يثبت قادرًا يقتضى كونه قادرًا على الضلّین 
فينبغي فيما أوجب كونه قادرًا أن يطابقه 
في التعلّقء وهذا يقتضي أن تكون القدرة 
uis‏ بالضدّين. ويجب إذا كان حکم 
القادرين أجمع فيما ذكرناه سواء أن GE‏ 
أحوال LA i‏ فيما بيّنا. em)‏ 
(V «£A‏ 

- إا نعرف العاجز عاجرًا ضرورة Y‏ على ما 
تقولون إِنَا نحتاج إلى اعتبار حال القادر 
آولا. وريّما اذعوا Ub‏ نعلم القادر قادزا 
ضرورة. ولیس يصح عندنا أن نعلم القادر 
قادرّا باضطرار فضلا عن کوته عاجرًا الذي 
يترتّب عليه وفضلا عن أن نعلم ضرورة آنه 
إذا لم يكن قادرّا فیجب أن یکون عاجرّاء 
بل طريق ذلك أجمع هو الاستدلال. ألا 
ترى أن القادر إذا كان معناه من یختص 
بصفة لأجلها يصح الفعل منه عند ارتفاع 


يحمّق القول باختلافهاء UM‏ لو قلنا ان 
مقدوراتها ليست بمتغايرة في الأعيان» 
لأدّى إلى XXe‏ کون مقدور ol‏ 
واحدّاء وذلك يوجب تمائلها. فإذا صح 
بما بيّناه من قبل ذلك» وجب القضاء b‏ 
قدرة اليد هي قدرة على العلم والارادت 
ون كان لا يصح وجودهما بها لكون 
المحل غير محتمل لهاء ولا فصل بين 
امتناع وجود الشيء لكون المحل غير 
محتمل له وبين امتتاع وجوده لأجل وجود 
ضذه فى المحل ]15 كان وجود X2‏ أولى 
ماس نج فص بذلك ob‏ القادر يصح 
کونه قادرا على الشیء وان تعذر وجوده 
لمنع أو غیره. etga)‏ ۰۳۳۲ 0۱۱ 

لسنا ds‏ القادر بأنّه الذي لا Ves‏ عليه 
الفعل مرسلاء فيكون ما otadi‏ ناقضًا له؛ 
US‏ نقول هو الذي لا يتعذّر عليه إيجاد 
مقدوره من غير منع أو وجه معقول يوجب 
تعذره؛ وهذا كقولنا إن من حق الجوهر أن 
يصح وجود العرض فيه الا لوجه يوجب 
امتناع ذلك فيهء وكقولنا في السبب إن من 
حقّه أن يوجب المُسَبّب إذا لم يكن هناك 
منع أو ما يجري مجراهء وكقولنا إن الحي 
هو الذي يصح أن يدرك إذا وجد المدرك 
وارتفعت الموانعم؛ وكل ذلك oz.‏ أن 
الصفة قد تقتضي بعض الأحكام بشروطء 
فلا يمتنع حصولهاء وامتناع ذلك الحكم 
عند am‏ تلك الشروط أو بعضها. ZI‏ 
OV YE‏ 

ol del‏ القديم» «js je‏ يوصف بأته 
قادرء والمراد بذلك 41 dbu Case‏ 


قادر 


إن قيل: فما الذي يستحقه je‏ وجل من 
الصفات؟ قيل له: هو قادرء لصحة الفعل 
منهء والفعل لا يصح إلا من قادر على ما 
نعقله فى الشاهد. (مخت» ۰۱۸۰ء (C‏ 

إن قال: DU‏ المجبرة تخالفكم في هذاء 
وتزعم ol‏ القدرة مع الفعل لا تتقدمه ولا 
تتأخر عنهء فما دليلكم على ما ذكرتم؟ قيل 
له: لأنها لو كانت مع القعل لكانت قدرة 
على الموجودء والموجود بوجوده قد 
استغنى عن القدرة eo‏ وأيضًا فلو كان 
القادر متا Li‏ يقدر على الفعل وهو فاعل 
له لكان الله تعالى لا jam‏ الا على هذا 
الحدّء oM‏ حال القادر لا یختلف» كما 
آن أحدنا U‏ علم بشيء على "ما" هو 
به وكذلك حاله تعالى» وهذا يوجب à‏ 
تعالى فاعل لم یزل إذ هو قادر لم «dj‏ 
وهذا كفر من قائله. (مخت» ۰۲۱۷ ۲) 
o‏ القادر متا يفعل الفعل على وجهين: 
أحدهما يبتديه بالقدرة في cle‏ والآخر 
alai‏ بواسطة من الأسباب» وما يفعله 
بالسبب لا يصح أن يوقعه على الوجه 
الذي يصح أن يبتدئ عليه! cns‏ ذلك أن 
الواحد متا لو أراد أن يبتدئ بالإصابة 
وتحريك الأجسام الباينة منه لتعدّر عليه» 
وان صح أن يفعله على جهة التوليد. ولو 
أراد أن يفعل الفعل على الوجه الذي يفعله 
بالاعتماد عند المصاكة من التراجع لتعر 
عليه . Qr ۰۱۱۲ ctga)‏ 

إن cdi‏ وان اختلفت Op‏ مقدوراتها فى 
الجنس يجب أن Lip gÉ‏ یسب أن 
تتغاير مقدوراتها في الأعيان؛ ÓY‏ ذلك 


قادر 


(QNA 1 

-3 القدرة لا يمتنع تعلقها بجنس دون 
يصح òl‏ تختصن glas òb‏ بضرب منه 
لوجوب تعلقها بإيجاد ذلك الجنس على 
أي وجه وُجد. فكذلك القول في حال 
القادر. gi‏ ذلك جواز اختصاص الأعيان 
في دخولها تحت مقدور القادن Djy‏ لم 
يصح ذلك في الوجوه التي يقع علیها ما 
يقدر عليه. )0/1 QA Y?‏ 

- إن قيل: هلا SE‏ 81 835 الفعل قبيسًا 
يوجب خروجه من كونه مقدورًا له تعالى 
كوجود المقدور وتقّضي وقته فيما لا يبقى؟ 
قيل له: هذا يوجب أن لا يقدر الواحد E,‏ 
على إيجاد القبيح» كما لا يقدر على ما 
وجد من مقدوره. "T‏ وقته وفیر صححة 
كونه 1536 على ذلك دلالة على ان 4,5 
DE‏ خروجه من كونه مقدورًا. 
وأحد ما يدل على ذلك أنَّ الدلالة قد دلت 
على أنَّ القادر على الشیء قادرٌ على جنس 
oia‏ إذا كان له ضدّ. éo BB‏ ذلك 
وكان تعالى قادرًا على أن يخلق فينا العلم 
به وبصفاته» فيجب أن يقدر على cie‏ 
وهو الجهل به. وكذلك فهو قادر على ol‏ 
يفعل فينا كراهة الحَسَن بدلا من إرادته 
وارادة القبيح بدلا من كراهته. UU,‏ لا 
يوصف تعالى بالقدرة على Lo‏ مقدوره إذا 
كان مقدورا لغيرهء لاستحالة كونه مقدورًا 
له؛ فما لم يحصل فيه وجةٌ يحيل كونه 
كذلك» فیجب كونه DB‏ عليه. sia,‏ 
الدلالة تختص ما له يجب كونه Les‏ 


de 


لكونه عليها يصح مته إيجاد الأفعال. Uil,‏ 
نحتاج أن ol Ys‏ القادر هو الذي يصح 
الفعل منه ما لم يكن هناك منع أو ما 
يجري مجراه في القادر منّاء 9 المنع 
وسائر ما يقتضي تعذر الفعل يصح إليه. 
ul,‏ القديم تعالی فكل ما يقدر عليه يصح 
منه إيجاده ويستحيل المنع عليه DY‏ 
المقصد بذكر à»‏ القادر لما كان الشمول 
وجب الاحتراز فيهء Db‏ كان قصدنا به 
التعميمء فان كان الكلام في القديم 
خاصةء لم يجب ذلك. (مغه. ۰۲۰6 (o‏ 
حقيقة القادر |4 بصفة معها يصح الفعل 
مله . APA‏ ۱۰ 

À‏ القادر : él‏ الذي يصح منه الفعل إذا 
لم يكن هناك منع. (مغ۰۱/۲ 6۱۰۲۷ 

(538 یکون القادر على الحَسَن‎ of 
القادر على الحَسَن‎ i على القبیح» كما‎ 
من جنسه؛ لأنّه ليس‎ E يقدر على‎ 
للحسن والقبيح تأثيرٌ في الوجه الذي‎ 
يقدر‎ Li القادر‎ OM يتناوله قدرة القادرء‎ 
على إيجاد الجنس. يبيّن ذلك أن حكم‎ 
القادرين لا يختلف إذا قیروا على‎ 
الجنس» فلا يصح أن يختصّ بعضهم‎ 
بالقدرة على القبيح منه دونَ الحسن كما‎ 
لا بختصن بعضهم بالقدرة على الخروج عن‎ 
واحد دون آخرء والكون في محل دون‎ 
غیره» وفعل الألم فى جسم دون غيره.‎ 
فإذا صح ذلك» وكان القييح مثل الحسن»‎ 
فيجب أن يكون القادر على الجنس قادرًا‎ 
على كل ضروبه من حسن وقییج» كما‎ 
fe) يقدر على ضروب المحستات منه.‎ 


یجب 


\ 
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Š- )۸۰۱۳۱ che)‏ كل قعل علم القادر «ele‏ آنه لا نفع له 
- جوّزنا كونَ القادر قادرّا على الضدّين Ob‏ فيه ولا عَرَضِء Y XB‏ يجوز مع علمه 
لم يصح أن يفعلهما. فإذا لم يدل کونه بذلك من حاله أن يختاره. AG)‏ 
غير مختار لأحدهما على أنه لم یقدر  OYE‏ 
عليه فكذلك لا یدل ما قالوه على أنه لا j-‏ القادر إذا قدر على جعل الشيء على 
يقدر على القبیح. De)‏ 21 ۰۱۳۰ ۱۳) صفة من الصفات» فالواجب ol‏ يختصٌ 
- من حقّ القادر على الشىء على جهة بالقدرة على إيجاده. وهذا ól uL‏ الجاعل 
الاختراع والإبتداء D]‏ يقدر عليه على جهة القول خبرّا يجب أن يكون هو الموجد 
التوليدء Lily‏ صحّ من الواحد متا أن pag‏ له ols‏ رادته لا تور في فعل غيره. 5b‏ 
على أشياء على جهة التوليدء ولا يقدر كونه مريدًاء فقد يؤثّر في فعله» وان كانت 
عليها على جهة الابتداء؛ كما um‏ منه الارادة من فعل غيره فيه» كما يؤثّر إذا 
إيجاد بعض الأقعال بالق ولا يصح منه كانت من فعلهء óy‏ المعتبر هو كونه 
على جهة الابتداء. وليس كذلك حاله مريدّاء LS‏ أن كونه عالمًا بالفعل Ju‏ 
تعالی. OM‏ سيحانه pua)‏ أن ioi‏ فيهء كان العلم من dé‏ أو فعل غيره. 
الأفعال على كل وجه يصح أن يوجد (Y «4Y MA)‏ ۱ 
عليه؛ فيجب من هذا الوجه كونه قادرًا - إن القادر يقدر على ما يتعذر عليه فعلهء 
على الاعتمادات» إذا صحّ كونه فاعلا لمنم» أو ما يجري مجراهء لاه يصح ممن 
للأكوان على جهة التوليدء XM‏ لا سيب هذه حاله الفعل على بعض الوجوه. 
لها غيره. وأيضًا 556 الاعتماد اللازم لا QY ۰۱۳۸ (Y ig).‏ 
يكون الا من فعله تعالی لأنه هو الذي Ai-‏ الانسان بأنّه هذه الجملة المبنية هذا 
يصح أن يوجده على الوجه الذي يلزم يه الضرب من HI‏ ولذلك ex‏ - عند ذكر 
ومعه؛ فإذا oo‏ ذلك فيه وجب كوثه قادرا حال القادر - على الحكم الموجب عنه؛ 
على جميع أنواعه» ON‏ من حق القادر 4M‏ يتكشف به المراد» فنقول: هو الذي 
على الشيء أن يكون قادرًا على نوعه» كما یختصن بالصفة التي معها يصح الفعل منه 
يجب ذلك في مثله وضنه. OAR‏ مع السلامة. (مغلاء ۰۱۳ (A‏ 
(V AA‏ - إن القادر قد يفعل الفعل لكونه قادرًا من 
az o] -‏ العلوم نوع واحدء لاشتراكها في غير قصد وداع. (مغ۸ء ۲٥ء‏ ۸) 
قضية واحدة» ومن حى القادر على الشيء - إذا علمنا أنَّ الدواعي هي العلوم والاعتقاد 
أن يكون قادرًا على نوعه» كما يجب ذلك والظنون دون غيرهاء ON‏ سائر ما لا 
في الجنس والضدّ؛ وهذا مضطرد. [ARS‏ يعلق بالفعل لا مدخل له في ذلك؛ وقد 
ل ۰۱۷۲ (A‏ علمنا ol‏ ذلك لو حصلء ولم يحصل 


قادر 


رويك 


dl-‏ من حق القادر أن pa‏ حدوث 
مقدوره» ولا یجب؛ لکتا نعلم أنه وإن 
كان كذلك» فقد تقوی دواعیه إلى الفعل» 
حتی لا يقع منه خلافه» وان كان قادرًا 
عليه. وهذا كالمّلجاً إلى الهرب من السبع 
أنّه لا يقع منه الوقوفء US]‏ نعلم من حاله 
أن ما يقع منه يقع باختیاره» ولذلك يختار 
في الهرب سلوك طريق دون غيره. (مغ8: 
(Y «04‏ 

- من حق القادر أن يصح منه الشيء وترکه 
وإن وجب كونه قادرًا عليهما. ولهذا يصح 
كونه قادرًا على المتولدات وفاعلا لهاء 
وان لم يصح منه blo QM‏ في بعض 
الأحوال. (Ve Ago)‏ 

- إن القادر mua) Lil‏ منه إحداث الفعل 
Age) . lass‏ ۶ ۰۱۳ 

à] -‏ القادر Li‏ يقدر على الشىء على وجه 
الحدوث فقط. c6 Age)‏ 4( 

- أمَا صفات الأجناس» ax‏ دللنا من قبل 
على أنها لا تكون بالفاعل على وجه من 
الوجوهء وتقصّينا القول فيه. وقد اعتمد 
شيختا آبو هاشمء رحمه cdi‏ على ذلك 
بأن قال: لو جاز أن يقدر القادر على 
الشيء على غير جهة الأحداثء لصح أن 
يقدر على ما يستحيل حدوثه. وقد علمنا 
ol‏ ما استحال حدوثهء يستحيل كونه قادرًا 
tale‏ وما صح حدوثهء يصحٌ كونه قادرًا 
عليه؛ وما استحال حدوثه من جهة قادر 
مخصوصء يستحيل كونه قادرا cale‏ وان 
pe‏ من غيره أن يقدر tale‏ وما بقي من 
الأقعال» يستحيل كونه مقدورًا في حال 


قادرّاء لم يصح الفعل منه؛ ومتى حصل 
قادرّاء صح ذلك منه؛ فيجب أن يكون هو 
المصحح للفعل دون الدواعي. Ag)‏ 
(MY «oY‏ 

إن القادر يقعله لكونه قادرًا. كما نقول: 
إن القادر يفعل التأليف» عند تجاور 
الجسمین؛ ولولاه لما صح أن يفعلهء لا 
oy‏ الذي صخح وجود الاجتماع هو 
تجاورهما مع کونه قادرّاء ON‏ تجاورهما 
لا يوجب له حالا. فكذلك القول في 
ارتفاع الموانع. وكذلك القولء في وجود 
الآلات والأسباب. à‏ يصل فیهما إلى 
إيجاد ما يقدر cde‏ فالفعل Li‏ يصح 
لكونه قادرًا دونهما. ولذلك يجب أن 
يكون المصحّح للفعل هو كونه قادرّاء دون 
الدواعي . (مغ۸» (IT cof‏ 

إعلم ol‏ القادر من dm‏ أن يصح منه 
الفعل» ol,‏ تنفصل حاله فيما يحدثه من 
حال الموجبات على بعض الوجوه. OM‏ 
حدوث مقدوره على سبيل الايجاب يخرجه 
من كونه مقدورًا له» وينقض كونه قادرًا 
cale‏ على ما ee‏ في باب الاستطاعت 
وان ES‏ قد ذكرنا من قبل ما du‏ عليه. 
لأنّه إذا كان حدوئه من جهته بحسب 
قصدهء ومعلوم من حاله أنه كان يجوز أن 
لا یقصد إليه وتتغيّر دواعيهء فلا يقع ^€ 
ذلك. يل يقع خلافه. فيجب القضاء ob‏ 
حدوثه من جهته غير واجب ds‏ مفارق في 
ذلك الوجوب الصفات عن العلل. 
ووجوب CS‏ عن السیب. AED‏ 
04« £( 


0 
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بقائه من حيث استحال حدوثه. وذلك يبيّن - قال شيختا pi‏ علي» رحمه الله: لو صح 
أن القادر إِنّما يقدر على الشيء من جهة كونه مقدورًا من قادرین لوجب كونه 
الاحداث . Age)‏ ۸ ۲ مفعولا متروكًا. وهذا لازم على طريقته» 
- القادر Li‏ یقدر على الصفة التي ET‏ متی فعله آحدهما من وجه ولم 
صخت على الفعل. صح کونه مقدورّا؛ يفعله الآخرء أن یکون فاعلا لترکه على 
ومتی استحالت» استحال کونه مقدورّاء 2 قوله: Ob‏ القادر متا المخلی لا بخلو من 
وهي الحدوث. Ag)‏ 1۹ء )١‏ الأخذ والترك. ویجب على طريقتنا AAi‏ 
ان من حقّ القادر أن Ra‏ منه فعل أن يجوز من أحدهما أن يتركه في حال 
مقدوره. إذا ge‏ وجودهء وکانت الموانع کون الاخر فاعلا له؛ فيوذي ذلك إلى 
وما يجري مجراها مرتفعة. ودللنا على وجود الشيء وضله. والاولی» على 
ذلك ét‏ لو لم يجب ذلك فيهء لأدّى إلى القولين eur‏ أن لا يذكر الترك . (مغ۸ء 
نقض حقيقة القادر وفساد الطريق المؤدي 431°( 
إلى معرفته قادرًا. UN‏ اما نعلمه قادرًا - القادر مثا لا يصح أن يفعل في غير محل 
لصحّة الفعل cale‏ فتعلمه بذلك على صفة قدرته الا سیب. Ago)‏ ۸ ۲) 
لاختصاصه بها يصح منه الفعل pe‏ إنَّ القادر على الجسم هو القادر لنفسهء 
السلامة. (مغ۰۸ ۳۰۱۰۹) فلا يصح أن يكون فاعل الأجسام الا 
ol -‏ کل قادر يجب کون الشیء مقدورا له قليمًا CJ‏ فلذلك وجب على (pU‏ هذا 
عند العدم. يجب کونه مفعولًا له عند القول أن یکون En‏ لاله QU‏ مع الله. 
الوجود. قلا qma)‏ كان المقدور (مغ۸ء ۰۱1۳ ۱۷) 
الواحد مقدورًا لقادرین أن يحصل عند - إن وقوع تصرّفه (زيد) بحسب قصده يدل 
الوجود فعلا لأحدهما دون الآخر. M‏ لا على آنه قادر (Aga) ade‏ ۲۰۱۷۸) 
يخلو القول فيهء لو لم يكن فعلا لهما -من حق القادر على الشيء أن يصح منه 
جمیکا» من وجهين: Ub‏ أن يقال: 4 إيجاده مع زوال الموانع. Ag)‏ 
يجوز وقوعه منهما جميعّاء لو أحدثاه على OTAVA‏ 
وجه واحد؛ أو يقال: sl‏ یحدث. منهماء - انا لا نقول ob‏ من حق القادر على الشىء 
على وجهين. ولا يجوز أن يقال بالوجه أن يصح منه فعل ترکه» بل نقول bl‏ من 
الثاني» UV‏ قد دللناء في باب قبل هذا حق القادر على الشيء أن يصح منه آلا 
على استحالة حدوث الشيء من وجهین؛ يفعله على بعض الوجوهء كما يصح منه أن 
فلو صح حدوثه» منهماء على وجهین يفعله ثم ينظر. فان كان متى لم یفعله لم 
لوجب ما قتمناه من صحة كونه موجودا يصح أن يفعل تركهء صح أن يتركه والا 
معدومًا . unn‏ لم يجب ذلك فيهء وقد ذكر ذلك بعينه 


قادر 


معه ولا io‏ له كما يكون له معه الحكم 
وله ca‏ وذلك الحكم ما قدّمتاه من أنه 
c^‏ أن يفعله Nl,‏ يفعله مع السلامة. 
(Avr ge)‏ 

إيجاد مقلوره Eas‏ منه الانصراف عنه» 
odo y y ol,‏ على الوجه الذي c‏ من 
فمتى كان المقدور مما يوجده ابتداء ge‏ 
أن لا يفعله من غير تعلّق بغيرف ومتى كان 
مما يفعل بواسطة صح أن لا يفعله ob‏ لا 
يفعل ما تعلق وجوده بوجوده» Sy‏ إذا 
اختلف حاله في إيجاد مقدوره فمنه ما 
يوجده بنفسه ومته ما يوجده cul y‏ 
فكذلك في أن لا يوجده. (مغ٩۰ (o «VA‏ 
فان قيل: إن كان المُسَبّب يقع منه لكونه 
قادرًا عليه فقولكم à‏ السبب يوجبه لا 
يصحَء وان m‏ ذلك بطل القول db‏ 
يوجد منه لكونه قادرًا cale‏ قيل له: لا 
تناقض بين هذين القولين؛ 9M‏ الغرض 
بقولنا إنه يوجد من جهة القادر él‏ تراعى 
في صححة وجوده أحواله Sb‏ يقع le‏ 
كالمباشرء ولولا أن ذلك كذلك لم يجب 
آن یقع بحسب قذره ودواعيه وعلومه 
وقصودهء وأن يؤثّر العجز والسهو فى 
وجوده أو وجوده على وجهء والغرض 
بقولنا OP‏ السبب يوجبه ol‏ الفاعل بعد 
إيجاده السبب لا يحتاج إلى أن 4A‏ 
الفاعل له بإيجاد cH‏ وان لم يتناقض 
(AY ۹‏ 


)۱۷ «YA (مغق‎ 

- إعلم ol‏ القادر على الشيء 
آحواله» فمتى كان المقدور nd‏ وجب 
کونه 1536 عليه قبله بوقت EE‏ 
ایجادی والا لم يصح OM‏ تقدّم القدرة قبله 
بأوقاتٍ يحيل إيجاده إذا انقضى وقته بحال 


واحدة. ME‏ ما یفعله íj‏ فیجب أن 
يراعى» فان كان مما يضام السبب في 


الوجود فيجب أن تكون القدرة متقدّمة له 
بحال واحد لما ذکرنای وان كان يتأخر 
عن السبب کالعلم فیجب أن تکون القدرة 
متقدّمة له بوقتين» وان كان مما يقع عن 
سبب بعد سبب فيجب كونه قادرًا عليه في 
الوقت الذي قدر على السبب الأرّلء لأنّ 
le‏ يرجه تیم بسلی رر وا 
كان كذلك LE SW‏ يوجود السبب 
يصير في حكم الواقع وفي حذ ما لا يقدر 
عليه مما مضى وقتهء ولذلك لا pum‏ منه 
أن يفعله ويتركه وقد وجد السبب» وإذا 
صح ذلك وجب أن يكون القادر يراعى 
كونه قادرًا عليه بسیبه . (مغ٩ CA «VY‏ 
- قد قال الشيخان رحمهما الله في غير 
موضع dl‏ من حق القادر على الشيء أن 
يصح أن يفعله uns‏ آلا يفعله» ol,‏ ذلك 
يستمرٌ في كل قادر Js,‏ مقدورء Ub‏ أن 
iz gal‏ القادر ما يصح أن يتركه بدلا 
من أن يفعله فذلك مما ca Y‏ وأوضح 
a‏ شيخنا أبو هاشم رحمه الله Ol‏ قال: 
كونه قادرًا على الشيء Y‏ يتعلّق بغيره من 
ترك «os‏ بل يجب أن يكون له حكم 


6*1 


بوقوعهماء ويوجب كون القديم تعالى على 
ما هُو به لمعلومناء وأن يكون العالم ما 
dax‏ کذلك؛ وفى هذا من الجهالات ما 
لا خفاء به. Reo DB‏ ذلك لم يمتنع کون 
العبد قادرًا على قتل غيرهء وان جعل الله 
أجله مورا عن ذلك الوقت» OW‏ علمه 
تعالى eb‏ يعيش مائة سنةء أو aL‏ الدلالة 
على دلك» أو کتبه ذلك في اللوح 
المحفوظ على جهة المصلحة ASAL‏ لا 
يخرج القادر من أن يكون قادرًا على نقض 
ex‏ من قبل» كما لا يُخرج ذلك القديم 
تعالى من أن يكون قادرًا على إماتته من 
قبل. (مع۰۱۱ (o‏ ۱۳) 

ol‏ من حق القادر أن يصح الفعل منه على 
الوجه الذي يصح وجوده SN tale‏ 
الإيجاد من جهته كالفرع على Le‏ وجوده 
في تفسهء ولذلك Jed‏ کونه قادرًا على 
الشيء إذا استحال وجوده في نفسه. وهذه 
القضيّة مستمرّة فى الشاهد والغائب» 
قلذلك آثبتاه تعالى قادرا لم يزل. وان 
استحال وقوع الفعل منه على وجه يصح 
وصقه dl‏ فى الثانی أو فى الثالت ولا 
ینقض ذلك كونه قادّا» كما يصح أن يقدر 
أحدنا على ما يفعله بعد سنة وان استحال 
وجوده فى الأمقاط قبله» ولا ينقض ذلك 
كونه قادرًا. وليس كذلك العلّة؛ SN‏ 
وجودها ولا (أثر لها) يوجب الحكم بنقض 
كونها tile‏ من حيث وجب فيها أن تكون 
موجبة. (مع۰۱۱ ۰۹4 ۱۰) 


c^ ui-‏ لتا القول ju oi‏ ترد عليه 


الموانع والآفات فيتعذّر عليه ما لولاه كان 


5 


قادر 


OE -‏ من حق القادر على الشيء أن يصح منه 
فعله على الوجه الذي قدر عليه على بعضص 
الوجوهء فإذا تعذّر ذلك فيهما إبتداء وجب 
كونهما مقدورين لنا على جهة التوليد. ولا 
فرق بين من قال اه يصح أن يفعلهما على 
جهة الابتداء وان تعذر إيجادهما الا مع 
اعتماد gå‏ بحسبه» وبين من قال فيما 
يفعله فى غير محل القدرة من الأكوان 
وغيرها of‏ ذلك Les‏ وإن استحال b.‏ 
إيجاده لا مع غيره» وفي هذا فساد طريق 
معرفة الفصل بين المتولد والمباشر. 
(مغ۰۹ ۰۱۲۷ QY‏ 

- دللنا فى صدر باب العدل على آنه تعالی 
قادر على ما لو وقع لكان قبيسَاء ob‏ علم 
آنه لا يختاره» el,‏ قادر على إقامة القيامة 
الآنء وان كان المعلوم آله لا يقع ولا 
يختاره. وقد بيّنا أن أصل الكلام في إثيات 
تعلّق الفعل بالفاعل يةتضي ما قلنای لأنّه 
إذا وجب وقوعه (بحسب وانتفاژه بحسب 
دواعيه وكراهته) فيجب أن يكون قادرًا 
على ما يصح أن يقع Ob‏ يختاره على ما 
لا يقع بل يختار تركه. (م۰۱۱ ۰٤‏ ۱۹) 

- قد بيّنا في باب البدل آن العالم بأن الشيء 
يكون لا يوجب كونهء ولا علمه ob‏ 
الشىء لا يكون لا يحيل کوته. وبيّنا أن 
العلم یتعلّق بالشيء على ما هو بهء لا آله 
يصير على ما هو به بالعلم» وأنه كالدلالة 
والصدق فى هذا الوجه. SL Un,‏ القول 
بخلافه يوجب زوال BUE‏ والمدح عن 
الفاعل في الحَسّن والقبيح من حيث يجب 
كونه مضطرًا إلى فعلهما؛ لعلم العالم 


pọ 


إرادة النظرء XB‏ مما يقع باختيارء كإرادة 
سائر الأفعال. وهذه الطريقة دعته إلى 
التسوية بين النظر والمعرفةء وبين إدراك 
المدرکات» في أن جميع ذلك يقع بالطبع. 
وكذلك يقول في التحريكة بعد الاعتماد. 
M‏ يذهب فى التولّدء مذهب أصحاب 
الطبائع. ES‏ فيما يقع من القادرء 
يخالف طريقتهم» لأنه يقول: نما يقع 
بالطبع عند الحوادث والدواعي e‏ 
في ذلك إلى حال للجملة نعتبرها. وليس 
كذلك طريقة أصحاب الطيائع. TR)‏ 
(vM‏ 

قد بيّنا في باب الاستطاعة oi‏ من حق 
القادر أن pas‏ كونه فاعلا» وذلك يبطل 
هذا القول SN‏ (لو) وجب من حيث كان 
قادرًا أن يكون فاعلا لوجب ذلك فی كل 
حال وکل فاعل» كما آله لما وجب من 
حيث كان قادرًا أن يكون o‏ استمرّء ولما 
وجب في العلم من حيث كان «Ule‏ أن 
يوجب كونه عالمًا استمرٌ. وقد بینا أيضًا 
جواز فتاء القدرة في حال الفعل» وذلك 
یصحح أنه كما قد يكون قادرًا ولا يكون 
فاعلا» فقد يكون فاعلاء ولا يكون قادرا 
ol;‏ كونه فاعلا کالمنفصل من کونه قادرّاء 
وإن كان لا À‏ من RE‏ كونه قادرًا. 
SALE)‏ 

ان صحّة الفعل أو وجوبه» ترجع إلى 
القادر دون القدرت وإِنّما تأثيرها أن يصير 
بها قادرّاء فلو وجب فيها ألا يخلو من 
المقدورء لوجب فى القادرء وقد US‏ قساد 
ذلك (مغ۰۱6 ۸۰۲۱۰) 


ov 


Qs‏ منه من حيث بيّنا OÍ‏ صححة وجود 
الفعل كما تفتقر إلى كونه قادرًا فكذلك 
تفتقر إلى YE‏ يكون هناك Le‏ هو أولى 
بالوجود ds‏ أو ما يجري LL 56 T"‏ 
عليه ما هذه صفته لم يمتنع أن نثبته قادرًا 
ونحکم بتعذّر الفعل عليه. (مغ۰۱۱ 
(Y «YYo‏ 

إن القادر É‏ قد يجب فيه الثبات على 
بعض الأفعال» اذا استمرّت به الدواعی 
في الثبات عليه. وقد يجب أن لا يختار 
Yl‏ بعض ما يقدر عليه لأمر يرجع إلى 
الدواعي. وقد LE‏ أن ذلك غير ممتنع في 
القادرء SY‏ إذا جاز أن يبلغ إلى i>‏ 
الإلجاء فلا يجوز أن يقع منه خلافه» وإن 
كان مقدورًا „aj‏ ويصير كالممنوع من c>‏ 
كان بالإلجاء محمولا على الفعل» أو في 
حكم المحمول. فكذلك لا يمتنع أن تقوى 
دواعيه ولا ge‏ حدّ الإلجاء؛ فلا یختار 
الا ما تعلّقت به تلك الدواعي» وان كان 
قادرًا على غيرها. وبيّنا أن القول بوجوب 
اختیاره لذلك لا یصخح القول بالطبع» 
A ol c ai‏ تتغیر دواعیه ویقابلها 
غيرهاء فيتغير du‏ في الفعل . OS)‏ 
CA « YA‏ 

إِنْ من حق القادر أن يجوز أن لا يفعل 
مقدوره» شاهدا کان أو .6u‏ (مغ۰۱۲ 
(V ۷‏ 

يقول (الجاحظ) في النظر: |4 ربما وقع 
ub‏ واضطرارا وريما وقع اختيارًا . قمتى 
قويت الدواعي ف فى cl‏ وقع اضطرارًا 
بالطبع؛ وإذا تساوت» وقع اختيارًا. Ub‏ 


ممه 


أن يدل على كونه حيًا. 
(YY Joo‏ 


AL D) 
يصح الفعل مته.‎ ol من حق القادر‎ d- 
أن يجب وقوع فعله بحسب‎ aie فمن‎ 
c^ في ذلك غيرّه. قادا‎ p دواعیه‎ 
ما ذکرناه على‎ Ja ol ذلك لم يمتنع‎ 
أن ترد عق‎ I der 
ذلك أن‎ cuu على كونه قادرًا عليه.‎ au 
القادر ينفصل بذلك من الأمور الموجبة»‎ 
من أن يشترط في‎ à كالعلل وغيرها. ولا‎ 
حال القادر من‎ jus دلالة فعله ما به‎ 


غيره. ولذلك قلنا: JU js op‏ بالقدرة 
الموجبة لا يمكنه تثبيت القادر وتثبيت حال 
الفعل إلى الفاعل - وكل ذلك ed‏ 9 ما 


cab is‏ في هذه à N MAT‏ منه ؟ لأن 


التعلّقى معه یحصل» أو له تأثير في وجه 
الدلالة . (مغ۰۱۵ Jo‏ 0۱۱۰ 


قادر بقدرة 


- إن القادر بالقدرة لا یفعل الفعل في الغیر 
لا باعتماد» والاعتماد مما لا Ée‏ له فى 
توليد الاعتقادء لاه لو كان كذلك لوجب 
إذا اعتمد أحدنا على صدر الغير أن يتغيّر 
حاله في الاعتقادء ومعلوم أنه لا يتغيّر. 
۰٩۱ ic‏ ۲) 

- القادر بالقدرة» لا یقدر على Je‏ 
الأجسامء 3 لو صح ذلك يما فيه من 
القدرة لصح من الواحد LE.‏ ذلك 5M‏ 
القذرة وان اختلفت فمقدوراتها متجانسة» 
فیلزم أن یخلق لنفسه ما شاء من الأموال 
والبنین» والمعلوم خلافه . eu‏ 


قادر بقدرة 


- الذي كان بقوله شیخنا pi‏ على رحمه اش 


ol‏ القادر ES‏ لا یخلو من أن یفعل الشيء 
أو oia‏ إذا حصلتٌ شروط: منها أن 
يكون ذلك es‏ ومباشرا. ومنها أن يكون 
القادر مع 4,9 قادرًا في الحال» یستمر 
کونه قادرًا. ومنها ألا یحصل في الثاني 
منع أو ما يجري مجراه. فمتى حصل كل 
s‏ وجب yi‏ يخلو من الفعل أو m‏ 
(مغ ٤۱ء‏ ۰۲۱۰ Qv‏ 
إعلم أن للقادر tel‏ ثلائة؛ أحدها: أن 
یفعل للداعی . والثاني: أن يترك الفعل له. 
والثالث: ألا يفعل الفعل لأجله. وكل 
ذلك Lil‏ يجب في العالم Haut‏ القاصد. 
لأن الفعل قد يقع من القادر مع AB‏ 
الداعي» فلولا صحّة ذلك» لما ge‏ الفعل 
من الساهي والنائم» ولما pe‏ أن يقع من 
القادر ما لا يخطر له على بال. وقد بِيّنا 
في غير موضع من الکتاب» أن الفعل لو 
لم يصح وقوعه من القادر y‏ بداع» لبطل 
تعلق صته بکونه قادزا Ub‏ إذا كان 
«Lil‏ فإنه JP‏ لفعل على فعل» فلا بذ 


3. sp 
من داع» ولسنا نعني بذلك» قادرًا يدعوه‎ 
إلى الفعل. لأن ذلك لو وجب لأدّى إلى‎ 
من‎ je إن دعا القادر‎ cd ما لا نهاية‎ 
الأفعال» وانما نعنی ما لأجله يختار الفعل‎ 

ویژثره. (مغع۰۱ A1‏ 4( 
إن کون Ul‏ قادرّاء لمّا لم یقتض الا 
صحة القعل» لم يكن 3n‏ علیه» عقا 
1 ذلك؛ UJ,‏ كان كونه حا یصحح كونه 
قادرا Ue,‏ ومُدرگا» إلى غير ذلك» لم 


یمتتع » في كل واحد من هده «Ji, - MI‏ 


! 


قادر بقدرة 


بد من استعمال محل القدرة في الفعل أو 
في سببه إلى غير ذلك» فكل هذا يجب 
نفيه عنه en -Jey je‏ ۲۰۱۰۷) 
من obs‏ القادر بقدرة أن لا يصح منه 
الفعل فيما cce oU‏ الا أن تكون هناك 
مماسة مخصوصة. (مجم۰۱ ۰۱۹۸ CA‏ 
ju 3l‏ بالقدرة Lil‏ یفعل على عدد 
cog‏ فلا يصح والقدرة واحدة أن یفعل 
بها أزيد من جزء واحد من جنس واحد في 
محل واحد في وقت واحد. (مجماء 
۱۵۹۹ 

إن تناهی المقدور یقتضی کون القادر .538( 
بقدرة. (مغ٤ء‏ ۰۲۷۲ QU‏ 

ð‏ القادر بقدرة لا يصح أن یکون قادرًا 
بقدرة إلا وهي حالة فيه. (مغ4» ۰۲۷۲ (V‏ 
Ul‏ ما له قلنا o)‏ تناهى المقدورات يوجب 
کون القادر قادرًا بقدرت فهو SN‏ القادر لا 
يصح أن يكون الا قادرًا لنفسهء أو قادرًا 
بقدرة. وقد دللنا على ذلك من قبل» حيث 
Uo‏ أن القادر UE‏ أن يكون قادرًا فى حال 
يوجب کونه قادرا وذلك يقتضي كونه 
قادرًا لتفسهء أو يكون قادرًا في حال c‏ 
أن لا يكون قادرًا فيها» وذلك يوجب كونه 
قادرًا بقدرةء ولا واسطة لهذين يصح کون 
القادر قادرًا عليها. وقد بيا أيضًا ol‏ 
القادر لا يصح أن يكون لا القديم 
سبحانه» أو الجسمء ويا أن الجسم لا 
يصح كونه قادرًا الا بقدری ol,‏ القديم لا 
يصح أن يكون قادرًا إلا لذاته. فإذا ثبت 
ذلك وقد دللنا على أن القادر للقسه يجب 
أن لا تتناهى مقدوراتهء فيجب أن يكون 


D 


6*4 


Q «MY 
إن القادر بالقدرة لا يفعل الفعل في الغير‎ - 
الا بالاعتمادء والاعتماد مما لا حظ له‎ 
«A لو صح‎ EN في توليد العلمء‎ 
لوجب فى الواحد منا إذا اعتمد على صدر‎ 
غيره أن يوجد هناك العلم» ومعلوم‎ 

خلافه. (شرح» Q* OM‏ 
à -‏ القادر بالقدرة لا يصح منه الفعل الا 
على وجه المباشرة أو التوليد. (شرح› 

Qv «YYY 
متناهي المقدور قادر‎ ói الكلام في‎ úi- 
الذي يحصر المقدورات في‎ OÍ بقدرة» فهو‎ 
تناهی‎ BB الجنس والعدد إِنّما هو القدرةء‎ 
بقدرة. (شرح‎ pb «i على‎ Jo مقدوره‎ 

(o ۰‏ 
- مذهب أبي علي» وهو أنه لا يجوز 36 
القادر بالقدرة من الأخذ والترك الا عند 
مانع؛ ومذهبه مفارق لمذهب هؤلاء 
المجبرت فإنهم لا يجوّزون ذلك EM‏ من 
حيث اعتقدوا أنها موجبة. والثاني مذهب 
أبي هاشم وهو db‏ يجوز خلو القادر 
بالقدرة من الأخذ والترك وهو الصحيح 

الذي اخترناه. (شرحء (Y (£Yo‏ 

- من حكم كونه (dl‏ قادرًا لنفسه صحة 
الاختراع ol,‏ لا يتناهى مقدوره في الجتس 
والعدد. واستحالة المنع إلى ما شاكل 
ذلك فهذا لا بذ من بوته له تعالى. 
وبالعكس من هذا حكم كونه قادرًا بقدرة 
SY‏ لا بد من انحصار مقدوره جنسًا 
وعددًا. وأن يتعذّر عليه الاختراع 
ویستحیل» وأن يصح المنع عليه. ol,‏ لا 


ot 


قادر على الضدين 


- إِنّه تعالی يجوز أن يفعل كل ما يفعله 


CRT‏ على جهة الابتداء من الأجناس» 
EN‏ ذلك Li‏ صح فيه لكونه قادرا لنفسهء 
والقادر بقدرة قد يجب فيه من الأحكام 
لأمر یرجم إلى AMI‏ ما لا يجب في 
القادر نفسه LS‏ يجب فيه من الأحكام 
فيما يفعله مباشرًا ما لا يجب في القادر 
لنقسه . (Y ۰۰ A)‏ 


- الواحد E‏ من حيث كان قادرّا بقدرة لا 


يصح أن يفعل الا ol‏ يبتدئ في محلها أن 
يفعل في غير محلها eu as Le Iye‏ 
op‏ كان ذلك السبب لا جهة له ولّد في 
محلهء وان كان له جهة gie‏ عن محل 
القدرة الفعلء ولذلك لا pe‏ من القادر 
C.‏ أن يفعل الفعل الا بأن يماسّه أو يماس 
ما ماسّه ولو صح منه أن يخترع لما 
احتاج إلى هذه الشريطة. (مغ٩ «AY‏ 4( 


قادر على الضدين 


- عن أبي علي رحمه الله فقال: لو لم يكن 


أحدنا قادرًا على الضدّين لم يكن بين 
القادر المخلی وبين الممنوع فصل» ولم 
كميّز حال القادر من حال المضطن OM‏ 
هذا القادر لا يمكنه MEY‏ عن هذا 
الفعل الواحد إلى خلافه كما لا يمكن 
الممنوع والمضطرٌ ذلك. وقد عرفنا ثبوت 
الفرق بينهما ضرورة» فما أوجب رفع ذلك 
فيجب بطلانه. وهذه الطريقة توجب على 
المستدل بها أن ينبت لكل مقدور ضدًا 
لكي يثبت الفصل الذي أرادهء وهذا هو 
الأشبه بطريقة أبي علي. ولكن عندنا قد 


الذي تتناهى مقدوراته ليس الا القادر 
بقلرة. )222 ۸ (Y‏ 

Ul‏ الذي به ol ei‏ القادر بقدرة لا یکون 
الا Le‏ محدئ فهو أن القدرة لا يصح 
أن يفعل بها لكونها قدرة الا وهي في 
محل» ليبتدأ بها الفعل في محلها. (مغ٤ء‏ 
۷۸۰ ۳ 

vi‏ العلوم والاعتقادات فیجب کونه (الله) 
قادرًا عليهاء e‏ قد ثبت أنه المختص OÙ‏ 
فعله كمال العقل فيناء وسائر العلوم 
الضرورية؛ ÉN‏ القادر بقدرة لا يصح b‏ 
يقعل ذلك في غیره» ولا يصح أن یفعل 
العلم لنفسه على جهة الابتداء» دون oi‏ 
تتقدّمه علوم يصح معها منه النظر والفكر. 
فإذا ce‏ بذلك كونه قادرا على هذه 
العلوم» فيجب كونه قادرا على جنس 
الاعتقاد. لأنَّ مَنْ قدر على إيجاد الشيء 
على وجه زائد على الوجودء كان قادرًا 
على إيجاده فقط . ويجب وكونه قادرًا على 
الجهل لأنّه ضده؛ ومَنْ قدر على الشىء 
قدر على ضذه. RO bg)‏ 
إن الواحد متا Li‏ يحتاج إلى الآلة في 
ذلك لكونه قادرًا بقدرة لا يصح أن يفعل 
بها الا باستعمال محلها. ولذلك يحتاج 
في الكتابة وغيرها إلى آلة. (مغلاء 
cov‏ 3( 

من Ge‏ القادر بقدرة أن لا يصح أن یفعل 
الفعل في غير محل القدرة لا بسبب هو 
الاعتمادء ولا بد من أن يماسّه محل 
القدرة أو يماس ما ماسه. AGO)‏ 
۱ ۲ 


قادر فيما لم يزل 


الجوهر في تقسه c‏ وجوده الأوقات 
الكثيرة فيجب Íi‏ يختصّ في كونه قادرًا 
على p‏ بوقت دون وقت  eg)‏ 


(1 «lo 

قادر Less‏ لم يزل 

- مرادنا بقولنا نها حالة لصخة الفعل Lt‏ 
حالة Axa)‏ إيقاع الفعل من القادر في 


المستقبل على Li‏ الذي qm‏ وجوده 
cale‏ لا على أنه نوجده فی كل حال. 
فصار ذلك كوصفنا AU]‏ بالقدرة على 
الضدّين لأنّه يقدر عليهما على أن يوجدا 
على الوجه الذي يصح وجودهما. ولهذا 
قد يحتاج الفعل إلى محل مخصوص F‏ 
أو يحتاج في وجوده إلى معنى آخر 
فيوصف القادر بأنّه يقدر على إيجاده على 
الحد الذي c‏ وجوده عليه. وهذا 
مستمرٌ فيما يصح تقديمه وتأخيره وفيما y‏ 
يصح ذلك فيه. فلهذا یوصف أحدنا اليوم 
dL‏ قادرٌ على صوت يفعله غدًا وان 
استحال أن يفعل ذلك بعينه الآن. فإذا 
ثبتت هذه الجملة وجب أن يكون تعالى 
قادرًا قيما لم يزل لحصول شرطه هذا لو 
أمكن أن نجعل صحة وجود المقدور شرطا 
في کون القادر قادرًا عليه. فكيف 
والمرجع بصحة وجود المقدور هو إلى 
صحة إيجاد القادر cU‏ لا ob‏ له SZ‏ 
سوى ذلك» فكان من شرط کونه قادرًا 
des‏ وجود المقدور قد حصل الشيء 
شرطًا في نفسه. ويهذا نفارق وجود 
ey SLM‏ أمر منفصل عن كونه ESA‏ 


CA A 


يكون في المقدورات ما لا ضدّ لب فلقائل 
أن يقول: à!‏ الفصل راجع إلى dl‏ يمكنه 
Wo d aqu. o‏ 
الفرق إلى إيثار أحد الضدّين على FI‏ 
ويقول: كما جاز عندكم Y Ga‏ ضدّ له أن 
يثيت الفرق بين القادر وبين غيره بهذه 
الطريقة فكذلك قولي ف فيما له ضد. وبعد 
ob‏ الممنوع الذي قد شبّه المستدل كلامه 
به حاله في القدرة على الضدين diss‏ 
Qe‏ فما الوجه في قوله: لو لم يكن 
قادرًا على الضدّين لم يكن بینهما فرق» 
مع العلم بأنه لا فرق بينهما في هذا 
الوجه. (o «£4 Yen‏ 


قادر على مقدورات غيره 

- قال شيخنا أبو هاشم» رحمه اش في 
نقض الارادة: لا يمتنع أن ion‏ 
ab 0‏ قادر على مقدورات cose‏ 
ويراد بذلك أنه يقدر على المنع منها. 
Age)‏ ۱465 ۱۰) 


قادر في كوته قادرًا على الشيء 
ój-‏ القادر فى كونه قادرًا على الشیء LJ‏ 
Jasu‏ بوقت على أحد 9M Lors‏ 
المقدور في نفسه لا يصجَ وجوده الا في 
وقت واحدء ولمّا OM‏ كونه قادرًا برجم 
إلى معنی لا يصح أن يتعلّق الا بمقدور 
واحد في وقت cis‏ في > واحد. وقد 
ثبت ob‏ القديم - تعالى - E‏ في كل 
وقت على ما لا نهاية ol ed‏ معنى 
الحصر في مقدوراته لا (Rua‏ وثیت 9b‏ 


1۲ 


كالواحد متا . وکل ذلك باطل. (مخت» 
(E MAY‏ 


- اه تعالى إتما يصح أن يخترع الفعل في 


غيره من غير سبب EN‏ قادر لذاته. (AR)‏ 
(A «AY‏ 


dust قادر‎ 


-قد ذكر "آبو هاشم" آنه إذا عرف 4,5 
قادرًا فيما لم Ju‏ ثم عرف أن التغيير غير 
جائز عليه عرف بالعلم الأوّل آنه قادر الآن 
وذلك جائز على طريقته. Ub‏ على مذهبنا 
فلا بڌ من علم متحدّد نعلم به آنه تعالى 
قادر في هذه الأحوال أيضًا. وهذه الجملة 
تبنی على آنه تعالی كان قادرًا فيما لم 
يزل. فإذا euo‏ ذلك وثبت عندنا بالدليل 
di‏ ليس بقادر لمعتّی قديمء فليس الا أن 
يكون قادرًا لتفسه» فیجب كونه قادرًا فى 
كل حال» Lis‏ تعلم Zl‏ كان قادرًا فيما 
لم يزل لاه لو حصل قادرًا بعد أن لم يكن 
لكانت الصفة جائزة عليه مؤدّية لمعنى 
مُحدّث لأجله يقدر على حد ما ثبت فى 
أحدناء فكان يلزم أن يكون قادرًا Dé‏ 
محدثة» وهی لا تحدث الا وقد سبق کونه 
قادرًا. ولا يتمّ کونه قادرًا Y]‏ عند حدوث 
هذه القدرةء فیقف کل واحد من الأمرین 
على صاحبه ويژدي إلى أن لا يحصل 
واحد منهما. (مجم۰۱ ۰۱۰۲ ۱۲) 

- من حکم کونه (à)‏ قادرا لنفسه صححة 
ol, es Yl‏ لا يتناهى مقدوره في الجنس 
والعدد. واستحالة المنع إلى ما شاکل 
«els‏ فهذا لا بذ من ثيوته له تعالی. 


قادر لذاته 


فثيت أنه تعالی يجب کونه قادرًا فیما لم 
(Yo. ۲۷ Coen) dy‏ 


15 لذاته 

-من حق القادر لذاته أن يكون 536 على 
جميع أجناس المقدورات» وعلى جميع 
الوجوه التي يصح أن يقدر عليها. (شرح» 
Qv ۹‏ 

- إن قيل: هو CAD‏ لم يزل قادرًا أم لا؟ قيل 
(em id‏ لآنّه لو لم يكن كذلك لكان يقدر 
ob‏ يجعل نفسه C8‏ ومن ليس بقادر لا 
يصح & الفعل» وهذا یتناقض. فهو B)‏ 
قادر فيما لم Jy‏ ولا یزال uM‏ لذاته 
قادر. (A ۰۱۸۰ eue)‏ 

- إن قال (أحدهم): أتقولون 4 des $e‏ 
ile‏ بعلم وقایر يقدرة» على ما يحكى عن 
الكلابية وهشام بن الحكم في العلم 
الْمُحْدَث؟ قيل له: لاء بل نقول هو عالم» 
mu‏ حي » سمیع» بصير» قديم egli‏ لا 
يحتاج إلى أمر سوى ذاته يصح لاجله أن 
یستحق لهذه الصفات» ولو كان لا يعلم 
لا بعلم لكان محتاجًا في كونه عالمًا إلى 
ذلك كالواحد منّاء ولو لم Vous‏ 
بموجد لكان El‏ إلى فاعل كالواحد 
متاء وقد ثبت أنه غني من جميع الوجوه 
ولا تجوز عليه الحاجةء ولهذا نقول: لم 
يزل عالمًا ولا يزال کذلك ويعلم كل 
معلوم» ولو کان یعلم بعلم لكان قدر 
علومه کالواحد منّاء ولو كان يجوز عليه 
العلم لجاز عليه الجهل كالواحد منّاء كما 
لو جاز عليه الحدوث لجاز عليه العدم 


قادر لنفسه 


ويؤدّي إلى رفع ما عرفتاه من xo‏ أن 
يمنع أحد القادرين الآخرء وإنما يُتصوّر 
وقوع التمانع بين القادرين بقدرت أو بين 
القادر لنقسه والقادر بقدرق وان كان على 
کل حال یکون المانع هو القادر للفسه دون 
القادر بقدرة. فاذا ثتت هذه الجملة وکان 
القدیم تعالی لکونه قادر لنفسه یقدر في کل 
وقت على أن یفعل آزید مما فعل حتی لا 
يقدر فعله بقدر لا يمكنه الزيادة عليه تعذر 
تصوّر المنم فيهء فوجب أن یکون کل ما 
قدر عليه Rm‏ منه إيجاده. (مجماء 
(o 31°‏ 
- لیس من حكم كونه قادرًا لتفسه أن يقدر 
على کل مقدور كما DT‏ من حکمه أن يقدر 
على كل جنس وعلى ما لا نهاية له من كل 
جنس . وذلك Li SM‏ يدخل تحت صفة 
النفس في الوجوب ما ME IT‏ 
المستحيل فلا يدخل تحت الوجوب. 
QM oe 9)‏ 
إن حكم القادر لنفسه أقوى من حكم 
القادر بقدرة فى أنه لا parus‏ مقدوره فى 
الجنس الواحد. فكذلك يجب أن لا 
ينحصر فى الأجناس. ألا ترى 5l‏ أحدنا 
GI‏ انحصر مقدوره من الجنس الواحد 
انحصر من الأجناس لكونه قادرًا بقدرة بلا 
شيء سواه. فإذا كان تعالى قادرا لنقسه 
وجب أن لا ينحصر مقدوره في الوجهين 
جميعًا. (مجم۱» ۰۲2۱ ۱) 
- الذي يدل على ol‏ القادر لنفسه يجب أن 
لا تتناهى مقدوراته من الجنس الواحدء 
في الوقت الواحدء في المحل الواحدء أن 


١ 


ow 


ویالعکس من هذا حكم کونه قادرا بقدرة 
4M‏ لا بذ من انحصار مقدوره Lm‏ 
وعددًا. ol‏ يتعذّر عليه الاختراع 
cr‏ وأن يصح المنع عليه. وأن لا 
بد من استعمال محل القدرة في الفعل أو 
في سببه إلى غير ذلك JS‏ هذا يجب نفیه 
عنه جل Sey‏ (مجماء Qc‏ 

الذي يحصر المقدور هو القدرة. Ub‏ 
القادر لنفسه فلا تتناهی مقدوراته بل القدرة 
متعلقة Ai‏ بما لا یتناهی لتعلقها بما 
glo‏ به لذاتها. فکذلك القادر إذا تعلّق 
بالشيء لذاته. وهذا الأصل الذي Lh‏ من 
كونه VB‏ على ما لا يتناهى B]‏ أحكمته 
آمکنك إبطال مذاهب كثيرة به على ما ذكره 
في الكتاب. )٩۰۱۰۹ Cena)‏ 

قد ذكرنا أنه À‏ في أحكام كونه قادرًا 
لنفسه استحالة المنع عليه. والقول في ذلك 
D‏ لأنه إذا صح كونه قادرًا لنفسه وقادرًا 
على ما لا يتناهى لم یتصوّر وقوع المنع 
فيهء بل يجب في كل ما يقدر عليه صحة 
ظهورو بالفعل. وييان ذلك هو Ói‏ المنع لا 
يقع الا بكثرة الأفعال فيكون الفعل الذي 
dea‏ الماتع أكثر مما يفعله المعنوع: 
وعلى هذا لا يُتصوّر في المتساوي المقدور 
أن يمنع أحدهما صاحبه. وفي القادرين 
لأنفسهما أن يمنع كل واحد منهما صاحبه 
€ لا V] uds‏ واحدهما يقدر على الزيادة 
فيه. وكذلك صاحبه فكيف يصير أحدهما 
ممنوعًا والآخر مانعًا؟ Mes‏ يتوصّل إلى 
نفي pu oU‏ لنفسه لائه يؤدّي إلى أن 
po‏ الفعل من دون منع أو وجه معقول. 


CAE: 


- ]تما يجب لكونه 156 لنفسه أن يكون 


قادرا على ما يصح أنْ يكون مقدورًا له 
فمن أين أنَّ الأجناس كلها مقدورة له؟ ولو 
ex‏ لكم Le Gba‏ ذكرتموهء ee‏ لمن 
قال OÙ‏ مقدورنا مقدورٌ له التعلّق يمثله. 
(ove hg)‏ 

dd‏ تعالى قد ثبت أنه 536 لنفسه على ما 
يقدر عليه» كما أنَّ القدرة لنفسها نتعلّق 
بالمقدور. وقد si e‏ ما أوجب 
اختصاص القدرة بجنس دون جنس هو 
كونها قدرة» كما 5b‏ الذي أوجب 
اختصاصها بأن تتعلّق بالجزء الواحدء من 
الجنس الواحدء في الوقت الواحدء هو 
کونها قدرةً. وقد علمنا jb‏ کون القادر 
قادرّاء وتعلقه بمقدوره تعلّق القادرین 
یوجب مفارقته للقذرة فى هذا الوجه؛ 
فكذلك يجب مفارقته لها فى الوجه 
الأول. ee BE‏ كونه تعالى قادرا على ما 
لا نهاية لهء فى الوقت الواحده من 
الجنس الواحدء في المحل الواحدء 
وجب مفارقته فى ذلك للقدرة من حيث 
CIE.‏ القادرين» فكذلك يجب مفارقته 
تعالی لها في él‏ يقدر على كل جنس يصح 
كونه مقدورًا؛ لأن الذي أوجب 
اختصاصها لا يصح فيه سبحانه. والذي 
آوجب Ob‏ لا تختصّ بعدد المقدورات» 
يوجب dl‏ لا تختصّ بعدد الأجناس . Ul,‏ 
اختصن القادر oU E.‏ 39$ على جنس دون 
جنس لأمر يرجع إلى القدرة التي بها 
نقدر. ولو صح كونه قادرًا لا لمعنى لم 
يجب ذلك فيهء كما أنه of Lil‏ على عدد 


قادر لنفسه 


تعلقه بهذه المقدورات ales‏ القادرين» من 
حيث يصح منهء لما هو عليه في ذاتهء 
إيجاد الأفعال كالقادر منّا. g^ Bb‏ 
ذلك فيهء وعلم أن القادر لا یختصن في 
کونه قادرًا بأن يقدر على xd‏ دون c)‏ 
بل لا قذر يشار إليه الا ويصحّ کونه قادرًا 
على أكثر منه» فیجب کون القادر لنفسه 
قادرًا على کل ما يصح کونه مقدورًا له 
وآن لا تختمنّ مقدوراته بقَذْرء LJ,‏ لا 
يصح من القادر متا أن ax‏ على ما لا 
نهاية له من الجنس الواحد» في الوقت 
الواحد» في المحل الواحد. dM‏ يقدر 
ih‏ من حقها أن لا ales‏ الا بمذر من 
المقدورء وتعلّقه بالمقدورات یطابق 
تعلتها . Db‏ وجب أن تکون مقدوراتها 
محصورة لاستحالة وجود ما لا نهاية له 
منها فيهء فكذلك مقدوراته. وليس كذلك 
حال القادر للفسه؛ OM‏ تعلقه بما gla‏ به 
من المقدورات لا يجب آن یکون بحسب 
تعلّق آمر آخر بتناهي مقدوره. فلا شيء 
یوجب کون مقدوراته محصورة. (مغ٤»‏ 
(Y ۷۷‏ 

اعلم أنه لا يمكن bi‏ يُستدل على آنه تعالی 
يوصف بالقدرة على فعل القييح» bb‏ 
يقال: |4 قادرٌ لنفسه» فليس ob‏ يقدر على 
جنس القبيح أؤلى من Ob‏ يقدر على 
الحسن» Sy‏ يقدر لذاته» فلا يجوز أن 
تتخصّص حاله فى ذلك. وذلك oV‏ کونه 
قادرًا لنفسهء إِنّما يوجب أن يقدر على JS‏ 
ما Re‏ أنْ يكون مقدورًا له. (م/۰۱ 
۰۲.۷" 


قادر لنفسه 


تکون xb‏ لهء ولا تحصل مححتاجًا إليهاء 
فكذلك القول في الکلام إذا آوجده في 
المحالٌ المبيّنة. (مغلاء (Y «oV‏ 

- القادر إذا كان قادرا لتفسهء A c^‏ أن يقدّم 
مقدوره ويؤخره؛ وفي الوجهين جميعًا اما 
يكون فاعلا Ol cd‏ یحدثه فقط . Age)‏ 
(E11۲‏ 

- اه تعالى يجوز أن يفعل كل ما يفعله 
y‏ على جهة الابتداء من الأجناس» 
OV‏ ذلك Li‏ صح فيه لكونه قادرًا لتفسه 
والقادر بقدرة قد يجب فيه من الأحكام 
لأمر يرجع إلى SG‏ ما لا يجب في 
القادر نفسه» كما يجب فيه من الأحكام 
فيما يفعله مباشرًا ما لا يجب فى القادر 
لنفسه. ١ )۱۷ 0۰ Aie)‏ 

- إن قیل: إذا صح في القدرة نفسها أن 
ales‏ بالمقدور في c‏ دون وقت ob‏ 
كان تعلّقها يرجع إلى ذاتها Ñe‏ جاز في 
القادر لنفسه أن ghu‏ بوقت دون وقت وان 
كان قادرًا لذاته؟ قيل له: Li‏ وجب ذلك 
بالقدرة؛ AN‏ لا تتعلّق V]‏ بمقدور واحد 
من جنس واحد فير وقت واحد» ودلك 
بوجب dis fi us‏ بالمقدور الا في 
حال دون حالء» والقادر لنفسه يقدر على 
ما لا نهاية لهء فتلك di‏ عنه زائلةء 
فيجب YE‏ يتعلّق كونه قادرًا على الجوهر 
يوقت دون وقت. (مغ۰۱۱ ۰40۳ ۲۱) 

- إتا لو قلنا في Ji‏ : نها les‏ بالمقدور 
في کل حال» وقد ثبت Ol‏ لها في کل 
حال مقدورًا مخصوصًا لصح آن یقعل بها 
المقدورٌ الأول والمقدور الثاني ثم كذلك 


CAT 


دون عدد من الجتس الواحدء فى الوقت 
الواحدء في المحلّ الواحد» لشيء يرجع 
إليها لا ob Re UB «ai‏ يقدر على 
مقدورات كثيرة من الجنس الواحدء فى 
الوقت الواحدء فى المحل الواحد؛ Sp‏ 
استحال ذلك في القدرةء لأنّه bi Ras‏ 
يوجد فيه من أجزاء JA‏ العدد الكثير» 
فيقدر من عدد المقدور بحسیها. M)‏ 
(ATT‏ 

- قد دللنا على ol‏ من حق القادر لنفسه أن 
يقدر على كل جنس تتناوله القدری EY‏ لا 
يجوز أن يقصر حاله فيما يقدر عليه عن 
حال القدرة» مع علمنا بأنها لا تتعدّى في 
التعلق الجزء الواحد من الجنس الواحد 
فى الوقت ol, call‏ القادر لنفسه يجب 
أن يقدر على ما لا نهاية له من هذا 
الوجه. Bb‏ صم ذلك وثبت OE‏ الكلام 
يُقدر عليه بالقدرت» فيجب كونه - تعالى 
ذكره - قادرًا عليه. Lil,‏ لا نقول d‏ قادر 
على مقدور غیره أو ما يصح كونه مقدورًا 
لغیره» لما يودي إليه من إثبات مقدور 
واحد لقادرين» إلى غير ذلك مما t$‏ 
فساده . وإثباته قادرًا على جنس الکلام y‏ 
يؤدّي إلى شیء من لك فیجب القضاء 
شساده  (Y coo VE)‏ 

- إذا كان تعالی ذکره 1556 لنفسه فیجب أن 
يصح منه إحداث الأفعال في المحال من 
غير آلةء فان كان ذلك الفعل یحتاج إلى 
المحل فقط أوجده فيهء وإن احتاج إلى 
معان فيه أوجدها وأوجد ذلك المعنى فيه. 
وإذا جاز أن يفعل العلوم في القلوب ولا 


CAR: 


(YA «144‏ 
- إختلاف المتكلمين في SE‏ القادر المخلّى 
يكون فاعلا لتسكينه؟ فمنهم من قال: ذلك 
واجب» ومنهم من قال: هو غير واجب» 
وكلا الفريقين قال فيما ليس هذا حاله من 
تحريك الحجر وتسكينه : 
يفعلهما جميعًا مع التخلية» LB‏ فارق ذلك 
المذهب هذا المذهب» إحتيج إلى عبارة 
تختصّ ذلك المذهب لین بها من هذا 
المذهب» فعَبّروا عن الضدّين الأولين» 
بأنّ أحدهما ترك للآخرء ولم يعبّروا بذلك 
عن الثانى» وبيّنوا الشروط التى إذا اختصٌ 
الضدان بهاء يجب ألا يخلو القادر 
المخلّى من فعل أحدهما. (مغ٤٠ء‏ 

(o °1 


]4 قد يجوز ألا 


قادر مطلق 
- إعلم آنه إذا ثبت في الله تعالی af‏ قادر بما 
ظهر من فعلهء فللقادر بمجورّد كونه قادرًا 
أحكامء فلا X‏ من ثبوتها cd‏ وله بكونه 
قادرًا لنفسه أحكام أيضًاء فلا بد من ثبوتها 
له إذا صح استحقاقه لهذه الصفة للنفس. 
وإذا كان لكونه قادرًا بقدرة أحكام 
مخصوصة وجب نفيها عنه تعالى إذا كان 
قادرًا لنفسه ولم يكن قادرًا بقدرة. فمن 
خکم كونه قادرًا مطلقًا صحة إحداث 
الافعال وترتيبها إذا كان عالمّاء وایقاعها 
على وجه دون 
كارمًا. os‏ إحدائه للشىء بدلا من 
do‏ لأنّه لا à‏ من كونه قادرا عليهما في 


وجه إذا كان مريدًا أو 


قادر محدث 

am‏ فكان ذلك يودي إلى 5i‏ يصح من 
القادر بالقدرة الواحدة حمل الجسم 
العظيم . وتر ذلك oz‏ صحة ما Lei‏ 
وليس كذلك حال القادر لنفسه GY‏ يقدر 
على ما لا نهاية له» فمتى ثبت في أنه قادر 
على الجواهرء وثيت OÙ‏ وجودها في كل 
وقت يصحء وثبت OÙ‏ الوجه الذي يقتضي 
تخصيص كونه قادرًا عليها لوقت زائل» 
ثبت أنه يقدر على إحداثها فى JS‏ وقت. 
(مغع۰۱۱ 1 (o‏ 1 


قادر محدث 

Y-‏ قادر سوى الأجسام وسوی القدیم 
تعالى ez‏ القول في أن الأجسام إذا لم 
a‏ جسم فليس مُحدثها إلا 
الله جل Lib Ges‏ نحتاج في هذا إلى 
بیان نفى کون É Gi‏ قادرًا SN‏ 
الموجود إذا لم يكن قديمًا فليس الا أنه 
محدّث . والمحدّث لا يخرج عن أن يكون 
حال أو che‏ والقادر المحدّث لا بذ من 
كونه Lu‏ سواء كان المرجع بالقادر إلى 
هذه الجملة أو إلى ما قاله "معمّر" من OÙ‏ 
الفاعل لأفعال القلوب جزء من القلب وهو 
القادر علیها. والفاعل لافعال الجوارح 
هى المحال» فعلى كل حال يجب أن 
يكون القادر الاک من جنس الأجسام 
لا غير. (مجم۰۱ ۰۸۸ ۲۷) 


قادر مخلی 
- من مذهبه (آبو هاشم) جواز Je‏ القادر 
المُخَلَى من الأخذ والترك . AI‏ 


قبائح Le à‏ 
حاله أنه متى كان Kile‏ بما يدعوه الداعى 
إليه أو في حكم العالم» لا يجوز أن يفعله 


VI‏ وهو قاصد إليه إذا كان مخلی بينه وبين 
القصد والمقصود. (مغ۸ء ۰۱۶ ۱۰) 

قبائح 

- اعلم أن الألم لو قبح لذاته وجنسه لوجب 
أن تقبح اللذّة VN‏ قد تكون من جنس 
الألم على ما بيّناه من قبل. وذلك ينقض 
مذهب القوم. ولو قبح لجنسه وذاته» لكان 
لا تعلق لمح الفعل بفاعله EN‏ وفي 
علمنا DL‏ في القبائح ما یتفیّر حاله 
بمقاصده دلالة على فساد هذا القول. وقد 
علمنا أن تناول المأكول بعد الشبع من 
جنس تناوله قبله» فکان يجب BL‏ قبح 
أحدهما أن يقبح الآخر؛ وكان يجب في 
كل قبيح - على هذه الطريقة - أن يقبح 
لذاته وجنسه حتى يقبح الصدق على كل 
وجه إذا كان جنس الكذب» وحتی يقبح 
المشي إلى ما ينفع كما يقبح إلى ما a‏ 
وفي ذلك قلب العقول ونقض مذاهب 
القوم. )١١ ۰۲۸۸ (Maa)‏ 

- إعلم أن الواقع من القبائح التي يستحق بها 
الذم والعقاب» على ضربين: أحدهما 
يحتاج التائب مع توبته إلى إبطاله» والاخر 
لا يحتاج إلى ذلك. Lil,‏ تصَ هذه 
القسمة فیما يبقى من الأفعال» أو Les‏ 
حدوثه دون ما عداهء لأن ما Ano‏ حدوئه 


يصير في حكم الواقع. (A«£*4 Oe»‏ 


۱۷ 


الجنس» Ug‏ لا بدّ من 4,3 فيه de‏ 
وعر. (Yey pa)‏ 


قادران على مقدور واحد 
- إعلم di‏ المعلوم لا يحصل على صفة من 
الصفات من جهة العالم بهء لكونه عالمًا 
Lol, «a‏ يعلمه العالم على ما هو عليه. 
فلذلك صح أن يعلم العالمان ÉS‏ واحدًا. 
وهذه Ai‏ قائمة في كل معلومء وكل 
عالم. Lil‏ لا يصح كونهما قادرين على 
مقدور واحد من co‏ كان المقدور قد 
يحصل على صفة من الصفات من جهة 
القادرء OM‏ القادر يتعلّق بالمقدور على ما 
هو بهء فإذا كانت الصفة التي تحصل من 
جهة القادر لا يصح حصولها الا من جهة 
قادر واحدء اختص المقدور لهذه العلة 
بقادر دون قادر. ولیس كذلك المعلوم 
EY‏ لا یحصل من جهة ll‏ على صفة 
لا يصح الاشتراك فيهاء فيقضي لأجل 
ذلك بانه یختصن بعالم دون hg) de‏ 
(Ve ۲‏ 


قادرون بقدر 

bi -‏ أحوال القادرین à‏ لا تختلف فیما 
يصح أن یقدروا عليه من الاجناس. 
(yE TT c Age)‏ 


قاصد 
- ]6 شیخنا آبا هاشم رحمه الله ... قال: 


ol‏ فعله وان جاز أن يقع من غير أن یقصد قبائح شرعية 


Gf-‏ القبائح الشرعيّة فلا بد من العلم بها 


إليه B]‏ يكن عالِمًا cles‏ فمعلوم من 


61A 


فإذا عرفنا فى شىء من الأشياء أنه مَفْسَدةَ 
بالشرع عرفنا بح بالعقل» كما إذا عرفنا 
ol‏ في شيء من الأشياء دنعًا للضرر عرفنا 
وجوبه عقلا. ولكن Gub Y‏ من جهة 
العقل إلى العلم ol‏ في شيء من الأشياء 
مفسدة الا بعثة من هو کافر أو فاسق أو 
كان كذلك من قبلء وما عدا ذلك وطريق 
العلم به الشرع ولو عرفنا عقلا لعرفناه 
أيضًا قبیکا. (مجما QU TY:‏ 


قبائح يكلف المرء ألا يفعلها 
Ul -‏ القبائح التي يُكلّف المرء ألا يقعلها فلا 
تخرج عن أقسام: Up‏ أن يقبح لصفة 
تختصن به؛ نحو کون الظلم ظلمًا والكذب 
Vis‏ وإرادة القبيح كونها إرادة له إلى ما 
شاكل ذلك. Up,‏ أن يقبح لما فيه من 
المضرءة . ویدخل في ذلك القبائح الشرعيّة 
لأنها كلها U|‏ أن تقبح EY‏ مفسدة أو 
لأنها يُنافي وجودها مصلحة يعود حالها 
إلى آنها ضارة من حيث تؤدّي إلى مضرت 
أو يقبح SY‏ یتعلّق بما هو حاله من القبائح 
وغيرها. (مغ۱۱› ۰۵۳۱ CE‏ 


- إن النهي لا تأثير له في à‏ شيء من 
الأشیای لولا ذلك والا كان يجب فيمن 
لا يعرف Lue!‏ ولا التاهی أن لا يعرف 
qc‏ هذه المُقبّحات من الظلم وغیره؛ 
ومعلوم OÙ‏ هؤلاء الملحدة يعرفون قبح 
الظلم مع اتکارهم للأوامر والآمر 
والناهي . (شرحء ۹ CA‏ 


على طريق الجملة. BB‏ حرم الله تعالى 
شيئًا أو أورد عن النیت Lo‏ الله عليه فاله 
تحريم شيء من الأشياء عرفنا أنه لولا 
كونه مفسدة لتا لما وج هذا التحريم. 
Gb‏ أن يكون مفسدةء أو تركًا لواجب ولا 
یضر الجهل بتفصيل ذلك الوجهء 9M‏ علم 
الجملة يقوم في هذا الياب مقام علم 
التفصيل. (مجماء Q£cYYo‏ 


قبائح عقلية 

Li -‏ القبائح العقلية فهي نحو الظلم أو 
الكذب والأمر بالقبيح والنهي عن الحسن 
وإرادة القبیح وكراهة الحسن والعيث 
والجهل والمفسدة. وما يؤدّي إلى الاضرار 
بالتفس وما N‏ يتميز عن القبيح . Coe‏ 
(o YE‏ 

- قد US‏ في القبائح العقلية آنها على 
ضربين: أحدهما يعلم العاقل قبحه 
باضطرارء والاخر باستدلال عقليّ۔ 
Nia)‏ :1.10( | 

- القبائح العقليّة هي في الجملة على أضرب 
ثلاثة: منها ما يقبح لصفة تخصّهء نحو 
کونه És, Cis, LE‏ ومنها ما يقبح 
لکونه مفسدة في غیره. ومنها ما يقبح لاه 
ترك لواجب معیّن» وناب لوجوده. 
(مغ۰۱6 ۰۱۵5 ۲) 


قيائح معروقة شرغا 

GT -‏ القيائح المعروفة شرعًا فطريق جميعها 
الاستدلال لأنه لا مدخل للضرورة في 
شيء منها الا إذا أردنا الرد إلى الأصول. 


ci‏ التكلية 


CAL 


حكم القبائح في استحقاق هذه الصفة لا 
cils,‏ فلا يصح استحقاق بعضها 
للنفس؛ ولآنَّ سائر الجهل فى أنّه لا يوجد 
YI‏ جهلاء ولا يوجد مثاله US Vp‏ 
كالجهل بالله تعالى. فلو جاز òl‏ يكون 
ذلك للتفسء لجاز في سائر الجهل. 
aen)‏ ا VA‏ ۸( 

ius يجب أن یعتبر قي‎ Y الشيء‎ bl- 


بخشن cle‏ ولا في حُشيه elo ph‏ 
بل يجب أن يعتبر في نفسه» على ما قذمنا 
القرل فيهء ويفارق ذلك ما نقوله من أن 
ترك الواجب المعيّن AS AN mE‏ 
وذلك UN‏ لا نحكم OU e‏ ضله 
حَسَنْء لاه كان يجب قبح ترك الفعل 
والمباح أيضًاء وإنما يحكم بقبحهء لما فيه 
من المنع من وجود الواجب والامتتاع ea‏ 
على ما شرحناه من قبل. (مغ۰۱۷ 
CA TA‏ 


قبح الترك 
dl -‏ الارادة لا ig‏ في UN CSI RS‏ 
يبح لأنه ترك لواجب» فحاله كحال قبح 


(v ۰ Ole) . الظلم‎ 


قبح التكليف 

- إعلم» ol.‏ من حق الفعل متی صح وقوعه 
من المكلّف على الوجه الذي وجب de‏ 
أن يحسن من المكلّف أو يكلف وأن 
یصح أن يعرف المكلّف و جوبه cue‏ 
ویتمکن من dé‏ وترکه. UE XM‏ يجب 
عليه أن 45% على الوجه الذي وجب 


OI -‏ الأفعال ما من شيء منها الا ويجوز أن 
يقع على وجه OS‏ » وعلى خلاف ذلك 
الوجه 223 Ul, ceca‏ أن نحكم على فعل من 
ce d‏ والحشن بمجردی فلا. 
(شرحء ۰۵16 ۲۰) 

- الب لیس Sasu‏ بفاعل دون فاعل BY‏ 
قبحه هو لوقوعه على وجه من نحو کونه 
ظلمًا Cis,‏ وعبثاء فکیف جاز أن یقولها 
él‏ یفعله ولا يقبح منه مع ثبات وجه القبح 
فيهء وهلا قبح منه كما قبح من غیره؟. 
(مجم۰۱ ۰۳۸۳ ۵) 

- قد Le‏ (القبح) ذلك بان يُقَال: 4 ما ين 
ee.‏ وهذا لا 
يلزم عليه وقوع القبيح من الصبيّء ولا 
القبیح الصغير. ft SY‏ وان لم BE‏ 
بهماء فلا يخرج من أنْ يكون من Jill‏ 
الذي c^‏ ذلك colis di) c4‏ لما لا 
بستحق به الذمّ على وجه. ARE‏ 
۷ °( 

A -‏ (القبح): بأنّه مما Gus‏ به FUI‏ إذا 
فعله مَنْ يمكنه التحرّز منه» ولم يكن هناك 
منع . وهذا لا Via‏ على ما يقوله شيخنا 
أبو علي رحمه الله من ol‏ المراهق الذي 
لم يبلغ À‏ التكليف» قد یعلم القبيح ولا 
يستحقٌ pt‏ به وإ أمكنه التحرّز منه» 
ويُتتقص بالقبيح الواقع من الملجأ إليه. 
(مغ1/اء ۱۰۵۵۷ 

eS ol-‏ الشيء يتبع حدوئه» وما هذا حاله 
لا يستحق للنفس . oy,‏ ما له 05 وهو 
کونه Cm‏ إذا لم Ge‏ للنفس Y ol‏ 
nna‏ كونه Les‏ للنفس أوْلى؛ ولان 


ofe 


مجراه؟. ولوجب في الظلم أن يجوز أن 
يحسن إذا زالت تلك العلةء أو وجدت 
العلّة المضادّة لها. وبطلان ذلك jns‏ فساد 
هذا القول. فيجب أن يكون c Lil‏ 
لكونه ظلمّاء «M‏ لا يمكن أن يقال Li‏ 
mé‏ لفاعلهء ولا يراد به هذا الوجف EY‏ 
كان يجوز أن DIS‏ - وهو ظلم - على 
بعض الوجوه. UB‏ بطل ذلك qua‏ ما 
ذكرنام» وصار قبح الظلم في آنه واجب 
لكونه ظلمًا بمنزلة کون الخبر خبرا 
dos‏ في آنه Li‏ يكون كذلك لوقوعه 
على بعض الوجوه. وإذا كانت الوجوه 
معقولة» لم يمتنع تعلّق الأحكام بها. وهذه 
الأحكام تجري مجرى الأحكام التابعة 
للحدوث بالفاعل لا a‏ فيجب أن يصح 
منه أن یوقعه على وجه دون وجه. ولذلك 
ترجع أحکامٍ él‏ والخشن إلى الفاعل 
من حيث glas‏ به؛ ولذلك يحكم فيه باه 
an c‏ أن یحدثه » ol,‏ القبح یختص 
حال الحدوث دون حال البقاء Rad‏ ما 
ذكرناه في قبحهء فما الذي يمنع في الظلم 
من أن يقبح لكونه ظلمّا. ويكون الدليل 
على ذلك أن عند العلم بكونه ظلمّاء يعلم 
العاقل قبحهء ومتى لم يعلمه کذلك» لم 
يعلم قبحه» بل يجوز أن يعلمه SEL‏ 
فيجب أن يكون الوجه في قبحه ما عند 
العلم به ph‏ قبحه على ما بيّنا. (مغ۰۱۳ 


(o ۸۹ 


e‏ الظلم 
ولزمء BB‏ تمكّن من ذلك MÀ‏ سائر 
الشرائط لا يؤئّر فى هذا الياب. وقد علمنا 
SI‏ إيجاد الشىء على الوجه الذي وجب 
عليه قد يُمكن أن يفعله ابتداء وقد يُمكن 
بان يفعل ما يجب وجوده بوجوده. ولا 
فرق بين هذين الطريقين في أنَّ معهما 
يمكن الاداء oM‏ الغرض أن يؤدّي ما 
وجب عليه ob‏ يوجده» فإذا آمکنه أن 
يوجده بإيجاد سببه الذي يجب وجوده عنده 
فهو بمنزلة أن یتمکن من إيجاده ابتداء. 
فإذا صحّت هذه الجملةء وعلمنا أن الذي 
يوجده على جهة الابتدای Lil‏ يتمكن من 
أدائه على الوجه الذي وجب ob‏ یعرفه 
بعينه وبما یختصن به من صفاتهء فلا بد من 
أن يعرف ذلك Ras‏ منه أن يفعله. ومتى 
لم يعلم ذلك أو لم یتمکن من معرفته؛ 
فإيجابه عليه بمنزلة إيجاب ما لا يقدر 
عليه. ولذلك قلنا: إن تكليف الصبي 
والمجنون الأفعال التي لا يصح منهما أن 
يعرفاهاء Jis‏ تكليف ما Y‏ یطاق في 
القبح. SN‏ مع المعرفة بعين هذا الفعل» 
يصح الوصول إلى إيقاعه على الوجه الذي 
وجبء كما يصح ذلك فيه مع القدرة 
والالة؛ فإذا وجب بققدهماء قبح تكليفه؛ 
فكذلك القول مع JS‏ المعرفة. (مغ۰۱۲ 

CNE ۰ 


قبح الظلم 

- لو كان الظلم يقبح لعلة لوجب أن لا يقبح 
لا ستحالة العلل cale‏ لأنها لا تختص ca‏ 
من حيث یستحیل عليه الحلول وما يجري 


قبیح 


o1 


يعلم الحال في قبحه على هذين الوجهين. 
وهنه الأفعال ففيها ما qb‏ باضطرار 
كالآلام والکلام» وفيها ما يُعْلّم أحكامها 
باضطرار. نحو ما يجده الانسان من كونه 
Ti‏ ومّا» ونحو ما یعلمه من الفصل 
بين المتحرّك والساکن» والمعتمد في جهة 
وخلافه. فما ade‏ باضطرار فالحال )4 
على ما coti‏ من أنه تما يجب أن یعلم 
تعلقه به على طریقه Tal‏ وما عداه 
Yl daz‏ على إثباته» ثم على هذا 
الحکم. (Cnt Mg)‏ 


قبيح 

- القبيح هو ما إذا فعله القادر عليه استحق 
الذمّ على بعض الوجوه؛ وقوله على بعض 
الوجوه احتراز من الصغيرة؛ MB‏ قييحة 
ومع ذلك فإنّه لا يستحق الذم عليها JS‏ 
وجهء ولكن يستحق الذم عليها على بعض 
الوجوه. وهو أن لا يكون لفاعلها من 
الثواب قَذْر ما يكون coUe‏ هذه الصغيرة 
Lise‏ في جنبه» وكذلك dp‏ احتراز من 
القبائح الواقعة من الصبیان والمجانين 
b eel‏ على e‏ لا يستحق الذم 
عليها ces JS‏ واگ تست الذم عليه 
على بعض الوجوهء وهو أن تقع ممن يعلم 
قبحها. أو يتمكن من العلم يذلك» فلولا 
هذا الاحتراز لانتقض الحدّء ولا نقض مع 
اعتباره . en‏ ۱ 

- ان كل ترك منع الواجب من وجوده فهو 
i. czt) Ze‏ 

- تقرر في العقل وجوب التحرّز من القبیح . 


(السجدة: ۷) uu‏ أنه لا قبيح في قوله ولا 
أسمائهء فإن قيل ففى جملة ما خلق ما 
يقبح في الصورة. فجوابنا Di‏ المراد تفي 
ما ext‏ في العقل من فعله لا ما يستقبح 

فى الصورةء بیّن ذلك ol‏ هيئة الانسان في 
صلاته وقضاء حاجته والنهي عن المنكر قد 
يستقبح في المنظر وتوصف مع ذلك بأنّها 
ALL‏ وحكمة. (تن» 1379 (Y‏ 


cé‏ القبيح 

- لماذا يقبح القبيح؟ قيل له: SN‏ ظلم أو 
کذب أو us‏ تعمةء ON‏ العاقل متى علم 
فى العقل أنه هكذا علمه قبیخا فلذلك 
يقبح من كل أحد إذا dé‏ على الصفت 
فالواجب LI‏ يجب XM‏ رد الوديعة أو 
SN‏ إنصاف» فمتی علم العالم علمه Clg‏ 
فلهذا قلنا: إن معرفة الله واجب» وكذلك 
معرفة الرسل» والشرائع» والصلوات» 
والصیام oY‏ الله jes de‏ قزر في عقولنا 
أن علینا في تركها مضرّة من حيث كانت 
مصلحة. nda)‏ ۰۲۰6۶ ۱۱) 


ni‏ ما یعلم قبحه باضطرار 
à] -‏ العلم بقبح ما el‏ قبحه باضطرار» لا 
يجب کونه me‏ الا على جملة تعلق 
الأفعال بناء دون تفصيلهء وهذه الجملة 
ضروريّة» Las‏ أن يعلم ما ذكرتاه من 
حالها باضطرار» وإذا عرفنا بالدليل أن 
الفاعل Le‏ یُحدثها» عَلم على التفصيل À‏ 
يقبح منه إحداثها. وكذلك القول في سائر 
ما يعلمه ياستدلالء db‏ بعد الاستدلال 


ovy c3 


Gb‏ كان Y‏ يمكن التحرّز من هذا القبیح -إن قيل: لم لا يقبح القبيح بصفته وعینه 
YI‏ بالمعرفةء وجب أن يُقضى بوجویها. على ما يقوله ME‏ أبو القاسم البلخي؟ 
TT)‏ قیل له: ON‏ الفعل الواحد يجوز أن يقع 
- 91 القبيح quà Li‏ لوقوعه على وج UL‏ مرّةء ob‏ يقع على وجه Cn‏ 
فمتى وقع على ذلك الوجه وجب em‏ وأخرى ob‏ يقع على خلاف ذلك الوجهء 
سواء وقع من الله تعالی. أو من الواحد ألا ترى Ol‏ دخول الدار مع أنه شيء واحد 
LE‏ (شرحء )۱٦ ٤۳۰۹‏ لا يمتنع أن يقبح مرة» ob‏ يكون لا عن 
- عندنا (عبد الجبّار) 1 القبيح LA‏ يمب إذن»ء ويحسن أخرى Ob‏ يكون عن إذنء 
لوقوعه على وجه نحو كونه ظلمّاء وعند وكذلك فالسجدة الواحدة لا یمتنم أن 
أبي قاسم البلخی Sb‏ القبيح إِنّما يق تحسن بأن تكون سجدة لله تعالى» وتقبح 
لوقوعه بصفته وعينهء وإلى هذا ذهب بأن تكون سجدة للشيطان» ففسد ما JG‏ 
بعض المجبرةء des‏ بعضهم Di‏ القبیح آبو القاسم. (شرحء ۰۳۱۰ ۱۳) 
لما کے oj aie tad À Gi‏ فعل العالم بما یفعله المميّز بینه وبين 
مربوبین مُحدَئين إلى آمثال هذاء والخسن غيره إذا لم يكن ملجاً لا يخلو من آمرین: 
Li‏ خسن للأمر. ونحن قبل الاشتغال UT‏ أن يكون له فعلهء أو لا. فان كان له 
بإفساد هذه المذاهب نصحح ما نقوله. فعله فهو الحَسَنء وهو ما لفاعله أن يفعله 
فالذي یدل على ذلك هو آنا نعلم Ci Gl‏ ولا يستحق عليه ذمًا. وان لم يكن له 
قبیح» c? b‏ لکونر ظلمّاء بدليل CP‏ فعلهء فهو القبيح. (شرحء ۰۳۲5 ۱۸) 
متى عرفناه ظلمًا عرفنا ex‏ وإن لم نعرف 5l‏ أقسام القبيح تنقسم إلى: ما يكون 
أمرًا آخرء ومتى لم نعرف كونه ظلمًا لم صغيرّاء وإلى ما يكون كبيرًا. وما يكون 
نعرف «m‏ وان عرفنا ما عرفنا. فبان أن کبیرّا ينقسم إلى: ما يكون كفرّاء وإلى ما 
الظلم c Lil‏ لوقوعه على وجه وهو كونه لا يكون كفرًا. والكلام في حقيقة هذه 
ظلمّا. هذا ON‏ العلم quib‏ فرع على الألفاظ وحدودها يعود في باب oi‏ إن 
العلم بوجه القبح U]‏ على جملة أو شاء الله تعالی. ثم dj‏ القبائح S‏ تتقسم [لی: 
تقصیل» فيجب متى وقع على ذلك الوجه ما cx‏ حاله بالاکراه» وإلى ما ms Pe‏ 
أن يكون قبِيحَاء سواء وقع من الله تعالی حاله بالاكراه. فالأول» هو كل ما vol‏ 
أو من العبادء ON‏ الحال فيه كالحال في عنه إلى غيرهء وذلك كإظهار كلمة الكفرء 
الحركة وإيجابها کون الجسم متحرّكاء فاد ذلك قبيح ولا إكراه. ثم إذا أكره عليه 
فكما لا يختلف ذلك بحسب اختلاف يجوز له أن dun‏ ذلك» لا على الاعتقاد 
الفاعلين UJ‏ كانت «de‏ كذلك قي له والتديّن بهء بل على QS‏ كلفتموني 


مسألتنا. (شرح» ۰۳۰۹ ۱۹) إظهاره والقول ce‏ أو على OÙ‏ التصارى 


E 


I 


قبیح 
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تعالى Y‏ يجوز أن يكون مريدًا له على ما 
سنبيّته من بعد إن شاء الله تعالى. Ul,‏ 
الأول» وهو ما يكون له صفة زائدة على 
حسته فهو الواجب والمندوب call‏ وكل 
ذلك مما يريده الله تعالی» بدليل bi‏ غاية 
ما يعلم به مراد الغير إِنّما هو الأمر» وقد 
صدر من جهة الله الأمر وما يكون أكبر من 
الأمرء لأنّه تعالى كما أمر بذلك فقد رغب 
فيه ووعد عليه بالثواب العظيم» ونهی عن 
خلافه وزجر عنه وتوغد عليه بالعقاب 
العظیم» فيجب أن يكون تعالى مريدًا له 
على ما نقوله . (شرح» (Co toV‏ 
له لا بد من 555 الدواعي ولا تثبت 
الدواعي والصوارف الا إلى الفعل أو إلى 
أن لا «daz‏ وفى كل واحد من الفعل ol,‏ 
لا نفعل يتناول التكليف فيه على طريقين» 
قفى الفعل يستوي جميعه فى استحقاق 
المدح والثواب به إذا dé‏ على وجه 
مخصوص. ثم يفترقان في وجه آخر وهو 
أنه قد یکون الذي ي سح پستحق الثواب لفعله له 
مدخل في استحقاق العقاب ol‏ لا يفعله 
وقد لا يكون كذلك. فالأوّل الواجب» 
والثاني التذب. Uh‏ في أن لا dex‏ 
يستوي جميعه في استحقاق الثواب أن لا 
يفعل على وجه مخصوص . ثم يقع الفرق 
من وجه آخر وهو آنه قد ي Gr‏ العقاب 
بفعل شیء منه دون غیره. قالأول هو 
القبيح والثاني هو ما الاولی له أن لا تفعله 
من ترك المطالبة oil‏ ولا یخرج كل ما 
یتناول التکلیف ob‏ يفعل ol,‏ لا یفعل عن 
ذلك (مجم۰۱ («Y‏ 


يقولونه. والثاني من هذين القسمين» هو 
ما یتعذی ضرره إلى «ae‏ وذلك نحو قتل 
الغير وما شاكل ذلكء Op‏ ما هذا سبیله لا 
يتغيّر بالاكراء» بل لزم المكره أن يضع مع 
نفسه OE‏ عقاب الله تعالى phei‏ من عقاب 
هذا المكرهء فلو أقدمت على ما یکرهنی 
عليه استحققت عقوبة آشد من هذا. 
وتنقسم القبائح أيضًا إلى: ما لا يمكنه 
الانفکاك عنه الا ob‏ لا يفعلهء وإلى ما 
يمكته الانفکاك «e‏ بان يفعله على وجه 


آخر مخالف له. فالأوّل OB «Jet‏ 


الانفكاك منه لا يمكن الا ol‏ لا يفعلهء 
والغانی كالخبر الكذب»ء X‏ يمكنه 
الانفكاك عنه بأن يوقعه على وجه الصدق» 
وكالسجدةء 4D‏ يمكن الاتفكاك منه ol‏ 
يوقعه سجدة للرحمن ولا يوقعه سجدة 
للشيطان . (شرحء ۳۳۰ (E‏ 

إن الفعل اما يحسن لوقوعه على وجه 
ويقبح لوقوعه على وجه وذلك تابع 
للحدوث. (OY ۳ (co‏ 

Ul‏ أفعال العباد فعلى ضربین: أحدهما له 
صفة زائدة على حدوثه وصفة جنسه 
والآخر ليس له صفة زائدة على ذلك» وما 
هذا سبيله S‏ تعالى لا يريده ولا يكرهه. 
وما له صفة زائدة على حدوثه وصفة جنسه 
فعلى ضريين: أحدهما قبيح والآخر 
cuz‏ فما كان قبيحًا db‏ لا يريده EJ‏ 
بل يكرهه ويسخطه. وما كان É>‏ فهو 
على ضربين: أحدهما له صفة زائدة على 
cat‏ والآخر ليس له صفة زائدة على 
خشنه. وهذا الثاني نما هو المباحء والله 


o4 


c3 
å LH me Pu xa في‎ Jin إعلم أنّ القبیح ليس يقبيح الا لوقوعه على‎ - 


il Aram E‏ 3 3 63 (الزخرف: 
OY‏ وهو نظير a M LS d Ai‏ 
SENE]‏ (الشوری: OV‏ إلى 
ما شاكل هذا من الآيات فدل بها على أنه 
قادر على ما إذا وقع كان 4l, «L3‏ لا 
يفعله لصلاحهمء فهذا يقتضي وصفه 
بالقدرة على القبيح والا كان لا يقع 
التمدّح بذلك. (مجماء ۰۲4۸ ۲۲) 

ol‏ القبيح على کل حالاته qu‏ ولوقوعه 
على وجه. ولکن ذلك الوجه من حيث قد 
یتبع صفة يؤثّر فیها القادرء وما هو عليه 
من الأحوال قد يضاف إلى geal‏ كما 
يقال في كونه UJ Cis‏ كان jh‏ فيه كونه 
ML‏ كونه مريدًا. pus‏ هذا فى الحسن 
الذي هو الصدق وما شاكله. فلمّا كان Y‏ 
يحصل كونه GIS‏ ولا bte‏ إلا ,4,5 
«Jet Le‏ وكان الذي يؤثّر في كونه 
كذلك هو catal dis‏ أمكن أن يقال فيما 
حل هذا المحل أنه بح به. Ub‏ ما كان 
قُبّحه لازمًا له ويكون لوجه يختصّه كالجهل 
وما آشبهه فلن يضاف إلى الفاعل. 
(Yo ۷۰ Oe)‏ 

القبيح هو Lal‏ من الواجب Fa es‏ 
والعقاب بفعله والمدح والثواب بأن لا 
يفعله أو يتركه على بعض الوجوه. وما 
خرج عن ذلك من EU‏ وما أشبهه فلا 
مدخل له في التكليف SM‏ لا تحصل فيه 
البغية التي يقف التكليف عليها وهو 
تعريض المكلّف للثواب. Yen)‏ 


وجهء ON‏ ما عدا ذلك من الصفات 
والأحكام الراجعة إليه وإلى فاعله وإلى 
وجود معنى أو ede‏ لا is‏ ذكره ها 
هناء فليس الا أنه pi‏ لوقوعه على وجهء 
ولأجل ذلك إذا عرفتاه واقعًا على هذه 
الوجوه عرفناه قبِيحًا وان لم نعلم أمرًا 
سواه» وان لم تعرفه واقعًا على هذا الوجه 
لم تعرف exa‏ وان عرفنا كل آمر مما 
قالوهء فعرفتا ami OÙ‏ هو لهذا الوجه. 
(مجم۱ ۰۲۳4 ۱۰) 
Ul -‏ القییح فالذي cai‏ وصفه تعالی بالقدرة 
عليه بعد بیان ضروب القبائح هو ما يقبح 
لتعلقه بالغیر دون ما یقبح لتعلّقه بالفاعل . 
فان هذا لا pu‏ فيه تعالی نحو ما يقبح 
لکونه مفسدة في الدین وضررا بالتفس أو 
m‏ للنقع› ob LS‏ ما يجب عليه لا 
S‏ فيه ما يتعلّق وجوبه بما یرجم إلى 
الفاعل نحو دفع الضررء فعلى ذلك تجري 
حال الأفعال. وهکذا لا يخسن مته ما هو 
بمنزلة Gadel Us AN‏ بصفة زائدة 
على الحَسَن الا على وجه يتعدّى إلى 
الغير. Ul‏ فيما نعده معد التوافل فمحال 
فيه تعالى. (مجم۰۱ ۰۲4۶ ۲۲) 
- القییم De‏ من ضروب الافعال فیجب 
أن يكون تعالی قادرًا عليه كما قدر على 
الواجب والحسن والتفضلء ON‏ ضروب 
الأفعال لا تختص بعض القادرین دون 
بعض» فلا قادر الا وهو يقدر على سائر 
ضروب الأفعال. فتثيت بهذه الجملة من 
جهة العقل قدرته على القبيح وقد أكد هذا 


قبیح 


نجیز أن یفعل Je‏ وعرّ ES‏ من القبائح» 
كما لا نجیز أن لا یفعل بعض الواجبات. 
fg)‏ ۵ ۰۱۳ 

- قد عُلم أنَّ القبيح من حقّه Ol‏ یستحق بفعله 
الذمّ» والحسن لا يستحق به ذلك فلا بد 
من أن يحصل لهما حكمٌ زائدٌ على 
الوجودء لأنّه لو لم يحصل لهما ذلك» لم 
يكن أحدهما oL‏ يكون ol ER‏ من 
صاحيهء ولا الآخر بأن يكون Les‏ آوّلی 
منهء SY‏ الوجود قد حصل لهما جميعًا 
على سواء. Ce eS b‏ منهما لوجوده 


9m db chi JS c فقطء فيجب‎ 
فكمثل. وذلك‎ cha الحسن لوجوده‎ 


يوجب كون الفعل É>‏ قبیخا؛ وهذا 
معلوم فساده بأوّل العقل. Oe»‏ 
4«£( 

- إن القبيح Cu‏ لوقوعه على وجوه» نحو 
كونه Cis‏ وظلما» وأمرًا بقبیح» وجهلاء 
وإرادة لقبيح. وكل ذلك يقتضي فيه 
اختصاصه يحكم زائد على الوجود. 
QM Lg)‏ 

- الذي يذهب إليه الشيخ أبو عبد الله ob‏ ما 
كان مِنْ فعله ضررا لا نفع cad‏ ولا دفع 
ضررء ولا استحقاق» SY å 4B‏ 
ظلم؛ OM‏ الظلم Lil‏ فيح لاختصاصه بهذه 
الصفة؛ لا SN‏ قصد به rs‏ مخصوصًا. 
eg)‏ ۱۰۱۲) 

- جملة ما نحصّله قي LE‏ القبيح di‏ ما BL‏ 
وقع على وجه من حق العالم بوقوعه 
کذلك من جهته» المخلی بینه وبينهء Òl‏ 
یستحق gäl‏ إذا لم pu‏ منه Qu‏ وهذا 


oYo 


۷۲ °( 
- إن العاقل يعلم أن الظلم قبيح» وكفر 
التعمة» والجهل بالله تعالى وعبادة غيره. 
ونعلم OE‏ الاحسان حَسَنء وشكر النعمةء 
والأكل والشرب» إذا لم یمد المضرّة. 
ونعلم أن رد الوديعة وقضاء الدين وشكر 
النعمة واجبء والصدقة مرغوب فيها. 

(مخت» ۰۲۰۳ ۱۸) 

-ما معنی القبیح؟ قیل: معناه أنه مما 
يستحقّ به EU‏ من الأفعال. لأنّ الأفعال 
على ضریین: أحدهما يستحقّ به coll‏ 
والآخر لا يصح ذلك فيه. فوصف الأول 
db‏ قبيح والثاني ul‏ حَسَنْ إذا فعله المميّز 
بینهما . (مخت؛ ۰۲۰۳ ۲۳) 

- إِنَّ القبیح eS‏ يدعو إلى أن لا «Je‏ 
LOB‏ یفعله بقبحه لحاجة Gén‏ أو تبعد» 
Ub‏ علمنا أنه تعالی لیس کذلك» فیجب أن 
لا یختاره. ألا تری أن المحتاج متا إلى 
درهم آمکنه أن یصل إليه بالصدق والعدل 
لم يختر في التوصّل إليه الظلم والکذب 
Uil,‏ يكذب الناس ويظلمون لحاجة أو 
لتقدير حاجة أو لجهل» على ما نعلمه من 
حال السرّاق pis,‏ الطرق» ولذلك لا 
يجوز من الواحد متا أن يفعل القبيح مع 
الغني والمعرفة» ولا فرق بين من جوز 
هذا وبين من جوّز أن يفعل أحدنا التشويه 
بنفسه وتعليق العظام على رقبته وخلاعته 
من غير حاجة. وبطلان ذلك -B‏ 
ec)‏ ۰۲۰۰ ۲۲) 

- من حق القبيح أن يُستحَقٌ RE‏ بفعله» قلا 
يصح أن لا يكون إثباته نقصًاء فلذلك Y‏ 


evt c 


مستمرٌ في كل قبيح» 9b SM‏ وقع ممن شيخنا أبي هاشم رحمه الله آنه قبيح 
ليس بعالِم» فلا يخرج من أن يكون ما ومحظور + ج يقال في هه 
ذکرتاه معلومًا ps o^‏ والصغير من البهائم ذلك. وقد I‏ عنه db‏ باطل» 
القبائح jet‏ في الحدّء Li SM‏ لم وفائدته el‏ وقع من deb‏ على وجه لا 
یسح به ال لمانع . SEAT)‏ ۲1« 4( ينتفع به. ولذلك لا يستعمل في البهائی 
- في کلام شیخنا آبي هاشم رحمه cl‏ آن من حيث كان لا يصح منها القصد إلى 
القبيح ما يستحق به الذمّ إذا انفردء يتحرّز 2 الأفعال على وجوه مخصوصة. ولذلك قیل 
يذلك عن الصغيرء لاه Li‏ لم Gus‏ به في الأفعال الحسنة إذا وقعت من العاقل 
الذمّ M‏ لم ينفرد. OAEI ge)‏ من غير تمام» ولم يحصل به المقصودء 

- ربما T‏ في الكتب أن القبیح هو الذي اه باطل. CM)‏ ۲۸ء ۸) 
ليس Ol deli‏ يفعله. Me,‏ لا یستمر؛ - قد يوصف القبیح ob Ab čb‏ كان 
OV‏ فيها ما لا يصح ذلك فيهء وهو ما يقح الأصل فيه ضرر قبيح؛ ولذلك يوصف 
ممن لا Ob pea)‏ یتحرّز منه کالطقل قاعل الفساد eb‏ مُفید. ويجري ذلك عليه 
والنائم. ولأن العلم ub‏ ليس لفاعله i‏ على جهة الذمٌ. (مع/۰۱ CAYA‏ 
يفعله كالتابع للعلم d, ce‏ لا يكشف - قد يوصف القبيح بأنّه شرّء إذا كان ge‏ 
cq d Le‏ ولا ينبه على الحکم heal‏ ولو كان نفعًا Less‏ لم يوصف بذلك؛ وله 
بهء فما قدمنا ]03 أصح. وكذلك | m‏ موضع مستقصى فيه. lg)‏ ۰۲۹ ۱۳) 
بأنّه ما ليس لفاعله أن يفعله إذا علمه على - قد يوصف القبيح بأنّه خطأء alpy‏ به úi‏ 
وجه مخصوصء oY‏ ما ذكرناه من قبيح ممن يمكنه التحرّز من ولذلك لا 
الوجهين uns‏ آن التحديد يما قذمناه أؤلى. يستعمل ذلك في البهيمة. Og)‏ 
(Y ۷ (Ng)‏ ۹ ۱۵) 

- قد zx‏ عن القبيح بعبارات تقاربه في Gi-‏ وصفٌ القبيح ét‏ معصيةٌ فمعناه: BF‏ 
القائدةء وان كانت مخالفة له في أصل المعصي قد كرهها. )٠١ ۰۳۰ MAR)‏ 
الموضوع . فیقال فيه |4 محظورء ويراد به - يقال في القبیح XE‏ مَنْهِيٌ عنه» ويعقل 
oi‏ حاظرا حظرّه ودل على ما على الفاعل بالتعارف أنه je) Je‏ نهى عنه؛ فلذلك 
فيه من المضرّةء أو أعلمه ذلك من حاله. يفيد قبحه. ولا يقال فيما يقع من القبيح 
ولذلك لا يقال في فعل البهيمة والصبي ممن ليس بمكلفء آله معصيةٌء dg‏ 
él‏ محظورء لما لم يصح ذلك فیه. . عنه. (مغ1/1. ۰۳۰ ۱۷) ١‏ 
ولذلك تقول à‏ تعالى لو فعل SE‏ لكان - قلنا في القبيح |4 لا بد من اختصاصه 
قبِيحًا منه» ولا تقول فيه آنه كان محظورا بحال لكونه عليها صار Ag) LS‏ 
ade‏ وقد pa‏ عنه pme el‏ ومعناه عند ۰۵۲ ۸) 


قبیح 


خلافه . ( م۰۱ ۰1۸ Q£‏ 

اعلم S ol‏ کلام الشیخین رحمهما الله 
في Ju Les‏ على 9b‏ الحسنَ o‏ 
لوجوه يحصل عليهاء كما SU‏ القبيح CA‏ 

لذلك. Los‏ قالا: 7 وجه zd‏ 
والقبح إذا اجتمعا في الفعل فالقبح Ja‏ 

(o (مع/۰۱ .لا‎ E 

à]‏ الفعل لا یحشن ولا px‏ لجنسه أو 
وجوده أو حدوثه أو انتفاء معتی غيره. 
إعلم أن الظلم لو qi‏ لجنسه, لوجب ol‏ 
يقبح كل ضرر «eo‏ وفي علمنا Ob‏ فيه ما 
يحسن UY»‏ على فساد هذا القول. hg‏ 
Q ۰۷۷ ۱‏ 

di‏ القبیح لا ینب للارادة أو الکراهة ولا 
الحسن والواجب يختصّان بذلك لهما. 
اعلم أنَّ الظلم متی علم ضررًا لا نفع فيه 
ولا هو (ama‏ ولا e‏ ضرر أعظم eee‏ 
ولا ین فيه PS dé cel‏ فلو کان 
Li‏ يقبح بالارادة لما lé‏ قبحه مع الجهل 
بهاء بل كان يجب لو منع الله تعالى القادر 
متّا من الارادة» وأقدم على الظلم العظيم 
أن لا يكون ذلك les‏ ولا Ge‏ به 
ذمًا. ولا فصل بين مَنْ قال بذلك وبين مَنْ 
أبى dl, ces‏ قصد إليهء ON‏ العقلاء 
يعلمون فیح ذلك وحسن cald‏ كما يعلمون 
ذلك إذا وقع من القاصد. OR)‏ 
QC CAM‏ 

الارادة إِنّما تؤثّر في کون الكذب خيرّاء لا 
قي كونه a Us «s‏ لکونه is‏ 
وليس للارادة في ذلك حظ. cx Vp‏ 
كذلك لكون مخيره على لا ما تتاوله 


oV 


- إِنَّ القبيح على ضربين: أحدهما یب لأمر 


یختمن بهء لا ed‏ بغيره» وذلك نحو 
کون الظلم LUE‏ والكذب كنيّاء ونحو 
إرادة القبیح» والأمر بالقبيح» والجهلء 
وتكليف ما لا dl‏ وكفر التعمة. 
والثاني cox‏ لتعلقه بما يؤدّي إليهء وذلك 
كالقبائح الشرعيّة التي إتما qul‏ من حيث 
تؤدّي إلى الاقدام على قبیح عقلي أو 
الانتهاء عن بعض الواجبات. AA)‏ 
1404( 

ol ee‏ الحَسَن يفارق القبيح فيما له 
يخسن e‏ لا eu‏ لوجوو معقولت 
متى ثبتت اقتضت فبحه» والحسنّ يحسن 
متى انتفت هذه الوجوه كلها عنه» وحصل 
له حال زائدة على مجرد الوجود يخرج بها 
من أن يكون في حكم المعدوم. ولذلك لا 
يصح عندنا bi‏ نعلم الحَسَن ER‏ إلا مع 
العلم بانتفاء وجوه qual‏ عنه. ومتی ثبت 
كونه Lp É>‏ بحصل Uu‏ لحال 
زائدة» وواجيًا لحال زائدة. ولا يصح أن 
يكون ما له c‏ القبيح جنسه ولا وجوده 
أو حدوثهء ولا وجود معنی نحو الارادة 
وغيرها ولا انتفاء معتی. (مخ۰۱/1 
۰۹ 1( 

OV الشيء في حال حدوثه‎ ex Li 
الحدوث»‎ dbu axes المستفاد بذلك‎ 
قبِيحًا في‎ gn لم يمتنع عتدنا أن‎ ob 
حال يقائه» ولا يمتنع في الوجوه التي يقع‎ 
تقتضي‎ D US عليها الشيء وتقتضي فيه‎ 
كانت‎ à ذلك فيه فى ابتداء حال حدوثه»‎ 
تلزمه في حال الحدوث والبقاء؛ ولا يمتنع‎ 


o۸ 


قبیح 


آحدهما أن یکون قبِيحًا والثانی أن یکون 
MODE‏ که ای یا فة 
فیصح منه التحرز من فعله مع العلم ومع 
التمکن. والخلاف في أنه يجب أن يشرط 
في ذلك أن يكون فاعله كامل العقل. 
(مغ۰۱۱ 6010 ۱۱) 

القییح: à‏ ما ذا وقع من فاعله» مع 
تمکته من التحرّز من يستحق الذم . 
فذكرناء فى جملة حدم استحقاق (UE‏ 
الراجع إلى فاعل القبیح. لکن UJ‏ كان 
Li‏ يستحقّه لامر يرجع غلی نفس القبیح» 
لم يمتنع ذکره على جهة الکشف. (مغ۰۱۲ 
۶ ۱۲ 

UL‏ بوجوه كثيرة OÙ‏ القبیح والخشن 
والواجب لا يجوز أن یختصن بذلك من 
جهة السمم» biy‏ من لا یعرف السمع ولم 
dans‏ على Gus came‏ أحكام هذه 
الأفعال ولو لم pi‏ له العلم بهاء لم 
يكن ليصحٌ أن يعرف السمعيّات أصلاء بل 
كان لا uas‏ أن يعرف النبوّات. ep)‏ 
۱۱۳۰ 

إنّ معنى القبيح في العقل هو ما یستحق به 
fi‏ على بعض الوجوهء ولا مُعتبّر فيه 
بنفار الطبع . (مغ۰۱۳ ۰۲۸۷ ۳) 

قد بيّنا من قبل أن الحَسّن ليس بحسن 
لوجه يقتضي حسته» LS‏ أن القييح c‏ 
لثبوت وجه يقتضى cam‏ ودللنا على ذلك 
ét‏ لا وجه يشار إليه يحسن لأجله V]‏ وقد 
ثبت. ولا يكون حسنًا لحصول وجه من 
وجوه القبح فيه. وييّنا آن فائدة كونه É‏ 
تتضمن اللفي» وفائدة كونه قيا تتضمن 


الخيرء فکیف يقال gå 4j‏ بالارادة. 
«AY SA‏ 1¥( 


- إن القبيح لا يُعْلم Uu‏ حتى یلم ما له 


(\ «AS Ag) ic ولأجله‎ 


- إن القبيح لا يجوز أن يقبح متا UJ‏ منهيّون 


عنه أو du ped nete to‏ 
على ذلك: أنه لو c?‏ متا الفعل للنهي 
sae‏ لوجب أن يكون كل نهي يؤثّر في 
قبح cis‏ الفعل كتهيه تعالى» وهذا يوجب TÉ‏ 
كل ما نهی عنه العباد. ويوجب فیما نهى 
عنه أحدهم وأمر به الآخرء أو نهى الله 
تعالى عنه pis‏ به dl‏ يكون قبِيحًا SEL‏ 
وفساد ذلك يوجب ساد ما أدّی AN‏ 
rene‏ 1° ( 

o]‏ معنى القبيح ol‏ فاعله يستحقّ الذمّ عليه 
إذا كان Le‏ له الاحتراز T»‏ إذا لم يكن 
هناك منع . على ol‏ ذلك لا يصح» لاه لو 
شك في الكذب أصغيرة هي أم کبیرت 
وهو مجتنب للكبائرء لكان مع علمه 
بقبحه» وأنه غنى عن aae‏ لا يختاره 
ga EN‏ 1 0۲۰۲۰۱ 

لا يمتنع أن يقال: Ól‏ القبيح لا يجوز كونه 
Óh‏ في التكليف أصلاء كان من dé‏ 
تعالى أو من فعل غيره؛ ON‏ اللطف هو ما 
يُختار عنده الواجب» والحسّن على وجه 
لا يخرج التكليف عن الصحة. ومتى جوز 
أن يفعل تعالى القبيح خرج التكليف عن 
all‏ ولم يوثق بوعده ووعيدء ولا آنه 
يثيب على الطاعة. وذلك يوجب فساد ds‏ 
تكليف وتدییر . (مغ۰۱۱ ۰ ۱۱ 

: لوجهین فقط‎ RUE القبيح فإنه مستحقّ‎ Ul 


ذلك العقاب» ولا هناك خوف من عقاب 
يحصل لا محالة والثانى: أن يكون قد 
وقع سبیه» وذلك TEE‏ أحدهما 
يقع سيبه على طریق السهو والخطأء فهذا 
مما لا يجب التوبة منه. والثانی: يكون 
قاصدًا بفعل السبب إليهء وعالمًا bb‏ 
المُسبّب سيحصلء P‏ لذلك إن لم 
يقع منه MA‏ فإذا حصلت هذه الشروط› 
فالتوبة قد quai‏ منهء عند وقوع السبب 
وبعده» على حسب تراخی المسیّب. 
(مع۰۱۶ ۰۱۵ ١ (o‏ 

à‏ الخبر الصدق 1 كان الغرض فيه 
حصول دلالته على ما يدل cde‏ وظهور 
فائدته التي هي مراد المتکلم» وما يدل 
d; oi de uo‏ امن DI‏ شيع مش الخ 
يحصل فيه ما ذكرناه من الغرض» ولا فرق 
بين أن لا يحصل ذلك فيه لأمر يرجع إلى 
المواضعت أو إلى المخبر والمخاطب» 
ON‏ في الوجهين جميعًا يصير الخبر كلا 
خبرء ویصیر الكلام كالسكوت» ويقدح 
ذلك فى طريقة البیان والافادة بالكلام» 
وما هذا حاله لا L‏ من أن يكون قبِيحَاء 
في الشاهد والغائبء ESS‏ الشاهد يخالف 
الغائب من حيث نضطرٌ إلى قصد المتكلّمء 
ومن القديم تعالى لا يصح ذلك على ما 
قدّمنا القول فيه» فلا يخرج خطاب أحدنا 
في الشاهدء وإن صيّر بعض أخباره في 


حكم السكوت (من أن يقع) البيان به على 


وجه شت الأجله دزن با يضمن 'الشي. 
ألا ترى ól‏ كونه قبیخا يقتضى صحة 
استحقاق PiN‏ بفعله» وكونه éz‏ يقتضي 
أن لا یستحق ذلك» فيجب أن يعتبر فى 
حسته انتفاء وجوه القبح عنه إذا وقع على 
وجه یکون لوجوده من الحکم ما لیس 
لعدمه . وإذا ثبت ذلك صم ما قلناه من ol‏ 
الضرر عند بعض هذه الوجوه یحسن من 
حيث یتضمن ذلك زوال وجوه القبح» لا 
eM‏ وجه لحسنه؛ Gl LS‏ الصدق إذا 
حصل فيه تفع يحسن لا SN‏ وجه لحستهء 
لكن Sy‏ یتضمن زوال وجوه القبح E‏ 
(مغ۰۱۳ ۰۳۱۲ ۱۱) 

à! -‏ للقبيح d us‏ حکم الواجب. 
لأنه ol‏ يفعل ي یستحقّ cale RI‏ والواجب 
ol‏ ی As rm z‏ بألا يفعل . (مغ؟۰۱ 
۳۹ 

ol -‏ القبیح لا یثبت قبیخا بقول الرسول. 
Lil,‏ یکشف قوله عن حاله» فیکون 
كالدلالة (yé coy eM) -ale‏ 

- إعلم ol‏ القبيح قد يستحقٌ به FU‏ 
والعقاب وإذا كان إساءة إلى الغير o‏ 
به ضريًا آخر من Gi‏ وقد یستحق به 
العوض» وقد يلزم عنده الاعتذار» وقد 
یستحق بالقبيح إسقاط المدح والثواب 
بواسطت على ما تبيّنه في باب الاحباط 
والتکفیر» وقد يلزم عنده التوبةء فيصير في 
حكم المستحقٌ به. ota)‏ ۱۱۰۱۷۲ 

- لا يجوز أن يُحَد القبيح Ob‏ له ترك واجب 
یتصرف عنه إليه. LM ga)‏ ۰۱۹۰ ۷) 


قبيح باضطرار or‏ 


يقة الاضطرارء أو إذا تغيّرت الحال وما كرهه لا يكون الا قبِيسًا. (مغ۰۱۷ 
وليس كذلك حال القديم تعالی» UN‏ متی ۰ 6821417) 
جوّزنا في بعض آخباره ما 55 Si o6‏ - إن القببح هو ما يقع على وجه يقتضي في 
إلى أن يكون JS‏ كلامه مما لا يقع به «deb‏ قبل أن يفعله el‏ ليس له Bb cal‏ 
ol, «ou‏ يكون وجوده كعدمه. وإذا كان علم حاله» وعند فعله BLIN Gus‏ لم 
کون القعل Ée‏ يقتضي قبحه» ob‏ یجب يكن يمنع. (مغ۰۱۷ ۰۲4۷ )٤‏ 
قبحه إذا اقتضی فيه وفي غيره أن یکون 
Le‏ ولا یقع الغرض بهء آولی. (مغ۱۷٠»‏ قبیح باضطرار 
òl- 2۱۳۳۱‏ الكذبٌ الذي لا نفع فيه ولا دفع ضرر 
- يقال في القبیح: dE‏ لا يجوز فعله من قبيحٌ باضطرار. (م/۰۱ ۰17 ۱۰) 
حيث Bb‏ فعله تلحقه تبعة. (مغ۰۱۷ 
QY (a1‏ قتر 
- يقال في القییح: À‏ غير مقبول من حيث - قوله: LEE uu Y SA sp‏ 
لا Gun‏ به الثوابء فرقًا بينه وبين (السجدة: ۷). SE LES qun‏ فلا 
الواجب والندب اللذين يستحقّ ca Le‏ أن يضاف إليه شيء من القبائح» 
الثواب؛ وقد يقال فيه: إنه ذنب ویراد وقيل أيضًا Si‏ المراد قدّر الأشياء لا أله 
بذلك أنه واقع ممن يستحق به العقاب أوجدها وأحدثهاء فما هو من فعله قد 
ولذلك لو وقع القبيح من غير المکلف لم قدّرهء وما ليس من فعله قدّره أيضًا ob‏ 
يوصف بذلك. (مغ۰۱۷ on CA AT‏ أحواله وذلك كقوله تعالی AE Vip‏ 
- يقال في القبيح: |4 ظلمء إذا كان GA 2$ d [24 deb‏ (الحجر: ۲۰) 
یستحقّ العقاب. eM‏ يكون ظالمًا به والمراد الاخبار عن حالها. (qu‏ 
caca)‏ وقد يكون ظالمًا به (Veo  اذإف op‏ 
تعدّى القبيح إلى الغير وصار إساءة یوصف - أما dj‏ تعالى: CE ord‏ ينهم A Do‏ 
eb‏ إساءة» وظلمء وتعدّء وعدوان إلى ما „afí‏ برستتا فيا Q O6 Db di‏ 
شاكل ذلك. (مغ۰۱۷ le XA (ELAY‏ (سبأ: ۱۸) فليس فيه أكثر 
- قد يوصف القبيح Kb‏ كفر وفسق BE‏ بلغ من أنه كَدّر السير» وذلك لا يدل على أنّه 
حذا في العظم »> على ما نبينه في باب: من خلقه؛ tX OÙ‏ كما يراد به ذلك» 
الاسماء والأحکام. وقد یوصف Sb‏ فقد يراد به البیان والتعریف والحکم 
صغيرة إذا كان دون ثواب cale‏ على ما ممقادیر مخصوصة. Lily‏ أراد تعالی بذلك 
Li‏ في الوعید؛ وعلی هذا الحد یوصف أنه cz‏ مسالکهم عن الحالة التي كانت 
بأنه مكروهء ويراد بذلك أنه تعالی lle can S‏ في الخصب والعمارة» إلى خلافه 


t 


f1 


£1« 4( 
- قوله: €x ue Kad gm x‏ 
(الطلاق: *) غير Jb‏ على D‏ الأشياء 
حادثة من قبله تعالی» ودلك ol‏ جغله لها 
كَدَرَاء لا tes‏ عن di‏ ذاتها موجودة من 
جهته؛ OM‏ المقدّر والمدیُر قد يريد فعل 
غيره» وفعل نفسهء ويقدرهما. فالتعلق 
بظاهره لا يصح. ولا یمتنم من آنه تعالى 
قد قَدّر أفعال العباد. وجعل لها مقادير 

بالحبر والكتابة. (متش۰۲ ۷٥٦1ء )١5‏ 

siih -‏ يستعمل على طريقة الفعليّة كقوله Je‏ 
IS» e,‏ فا SE‏ (فصلت: Oe‏ 
ویمعنی الاخبار كقوله: LA MD‏ 


€G55‏ (النمل: OV‏ (مجماء 
(Act‏ 


- ليس إذا قَدِر القادر على مقدور أن يكون 
قادرًا على غيره من المقدورات» وليس في 
قدرته تعالى على إقدارنا على هذه 
التصرفات سوى كونه قادرا على dle‏ 
القدرة فيناء فمن أين يجب إذا قدر على 
القدرة أن يكون قادرًا على تصرّفاتنا؟ هذا 
مما لا يجب. )2 )١ ۰۳۷۷ ce‏ 

"t 

b-‏ القدر وان اختلفت فمقدوراتها 
متجانسة» حتى ما من i)‏ يصح أن يفعل 
بها جنس الا وغيرها من JU‏ يصح ذلك 
الجنس بها. (شرح» ۰۲۲۲ ۱4) 

- إن iba‏ "ار" قد تطلق على آفعال 


وقذر فيها خلاف ما كان في سيرهم. 
(متش ۲ 4014 £( 

- إِنَ قوله Je‏ وعرّ pia JE kb x‏ 
(عبس: 4 المراد به 4l‏ خلقه على Abo‏ 
بعد أن خلقه على آخری فلذلك كورّره. 
CA «YYY Véa)‏ 

- إن قولنا قدّر كذا قد يقال بمعنی خلقه 
بمقدار» كقوله تعالى: «C3 e SDP‏ 

(فصلت: ۰۱۰ GES‏ ڪل شير bis‏ 

ی (الفرقان: ۰6۲ وقد يراد به أله Se‏ 

مقدار الشيء وما يُحتاج إليه diy cad‏ 


عرف أحواله وكتب ذلكء وهو المراد 


Wetz مع‎ 


$4 À OS au بقوله تعالى: إلا‎ 
dy, وقد‎ C (الحجر:‎ (ili 


الانسان قَدرت فى داري هذه خمسة أبيات 
أبنيهاء وقال الشاعر: Qul,‏ بان ذا 
الجلال قد قَدّر في الصحف الأولى التي 
كان 3%« وقد يقول الخياط: قدّرت هذا 
الثوب بمعنی بیان حال ما يجئ (xa‏ 
فمعنى dj‏ وقذرنا فيها السير We Ub‏ 
ايتداءه وانتهاءه» وما يؤدّي إليه ويستعان به 
-ale‏ (مغ۰۸ ۰۳۱۲ (NE‏ 


P 
من كلام جعفر بن محمد الصادق وقد سئل‎ - 
عن القَدَر: ما استطعت أن تلوم العيد عليه‎ 
فهو فعل وما لم تستطع فهو فعل الله‎ 
el يقول الله للعبد: لِم كفرت؟ ولا يقول‎ 
آنكر على‎ Far تقول أن‎ 
واصل القول بالعدل بل المنزلة بين‎ 
d» المنزلتين إن صحّتٌ الرواية.‎ 


مرضت؟ قلا 5 


oYY 


QA 


- إعلم أن القدرة وان اختصّت في تعلقها 


بالأعيان Mp‏ غير مختصّة بالأجناس التي 
dod‏ من مقدور العباد.. ومعنى ذلك هو Si‏ 
القدرة الواحدة يصح أن Ja‏ بها من كل 
جنس من هذه الأجناس على الحد الذي 
يصح بغيرها من ol‏ وان افترقت في 
أعيان المتعلقات. وهذه قضية Gas‏ بها 
الْقُدَر وتفارق بها غيرها من المعاني. ألا 
ترى أنه لا قادر يقدر على جنس الإرادة 
V]‏ وهو يقدر على الاعتقاد والظنّ والفكر؟ 
وكذلك قلا يقدر على الحركات الا وهو 
يقدر على الاعتمادات وعلى تأليف 
هذه الأنواع؟ فلولا شياع القدرة في تعلّقها 
بهذه الأجناس ووجوب أن تكون ÁD‏ 
أجمع متساوية في هذه القضية لجاز أن 
يكون في القادرين مَن يقدر على تحريك 
الثقيل دون الخفيف. وأن يقدر على أفعال 
الجوارح ولا يقدر على شيء من أفعال 
القلوب وأن يقدر على بعض أفعال 
القلوب دون بعض . Yezu)‏ ۰۱۰۲ ۵) 

إل ei‏ وان اختلفت فان مقدوراتها فى 
الجنس يجب أن GE‏ 0 
تتغایر مقدوراتها فى الأعیان؛ لا ذلك 
يحقّق القول باختلافهاء UM‏ لو قلنا à‏ 
مقدوراتها ليست بمتغايرة في الأعيان» 
3Y‏ إلى صحّة كون مقدور ÁN‏ 
واحدّاء وذلك بوجب تمائلها. فإذا صح 
یما eti‏ من قبل cello‏ وجب القضاء Ul‏ 


على العلم والارادت 


Ub,‏ يحسب أن 


قدرة اليد هي قدرة 


العبادء على بعض الوجوه» من حيث آخیر 
تعالى عنه وحكم به. (متش۰۲ ۰4۳۱ ۱۰) 
- إعلم أن (AUI‏ مختصّة من بين سائر 
أجناس الأعراض ob‏ لا مثل لها ولا ضذ 
أيضًا على الصحيح من المذهب بل الكل 
مختلف . وقد كان pi‏ علي يذهب ولا 
إلى OT‏ في المُدَر ما یتجانس. وخكي مثله 
عن أبى الحسين الخيّاط. وكان g‏ قال 
بذلك أشار إلى أن ji‏ القلوب جنس 89 
الجوارح جنس . ثم رجع أبو علي إلى ما 
قلئاه وهو الصحیح . والذي به Vox‏ 
أن لا lé‏ في القُدَر ما قد عرفتا من 
صخة وجود J‏ كثيرة في محل واحدء 
ولأجل هذا تتفاضل أحوال القادرين على 
ما سبق القول فيه. (مجم ۲ ۳۸ (Y‏ 
- إن Qi‏ لا یفترق حکمها في تعلقها على 
الوجوه التي تتعلق به بين حال الحدوث 
والبقاء casi UJ‏ الحالتان جميعًا فى 
صحّة الفعل بالقدرة. وتما كان كذلك SY‏ 
تعلقها هو لأمر يرجع إلى ذاتهاء وذلك لا 
s‏ بالحدوث والبقاء. ولأجل هذا لم 
يصح SU‏ القادر قادرًا إلا والفعل صحيح 
منه على وجه LU‏ وعلی هذا يجري حكم 
القديم جل e,‏ في كونه قادرًا لذاته. 
فصار كما يجب أن لا نسلب القدرة 
والقادر حقيقتهما في x‏ الفعل على 
الاطلاق أن لا نسلبهما كيفية dll‏ في 
كل حال. وعلى ذلك تجري أحكام 
المعاني المتعلقة بأغيارها نحو العلم وما 
أشبهه. Gb‏ إذا قلنا ببقائه أو قدّرنا Gb‏ لم 
يختلف حكمه في الوجهين. (مجم۲ 


قدرة 


تخصيص كونه قادرًا عليها لوقت «BU‏ 
ثبت أنه يقدر على إحداثها في JS‏ وقت. 
ON‏ 4 \( 


Bl -‏ صح أن يقدر بمعنى غير لهء فمن 


حكمه أن يكون موجودًا ليصدر عنه إيجاب 
هذه الصفةء ON‏ المعدوم لا يختصّ 
بالصفة التي تصدر عنها الأحكام التي قد 
عرفتا أنها تثبت عند الوجود. Y,‏ صخة 
هذه الطريقة لجاز أن يوصف أحدنا بالقدرة 
على ما لا يتناهى من الجنس الواحد إذا 
كان الوقت والمحل واحدّاء OY‏ المعدوم 
لا حصر له. وقد Bis‏ أن هذا يُزيل 
التفاضل بين القادرين. وأيضًا فلو كان هذا 
المعنى معدومًا لم يكن ليجب اعتبار حال 
المحلّ في وجوب استعماله في الفعل أو 
في شم قيجب أن تكون تلك القدرة 
موجودة في ذلك المحل لكي يصح اعتبار 
حال المحلّ فيما يروم ایجاده. SN,‏ العدم 
يرفع الاختصاص فلا یکون العلیل المدتف 
ob‏ یکون قادرّا أولى من الصحیح. فثبت 
آنه لا بد من وجوده. (مجم۰۲ )4۰۲٩‏ 


قدرة 


Ob-‏ القدرة وان اختلفت مقدوراتها 
متجانسة» حتى لا جنس یفعل بقدرة إلا 
ويصح أن یفعل مثله بقدرة آخری. or)‏ 
۰ ۰۱ 


- قد ثبت él‏ تعالی قادر» والقادر لا يصح 


ovv 


المحل غير محتمل لها ولا فصل بين 
محتمل له وبين ge‏ وجوده لأجل وجود 
ضدّه فى المحل إذا كان وجود Aa‏ أولى 
من 5 427 602 c»‏ بذلك ol‏ القادر c‏ 
كونه قادرًا على الشيء وان تعذّر وجوده 
لمنع أو غیره . cé)‏ او و۳5 6) 

- إِنَّ 54 كلها قد éb‏ فيها Ei‏ تشترك في 
التعلق بأجناس مخصوصة s‏ ولا oi c‏ 
تختلف حالها في ذلك. (مغ١/٠ء‏ 
(A 131‏ 

- إِنَّ XUI‏ كلهاء dis‏ وجب اشتراكها في 
الأجناس» فغيرٌ واجب اشتراكها فى 
الأعيان؛ فكذلك القول فى القادر لتفسه. 
(مغ/۰۱ ۳ ۰ CA‏ 

- إِنّ الأسباب الكثيرة لا يجوز أن تولّد Ea‏ 
واحدًا؛ كما أن UAI‏ الكثيرة لا يجوز أن 
نفعل Le‏ مقدورًا واحذا. (مغ۰۷ 
4140 £( 

- إِنَا لو قلنا في Qj : da‏ تتعلّق بالمقدور 
في كل حال» وقد ثبت آن لها في كل 
حال مقدورًا مخصوصًا لصح أن يفعل بها 
المقدور الأول والمقدور الثاني ثم كذلك 
آیدّا» فكان ذلك يؤدي c^ ol ol‏ من 
القادر بالقدرة الواحدة حمل الجسم 
العظیم . وتعذّر ذلك cra‏ صحّة ما قدّمتاه. 
وليس كذلك حال القادر لنفسه «M‏ يقدر 
على ما لا نهاية له» فمتى ثبت في Al‏ قادر 
على الجواهرء وثیت Dl‏ وجودها في كل 
وقت يصح » ól c5‏ الوجه الذي يقتضي 


ort 


الوجهین» فيجب قدرته على أن يوقعه على 
الوجه الآخرء óY‏ القدرة LJ‏ تتعلّق 
بالإيجاد والاحداث دون وجوه الأقعال. 
un‏ ذلكء أن آحدنا كما يقدر على أن 
يقول زيد في الدار وهو فيهاء يقر على 
أن يقول ذلك وليس هو فيها. وكذلك 
الحال في القديم تعالى إذا o3‏ على 
الصدق وجب قدرته على الکذب. LEY‏ 
شىء واحد لا يختلفان Y]‏ بحسب اختلاف 
Soil‏ عنهء وذلك مما لا يوجب تغيّر 
القدرة عليه. وكذلك إذا قدر على إحياء 
الميت عقب دعوى المدعی للنبوّة وهو 
صادق» وجب قدرته على إحيائه عقب 
دعواه وهو کاذب. (شرح» ۸۶ °( 
الکلام في Of‏ القدرة متقدّمة لمقدورها غير 
مقارنة له. ووجه اتصاله colo‏ العدل أله 
يلزم على القول بمقارنتها للمقدور تکلیف 
ما لا یطاق» وذلك قبيح» ومن العدل أن 
لا يفعل القبیح. (شرح» ۱۰۰۳۹۰) 

ليس الا أن يقال op‏ صحّة الفعل ووقوعه 
Lil‏ هو لکونه قادرّاء وکوته قادرًا لا يصح 
الا بالقدرةء فثبتت القدرة بهذه الطریقة. 
(شرحء ۰۳۹۲ ۱۲) 

Ol‏ من مذهينا Ol‏ القدرة متقدّمة لمقدورها؛ 
وعند المجبرة أنها مقارنة له. (شرحء 
۲ ) 

él‏ لو كانت القدرة مقارنة لمقدورها لوجب 
أن یکون تکلیف الکافر بالایمان تكلا لما 
لا یطاق» إذ لو آطاقه لوقع منهء UB‏ لم 
يقع منه do‏ على آنه غير قادر علیه, 
وتکلیف ما لا یطاق قبيح» والله تعالی لا 
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قدرة 
القدرة لا يصح الفعل بها الا وهي 
موجودة. (A c YA* tco»‏ 

- إن القدرة: لا يضح الفعل: pode‏ .بعد 
استعمال محلها في الفعل أو فى سببه 
ضربًا من الاستعمال. (شرحء 2501 7) 

GÍ-‏ الكلام في أن متناهي المقدور قادر 
بقدرة» فهو أن الذي يحصر المقدورات في 
الجنس والعدد Lil‏ هو القدرة فاذا تناهى 
مقدوره ds‏ على pb dl‏ بقدرة. (c‏ 
(E ۰‏ 

- المجبرة» eel‏ يقولون إن القدرة موجبةء 
ol,‏ المؤمن لا يقدر الا على (OUI‏ 
والكافر لا يقدر الا على الكفر. وهذا هو 
أحد وجوه المضاهاة بين مذهب المجوس 
ee‏ يقولون: النور مطبوع على الخير ولا 
يقدر على E‏ الب والظلمة مطبوعة على 
SU‏ ولا تقدر الا عليه. Ma,‏ مذهب 
القوم بعينه. (شرحء ۰۲۸۷ ۱۳) 

- التظام وأبي علي الأسواري والجاحظ؛ 
eet‏ ذهبوا إلى À‏ تعالی غير موصوف 
بالقدرة على فعل ما لو فعله لكان (UL‏ 
والی هذا ذهبت المجبرة؛ OB‏ من 
مذهبهمء OÙ‏ الله تعالی غير موصوف 
بالقدرة على التفرّد بالقبیح» وإِنْ 33$ على 
أن يجعله ES‏ للعبد. الا أن حالهم 
بخلاف حال التظام وطبقته لأنهم ناقضوا 
من حيث أضافوا إلى الله تعالى كل قبیح» 
والتظام لم يناقض . (شرحء e1۳‏ 01( 

- إن شئت فرضت الكلام في فعل يجوز أن 
يقع فيكون قبیخا ويقع فيكون cÉ‏ 
فتقول: إذا قدر على إيقاعه على أحد 


قدرة 
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نما یحتاج إليها لاخراج الفعل من العدم 
إلى الوجود. (شرح؛ ۰417 ۱۱) 

Ul‏ في القدرة فلو ثبت العجز معنى 
لأجرينا الكلام في ذلك على نحو ما 
أجريناه في العلم والجهل» وإذ قد تعذر 
ذلك ففيه طريقان: أحدهما o]‏ القدرة إذا 
لم تكن بد من وجودها لا فى محل فقد 
صارت موجودة على c yi‏ الفعل 
بها EN‏ قد dd‏ فيها الشرط الذي معه 
يصح الفعل من استعمال المحل على ما 
مضى بيانه. فکان هذا المثبت أثيت 86 
يقدر القادر بها ولا Lu‏ منه الفعل 
لأجلهاء وهذا ينقض وجودها وكون القادر 
قادرًا بها. والطريق الثاني إنه إذا لم ee‏ 
أن يقدر بتلك القدرة على الأجناس التى 
لا Alu‏ أن تكون مقدورة بالقدر لأن ذلك 
بقدرتها على الأجناس التي هي متعلقات 
امن . ثم 4b axe‏ يقدر علیها لنفسه 
وبقدرة» وهذا يقتضي أنه قد قدر على 
الشيء الواحد من جهتين. ولو صح ذلك 
لصح مقدور واحد بين قادرين ol‏ يقدر 
عليه بقدرتين» ON‏ هاتين الجهتين حكمهما 
كحكم الذات والقدر هذا إذا كان يقدر 
على هذا الشيء بنفسه ul,‏ فان قدر 
عليه بالقدرة فقط فهو باطل من جهة أخرى 
لأنّه يقتضي أن ما كان يستحيل كونه 
مقدورًا لهء قد قدر عليه بهذه القدرةء وما 
يستحيل كونه مقدورًا له يستحيل أن يقدر 
عليه أصلًا. QC Oe)‏ 

Ul‏ لا نعرف القدرة وكون القادر قادرًا يها 


يفعل القبيح. (شرح» ۰۳۹۱ ۷) 

- إن القدرة صالحة للضین» فلو كانت 
مقارنة لهما لوجب بوجودها وجود 
الضدّین» فیجب فى الکافر وقد کلف 
الایمان أن یکون کافرا aga‏ دفعة واحدة 
وذلك محال . (شرح» ۰۳۹۲ ۱۱) 

- آحد ما يدل على ob‏ القدرة لا تعلق 
بالموجودء هو آنه لو cale‏ قدرتنا 
بالموجود لوجب أن تتعلق أيضًا قدرة الله 
تعالى eu‏ فکان يجب صحة أن يوجد 
أحدنا وهو بالري في الحالة الثانية 
بالصین» ومعلوم خلافه. (شرح» 
(V ۳‏ 

- إعلمء أن القدرة عندنا متعلقة بالمتمائل 
والمختلف والمتضاة» ولا بقترق الحال 
فى ذلك بين قدرة القوي والضعیف» وانما 
يفترقان من حيث ان أحدهما يمكنه أن 
يفعل في كل جزء من الثقيل الذي يريد 
رفعه بعدد ما فيه من الاعتماد وجزءا آخر 
زائدًا على ذلك. وليس كذلك EN‏ 
«c‏ ۰4۱6 ۱۷) 

vl‏ في المباشرء فلانْ الفعل Lil‏ يحتاج 
إلى القدرة لخروجه من العدم إلى الوجود؛ 
فلو لم eas‏ بل توجد في حالة وقوع 
الفعل» فانه لا يحتاج إليها بل يستغني 
عنها . Ul,‏ في المتولدات فأظهر» ألا تری 
ol‏ الرامي ریما يرمي ویخرج عن کونه 
قادرًا قیل الاصابت بل عن کونه SE‏ 
(شرح (A «£Y£‏ 

3i -‏ القدرة إن e)‏ إلى شىء فاتما يجب 
ردا إلى ما هو كالوصلة إلى الفعل» Vis‏ 


ov^ 


على ما تعرفه من أحوال الجمادات. 
ويصير اتّصاله بالقادر والحال ما ذكرناه 
كاتقصاله. فيجب BE‏ أن يكون هذا المحلّ 
فيه حياة. (مجم۲. ۱۰۳۰) 

حُكي عن يعض البغداديّين أنهم جعلوا 
القدرة هی الصخةء وعندنا أنّها معنى زائد 
عليها. والخلاف في ذلك: لا أن يكون 
من جهة المعنى وامّا أن يكون من جهة 
اللفظ . فان آراد المخالف بالصحة ما نعقله 
من تألیف على وجه مخصوص ثم يقضي 
oU‏ هذه الصفة صادرة عنه فهو خلاف من 
جهة المعنی . وان لم يرد ذلك ويستي هذا 
المعنی بالصخة والقادر متا st‏ الصحیح 
فهو خلاف في عبارة. (مجم۲. ۰۳۰ )٩‏ 
Li‏ ساغ للقوم أن یصفوا العاجز SE‏ 
ممنوع لاعتقادهم أن القدرة بوجودها یوجد 
مقدورها لا محالةء فاعتقدوا آله إذا لم 
يقع الفعل فلعدم القدرة. واعتقدوا أيضًا 
أن القدرة لا تزول الا ol‏ يخلفها عجز. 
وذلك عندنا باطل ON‏ القدرة يصح 
وجودها عارية عن الفعل ومتقدمة عليه 
بحال وأحوال كثيرة. ولا يجب أيضًا لو 
زالت أن يخلفها عجز لا محالة لو قذرنا 
العجز معنى» فکیف إذا لم یرجم بالعجز 
إلى آکثر من زوال القدرة عمّن يصح کونه 
قادرا؟ والذي يبيّن صحة ما قلناه التفرقة 
المعقولة بين المقيّد والرّمِن KY‏ هذا !]25 
لا يصح منه المشي وان عدم ما عدم» 
وهذا المقيّد يصح منه المشي بزوال القيد. 
فعرفتا بذلك ol‏ القدرة ثابتة في هذا المقيّد 
ds‏ لم یوجد مقدورها لمانع عَرَض. 


الا بعد العلم بكون العبد مُحيئًا لتصرفه. 
والذي يحصل UJ‏ العلم به ابتداء في کون 
العبد Cas‏ هو في العالم لاعتبار طريقة 
القصود والدواعي» ÓY‏ العلم بذلك یسبق 
العلم بکونه مُحيِثا لتصرفه. ثم إذا عرفا 
آنه يصح مته الفعل ویتعذر على غیره عرفنا 
اختصاصه بصفة. ثم Ue‏ تلك Axa‏ 
بوجود معنی. ثم إذا ثبت لنا بقاژه ob‏ 
السهو لا ينافيه ولا یدافعه» عرفنا ثباته في 
الساهی» قعرفناه قادرّاء وأمكننا أن és a‏ 
Ol‏ فعله حادث من جهته لوقوعه بحسب 
القدرة التى كانت فيه عندما كان عالمًا. 
Qv Y aen)‏ 

إثبات القدرة فرع على Db‏ أحدنا قادرء 
وعلی آنه dé‏ مع جواز أن لا يقدر. وذلك 
Lai‏ فرع على كونه فاعلا لتصرفه. 
A‏ ا CA‏ 

sels القدرة تحلّ القادر فالمراد به ما‎ o] 
إلا أن يراد به أن كل يعض منه ففیه‎ 
إن أريد أن القدرة وهی معنى‎ Gb القدرة.‎ 
في جميع أجزاء القادر‎ des واحد‎ 
ois فمحال والا كان يجب من حيث‎ 
المحلّ الواحد أن تشبه التألیف» ومن‎ 
حيث تعدّت المحلین أن تخالفه قتصير مثلا‎ 
للتأليف ومخالفا له. وكان يجب أن تزول‎ 
بتناقص جزء‎ Li, É القدرة عن الواحد‎ 
والحال هذه قد عدم ما‎ IEY من آجزائه‎ 
بطلان‎ Lie إليه في الوجودء وقد‎ clos 
ذلك . فثبت آنها تختصن به بطريقة الحلول‎ 
(VEYA في بعضه. (مجم۰۲‎ 

LÀ]‏ لا حياة فيه لا يصح وجود القدرة فيه 
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قدرة 


فاعلا . Ul,‏ على طريقة أبي علي إذا لم 
يجوّز خلوّ القدرة من الأخذ والترك bp‏ 
مذهبه يخالف مذهب القوم. لأنه يجوز 
خلوها من Jal‏ عند que‏ وليس dj‏ 
كقولهم نها موجبة ولا يصح انفكاكها عن 
الفعل. (مجم۰۲ (ro‏ 

قد استّدل بما قاله آبو على رحمه الله من 
Gi‏ القدرة لو كانت لا Ms‏ من الفعل 
لوجب أن يكون لها تأثير المُوجبات» من 
حيث أحالوا وجودها الا والفعل موجود 
وهذا أبلغ ما يقال في أحكام الموجبات. 
فيجب أن يكون الفعل الواقع من فعل 
قاعلها وأن ترجع أحكامه إليه دونناء £N‏ 
قد فعل ما يوجب هذا الفعل على أبلغ ما 
يمكن. فصار حكمه حكم السبب 
والمسیّب فكما LT‏ نضيف المسيّب إلى 
قاعل السبب فكذلك يجب في القدرة 
ومقدورها. liag‏ یخرح فعلنا من أن يكون 
له تعلق بنا. وإذا لم یتعلّق بنا لم یرجم 
حكمه إلينا كما لا يرجع حكم القدرة 
إليناء ON‏ أحدنا لا يوصف بالمدح وان 
وما يتبعهما GJ‏ أوجده الله فيه من القدرق 
فكان ينبغي أن يحل الفعل محلها. وقد 
عرفنا باضطرار خلاف ذلك فيما فعله من 
cS‏ وحسن. ومتی آخرجوا أحدنا عن 
كوته فاعلا ولم ثبتوا تعلقّا لفعله cy‏ 
فالقدرة لا ee‏ إثباتها فضلا عن غير 
لك . (مجم۲ ۰۱۱۰ ۳) 

o]‏ القدرة تثبت بکون القادر قادرّاء وکونه 
قادرًا يثبت بکونه Eae‏ وفاعلا. والطریق 
إلى ذلك وجوب وقوع فعله بحسب 
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وعلى أصلهم ينيغي أن يستويا جميعًا ol,‏ 
تبطل هذه E"‏ (مجم ۲ 1۲ (o‏ 

- إعلم أنه eX UJ‏ القول في ol‏ القدرة قدرة 
على الضلین والأضدّاد أراد أن یبین 
تحقيق هذا الفصل. والأصل فيه 95 كل 
مقدور فلا يجب أن يكون له Lo‏ بعينه أو 
ضد في جنسه على ما يٿاه من قبل» بل 
يجوز أن يكون فى أجناس المقدورات ما 
Y‏ هيد اله MENT ab yes‏ 
والتأليف والألم ونحو ما تقوله فيما يقدر 
تعالى عليه من الأجناس نحو الحياة 
والقدرة. (مجم۲» ۰۸۵ (Y‏ 

- القدرة ليست موجية لمقدورها بل هي 
مقتضية لوقوع الفعل بها على وجه الصخة 
والاختيار. CA ٩۲ Yer)‏ 

- إعلم آن من شأن القدرة عندنا أن تکون 
متقدّمة لمقدورها ولا تجب مقارنتها لا 
محالة. وتفارق بذلك سائر ما یزتر في 
الفعل وفي غير طريقة القعل» نحو ما نقوله 
في العلم لأنه يقف في تأثيره على التقذم 
والمقارتة جمیعا. (مجم۲ ۰۱۰۵ Q‏ 
Gi-‏ القدرة فانها 553 في حدوث الفعل 
بهاء ولا تتأتّى فیها هذه الطريقة الا مع 
التقدّم. وهکذا يجب في القادر أيضًا أنه 
يجب تقلمه على وجود مقدوره. (مجم ۲ 
(Iio‏ 

- إِنَا نجوّز القدرة أن توجد MU‏ ولا فعلء 
سواء كان في الثاني أو في الثالث. Li,‏ 
نحكم بوقوع القعل لمكان ما يحصل من 
الدواعى. GU‏ لو 3 ye‏ أحدنا من 
الدواعي إلى الأفعال لصح أن لا يكون 


oYA قدرة‎ 


دواعیه. فان كانت القدرة متى وُجدت القيام» ومن القائم أن یقدر على القعود 
وجب وجود الفعل عندها فلا معنی لاعتبار ومن المکلف أن یقدر على الایمان بدلا 
الدواعي» وکان ينيفي أن یقع الفعل مع من الکفر فيقع dé‏ باختیاره لا على جهة 
سلامة الاحوال ob‏ كانت الدواعي cima‏ الجبر والاضطرار. (مخت» ۰۲۱۲ ۴) 
ومذا لا يصحٌ. فليس بعد ذلك إلا أن -إن قال: Op‏ المجبرة تخالفکم في هذاء 
pa‏ وجود القدرة وثبات كونه قادرًا وليس وتزعم ob‏ القدرة مع الفعل لا تتقدّمه ولا 
بقاعل ثم يصير فاعلا عند الدواعي» وهذا تتاأخر عنهء فما دلیلکم على ما ذکرتم؟ قيل 
لا يتم الا على أصلنا. (مجم۲. له: LM‏ لو كانت مع الفعل لکانت قدرة 
(YY IR:‏ على الموجود؛ والموجود بوجوده قد 
- إن قال (آحدهم): فما قولکم في القدرة؟ استغنی عن القدرة أصلا» وأيضًا فلو كان 
قيل: نقول إتها معنى موجود في الجسم القادر مثا إنما يقدر على الفعل وهو فاعل 
يصمح من العبد الفعل والتصرّف بها له لكان الله تعالى لا يقدر الا على هذا 
ويمكنه لاجلها أن يتحرّك بدلا من أن الحدّء 5M‏ حال القادر لا يختلفء كما 
يسكن. وأن يقوم بدلا من أن يقعدء والله أن أحدنا UJ‏ علم بشيء على "ما" هو 
Je‏ وعرّ رکیها في جسم العبد لكي plu‏ بهء وكذلك حاله تعالى» وهذا يوجب لله 
ولا يعصىء وعرّفه حظه إن هو أطاع وما تعالى قاعل لم يزل 3 هو قادر لم يزل» 
el‏ له من الدرجات الرفيعة وأعلمه | هو وهذا کفر من قائله. (مخت» OAA ۰۲۱٦١‏ 
عصی. فمن JS‏ نفسه À‏ وعليها جنى - إن القدرة لو كانت مع الفعل لكان الكافر 
وبها أضرّء وأن مأواه النار إذا لم يتب الما يقدر على الكفر فقط دون الايمان. 
وآصرٌ على المعاصي العظيمة. والقدرة في لأنه لو قدر عليه لوجب - مع أنه كافر - 
هذا بمنزلة يده وغيرها من الآلات التي كونه (Lege‏ وهذا متضادّء ولو كان LJ]‏ 
تصلح للضرب والصدقةء وكالسكين التي يقدر على الكفر فقط لم يحسن أمر العاجز 
تصلح للضرب لقتل المؤمن والجهاد في بالفعل والرّين بالعدوء ولو وجب إذا 
سبيل اش Bb‏ دفعت إليه ليقتل عدوا لله عذب تعالى الکافر» على آنه لم يؤمن أن 
فقتل بها ولي الله فما أتى من قبل نفسه. يقبح ذلك منهء وأن يكون EY CUJUS‏ ما 
فكذلك إذا أعطى اللهء جل وعرّ القدرة أتى في "ما" لم یمن من قبل الله تعالی» 
والاستطاعة للعبد فقد مكنه بها من الأفعال ‏ من حيث يقدر على الايمان» وفى هذا 
أجمع» Es‏ منه أن يفعل بها الخير إيجاب كونه معذورًا di‏ تعالى ظالم 
والطاعة كما يمكنه أن یفعل بها الشر متعذییه تعالى الله عن ذلك. وأيضًا فمن 
والمعصيةء فلذلك قلنا نها idm‏ على كمال العقل Ob‏ القاعد يقدر على أن يقوم 
الفعل ليصحَ من القاعد أن يقدر على ويمكنه ذلك» بل كثرة من البهائم تعرف 


قدرة 
إثبات الأعدادء فلا يجب 45 ما ذكرته 
دون أن يعلم بدليل مستأنف آنه لا یتعذی 
الواحد في التعلقء ولذلك يجوز تعلق 
العلم بمعلومات على جهة الجملةء وحلول 
التأليف في المحلين. CA ۰۳۲۵ (igo)‏ 


- ان القدرة هي قدرة على ll‏ حصل 


القادر Kte‏ بالمرادء أو في حکم العالم 
به » آو لم يحصل کذلك؛ وهي أيضا قدرة 
على اعتقاد صفة الشيءء وان لم يعلم 
ذلك الشيءء ولا يصح مع ذلك أن تفعل 
مقدوراتها لعدم ما هو كالأصل له فلذلك 
لا يمتنع ما قلناه من كونه قادرًا على 
الشيء مع المنع من وجوده. ta)‏ 
(A «YY£‏ 

- حُكِيَ عن pÉ‏ والأسواري والجاحظ 9l‏ 
وصفه تعالى بالقدرة على الظلم والكذب 
وترك الأصلح محالٌء وان كان يقدر من 
Jui‏ الأصلح والحسن على ما لا نهاية 
له. قالوا: DW‏ ذلك يوجب النقص 
والحاجةء وذلك يستحيل عليه تحالی؛ فما 
أوجب ذلك من فعل الظلم يجب 
إستحالته. وإلى ذلك ذهب أكثر المجبرت 
والحشوية» والمرجتة» والروافض؛ وفيهم 
مَنْ ارتكب dua‏ بأنّه تعالى لا يوصف 
E‏ وی وود "n‏ 
يفعله. وقد ei‏ عن أبي علي الأسواري 
al‏ قال: إذا oj‏ القول eu 55 de 4L‏ 
oi‏ الشيء لا یکون مع القول بأنه يقدر 
على اتكوينه» E ots‏ محالًا متناقضًا. 
فإذا as mA‏ قول مِنْ هڏين عن carlo‏ 
c‏ الكلام. JU,‏ عبّاد إن dé‏ الله أنه 


۰۳۹ 


ذلك» ولهذا يفصل الحمار بين النهر الذي 
يمكته عبورهء وبين المتباعد الطرفين الذي 
لا یمکنه ذلك» والنملة تفصل بين ما 
يمكنها جره وبين ما os‏ علیها» حتى 
ریما استعانت بغيرها في حمل ما تحمله 
ومذا بیّن. وكتاب الله jes je‏ ينطق 
بذلك. لأنه جعل من شرط وجوب الحج 
الاستطاعة Lil,‏ يجب الحجّ على من لم 
em‏ فذلك يدل على آثه يستطيع الح 
ولما حجء وهو قولنا. (مختء erw‏ 
إذا كانت القدرة مع الفعل» > لا تتفك منهء 
فيجب أن re‏ الكتابة الحسئة 
من العبد حصول القدرة عليها فیه» لا بما 
يوجب ذلك» فمن أين مع هذا oi‏ الکاتب 
عالم بالكتابة» prets‏ عارف بالصياغة» 
os Has‏ وهذا بي 4l us‏ تعالى أمر الكافر 
بالایمان من حيث ots‏ عليه قادرّاء فاختار 
الكفر ele‏ فأتى من قبل نفسهء من حيث 
كفر مع قدرته على الايمان» وأضرٌ بنفسه 
مع قدرته على أن ينفعها. واختار ما 435 
إلى العقاب على ما يؤدّيه إلى الجنان. 
(مخت» ۰۲۳۲۰ ۱۵) 

جوزنا أن glas‏ القدرة بأجزاء كثيرة من 
التأليف تفعل بها في محل واحد إذا جاوز 
بها القادر أجزاء كثيرة؛ M‏ هناك قدرًا 
مخصوصًا تكون القدرة ol‏ تتعلّق به أولى 
من غيرهء فكذلك القول فى العلل. 
i («Ys ta)‏ 

- إعلم OE‏ الذي نعتبره في القدرةء هو Ll‏ 
إذا تعلّقت بالمقدور» متی تعدّت في التعلق 
الوجه الواحدء لم تنحصر. Ub‏ من تشگ 


ofe 


الدلالة. Ub‏ قبل ذلك وبعده» فليس يجب 
ذلك. أما ترى آنا إذا وصفناه بالقدرة على 
أن يدل على ul‏ قادرٌء فيجب ذلك فيه فى 
حال الوصفء لا قبله ولا بعده؛ ... 
وإذا وصقناه بالقدرة على أن يدل على 4 
فى الدارء فيجب كونه كذلك قى حال 
الوصف لا قبله ولا بعده. والدلالة P‏ 
هذا الياب كالخبر الصدق والعلم. و 

يجب إذا قدرنا على أن نعلم ol‏ زیدا zs‏ 
أن تخیر عن كوته کذلك» أن يكون Vul‏ 
قادرّاء وإِنّما يجب فى حال القدرة. 
وكذلك |5 كانت الدلالة uc‏ على dl‏ بتلك 
الصفة قبل حال وجودها أو في حال 
وجودهاء قضى بذلك. وكذلك إن وصفناه 
بالقدرة على أن يدل على أنه اليوم قادرٌء 
فيجب ob‏ يكون اليوم قادرّاء حسنت. 
Aea‏ ۷۲:۸ 

ان القدرة لنفسها تتعلّق بالمقدور . وقد غلم 
أنَّ ما آوجب اختصاص القدرة یجنس دون 
جنس هو کونها 5545( كما ol‏ الذي 
آوجب اختصاصها ghs db‏ بالجز. 
الواحد» من الجنس الواحد» فى الوقت 
الواحدء هو کونها Ep‏ وقد علمنا Bb‏ 
کون القادر قادرّاء uiu,‏ بمقدوره تعلّق 
القادرین يوجب مفارقته للقذرة فى هذا 
الوجه؛ فكذلك يجب مفارقته لها فى الوجه 
الأول. (aw oo fg)‏ 00( 


D) -‏ القدرة من حقّها أن يخرج بها الفعل من 


العدم إلى الوجود. (مغ۰۲/۲ ۰۸۹ (A‏ 
يصح الفعل 
بها ابتداء إل باستعمال محلها AD.‏ 


1 


- القدرة تؤثّر في je!‏ حتی لا ي 


قدرة 


يكون» يقدر تعالی على تکوینه ولا يقال 
يقدر على أن لا يُكوّنهء وما نعلم 4i‏ لا 
يكون. لا يُقَال يقدر على أن يكوّنهء وان 
قيل إنه يقدر ade‏ (مغ5/ ey‏ 4۰۱۲۷) 

- الذي يذهب إليه شيوخنا أبو الهذيل وأكثر 
أصحابهء ce ub‏ وآبو هاشم رحمهم 
الله di‏ تعالى يوصف بالقدرة على ما لو 
فعله لكان ظلمًا oj; GIS‏ کان تعالى لا 
یفعل ذلك لعلمه 4D‏ وباستخنائه عن 
فعله. وكذلك قولهم في القدرة على ما 
uie‏ أله لا یکون. ES‏ حكي عن أبي 
الهذيل أنه قال: يستحيل أن jux‏ الظلم 
ds‏ كان قادرًا ee tade‏ 
وحكي عن يشر بن المعتمر أنّه قال: 
تعالى ob‏ كان قادرًا على تعذيب ja‏ 
فلو e‏ لكان بالعًا كافرًا مستحقًا 
للعذاب. وقال غيره: 
واجب. e)‏ ۳۸ 

WE‏ القدرة لا يمتنع تعلقها بجنس دون 
جنس ومتی تعلقت يجنس مخصوص لم 
يصح أن تختصن ob‏ تعلق بضرب منه 
لوجوب تعلقها بإيجاد ذلك الجنس على 
أي وجه وجد. فكذلك القول في حال 
القادر. o‏ ذلك جواز اختصاص الأعيان 
في دخولها تحت مقدور القادرء 9b‏ لم 
يصح ذلك في الوجوه التي يقع عليها ما 
يقدر عليه (Ae ANg)‏ 

- إِنَّ كل مَنْ وصفناه بالقدرة على di‏ يدل 
على أنه بصفة من الصفات. أن يكون فى 
حال ما وُصف بالقدرة على oi‏ يدل على 
تلك الصفت على الوجه الذي تقتضيه 


o‏ ذلك غير 


قدرة 


oft 


محال» على ما ol‏ م۰۸ ۰۸۲ ۳) 


- إن القدرة لا تتعلّق بإعدام الشيء على 


وجه. (م۸» ۸۲ ۱۲) 


- !6 العلم يتعلّق بالشيء ع على res‏ وجوفةة 


وكذلك الاعتقاد والخير. فلا يجب فيه ما 
ألزمناه في القدرةء EY‏ إتما ales‏ بالشيء 
على جهة الحدوث»ء ومن حق المقدور أن 
يكون معدومًا. (مغ۸» ۰۱۰ (o‏ 

إن القدرة لما هي عليه في جنسها تقتضي 
Lil gh! ano‏ ال 
القادر والعاجز والمضطرٌ فصل. 
القدرتين بالمقدور الواحد يؤدّي 7 " 
جنسها من حيث يصح إيجاده بأحدهما ون 
عدم c2 VI‏ أو أن يستحيل وجوده 
بأحدهما إذا عدم الآخر. AG)‏ 
Ot NE‏ 

à!‏ طريق إثبات القدرة EU‏ الفعل محتاجًا 
في بعض صفاته إليهاء أو إلى القادر بها؛ 
Bb‏ لم يصح B‏ على قولهم 
(المجبرة)ء لم يصح إثباتها أصلا. وليس 
كذلك القول في إثبات azs CN idest‏ 
بغیر هذا الوجه بل لا ی ea‏ أن يحصل 
للفعل «M Eo Gil, ta ito‏ في 
وجوده وحلوله فیه» وهذا فرق os‏ بینهما . 
(v ۰۱۸۳ Aga)‏ 

إن القدرة ليست موچب ویصح من القادر 
بها التوصّل بها إلى الایمان كما يصح أن 
يفعل بها الكفر. قلا يجب بالرضى بهاء 
الرضی بمقدورها . (مغ۸ (4A «Yo!‏ 


- إن القدرة من حمّها ألا يصح أن یفعل بها 


الآخر أو أحدًا من جنس واحد فى محل 


OT oY 
الدواعی التى هي الاعتقادات قد‎ &- 
يكون تعلّقها یما يستحيل وجوده من جهته‎ 
وجوده من جهته . ولر‎ quar کتعلتها بما‎ 
اقتضت صحّة الفعل» لحلّت محل القدر‎ 
في استحالة تعلقها لا يما یحدث من جهته‎ 
من حق القدرة آن‎ Ol ذلك‎ Ey E 
الفعل بها. فلو لم‎ Geo تقتضي لجسها‎ 
RM مع الدواعي»‎ yı Les يصح ذلك‎ 

ذلك قلب جنسها. ولا يمكن أن :J‏ إن 
من شرط "m‏ الفعل بها ارتفاع e‏ 
وذلك ON‏ الشيء إتما یجعل شرطًا في 
غيره متى Ís‏ الدليل على ذلك 43« وإلا 
فالواجب القضاء بحصول ما يقتضيه الشيء 
لیجد > حصل غيره أو لم یحصل. وإنما 
جعلنا ارتفاع الموانع شرطاء oy‏ وجوده 
des‏ الفعلء ولم يثبت في ارتفاع الدواعي 
يحيل الفعل» فيجعل وجودها d‏ 
1 جاز بقاء الفعل مع ارتفاع الدواعي» 
Ls‏ يُجعل شرطًا فى Uil, s‏ جاز 
ذلك في ارتقاع الموانم» UJ‏ كان المنع 
یحیل وجوده على کل حال. Age)‏ 
(V «ot‏ 
ël‏ التوم لا يتفي القدرت ولا يحتاج إلى ما 
ینفیها ol,‏ القدرة باقية؛ فلا يجب ]05 أن 
يحصل للنائم حالة pa‏ بها عن حال 
المستيقظء إلا زوال العلم. AG)‏ 

(Y 3 «01‏ 
Bj‏ القدرة لو cabo‏ بالاعدام لكانت هي 
التي SNL als‏ وهذا يؤدّي إلى كونها 
متعلقة بالشيء على صفتين ضلین. فهذا 


CEA 


كونه مقدورة لغيرهء 4M‏ قد تستحيل قدرته 
على ما ليس بمقدور لغيره Bb‏ صح كونه 
مقدورًا له» كما يستحيل أن يقدر على ما 
هو مقدورٌ لغيره. فلهذا لا pu‏ أن يكون 
le, e‏ موصوفا فیما لم dy‏ بالقدرة على 
مقدور c‏ كونه مقدورًا لغيرف وان لم 
يكن فى الحال مقدورًا لغيره. وصار هذا 
iei‏ واحدًا يلل as ent‏ 
لغيره وتارة يكونه مقدورًا لغيره. ولا نكاد 
نوجد في الأحكام ما GÀ‏ لعلتين 
مختلفتین باختلاف الحالين إلا ما ذکرناه. 
(مجم۰۱ [AL TA LA‏ 


قدرة تنقدم بوقتین 


à] -‏ المبتدأ لا À‏ من قدرته (الفاعل) عليه 


قيل وجوده بوقت واحد ولا يزيده. 
وكذلك المتولد الذي يصاحب السبب. 
np vU‏ تأخر عنه مثل النظر والعلم 
والاعتماد والحركة Uil‏ يراد بذلك الوقت 
الواحد. فسبيل القدرة أن pus‏ بوقتين. 
ci,‏ إن كان السبب يولّد أمثاله فالواجب 
تقدمه على هذا السيب الأول بوقتٍ واحل» 
ثم يصح أن يعدم والمسَبّب يقع بعد أوقات 
كثيرة. Q ٤۲۷ cesa)‏ 


قدرة على أجناس الأضداد 


بیّن رحمه الله أن القضية التى ذكرناها فى 
القدرة على أجناس الاضذاد غير موقوفة 
على أفعال الجوارح دون أفعال القلوب يل 
يجب أن يتساوى الكل في القضية التي 
ذکرناها . فلذلك يجب B]‏ قدر على إرادة 


قدرة الله 


قدرته في وقت واحد. فلو جوّزنا أن يعيد 
القادر يها مقدورها لأدّى إلى أن يجوز أن 
يعيد أو بر ما لم يفعله من مقدوراته» 
فيصح منه حمل الجيال العظيمةء 
علمنا oi‏ ذلك ic‏ قلذلك استحال أن 
یعید العبد مقدوره» ولا يوجب ذلك أن 
يستحيل أن یوجد فعله ابتداءء كما لا 
يجب ذلك فيما لا يبقى من أفعاله تعالى. 
(v 7 Age)‏ 

- إعلم Ul‏ قد دللنا من قبل على Ol‏ القدرة 
متعلّقة بالضدّينء وبالمختلف من الأفعال 
وبالمتمائل منها. js,‏ ذلك يبيّن أن تعلقها 
لا يكون مقصورًا على ما يعلم أنه یکون؛ 
156 يجب أن يقدر الواحد متا على ما علم 
کوته. وعلم أنه Y‏ يكون. OU‏ 
Ott‏ 

- إن القدرة Li‏ تتناول الشىء على er‏ 
الاحداث. (مغ۰۱۱ ۰۵۰۳ (v‏ 


وقد 


- قد بيا oi‏ صحّة الفعل أو وجوبه ترجع 
إلى القادر دون القدرةء وانما تأثیرها أن 
یصیر بها قادرّاء فلو وجب فيها ألا يخلو 
من المقدورء لوجب في القادرء وقد US‏ 
فساد ذلك. (م۰۱6 ۱۲۱۰ ۸) 


قدرة الله 

Li -‏ يقدر (الله) على ما يصح کوته مقدورا 
له» ومقدور غیره لا صح کونه مقدورًا له. 
فعفارق المقدورات فى هذا الوجه 
المعلومات. لاه Qum‏ کونها معلومة له 
فوجب أن تکون معلومة له. ولیست العلة 
في استحالة قدرته على آعیان المقدورات 


قدرة على ما لا يتناهى 


ot 


يجب أن يقال *يقدر على ضدّه* GIL,‏ الا 
إذا أريد به الجنسء M‏ فقد يكون لهذا 
الشىء ضدَ هو مقدور للغير دونهء فإذا 
ذكرنا الجنس لم يعترضه هذا الكلام. ولا 
فرق بين أن يكون له جنس واحد يضاده أو 
أجناس كثيرة في وجوب قدرته على 
جميعهاء EN‏ ما أوجب كونه قادرا على 
جنس من أجناس آضداده يوجب كونه 
قادرًا على سائر هذه الأجناس. ولا 
تختلف فيه حال القادرين EN LU‏ 
الطريقة فيهم وفي هذه الأجناس أجمع 
واحلة. (مجم ۲ ۰ ملم *1( 


قدرة على الضدین 


- 91 کونه تعالی قادرًا على الضدّين لا يتضادٌ 
فيه تعالىء واذا لم يتضاد فيه لم بتضاد 
فینا . ولا يصح y!‏ مع القول بان القدرة 
على الضلین لا DY Shas‏ تضادٌ الموجب 
«oY‏ 1°( 


قدرة على الفعل المختار 


- إن القدرة على الاختيار توجد في القلب 
والقدرة على الفعل المختار توجد في 
الجوارح. (مجم۲ ۰۱۰۸ OA‏ 


2548 على ما Y‏ یتتاهی 


- وجب وصف القديم تعالى بالقدرة على ما 
لا يتناعهى by‏ الذي يحصر المقدور هو 
القدرة» فثبت قادرًا على كل جنس ومن 
كل جنس على ما لا غاية له. ثم لا يراد 
بكونه قادرًا على ما لا نهاية له أن يوجده 


الشىء أن يقدر على كراهته. وكذلك القول 
في الاعتقادات والظّنون كما يجب مثله في 
أفعال الجوارح. فإذا كان الدليل قد وفق 
بين جميع ذلك فلا وجه للتفرقة . (مجم۲ 
(«AY‏ 


قدرة على الاختیار 

ol -‏ القدرة على الاختیار توجد في القلب» 
والقدرة على الفعل المختار توجد في 
الجوارح. (مجم۰۲ ۰۱۰۸ OA‏ 


قدرة على إعدام الشيء 

Ól-‏ قدرة القادر لا تتعلّق باعدام الشيی 
Lil‏ تتعلق باحدائه. وقد Ub‏ من قبل 
على pli ob‏ لا يقدر على الشيء Ý‏ 
على طریق الحدوث. Los‏ في فصل مفرد 
أن القدرة على إعدام الشيء لا تصح. 
وأوردنا فيه من DYI‏ ما يُغنى عن ذكره 
الآن. t$,‏ أن القول بذلك ie‏ إلى 
إثبات مقدور لقادرين من حيث يصح متا 
إعدام فعل الغيرء ol,‏ القادر على الشيء 
على بعض الوجوه يجب كونه قادرًا عليه 
على سائر الوجوه المتعلقة بالفاعل» وبيّنا 
أنه يؤدّي إلى أن يصح أن يفعل الحياة 
وغيرها Le‏ يصح أن يعدمه. (مغ۰۱۱ 
(Yeter‏ 

قدرة على الضد 

- الذي يجب فى المقدور B]‏ كان 4 جنس 
يضائًهء نحو الأكوان والاعتقادات 
والارادات وغيرهاء أن يكون القادر على 
هذا الجنس يقدر على جنس ضله. ولا 


ott 


يجوّز بقاءها أصلا بل أوجب تجدّدها حالا 
فحالا . وفیتّن قال بتقدّمها للفعل o^‏ زعم 
آنها لا تبقی على ما تقوله البغداديون فى 
أن a‏ من الأعراض لا Ra‏ عليه 
البقاء. والذي اعتمده شيوخنا كلهم في 
الدلالة على جواز البقاء على القدرة هو أن 
الواحد متا إذا آمر غلامّه بمناولة الكوز 
وبينه وبين الكوز مسافةء Bb‏ مضى من 
الوقت ما يمكن فيه قطع تلك المسافة فلم 
jai‏ هذه المناولة» DES‏ منه ومن سائر 
العقلاء أن cop‏ مع ما تقرّر في العقول 
أن op‏ لا يقدر على فعل الشيء لا 
يحسن إذا لم يفعله. فيجب أن يقال |9 
القدرة التى فيه وهو فى مكانه الأوّل قدرة 
على المناولة وإن كان بينه وبينها مسافةء 
حتى إذا لم يفعله صار مذمومًا على أن لم 
يفعل ما قدر عليه. Way‏ لا cu‏ إلا بأن 
تكون القدرة باقية يصمح أن تقع بها مناولة 
الكوز وإن كانت يعد أوقات. وإلا فإن 
كانت القدرة على المناولة غير حاصلة فيه 
وهو في مكانه الاوّل فیجب أن يكون 
مذمومًا على أن لم يفعل ما لم يقدر عليه 
وهذا قبيح بأوائل العقول. (مجم۲. 
[CFA TA)‏ 


قدرة لا يتغيّر تعلقها باختلاف المحل 
- كي عن أبي علي أنه لم يجعل X‏ 


الجوارح 535 على آفعال القلوب ولا در 
القلوب 5% على أفعال الجوارح. وجعل 
القدرة متعلّقة على ما يصح وجوده في 
محلهاء GB‏ لم يصح وجود العلم في اليد 


قدرة على مقدور غيره 


LA,‏ يراد أله لا قَدْر الا وهو قادر على أن 
يفعل مثله أو أزيد منه» فتراعى فى صحة 
فتاه له AE A ele Dies XR‏ 
فيجري هذا مجرى كونه Vo‏ على الضدّين 
لأنه لا يوجب وجودهما معًا من جهتف 
لأته لم يوصف بالجمع بينهما وإنّما 
يوصف بالقدرة عليهما. فكذلك الحال فى 
الأفعال التى لا یتنامی» آنه لا يراد بذلك 
di‏ قادر على أن يوجدهما Uis‏ فلا 
معترض علینا بذلك . (مجما» ۱۰۱۰۸) 


قدرة على مقدور غیره 
qM -‏ فيما يستحقّ تعالی من Gall‏ 
النفسية أنّها Let‏ تجب إذا صخت EY‏ 
القول بوجوب ما يستحيل یتناقضء فلذلك 
تضمن وجوبها القول بصختها. فكل ما 
ثبت أنه يصح cede‏ وجب cena ol‏ 
وکل ما ثبت استحالته علیه لم يكن له في 
هذا الباب مدخلٌ. قلذلك قلنا: op‏ كونه 
تعالى غير موصوف بالقدرة على مقدور 
غيرهء لا يناقض وصفنا له «b‏ قادر لنفسه 
في المعنى. ووصفنا له Gh‏ غير مريد 
لبعض المرادات» ينقض وصقنا له بأنّه 
مريد لنفسه في المعنى» من حيث Ge‏ 
كونه مريدًا لجميعه. فوجب كونه تعالى 
مريدًا لهء كما نقوله في المعلوم. Pg)‏ 
QT ۲‏ 


قدرة على المناولة 
- في جواز بقاء القدّر: إعلم bl‏ من ذهب 
إلى أن القدرة لا تکون الا مع الفعل لم 


قدرة الممنوع 


oto 


Yen) فيما بيا‎ UA] UAI أحوال‎ 
(4 £A 


قدر 2 متقدمة 


ol -‏ القدرة لا À‏ من أن تکون لها حال 
حاجة إليها وحال JE‏ عنها. فلو لم نجعل 
حال الحاجة حال العدم لزالت الحاجة 
جملة. ولو كانت حال الحاجة حال 
الوجود لاستمرّت الحاجة أبدًا ولم تتقطم . 
فإذا لم ai‏ في حال وجود الفعل الحاجة 
إلى القدرة فليس الا أن الحاجة الیها في 
حال عدم الفعل» وفي ذلك وجوب تقتمها 
على الفعل. وتحصیل ذلك ol‏ القدرة 
يُحتاج إليها لاحداث الفعل بها. BB‏ 
حدث ووجد AB‏ وقعت الغنية عنها. Og‏ 
لم یلم هذا الاصل اقتضی رفع الحاجة 
إلى القدرة. (مجم ۲ ۰۹ ۰۱۳ 


قدرة الممنوع 

LE‏ الصحيح oi‏ القدرة الواحدة متعلقة بهذه 
الأجناس على كل حال. SS‏ آبا هاشم 
مع قوله بتعلق هذه القدرة امتنع عن وصفها 
tl‏ قدرة على أقعال القلوب» وأجراها 
مجرى المعدوم في امتناع هذا الوصف. 
والصحيح "n ol‏ هله القدرة عمجری 
قدرة الممنوع فإنها التي یمتنع الفعل بها 
لبعض الموانع. Ul‏ إذا كانت معدومة 
فالفعل بها محال ولم تحصل لها الصفة 
التي يتبعها call‏ فينيغي أن لا نمتنعم من 
هذا الوصف. (مجم ۲ ۰۱۶ 


لم يجعل القدرة التي فيها قدرة على 
العلم. لكن هذا الكلام يوجب أن تجعّل 
قُدّر القلوب 156 على أفعال الجوارحء 
by‏ أفعال الجوارح gm‏ وجودها في 
القلب نحو الحركات وما آشبهها. 
والصحيح عندنا ما قاله pi‏ هاشم إن 
iaai‏ لا nu‏ تعلقها باختلاف dl‏ 
بها. ومعلوم OÙ‏ غير هذه القدرة لو وجدت 
قي القلب لصح بها أفعال القلوب ولو 
نقل الله 5e‏ وجل بعض أجزاء اليد بما فيها 
من القدرة وبناه مع أجزاء أخر بنية القلب 
لصح بما فيها أفعال القلوب. (Yen)‏ 
QicvervY‏ 


قدرة متعلقة بالضدين 

- إن الطريق الذي به نعلم إثبات القدرة هو 
الطريق الذي به نعلم تعلتها بالضدين . 

4 5 5 

ودلك G5] UN‏ نثبت القدرة يكون الواحد 
متا قادرّاء eS,‏ قادرًا cu Lil‏ بكونه 
فاعلا ومُحيئًا . والذي به نعرف id dl‏ 
لأفعاله هو وجوب وقوع تصرّفه بحسب 
أحواله. وقد علم آن ذلك ليس بمقصور 
على فعل دون فعلء UN‏ ما لم نتصوّر في 
الواحد Ue‏ أنه يجوز منه أن يتحرّك يمنة 
ويسرة ويأتي بأفعال مختلفة ومتضادّة لم 
نعلمه فاعلا على الحقيقة. BB‏ كان ما به 
يثبت قادرا يقتضي كونه Vo‏ على الضلین 
AD‏ فيما أوجب كوته قادرًا أن يطايقه 
في التعلی. وهذا يقتضي أن تکون القدرة 
القادرين أجمع فيما ذكرناه سواء أن تمق 


4 


كان المعدوم غير مخلوق وان كان مقدوراء 
وكذلك فعل العباد غير مخلوق وان كان 
مقدورا» ويمكن أن يقال à]‏ كونه We‏ ينبئ 

تقلم حال مع المقدورء وهو كوته قادرًا 
cale‏ فما لم یثبت ذلك فيه يجب أن یکون 
ot‏ تحت العموم فيجب أن يدل آولا على 
bi‏ أفعال العباد مقدورة له تعالى حتى يتناوله 
العموم» ويمكن أن يحمل ذلك على OÍ‏ المراد 
به أنه مقدّر كل شيء ce pay‏ ولا يمتنع عندنا 
كونه مقدّرًا لأفعال العباد وان لم تكن من فعله 
o‏ يبيّن أحواله أو يقدر على إيجاده أو یعدمه . 
Ag)‏ ۰۳۱۰ ۱۵) 


كدير على JS‏ شيء 

- قالوا كيف يجوز أن ينسخ تعالی Es‏ 
بشيء كما قال Ep‏ نسح من Hi‏ نیا 
dk‏ عير مها از ai‏ (البقرة: Oet‏ 
وهل du‏ ذلك على أن الآية لا تتسخ إلا 
بآية. وجوابنا أنه يتعبّد المكلف في كل 
وقت بما هو مصلحة له وإذا كان في زمن 
الوحي ربما يكون الصلاح انتظار نقل 
المكلف من عبادة إلى «ile‏ فعلى هذا 
الوجه ينسخ تعالى العبادة بغيرها كما يفعل 
تعالى البرد يعد St‏ والليل بعد التهار 
وقوله Ze cp‏ 65 (البقرة: Get‏ أي 
Lu‏ هو أصلح من الاولی» ولا فرق بين 
أن يعلمنا ذلك بقرآن أو بوحي إلى الرسول 
صلی الله عليه وسلّم. ثم بيّن أنه تعالى 
على هذه المصالح قدير Qm OÙ‏ كما 
شاءء فلا يدل ذلك على اد كل شيء 
داخل في قدرته كنحو أفعال العباد من كفر 


قدرة واحدة 


قدرة واحدة 

- قد تقرّر ol‏ في القدرة الواحدة لا fas‏ أن 
يقدر بها من الجنس الواحد في الوقت 
الواحد فى المحل الواحد أزيد من جزء 
واحد. (مجماء ۱۹۷۰ 


bn 


CE 
هم المجبرة‎ Lil Ure القدّرية‎ Ol إعلم‎ - 
والمشبهة» وعندهم المعتزلة؟ فنحن نرميهم‎ 
بهذا اللقب» وهم یرموننا به. وقد حكى‎ 
المعتزلة كانت‎ Ól قال:‎ 4i عن بعضهم‎ 
تلقبنا بالمَدّرية» فقليناها عليهمء وقد أعاتنا‎ 

السلطان على ذلك. (شرحء ۰۷۷۲ Go‏ 
- روي عن النبی صلی الله عليه dÍ‏ قال: 
لعن الله الْقَدَريّةَ على لسان سبعين vl‏ قيل 


من XXE‏ يا رسول ål‏ قال: الذين 
يعصون الله تعالى ويقولون: كان ذلك 


(o YVO (co PP بقضاء الله‎ 


قدوس 

- یوصف تعالی بأنه قذوس» ويراد به منرّه 
Ue‏ جاز على عباده من اتّخاذ الصاحبة 
يجب تنزیهه عنه. (o «Yoo cog)‏ 


قدير 

-بیّن شيخنا أبو علي رحمه الله أن قوله Sp‏ 
E de di‏ نو 5 € (الطلاق: ۲ يجب 
أن يكون أعمّ من وله es gem‏ 
(الزمر: ۲ Y‏ يتتاول المستقبل وهذا لا 
يتناولهء فيجب أن يكون Jasi‏ منه من حيث 


قديم 
الصفات» Es‏ أن تجعل استحالة أمور 
كثيرة من حكم كونه قديمًا ‏ (مجماء 
(f I‏ 


or -‏ القديم هو الذي لا آول لوجودهء وما 


كان كذلك فوجوده واجبء لا باختیار 
مختار ولا abd‏ من العلل» وما كان كذلك 
فليس بعض الأوقات بأن يجب وجوده فيه 
أولى من بعض» فيجب وجوده أبدًا. وإذا 
صح ذلك فكل ما جاز أن يعدم يجب أن 
لا يكون قديمّاء ويكون Nu‏ 
(Y> ۰۵‏ 


TOC 


Ó) -‏ القديم هو الذي لا آوّل لوجوده ولا 


یوجده» ويجب الوجود له من غير -äle‏ 
(o ۰ (fen)‏ 


- حي عن الملكانية ST‏ القديم جوهر واحد 


ذو ثلائة أقانيمء Ol,‏ الأقانيم هي الجوهرء 
والجوهر غير الاقانیم» وليس برابع لها في 
العدد. ويقولون في الأقانيم El‏ جوهر 
بسيط ويمتنئعون من كونه جوهرًا مركيًا. 
cA eO RA)‏ 34( 


- يوصف eb‏ تعالى قديم. وقد اختلف قول 


شيخنا آبی على فى حقيقة هذه اللفظةء 
فقال فى بعض كتبه: d]‏ يراد به di‏ لا Jio‏ 
لوجوده وان الذي يُخصّ بهذه التسمية هو 
الله تعالى دون سائر الموجودات. Loge)‏ 
Q eme‏ 


- قال» رحمه الله (أبو علی) في "الاسماء 


والصفات” وغیره من كتبه : إن المستفاد 
بقولنا قديم أنه متقادم في الوجود على وجه 
یستحق أن يبالغ له في كونه موجودّاء ON‏ 


o£v 


وإيمانء وقد يقال هو قدير على كل شيء 
لأنه الذي jue‏ غيرهء كما يقال للملك أنّه 
مالك للبلاد وما فیها UJ‏ كان مقتدرًا على 
أن يملك الغير ویسلبه ملكه. 
(YYA‏ 


(تن» 


قديم 


يُنظر في أن الحوادث تنتهي إليه (الله) وهو 
لا ينتهي إلى حدّء فيحصل له العلم بكونه 
قديما. (شرح» 10,10( 

إن القديم cou‏ فهو أن الباقي ليس الا 
الموجود فى حال الخبر ce‏ بالوجودء 
وهذا حال القديم. (شرح» 03609 ) 
الذي يدل على bi‏ القديم لا Áa‏ له فهو 
أنه لو كان له Xa‏ لكان لا À‏ من أن تكون 
صفته بالعكس من صفة القديمء فيجب إذا 
كان القديم موجودًا لذاته وجب أن يكون 
ضذه معدومّا لذاته وذلك مستحيل. 
(شرح )٩۰۱۰۹‏ 

ol‏ القدیم في أصل اللغة هو ما تقادم 
وجودی ولهذا يقال بناء قدیم» ورسم 
قدیم ... Ul,‏ في اصطلاح المتکلمین 
فهو ما لا أوّل لوجوده. والله تعالی هو 
الموجود الذي لا أوّل لوجوده. SEX,‏ 
وصفناه بالقدیم. (شرح» 1۰۱۸۱) 

Ul‏ کونه قديمًا فليس بصفة زائدة على کونه 
موجودّا Vb,‏ هو كيفية في صفة الوجود. 
LSB‏ یمکن في حکمه وهو كيفية في هذه 
الصفة أن تثبت كيفية في هذه الصفات التي 


تقف على الوجودء فتجعل حكم كونه 


قديمًا أنه لولاه كان Gr N‏ هذه 


atA 


زعمت أن محمد ين إسماعيل بن gem‏ 
Ob eot‏ الامامة في ولده هم القرامطة 
في عصرنا clia‏ وكانوا من قبل يُسمّون 
الميمونية لرئيس لهم يقال له عبد الله ين 
میمون القداح. (مغ۰۲/۲۰ ۰۱۸۲ (v‏ 


القران 


- ریما قيل في قوله Wu‏ کت کت 
xx‏ ۸ € (هود: ۰6۱ کیف يصح 
ذلك والتفصيل ليس بشيء غير الاحكام. 
وجوابنا OE‏ الله تعالی کتب القرآن في 
اللوح المحفوظ ثم آنزله مفضّلًا إلى 
الرسول لا جملة واحدة بحسب المصلحت 


فهذا معنى قولهء ثم قال iiA dp‏ ین BÉ‏ 
STEM‏ (هود: ۱) لأنه تعالى آمر 


بانزاله على هذا الحال من التفصيل بعد 
إحكام الجميع» وهذه الآية dus‏ على oi‏ 
القرآن da‏ تعالى من حيث de,‏ 
أحكمه وذلك لا ییتأتی الا فى الأفعالء 
ومن dos com‏ بأنه قُصّلت آياتهء ومن 
cu‏ وصفه el‏ من لدن القديم تعالى» 
Lis‏ يقال ذلك فى الأفعال كما يقال إن 
هذه التعم من فضله. (تنء (V «MM‏ 


- سمّى القرآن روحًا EN‏ بمنزلة الرّوح الذي 


يحيا به أحدنا من حيث يحيا به الإنسان 
في أمر دينه وأنه يؤدّي إلى الحياة الدائمت 
فان JS‏ فما معنى قوله Á d‏ €4 
(النحل: )١‏ وهل المراد به هذا الأمر 
الذي تنزله الملائکت قيل له بل الأقرب 
في أتى أمر الله أنه الوعيد ولذلك قال بعده 
GES E?‏ (النحل: )١‏ لائهم كانوا 


الموجودات على ضربین: أحدهما متقارب 
الوجودء والآخر متراخي الوجودء فجعل 
قولنا قديم مفيدًا لكونه متراخيًا قي الوجود 
ضربًا من التراخي» وجعل مبالغة في هذه 
الصفة. liag‏ هو الذي يختاره شیخنا آبو 
هاشم. QA ۰۲۳۳ coge)‏ 


cog)  هدوجو‎ pu قولنا قديم يميد‎ - 
Qo.YYt 

قديم لذاته 

- إن قال (أحدهم): أتقولون إِته عر des‏ 


pile‏ بعلم وقایر بقدرة» على ما يحكى عن 
الكلابية وهشام بن الحكم في العلم 
المحدّت؟ قيل له : لا بل نقول هو telle‏ 
قادر» حي tem‏ بصیر t‏ قدیم لذاتهء لا 
یحتاج إلى pl‏ سوی ذاته يصح de‏ أن 
Gi‏ لهذه الصفات» ولو كان لا يعلم 
YI‏ بعلم لكان محتاجًا في کونه عالمًا إلى 
ذلك كالواحد منّاء ولو لم يوجد إلا 
بموجد لكان محتاجًا إلى فاعلء كالواحد 
متاء وقد ثبت أنه غني من جميع الوجوه 
ولا تجوز عليه الحاجة. ولهذا نقول: لم 
Jy‏ عالمًا ولا يزال «lis‏ ویعلم كل 
معلوم» ولو كان plu‏ بعلم لكان قدر 
علومه كالواحد منّاء ولو كان يجوز عليه 
العلم لجاز عليه الجهل كالواحد منّاء كما 
لو جاز عليه الحدوث لجاز عليه العدم 
كالواحد متا. وكل ذلك باطل. (مخت» 
CE ۲‏ 


قرامطة 
- دکر الحسن بن موسى ol‏ الفرقة التي 


القرآن 


of 


فى آفعال وما يجوز أن يفعله وما لا 
يجوز وأيضّاء فإنّه له بما CS‏ فيه من قبل 
اتصالا شديدّاء d‏ من أحدى نعم الله بل 
من أعظم النعم» فإليه يرجع الحلال 
والحرام ويه تعرف الشرائع والأحكام؛ 
وقد اختلف الناس فيه اختلافا IS‏ فقد 
ذهيت الحشوية النوابت من الحنابلة إلى أن 
هذا القرآن المتلو فى المحاريب والمكتوب 
فى المصاحف غير مخلوق ولا مخدّث» 
بل قديم مع الله تعالى. وذهبت RUE‏ 
إلى oT‏ كلام الله تعالى هو معنى آزلی قائم 
بذاته تعالى» مع أنه شيء واحد توراة 
وإنجيل وزيور وفرقان» oi,‏ هذا الذي 
نسمعه وتتلوهء حكاية كلام الله تعالى» 
وفرّقوا بين الشاهد والغاتب» وما دروا DÍ‏ 
ذلك يوجب عليهم قلم الحكاية أو حدوث 
المحكي» فان الحكاية والمحكي لا X‏ أن 
يكونا من جنس cal,‏ ولا يجوز افتراقهما 
وقالوا: Ob‏ كلامنا 
هو الذي تسمعه؛ وليس هو بمعنى قائم 
بذات المتكلّم ككلام الله تعالى» وإلى هذا 
المذهب ذهب الأشعريّ؛ الا أنه GI‏ رأى 
8 قوله: أن الذي نتلوه في المحاريب 
ونكتبه في المصاحف حكاية كلام الله 
تعالى يوجب أن يكون كلامه أيضًا مُحدَنًا 
وأصوانًا وحروقاء SN‏ الحكاية يجب أن 
تكون من جنس المحكيء قال: à]‏ هذا 
المسموع هو عبارة كلام الله تعالی؛ ولم 
يدر Ol‏ العبارة يجب أن تكون من جنس 
ADM‏ عنهء الا آنه قد جرى على القياس 
ققال: الكلام معنى قائم بذات المتکلم من 


في قدم ولا حدوث. 


يستعجلون العذاب. (تن» ۰۲۱۷ Co‏ 
ريما JS‏ في 49 تعالى «i y‏ 
(النور: ۱) كيف یصح ح اتزال السورة وذلك 
یستحیل فیها؟ وجوابنا عن ذلك وعن سائر 
ما في القرآن نحو قوله à DÀ UD»‏ یل 
Xii‏ € (القدر: à AX Ó du, O‏ 
ii‏ € (الدخان: ۳) إلى غير ذلك 
هو آن المراد به إنزال السورة بانزال من 
یحملها وعلی هذا الوجه نصف القرآن 
ob‏ الله آنزله» Lis,‏ كما يقال آنزلتا الماء 
ويراد بذلك الظرف» ونزحتا الماء من البثر 
إلى غير ذلكء وكما يقال ÉW b‏ آظهر 
علمه والمراد أودعه الكتبء فمن هذا 
الوجه یستدل بهذه الآيات على حدوث 
القرآن. ON‏ ما هو قديم يجوز فيه إنزاله 
بنفسه ولا بغيرهء وفي قوله تعالى GAP‏ 
فا يت € (النور: ۱) والآيات هي 
الأدلة La NN.‏ على حدوثه وفي قوله 
So‏ رکب (النور: )١‏ دلالة على أن 
الله تعالى أراد من جميعهم التذكر. (تن» 
(YAY‏ 
قوله تعالى من بعد ون تلو LES‏ 
és‏ (الأحقاف: OY‏ يعني القرآن Ja‏ 
على حدوثه OY‏ ما edm‏ غيره لا يكون 
ال (s‏ وكذلك قوله تعالى Esp‏ 
Alas LS‏ 6 لس QE‏ (الأحقاف: OY‏ 
Ja‏ على ذلك . (تنء ۳۸۷ ۷) 

فى القران وذكر الخلاف فيه: ووجه 
۳ بياب العدل هوء آن القرآن فعل من 
أفعال الله يصح أن بقع على وجه (quA‏ 
وعلی وجه آخر SANS‏ وباب العدل کلام 


۹ 


5۵ ۰ 


يكون للنفس ولا بکلام قدیم» بل یتبع فعله 
الذي هو الکلام. والمخالفون لنا قد 
آجروا ذلك على نحو مذهبهم في الارادت 
ونحن وان فزقنا بين کون المريد مريدًا 
وبين كونه Le‏ من حيث لا حال له 
بكونه Le‏ وله یکونه مريدًا حال» فهما 
من الوجه الذي ذكرناه ole‏ وان لم يكن 
الكلام من هذا QUI‏ معتی. Yy‏ أن 
القرآن هو دليل على الأحكام الشرعيةء 
ولو لم يكن فعلا من آفعاله Jes Je‏ لما 
دلء فوجب عند ذلك أن ceu‏ حكمه. 
(مجم۰۱ ۰۳۱۷ 4( 

فقد تقدّم وقد أطلق "مشایخنا" كلهم في 
القرآن أنه مخلوق» حتی ob‏ في كلام 
"الجعفرين' ما يقتضي أن الممتنم من 
إطلاق ذلك يكفر لايهامه آنه قديم. وعندنا 
Ol‏ الممتنع من إطلاق ذلك لا يكفرء كما 
ol‏ القائل بمجرّد الرؤية لا يكفرء فان ضمٌ 
إلى ذلك تشبيهًا كفر ce‏ وكذلك إن أضاف 
إلى ذلك نفى حدوثه أصلا كفر. ومن قال 
في القرآن آنه ليس بمخلوق ونفى حدوثه 
كلمناه بما تقدّم. وإن وافق في المعنى 
فخلافه بعد ذلك لا يخرج عن وجهين. Ú!‏ 
أن يقول: ليس معنى المخلوق آنه Je‏ 
coda‏ ویقول I‏ ذلك وان كان كذلك فى 
سائر الأفعال فقي الكلام خاصّه يقتضي 
الكذب. (مجماء ۳۸۶ (t‏ 

القرآن يدل على ذلك (الحدوث)ء SN‏ 
تعالى عن ذلك فال: «ومن LES AS‏ 
és‏ (الأحقاف: OY‏ وهذا يوجب أنه 
بعد غيرهء وهذا من علاماته الحدوث 


القرآن 


دون فرق بين الشاهد والغائب Jab‏ 
آصاب في خطته هذا. (شرحء ۰6۲۷ ۲) 
Lai Ul‏ في ذلك (القاضي) فهو ob‏ 
القرآن کلام الله تعالی ووحيهء وهو مخلوق 
محدّت. آنزله الله على ds‏ لیکون Le‏ 
Vig‏ على 6635 وجعله دلالة لتا على 
الأحكام لنرجع إليه في الحلال والحرام 
واستوجب متا بذلك الحمد والشكر 
والتحميد والتقديس. وإذن هو الذي نسمعه 
اليوم ونتلوه» وان لم يكن É‏ من جهة 
الله تعالى فهو مضاف «M‏ على الحقیقة 
كما يضاف ما نتشده اليوم من قصيدة امرئ 
القيس على الحقیقة. وان لم يكن مُحيِثا 
لها من جهته الآن. (شرحء LOYA‏ 4) 
الذين قالوا: إن القرآن قديم مع الله تعالى» 
فهو أن نقول لهم: نکم قد بلغتم في 
الجهالة إلى أقصى الغاية» OB.‏ القرآن يتقدّم 
بعضه على بعضء وما هذا سبيله لا يجوز 
أن يكون قديمّاء إذ القديم هو ما لا يتقدّمه 
غيره. يبيّن ذلك أن الهمزة فى قوله: 
الحمد لب dde‏ على اللام» واللام على 
الحاء» وذلك مما لا يثبت معه القدم 
وهكذا الحال في جمیع القرآن؛ ولائه سور 
مفصّلة وآیات مقطعت له آول وآخرء 
ونصف» وربع» وسدس» (qu)‏ وما 
یکون بهذا الوصف كيف يجوز أن یکون 
قديمًا. (شرحء ۰۵۳۱ ۱۱) 

À]‏ الكلام عندنا من جملة أفعاله کالارادت 
فلا يصح کونه مريدًا لنفسه ولا بارادة 
قدیمة» بل یتبع کونه مريدًا كونه فاعلا. 
فكذلك الحال في كونه متكلّمًا لا ga,‏ أن 


القرآن 


وآمر وناه من حيث فعله. muy‏ يقول: d‏ 


عر وجل متکلم به. (مخ ۰۷ (oY‏ 


— ذهب ' هشام بن الحکم"» ومن تبعه في 


القرآن إلى آنه صفة لله تعالى لا يجوز أن 
توصف؛ Y‏ الصفات لا توصف. (مغلاء 
OAY‏ 


- ذهب “ابن كلاب" إلى OÙ‏ كلام الله je‏ 


وجل غير مخلوق ولا cdi‏ وأته قديم 
PTS‏ وإن لم يصف كلامه بالقدم ولا 
بالحدوث؛ ON‏ القديم Lil‏ يكون قديمًا 
pi‏ قام به» ولا يجوز قيام القدم بالصفت 
ولا يقال فى القرآن: إنّه غير الله تعالی» 
ولا بعضه» ولا هو هو. (مغلاء 6۳۰۶ 


- إرتكب "الاشعري" القول ab‏ القرآن 


قدیم» وقال: لا يقال فيه هو cúl‏ ولا غير 


الله ولا هو tga‏ ولا غيره. Vi)‏ 
(o «€‏ 
- حكي عن بعض ELI‏ آنه قال في 


القرآن: هو الخالق. وفيهم من قال: هو 
بعضه . (Vet Vè)‏ 


-قد حكي عن بعضهم في القرآن: أنه 


جسم. وعن بعضهم: d‏ ليس بجسم ولا 
M"‏ (مغ لا (cé‏ 

منهم من أحال أن يكون Of‏ في الحقيقة 
der d‏ ممن يقول بالطبائع. ومنهم 
من جعله حروفا مؤلفة. ومنهم من زعم أله 
الحروف ولا ES‏ فيه. ومنهم من زعم آنه 
الحروف والنظم. (مغ۰۷ ۰۶ QT‏ 

- لا خلاف بين الصحاية آن القرآن فعل الله 
سبحانه» dl)‏ آظهره على رسوله صلی الله 
عليه لينبئه به من غیره» وید به على 


١ 


امه 


وقال تعالى: dt 5Z1 GY‏ (الزمر: 
(YY‏ ومن حق الحدیث 11 يكون مُحَدَنًا . 
Ju,‏ تعالی: )56 GE À D‏ 
(الأحزاب: ۳۷) والمفعول لا يكون الا 
محدتّا. ووصفه تعالى القرآن 64 یتسخ 
وینسی وبأته ويأنه ذكر 
مُحدث. وبأته ai‏ مُحكم موصل» وبأته 
ue‏ وبأنّه سور cus‏ يدل على أنه 
فعلهء Y‏ كل ذلك من علامات الحوادث 
والأفعال. (مختء ۰۱۹۶ 10( 

Ul‏ أن القرآن مُعجز UB‏ تعلمه من حيث آنه 
تحدّى به العرب» وهم النهاية في 
الفصاحةء وحرصوا غاية الحرص على 
إيطال copal‏ وقويت دواعيهم في ذلك» 
ومع هذا فلم يأتوا بمثله ولا مثل بعضهء 
فدل ذلك على di‏ الله تعالى خصّه به لیدل 
به على نبوّتهء كما s‏ قلب العصا حيّة 
على نبوّة موسی. QJ‏ تحذی به السحرة 
وعجزوا عن مثلهء وكما de‏ إحياء الموتى 
وإبراء الأكمة والأبرص على نبوّة عيسى 
UJ‏ تحدّى به الأطباء. وجعل الله المعجز 
لمحمد صلوات الله عليه وآله ما يجانس 
الفصاحة التي هي طباعهم وطريقتهم لثلا 
يلتبس الحال فيهء كما أجرى الأمر في 
معجز موسى وعيسى صلوات الله عليهما 
على هذه الطريقة. (مخت» ۰۲۳۸ ۱۱) 
لا خلاف بين جميع أهل dadi‏ في ol‏ 
القرآن مخلوق مُحدث مفعول؛ لم يكن ثم 
كانء وأنّه غير الله Se‏ وجلّء «mb ul,‏ 
بحسب مصالح العياد» وهو قادر على 
xb dtl‏ يوصف ét‏ مخبر به وقائل 


E + يبتداً‎ " 


1 


القرآن مخدث ooY‏ 
av‏ (مغ۰۷ 41« (A‏ الواجبات وحاله ما ذکرناه؟ . (مجم۱ ۰ 


(1o0 «Y1 


Gi -‏ الأفعال التي يُعلم بالعقل وقوعها على 


وجوه مخصوصة لا يتميّز بعضها عن بعض 
إلا بالقصد. فلا شىء من أفعاله de‏ وعرّ 
الا ويمكن تصوير ذلك» فإك تنظر Ji‏ 
في خلقه للمنتقع به qum,‏ فلا يصير 
محسنًا إليه إلا بالقصد. وكذلك فيما يخلقه 
فيه من شهوة القبيح OB‏ إذا خلق فيه 
الشهوة وتعلقت بالحسن والقبيح على 
سوام ثم لم يغنه بالحسن عن القبيح» فلا 
با من غرض» وليس ذلك أن يريد منه 
الانتهاء عن القبيح وفعل الواجب. لاه قد 
يجوز أن نقعله والغرض به الاغراء 
ويجوز الغرض به التعريض للثواب 
بالتكليف. فلا يتميّز dl‏ الوجهين من 
الآخر الا Le‏ ذكرناه من القصد. وهكذا 
الحال في سائر ما يخلقه في المکلف من 
الأمور التي هي أسباب التكليف. وهكذا 
ما يفعله من الأعراض التي هي مصالحء 
وما يفعله من العقاب وما يفعله من التعظیم 
والمدح وکل ذلك نما يصير حكمةً 
وصوابًا ومصالح ومفعولة على الوجوه التي 
یحسن le‏ والارادة لا غیر. (مجماء 
(YY ۷۱‏ 

Ul‏ القصد فهو إرادة من فعل القاصد 
والمقصود إليه Lai‏ فعله. ولا à‏ من 
مقارنتها أو أن يجري هذا المجرىء ولا 
تعلق بفعل الغير أصلاء فلهذا يصح في الله 
تعالى هذا الوصف. (مجم۰۱ ۲۰۰۲۹۸) 


- أمَا القصد فهو إرادة فعل الانسان في حاله 


القرآن محخدث 

- قوله edf SES É Wf‏ (الزمر: 
۳ وهو القرآن Ja‏ على dl‏ مُحَدَثْ 
من حيث أنزله ومن حيث سمّاه ie‏ 
ومن حيث وصفه بأنّه متشابه وما هو قديم 

لا يصح ذلك فيه وقوله i Le p LEE}‏ 
GE odi‏ ب (الزمر: ۲۳) da‏ 
Lai‏ على حدوثه وقوله Mi uin A‏ 
uz‏ بو عن 445 (الزمر: ۲۳) يدل أيضًا 
على ذلك djs‏ ومن GA gum‏ لم من 
هاو (الزمر: ۲۳) المراد من Je‏ الله 
عن طريق Edl‏ إلى النار كما قدمناه من 
قبل. éco x C UJ‏ 
(الزمر: ۲۸) يدل على حدوثه وعلى أنه 
حدث بعد لغة العرب fes‏ أن یوصف 
eb‏ عربي. (تن. ۰۳۰۳ (v‏ 

- قوله تعالی من بعد ZG. CLS CSS»‏ 
LS o $40 JA 6 Gé‏ وتذرا» 
(فصلت: ۰04-۳ يدل على أن القرآن 
محدث من جهات. (تنء 25539 (A‏ 

E 

- أمَا إذا جيل القصد إلى النظر Ji‏ 
الواجيات فذلك لا يصح ON‏ القصد يقع 
Ui‏ للمقصود cal‏ ولا يكون له بنفسه 
حكمء فكيف يجعل USE‏ الواجيات؟. 
cuu,‏ صحة ذلك أنه لو منعه الله تعالى من 
القصد وعرف وجوب الفعل عليه لوقع منه 
ولا قصد هناك» فكيف JÍ jam‏ 


قضاء الله 


oov 


ON‏ يصح أن يخبر عن المتناهي. 
NEA‏ ۹ ۲ 

- إن ما به يصير الفعل واقعًا على وجه دون 
وجه يجب أن يكون cus‏ أو في حكم 
المقارنء حتى یختصن بذلك الفعل ما 
يمكن من الاختصاصء فلذلك أوجبنا في 
القصد أن يكون مقارنًا للعموم على الوجه 
الذي يحصل cale‏ والذي يمكن في ذلك» 
إلى أن يكون مقارنًا لأول حرف منهء على 
ما بيّناه في الخبر. (مخ۰۱۷ ۰۲۸ ) 


قضد السبیل 
0j -‏ على الله قصد السبیل» والمراد بيان ما 
يلزم Aca‏ وإزاحة سائر عللهء فلا يجوز 
أن يُكلفه ما لا يصح الا بالأنعام وغيرها 
إلا ويخلقها له. وكذلك سائر ما يحتاج 
إليهء وبين بقوله yo‏ جائر أن جملتها ما 
qus ,‏ ويطيعء ولو شاء EUN‏ 
میت (النحل: 4) بالإلجاءء لكن ذلك 
لا ينفع . cp)‏ ۸ 4( 


قضاء الله 

- ريما JS‏ في قوله تعالی A uud SSP‏ 
(d‏ كات مراي «لانفال: ۰64۲ 
أليس ذلك يدل على 95 کل فعل یقع 
بقضاء الله. وجوابنا bl‏ الاية نزلت في 
وقعة بدرء وأنه GE‏ لهم ما لم يظتّوه من 
الجهاد والظفر وذلك لا شبهة فى أنه من 


قضاء اش A Vu» Qu Jus‏ الا 


LA‏ 2ے 


GAS‏ لا ]439 (الاسراء: (YY‏ وقد يقال 


أو حال (A «0A Dg) as‏ 
- 51 القصد لا يحتاج إلى علمء بل الاعتقاد 
يقوم مقامه. cAga)‏ لاه ۲۰) 

- قد يعلم العاقل» عند إدراك الشيءء غير 
وإن لم يتناوله الادراك SES‏ وذلك نحو 
علمه بقصد المشير والمخاطّب عندهما. 
OY‏ القصد لا یُدرك. فى الحقیقة» ولا 
الاعتقاد والدواعيی؛ Ud,‏ يدرك خطابه 
واشارته» ويعلم ذلك عتدهما. وتحقيق 
هذا الكلامء أنه يعلم كوته قاصدًا NUM‏ 
ub‏ العلم بالقصد نفسهء فطريقه 
الاستدلال tene‏ وان كان شیخنا pi‏ 
«ule‏ رحمه اللهء قد جعله مما ei‏ 
باضطرار» بل حكم بأنه يُدرك. Li,‏ اشتبه 
ذلك علیه. V‏ رأى cel oL NI‏ على 
وجه ظاهرء حاله فى کونه قاصدًا 
ومعتقدّاء ولم يتهدّب له القول ét‏ يعلم 
اختصاصه بحال فحكم sb‏ مدرك. وما 
بیناه فى باب الارادت يغنى عن إعادته. 
وقد يعلم العاقل» عند إدراك الأخبار 
المخصوصة. المخبّر عنه. فيكون العلم 
بذلك واقعًا عند إدراك غيره. كما OÙ‏ 
العلم بقصد المخاطب واعتقاده» يقع عند 
إشارته وتصرفه وخطابه. (مخ۰۱۲ (f OW‏ 
o]‏ الخبر يحصل له عند وجوده وجوهء في 
تعلقه Les‏ يتعلق به» فکما لو كان خيرًا عن 
الشيء الواحد لم يحتج إلى قصد واحدء 
فكذلك إذا كان خيرًا عن أشياء كثيرة» EY‏ 
في الحالتين القصد يتناول نفس الخبر» 
ويقع به على بعض الوجوهء ولذلك يصح 
من المخبر أن يُخير Le‏ لا تهاية لهء كما 


oof 


آسواطا» فقيل له في ذلك فقال: القطع 
للسرقةء» والجلد لما كذب على الله. 
(فرق» ۰۲۵ Co‏ 

کتاب الحسن بن علي علیهما السلام إلى 
آهل البصرة حيث قال فیه: من لم يؤمن 
بالله وقضائه وقدره ققد كفرء ومن حمل 
ذنيه على ربّه am‏ فجرء E‏ الله لا يطاع 
استكراماء ولا يعصى لغلية لأنّه المليك 
لما مَلگهم» والقادر على ما أقدرهم علي 
op‏ عملوا بالطاعة لم يحل بينهم وبين ما 
فعلواء وإن عملوا بالمعصية فلو شاء حال 
بينهم وبين ما فعلواء فإذا لم يقعلواء فليس 
هو الذي أجبرهم على ذلك فلو أجير الله 
الخلق على الطاعات» لاسقط عنهم 
coll‏ ولو أجيرهم على المعاصي» 
لأسقط عنهم العقاب. ولو أهملهمء لكان 
عاجرًا في القدرة» ولكن له فيهم المشيئة 
التي غیبها عنهم. فان عملوا بالطاعات» 
كانت له المنّة علیهم» وان عملوا بالمعصية 
كانت له الحجّة علیهم . )39( ۰۲۹ ۲) 
al‏ ظاهر قوله: Cf xu p‏ (البقرة: 
۷ لا du‏ على الخلق؛ SN‏ القضاء إذا 
ale‏ بالشيء قد يتصرف على وجوه» فمن 
أين التعلق بالظاهر؟. ویعد فان حقيقة 
"الأمر" هو قول pul‏ لغيره: افعل» 
Lil,‏ يستعمل فى سائر الأفعال توسَعًاء 
فان تعلقوا بالظاهر فإنّه یدل على úi‏ 
مُحدِث القول الذي هو الأمرء ob‏ يقول 
له: کن» ولا du‏ على ما عداه من 
الحوادت. وبعدء Sp‏ الظاهر يدل على أنه 
dus‏ له: (u$‏ وقد فضاه. فلا يدل على 


قضاء الله 


فى كل معقول أنه من قضاء الله على وجه 
الأعلام والأخبار U‏ مجملا ولا مفصلاء 
وقوله تعالى من بعد AID‏ هلاک عن 
€x‏ (الأنفال: 4۲) du‏ على أنَّ العبد 
الفاعل المختارء وأنّه بعد البيّنة اختار ما 
يؤدّيه إلى الهلاك ولو كان الله تعالى هو 
الخالق لذلك فيه لكان وجود ZAJ‏ 
كعدمها. (تن: ۰۱۱۰ Go‏ 

- فى القضاء والقدر: وجملة القول فى ذلك 
5i‏ القضاء قد lys Si‏ به الفراغ عن 
الشىء وإتمامه. قال الله تعالى: Sep‏ 
«X3 à SK xL‏ (فصلت: OY‏ 
وقال: C)‏ تن موی €i‏ (القصص: 
JU, «AI (YA‏ أبو ذؤيب: وعليهما 
مسرودتان قضاهما داود أو صنع التوابع 
تبع . وقد يذكر ويراد به الايجاب. قال الله 
تعالى: »5 NE‏ سبدو Xp‏ له 
gio‏ بسا «لاسراء: ۲۳) وقد 
يذكر ويراد 4 الإعلام والاخبار کقوله: 
di ED‏ بق durs‏ في الكتب BL‏ 
فى HS GL A‏ علو حكبرا» 
(الإسراء: (E‏ واستعماله فى هذه الوجوه 
لا يمنع من أن يكون حقيقة في بعضها 
متعارفا بها في الباقي» AB SUN‏ حقيقة 
في الإيجاب ثم قد يذكر بمعنی الخبر عن 
وجود الشيء» وقد يذكر بمعنی العلم . 
(شرح. ۰۷۷۰ 4( 

- تعزیر عمر لمن ادّعى 0b‏ سرقته كانت 
بقضاء ال مصرح بنفي الجبر» لأنه آتى 
بسارق فقال: لم سرقت؟ فقال: قضی الله 
Po MET EET‏ 


قضاء الله 


(الاسراء: ۶). والجواب عن ذلك: GÍ‏ قد 
Un‏ أن القضاء قد oi‏ على الاعلام 
والاخبارء وهو المراد بهذه الآية. om‏ 
ذلك el‏ ذكر الفساد على وجه الاستقبالء 
والقضاء على وجه الماضىء ولو كان 
المراد له الخلق لما صح ذلكء ولان لفظ 
"القضاء" إذا gie‏ ب "إلى" فظاهره 
الخبر» ومتی آرید به الفعل عدّي بغیر 
ذلك» أو لم XX‏ بحرف. DB‏ صح ذلك 
دل الظاهر على dl‏ تعالی خبر بفسادهم 
الذي يكون» ودل على ذلك لضرب من 
المصلحةء وهذا مما لا نتکره Lily‏ ندقع 
القول ét‏ تعالى يقضى الفساد؛ بمعنی 
الخلق والإيجادء والتقدير والتدییر لما 
في ذلك من ارتفاع الحمد pily‏ ويطلان 
التكليف» ولما فيه من وجوب الرضا 
بالفسادء أو القول OÙ‏ فى قضائه ما لا 
يجب الرضا به. (متش۰۲ £05( (V‏ 

قالوا: ثم ذكر بعده ما يدل على آنه يقضي 


روم الوم GE‏ وو 


آفعال الخلق» فقال: uuo P‏ رثك ألا DAS‏ 
S]‏ 16 ويلوي 46 «لاسراء: ۲۳) 
Gb‏ صح el‏ يقضي الطاعات من قعلهم» 
فكذلك المعاصي ‏ والجواب عن ذلك : أن 
المراد بالقضاء قد يختلف إذا أطلقء Lil‏ 
يعرف المراد بضرب من A‏ أو الدلالة. 
وقد US‏ ذلك من قبل . فالمراد بهذه الآية: 
al‏ آلزمهم ذلك وأمرهم cu‏ ولذلك Gas‏ 
الواجب بالذكر دون غيره» والكلام في أنه 
يقال فيمن ألزم غيره الشيء: اه cala‏ 
وقضى به علیه مشهورء وقد تقلم ذكره. 


ooo 


أنه يصير Me‏ بقوله: (كن) وذلك يمنع 
من تعلقهم به» بل يوجب تناقض الکلام؛ 
OM‏ وله Ju‏ على di‏ قد تقدّم قضاژه 4« 
وآخره يدل على أنه لا يكون الا بعد آمر 
آخر. (متش۰۱ ۰۱۰۲ QY‏ 

- قد قال بعض شیوخنا رحمهم الله: إن 
"القضاء" في حقيقة اللغة: هو الفراغ من 
الشيء وبلوغ آخره ونهایته. وإذا استعمل 
ذلك في الخبر فمن حيث du‏ من حال 
القعل على ما ذكرناه» ولهذا يقال فيما يتم 
ويلزم عند حكم الحاكم: إنه قضاءء ويقال 
فى سائر ما خلقه تعالى: X)"‏ يقضى cu‏ 
من حيث خلقه على تمامه» فيما تقتضيه 
المصلحت وهذا هو المراد بقوله: HD‏ 
ريلك يقضى ME‏ كيو (النمل: (VA‏ 
ولهذا لا يوصف الخبر بأنّه قضى لا إذا 
اقتضى فى المخبر هذه الفائدةء فيقال فى 
خبر الحاكم إذا كان ملزمًا للحق: هو 
قضاء منهء ولا يقال فى خبر غيره ذلك . 
فعلى هذا يجب أن لا يقال: له تعالى 
قضى أعمال العباد في الحقيقة؛ EY‏ لم 
يخلقها على تمامء ويقال في أخباره على 
آحوالها ذلك» على جهة التعارف» لما 
Gé‏ ذلك فيهاء ويقال فى إلزامه المکلف 
الواجبات ذلك» لما صار في الحكم بهذه 
الصفة؛ ON‏ الالزام así‏ من الإخبارء 
ولذلك لم يطلق شيوخنا رحمهم الله على 
أفعال العباد [نها بقضاء ال دون التقیید» 
لعل یوهم الفساد» وما لا يجوز القول به 
في الدين. )١1 ١٤١١ cY m)‏ 

- قال: eg 4 ESS}‏ فى الكت 


oot 


قضاء الله 


والدلالة دون الفعل» لما ذكرناه من أنه لو 
كان من قضائه We‏ وفعلا لارتفع الحمد 
والذم ولوجب الرضى بما يفعله تعالى من 
الأمراض والأسقامء وهذا كفر. (مخت» 
(OY e1۲‏ 

قالوا (المجبرة) وقد قال تعالى: 
رک ألا S. ev‏ 644 (الاسراء: gs‏ 
4l o‏ قضى العبادت قيجب أن يكون قد 
خلقهاء EN‏ القضاء هو بمعنی ua‏ 
Jus‏ تعالى: g Sp‏ 4 
(فصلت: ۱۲) يعني T) pee‏ 
OY ۶‏ 

إعلم ol‏ القضاء ینصرف على وجوه بمعنی 
الخلق ویمعتی الاعلام کقوله تعالی: 
CLE‏ که NE S‏ € (الحجر «QUU:‏ 
ATA EIE TC R‏ (الاسراء: CE‏ 
وبمعنى الالزام كقوله: وقضى ربّك ألا 
تعبدوا إلا لیا فالمراد بهذه الایة هو 
الامر والالرام دون الخلق. كما یقول 
القاضي قضيت على فلاد یکذا qm‏ 
ألزمته: Ep‏ رلک où‏ ينهم €um‏ 
(النمل: ۰6۷۸ هذا ce E‏ ولو كان 
المراد به الخلق لكان كلهم عابدين» لأنه 
قد خلق فيهم العبادة» ولارتقع الأمر بها 
والنهي عن خلافها» ولما صح أن نقول 
us‏ ری S‏ تیا Si‏ € (الاسراء: 
«On‏ كما لا يجوز أن يقال وقضى ريّك 
أن 15525 وتبيضواء ولذلك 4555 
بالاحسان إلى الوالدين» ولو كان تعالى 
خلق قيهم العبادة لما جاز أن يقضي على 
بعض dl‏ لا يعيد» ues‏ بعض أنه یعبد» 


وس 


(متش۰۲ ۶ ۰۱۰ 

- القضاء مستعمل على وجوه آحدها الفعل 
واتمامه. والفراغ منه je,‏ هذا JU‏ 
تعالی : à SEI EE ub‏ ونان 
(فصلت: OY‏ وقد یکون بمعنی الالزام 
کتوله تعالى: 5b‏ ریک ألا bz‏ " 
2 «(الاسراء: (YF‏ ويستعمل بمعنى 
AEN‏ والاعلام dus‏ تعالی: CSSS‏ 
à‏ ب bi‏ في آلکتب» (الاسراء : 
£(. (مجم۰۱ ۰ £( 

- إن كانت كل القبائح والفواحش من خلق 
الله تعالى» وما خلقه فقد قضاه وقدّره من 
وجهء فيجب الرضى إذا بذلك. وهذا 
كفرء وان لم يجب الرضى به فقي ذلك 
دلالة على el‏ ليس من قضاء الله تعالى» 
ON‏ من دين المسلمين Of‏ الرضى بقضاء 
الله واجب. وإذا لم يكن من قضائه فليس 
من خلقه» بل هو من فعل العباد. (مخت» 
(v ۲۲‏ 

ol -‏ قضاء الله تعالی» على الاطلاق؛ هو ما 
خلقه وقذره وأوجده وآوقعه» وهو الذي 
آراده بقوله SEL EL SERA‏ فى € 
(فصلت: ۰)۱۲ فأما ما أقدر العبد «ale‏ 
وأمر به ونهى عنهء ينظر فيه: فقد يقال في 
الواجبات من قضاء اللهء من حيث أوجب 
clubs‏ فشبهت بما يخلقه تعالى لا محالةء 
ويلزمنا الرضي بذلك. كما قال تعالى: 
«وتمَى رثك ألا ینوا إل SN DET‏ 
۳ وقد يقال في سائر أفعال العبد إنها 
من قضاء الله ف „>i‏ عنها th;‏ 
عليهاء فهذا مجازء DY‏ قضاءه هو الخير 


قضاء وقدر 


يمتنع أن يجري عليه تعالى من حيث 
أوجب الأمور ab‏ قضاها وأنّه ماض لها» 
Lis‏ لا يطلق ذلك الا مع الييان لما دخل 
فيه من التعارف . (مغ ۷۱۲۰ ۳ 


قضاء وقدر 

Ul -‏ القَدّر فقد يذكر ويراد به الیان JU‏ 
الله تمالی: إلا QS AT‏ من 
€i‏ (التمل: JB, (oY‏ الشاعر: 
واعلم بأن ذا الجلال قد قتر في الصحف 
الأولى التى كان سطر. أمرك هذا فاجتنب 
منه التبر. وإذ قد عرفت ذلك» وسألك 
سائل عن آفعال العياد أهي بقضاء الله 
تعالى وقدره أم لا؟ كان الواجب في 
الجواب «e‏ أن تقول» إن أردت بالقضاء 
والقدر الخلق فمعاذ الله من ذلكء وكيف 
تكون أفعال العباد مخلوقة لله تعالى وهي 
موقوفة على قصورهم ودواعیهم» إن شاوا 
فعلوها وان كرهوا تركوها؟ فلو جاز 
والحال هذه أن تكون أفعال العياد من 
جهتهم لجاز في أفعال الله تعالى ذلك 
óp‏ بهذه الطريقة یعرف di‏ الفعل قعل 
لفاعله. وبعدء قلو كانت مخلوقة لله تعالى 
لما استحقّ العباد عليها المدح والذم 
والثواب والعقاب. «li,‏ فلو كانت 
أفعال العباد كلها بقضاء الله تعالى وقدره 
للزم الرضا يها أجمع وفیها الکفر 
والالحادء والرضى بالكفر كفر. or)‏ 
cvv‏ *( 

Ui -‏ علي عليه السلام: فقصة الشیخ الذي 
سأله عند انصرافه من صفين. - أكان 


oov 


وإِلّا كان ظالمًا من حيث خلق في بعضهم 
LS‏ العبادة ليدخلهم النارء ولوجب إطلاق 
القول ol‏ قضاء الله باطل وجَؤْر وفساد من 
حيث كان يخلق ذلك فلن mé‏ الرضا 
بکل ما قضى ols‏ يجوز أن ننكر قضاءه 
ونسخط ونكرهء ol,‏ 35 على الله تعالى 
بعض قضائهء أو أن يجب الرضا بالكفر 
وأن يلزم 4,5« ol)‏ جعلوا القضاء غير 
المقضي فكان عندهم موجبًا له. فقد عاد 
الحال إلى ما تقدّم» ون جاز أن يقضي ما 
لا يوجد فمن أين OÙ‏ المقضي من خلقه 
وتقديره» وهذا جاز على هذا الوجه أن 
يكون القضاء هو الجبر على ما ذكرناه. 
)۱٤ ۰۳۱6 Aga)‏ 

متى قال Ya‏ من ألزمت: قد Lik‏ 
dia, celle‏ إلى ما شاكل ذلك ds‏ 
على الوجوب. كدلالة قوله: dS ums‏ 
آلا Sp BAS‏ € (الإسراء: ۲۳ L3,‏ 
يعدل عن ذلك لضرب من الدلالة؛ OÙ‏ 
القضاء إذا علّق بفعل AU‏ اقتضی 
ذلكء lel,‏ يزول عن هذا الوجه إذا ole‏ 
بفعلهء (es Qm‏ وخبره. (مغ۰۱۷ 
(Ye10‏ 

روي رواية ظاهرة ol‏ النبي صلی الله عليه 
وآله قال: fiet‏ آقضاکم"» Z3‏ بذلك 
على أنه أعلم من غيره؛ OM‏ القضاء 
يشتمل على سائر العلوم المتعلّقة بالدين 
فهو آعم من قوله: "زید آفرضکم ومعاذ 
أعلمكم بالحلال والحرام" وصح مع ذلك 
اختيار غيره عليه. (مغ۰۱/۲۰ ۰۲۱۰ )٩‏ 

- قد يوصف القضاء بمعنى الالزام» فلا 


فضی 


60A 
€t gügp 44 Xy أل عبد‎ a5 
(الاسراء: ۲۳). فنهض الشيخ مسرورًا يما‎ 
)۲ ۰۲4 سمع. (فرق؛‎ 
Ge 5b eU رُوي في حديث الأسبغ إبن‎ - 
عليه السلام قال وقد قال له شيخ: ما أرى‎ 
إن كان ذلك بقضای‎ És لي من الأجر‎ 
قضاءً لازمًا‎ (ub A Jus v4, 
وقدرًا حتمّاء لو كان كذلك لبطل الثواب‎ 
والعقاب والأمر والنهي» ولم يكن‎ 
المحیین أولى بالمدح من المسيء» ولا‎ 
من المحیین» تلك مقالة‎ PUL المسيء‎ 
عَبّدة الأوثان وجنود الشیطان وشهود‎ 
. ومجوسها‎ ayil هذه‎ ij الزورء وهم‎ 
۱۵ T۹4 Age) 


قضى 

- قال: بيع ENG DEN‏ (البقرة: 
OW‏ يعنى: مخترعهما لا على مثال 
سبق فإذا قضى أمرًا فإنما يقول له: كن» 
فیکون» يعني: آنه يكون من دون تراخ 

ومعاناة ومشقّة. ly‏ فى حدوثه بأيسر مدة 
بمنزلة قول القائل: (كن)ء ولولا أنَّ الأمر 
كذلك UJ‏ صح منه أن يفعل ما يقدر عليه 
إلا ب (كن)؛ لاه لا يجوز أن يحتاج هو 
في أفعاله إلى أمر يستخني عنه. (متشاء 
١ ۳۸‏ 

- فأمًا قوله تعالی: Ep‏ 4 46 
7A‏ € (الحجر: Gt‏ فالمراد به الاعلام 
والاخبان ولذلك قال بعده: Sf‏ ار 


ni 


te^ cR 


Ai‏ مقطوع 46 (الحجر: 17) ولا 
يليق ذلك الا بأن يكون المراد بما تقدّم: 


المسير بقضاء الله وقدره - إلى آخره 
مصرّح بالعدل وإنكار الجبرء وذلك أنه لما 
انصرف من صفین قام إليه شيخ فقال: 
أخبرنا عن مسيرنا إلى الشام أكان بقضاء 
وقدر؟ فقال عليه اللام: والذي خلق 
الحيّة ويرأ النسمةء ما هبطنا Vois‏ ولا 
علونا قلعة الا يقضاء وقدر. فقال الشيخ: 
عند الله احتسب عنائي» ما لي من الأجر 
شيء. فقال: بل آیها الشيخ che‏ الله لكم 
الأجر في مسيركم وأنتم ساترون» وقي 
منقلبكم وأنتم منقلبونء ولم تكونوا في 
شيء من حالاتکم مکرهین» ولا إليها 
مضطرّين. فقال الشيخ: CAS,‏ ذلك 
والقضاء والقدر ساقاناء وعنهما كان 
مسيرنا؟ فقال عليه السلام: لعلّك $us‏ 
قضاء واجبّاء وقدرًا c‏ لو كان كذلك 
لبطل الثواب والعقاب وسقط الوعد 
والوعید ولما كانت تأتى من الله لائمة 
لمذنب ولا محمدة لمحن ولا كان 
المحسن بثواب الاحسان أولى من 
المسيء ولا المسيء بعقوبة الذنب أولى 
من المحسن - تلك مقالة إخوان 
الشیاطین» وعبدة الأوثان» وخصماء 
cuu‏ شهود 5550( أهل العماء عن 
الصواب في الأمورء هم XS‏ هذه UY‏ 
ومجوسهاء إن الله تعالى أمر تخييرّاء ونهی 
تحذيرٌاء ولم يكلّف مجيرّاء ولا بعث 
الأنبياء Ée‏ "ذلك Sb‏ الذين كفروا فويل 
للذين کفروا من النار". فقال الشيخ: وما 
ذلك القضاء والقدر اللذان ساقانا: فقال: 
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أمر الله بذلك وإرادتهء ثم تلا: Don‏ 


قوة الدواعى 


ملجأ إلى الهرب وهربه يقع باختياره. 
eM‏ متى عرض له في الهرب طرق» اختار 
سلوك أحدهاء وفعل ذلك بحسب قدرته» 
6 يعدو على حسب ما ai‏ عليه في 
السرعة والابطای ويفعل السلوك بحسب 
علمه في قرب الطريق وبعده. قليس 
يخرجه الإلجاء أن يكون قادرًا على ما يقع 
منهء وان صرفه من فعل إلى فعل» كما 
قوي في نفسه من العلم بالمضرّة والخوف 
الشديد. فيجبء إن سَلّك القوم في الطبع 
هذا المسلكء أن يقولوا: ان قوة الدواعى 
إلى النظرء تصرف القادر عن ترك النظر 
إلى النظرء ولا يخرج هو من أن يكون 
واقعًا باختياره وقدرته. وهذا قولتاء 
فالالجاء بأن يقوّي ما نقوله أولى. ولعل 
من تعلق منهم Db ce‏ آننا نوافقهمء 
ونجعل الفعل عنده واقعًا بالطبع» فأراد أن 
يحمل ما يحصل عند الدواعي القوية عليه. 
وقد أخطأ في ذلك. UN‏ نسوّي بين 
الأمرين» وإن جعلنا للالجاء من الحكم ما 
لا نجعله من الدواعي القويّة. (YR)‏ 
OF ۲۷‏ 

ol‏ ما يقع عند قوة الدواعي يقع d‏ العدد 
بحسب ما عهد من NU‏ فكما يجب فيما 
يختاره والحال هذه أن يكون من فعله. 
فكذلك ما يقع عند قوّة الدواعي قهرّا؛ 
لأن الأمرء كما etis‏ كان لا يمتنع في 
الأعجمي الأمّي الذي لم یتعاط كتابة قط 
أن تقوى دواعيهء فتقع مته على نهاية 
الاتساقء ON‏ المحل يحتملهء ومنه يقع 
بالطبع في الجملة بالقدرة فما المانم من 
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الاخبار دون الإيجاد. Yon)‏ 
OYEYA‏ 


قلب التسوية 

- إن نفي الرؤية عن الله تعالى لا يودي إلى 
va e‏ ولا إلى حدوث معنى فيهء ولا 
تشبيهه بخلقه» ولا إلى تجويره في حکمه» 
ولا إلى تكذيبه في خبره» فيجب أن ننفي 
عنه الرؤيةء وهذه الطريقة تُسمَى قلب 
التسوية. (شرحء ۰۲۷۵ 44( 


قوة الدواعي 
- إعلمء dl‏ متى صح Sb‏ النظر من فعل 
الناظر إذا تساوت الدواعي» وواقع بحسب 
قدرته» فكذلك يجب وان قويت الدواعي ‏ 
ON‏ قوّة الدواعي لا تغيّر حال القدرة Ge‏ 
كانت عليهء لا من جهة الانتقای ولا من 
جهة أن الفعل یستحیل بها. OÙ‏ قوة 
الدواعي لا تنافي القدری GY‏ اعتقادء 
ومن حق الاعتقاد SE,‏ أن لا Gt‏ 
القدرة. وقد علمنا أن لا يجوزء وهي 
موجودة» أن لا يصح الفعل يها مع ارتفاع 
الموانع؛ وقوة الدواعي ليس بمانع من 
خلاف ما يقتضيه. BG‏ كان الأمر كذلك؛ 
فیجب» إذا كان قادرًا على النظر متى 
كانت الدواعى متساويةء أن يكون قادرًا 
eale‏ وان كانت قوته ul je‏ داعية 
إلى النظر فقط . Go ۲ ne‏ 
à] -‏ الالجاء لا يُخرج الملجأ من أن یکون 
علی الفعل قادرا وباختیاره SN es‏ 
المشاهد للسبع إذا خاف على نفسه فهو 
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قوة الدواعي إلى الفعل 


يصح أن یثبت في الشرع الا على ذلك 
الحذ؛ فنحن نعلم آن الكذبء الذي لا 
نفع فيه ولا دفع مضرّةء (qu)‏ ويشتبه Ue‏ 
الحال في الكذب إذا كان فيه نفع أو دفع 
ضررء bp‏ استدللنا قعلمنا bi‏ الأوّل قبيح 
لكونه «Lis‏ لا لتعرّيه من نفع ودفع 
مضرّة. حملنا عليه الثاني؛ وعلى هذا 
الوجه نقيس الجسم على العَرّض في باب 
الحدوث. oj,‏ لم نعلم حدوث العَرّضْ الا 
باستدلال» فلا فرق بين أن نعلم حكم 
الأصل باضطرار أو استدلال فى أن 
قياس غيره عليه ممکن» إذا شابهه فيما له 
وجب ذلك الحكم؛ فلا معتبر ياختلاف 
حكم الاصل» في باب العلم 9M‏ 
الضروري فيه RU‏ وكذلك فلا 
فرق بين اختلاف الوجوه التي بها نعلم de‏ 
الحکم» آو ثبات العلت في ol‏ عند جميعه 
يصح ما قياس ما لا نعلمه على ما علمنا 
في حاله؛ فإذا صح ذلك لم یمتتم استعمال 
مثله في الأحكام الشرعيةء بأن يعلم في 
بعض الأصول آنه محرم وتشتبه علینا 
حال غيرهء فاذا عرفنا de‏ الاصل قسناه 
عليه؛ وذلك مثل نضه. Je‏ وعرّء على 
الإماء فى تنصيف الحدّء فإذا علمنا bi‏ 
dal‏ في ذلك الرق قسنا fele‏ العبيد؛ 
وإذا علمنا تحريم الخمر لم يمتنع أن نعلم 
axle Ol‏ موجودة فى النبيذ فنقضى 
يتحريمه . (م۰۱۷ ۰۲۸۰ ۳) j‏ 
قد & أنه لا بد في القیاس من أصل» 
والذي يحصل من الخلاف فى ذلك لیس 
لا أحد مذهبين؛ Gi‏ القول db‏ الاصل هو 


وقوعهاء والحال هذهء لولا ol‏ الأمر كما 
نقوله من آنها تقع من الجملة بقدرتها 
واختیارها؟ قمتی لم تكن عالمة بكيفيتهاء 
لم يصح وقوعها من قبله . وهذا قريب مما 
آلزمناه المچبرة على قولهم بالقدرة 
الموجبة . (مغ۰۱۲ ۰۳۱۸ CA‏ 


قوة الدوامي إلى الفعل 

- قد Ul DÍ LS‏ عثمان الجاحظ» رحمه اش 
ريما تعلق في دفع تکلیف النظر والمعرفة 
ad Los‏ إليه من الكلام في cell‏ 
ويقول: eg]‏ يقعان منه بطبعه» فلا يجوز 
أن يُكلّف فعلهما. وقد بِيّناء من قبل في 
أبواب تقدّمت في ذكر الطبائم» فساد هذا 
القول. ói tn,‏ الأفعال كلها لا تقع الا 
من جهة القادر وعلى طريقة الاختيار من 
العقلاء. Un,‏ فيما تقلم من هذه الفصول 
أن قوّة الدواعي إلى الفعل لا تخرجه من 
أن يكون Lis‏ من فاعل لكونه قادرًا 
cale‏ وان تدخل ذلك يجب تكليفه 
يبطل ما تعلّق به. (مغ۰۱۲ ۰۳۰۱ ۷) 


قول 

- لا à‏ ... في الفعل من قرينة تتقدّمء 
لأجلها تقدیر ما وقعت عليه المواضعة؛ 
كما لا بد في القول من مواضعة. (Wa)‏ 
(v «Yo!‏ 


قياس 
- إعلم - أن للقياس صورة في العقليّات لا 


قياس شرعي 


قياس شرعي 


- القياس الشرعی لا يخالف القياس all‏ 
MI‏ أن العلل فى القياس il‏ تكون 
موجبة ومؤثّرة» كما DÍ‏ حكمنا كالموجب» 
وليس كذلك العلل الشرعيّة؛ EN‏ لا يجوز 
في العلل أن تكون موجبة؛ والحکم يتبع 
المصلحةء والاختیار» فكل واحد منهما 
تحصل عليه في موضوعه مطابقة لحکمه؛ 
M‏ متى لم تحصل كذلك تناقض؛ Ma,‏ 
Dn‏ في الشاهدء UN‏ لو قلنا: |9 کون 
العالم É‏ عالمًا: لمعنى يجري مجرى 
الدواعي» لتناقض كما لو قلنا: Ó‏ اختيار 
الآكل الحموضة على الحلاوة ilad‏ موجبت 
لتناقض؛ وقد علمنا أن الأحكام الشرعيّة 
موضوعها المصالح والألطاف؛ ولهما 
تعلّق کالدواعي. ولعللهما مدخل في هذا 
الباب؛ فلا يجوز في علتهما أن تجري 
مجرى العلل العقلية إلى الأمور المؤثرة 
فيهاء ولا توجب مفارقة أحدهما الآخر 
بينهما اختلاقاء في صورة القياس 
وطريقتهء كما لا يجب إذا استعملنا 
القياس في الأسماء ونظرنا في de‏ وضعها 
أن تكون الطريقة مخالفة لطريقة القياس في 
العقل. وان كان لا مدخل له في طريقة 
الایجاب ومتى أجرى كل ذلك على Xe‏ 
واحد انتقض؛ EN‏ لو قلنا: إن إيجاب 
العلّة قي حكمها كإيجاب السبب للمسبّب؛ 
أو قلنا: إنَّ إيجاب السبب للمسبّب يجري 
مجرى وقوع الفعل ابتداء عن القادر؛ أو 
قلنا: bl‏ ذلك يجري مجرى إثبات الفعل 
للدواعي وللحاجة؛ أو قلنا: Ép‏ ذلك 


e"! 


الحكم الثابت بالشرع؛ أو يقال: إن 
الدلالة الواردة من كتاب أو سنّة أو 
إجماع؛ JIG‏ طريقة من يحصل من 
الفقهاءء Op‏ كان فيهم من يبعد عن 
التحصيل فيقول: ان الأصل في الربا البر 
أو الحكم الواقع. وكلام شيوخنا 
المتکلمین» یدل على bi‏ الأصل في ذلك 
الدلالة EY‏ المعتبرة فى باب القیاس؛ 
فيقال: ما الذي TIT‏ الله sale‏ 
بقوله: الير بالبر ربا؟ هل آراد تعلّق الحكم 
بالاسی أو ببعض الصفات؟. فاذا pl‏ 
تعلّقه ببعض الصفات فليس عليه؛ rés‏ 
بعید الجمع بين المذهبین؛ فیقال: لا یذ 
من اعتبار الحكم الذي وارد به الدلیل» 
كما لا بد من اعتبار نفس الدليل؛ والدليل 
بانفراده لا يقتضي القیاس» حتى ينضاف 
إليه الدلالة الدالة على صخة القياس» 
وبيان طريقه؛ فلا بد من كل ذلك؛ BB‏ 
وجب ذلك» فان كان الأصل هو الدليل 
فلم صار هو الأصل دون ما ds‏ عليه 
إثبات القياس؟ وهذا يبيّن أن الأولى في 
ذلك أن يكون الأصل ما ثبت بالدليل من 
الحكمء UN‏ لو لم نعلم Np‏ الحكمء 
وعلمنا الدلالة على الجملة أو التفصیل 
أو لم تعلمهاء وقد ثبت صخة القياس 
لصح القياس على ذلك؛ ولو حصلت 
الدلالة ولم lé‏ الحكم المُعتبّرء بأن 
يكون جملة دون تفصيل لما صح القياس. 
(مغ ۰۱۷ ۲۳۰۹ (Y‏ 
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ثبت ol‏ الله تعالى فاعل للحَسَن وعالم به 
فلا یخلو؛ U‏ أن يفعله لاحتياجه إليه 
وذلك مستحيل cale‏ أو يفعله لحسنه 
وكونه إحسانًا على ما نقوله. وهذا BY‏ 
العالم لما يفعله لا يفعل الا لهذین 
الوجهين» فإذا بطل أحد الوجهين نفی 
الآخر. وقد ذكر قاضي القضاة bi‏ أحدنا 
لو لم يفعل الحسن الا لجر منفعة أو دقع 
مضرّة لوجب أن لا يوجد في عالم الله 
تعالى pre‏ على غيرهء OW‏ المُنعِم UI‏ 
يكون منعمًا إذا قصد بالمنفعة وجه 
الاحسان إلى الغیر. حتى لو لم يكن 
كذلك لم يكن Uau‏ وعلى هذا bp‏ 
البزاز إذا قدم الثياب الفاخرة إلى المشترين 
ليأخذ في مقابلها الذهب dp‏ لا يكون 
Lu‏ عليه لمّا كان غرضه به نفع نقسه لا 
نفع المشتري» وقد قيل: إن كل عاقل 
يستحسن JUK‏ عقله إرشاد الضال ol,‏ 
يقول للأعمى وقد أشرف على بثر يكاد 
يتردّى فيه: يمنة أو يسرة لا ذاك الا لحسيه 
وکونه UC]‏ فقط. OA ۰۳۰5 (eu)‏ 

ol‏ (ثبات حركة اضطراريّة ينبني على إثبات 
مُحديث في الغائب» وإثبات الحلث في 
الغائب cia‏ على إثبات bé‏ في 
الشاهدء لأن الطريق الذي يتوصّل به إلى 
ذلك ليس الا أن يقاس الغائب على 
الشاهد فيقال: | هذه التصرّفات محتاجة 
إلينا ومتعلّقة بناء وإِنّما احتاجت إلينا 
لحدوثهاء فكل ما شاركها فى الحدوث 
وجب أن يشاركها في الاحتياج إلى 
محیث وفاعلء فالأجسام قد شاركتها في 


قياس الغائب على الشاهد 


يجري مجرى تعلق بعض الأمور بعض» 
على طريق العادة» لا تنقض ترتيب 
العقول» Le‏ ترتبت عليه فلا بد من تقدّم 
علمنا لبعض العلل على ما يقتضيه الدليل 
ويكون الفرع فيه تابا لأصله. EWE)‏ 
۲ £( 


قياس الغائب على الشاهد 
- إن قيل: كيف يمكنكم قياس الغائب على 
الشاهدء ومعلوم SE‏ أحدنا كما لا يختار 
القبيح إلا لجهله بقبحه وحاجته إلى ذلك 
كذلك لا يختار الحَسّن الا لجرّ منفعة أو 
دفع مضرّةء فقولوا مثله في الغائب. ولئن 
فرفتم بين الموضعين في تلك «dll‏ 
فافرقوا بینهما في هذه المسألة. ولنا في 
الجواب عن ذلك طریقان: احداهما طريقة 
جدليّة» وهي أن نقول: إن ما ذکرتموه من 
التفع غير ما استدللنا به ویمعزل Ue‏ 
آوردنای فلا يلزمتا الجواب عن Gub‏ 
الجدل. والثانية طريقة علميةء وهي أن 
نقول تبرّعاًء ó‏ أحدنا كما يختار الحَسَن 
لما ذكرتموه من التفع e»‏ الضررء فقن 
يختاره لخشنه ولكونه إحسانا. والذي Ja‏ 
على ذلك وجوه: منها ما ذكره شيخنا أبو 
هاشم » وهو ól‏ أحدنا لو i‏ بين الصدق 
والكذب وكان النفع في أحدهما كالتفع في 
الآخرء فإنه يختار الصدق على الكذب» 
لا ذلك إلا لخشنه وکونه بحساتاه والا 
فالنقع فیهما سواء. ومتها ما ذکره شیخنا 
أبو الهذیل واستدل به آبو إسحق بن 
عیّاش» وغيره من مشايخناء وهو قولهم قد 


قياس الغائب على الشاهد 


ev 


تتعاقب على اللسان. فإذا كان القديم ممن 
يتكلم لا بآلة وجارحة فيقول: إذا لم يكن 
في الآلة منع ولا آفة ولا كان قد کفها عن 
الکلام. قيجب كونه متکلما بها يطل قياس 
الغائب على الشاهد لزوال العلّة التى 
cla‏ وليس يكاد تستمرٌ هذه الطريقة إلا 
على قول من أثبته تعالى Use‏ بفم 
ولسان. فتقول I‏ حكم الغائب وحكم 
الشاهد مستويان . ab‏ من ج يناد في 


کونه visu‏ عن ذلك فكيف يصح x‏ له هذا 
الكلام؟ وحلّ هذا في al‏ محل ما تقول 
"المجشمة" أنه تعالى يجب أن يكون 
جسمًا إذا كان قادرًا وفاعلا كالواحد متا 

LS‏ نقول لهم à]‏ ذلك واجب في أحدنا 
du‏ وهي كونه قادرًا بقدرة لا بد لها من 
محلّ. فإذا كان المحلّ هو الجسم وجب 
أن يكون القادر متا جسمّا. Ul‏ القديم | 
كان قادرًا لذاته فهذه القضية لا تجب فيه. 
(مجم۰۱ (1٤ ۳٤۹‏ 


الحدوث» فيجب أن تشاركها في الحاجة 
إلى مُحدِث» ومُحيثها لا يجوز أن يكون 
الواحد منا ولا مثله» فيجب أن يكون لها 
2۱۳۲ 

إن قياس الغائب على الشاهد لا يصح في 
مجرّد الحكم بل لا بد من WI de‏ 
الحكم معلومة في الشاهد فيها يقع التوفيق 
بينهما وبعدمهما يفرق بیتهما. Lies‏ إن 
dut‏ التي اقتضت هذا الحكم في الشاهد 
غير ثابتة في الغائب» بل هي مقصورة على 
الشاهد. وذلك أنْ أحدنا لا يتكلم إلا بالة 
فهي إذا conu‏ بآفة وضرب من ضروب 
المنع وصف الحي بأنّه آخرس» وإن كانت 
صحیحة ولكتّه كمّها عن الأسباب المولّدة 
للکلام xb cas‏ ساکت. ومتی كان 
بالصفة التي تصح أن يتكلم وزال عنه 
الامران اللذان ذکرناهما وما يجري 
مجراهما فلا بد من انتقاله إلى الوصف 
الثالت» فصارت العلّة أنّ هذه الأوصاف 


کاقر 
a 155 -‏ 


تقرّرت هذه الجملة (قیح تكليف ما N‏ 
يطاق) عدنا إلى الفروق التي يروم القوم 
بها الفصل بين الكافر وبين العاجز 
ويرومون بها cU‏ حسن تكليف هذا 
الكافر وان كان غير مطيق. فأورد في 
الکتاب را cel‏ يقولون في الفصل بينها 
à‏ العاجز اما gif‏ في أن لم يقدر على 
ذلك الفعل من بل غيره لا من قبل نفسه 
us‏ تكليفه. والكافر إِنْما gi‏ في أن لم 
يقدر من JS‏ نفسه حيث اشتغل بالكفر 
فخرج عن كونه قادرًا على الایمان. JU,‏ 
فى الراب هیا pie. uh zs BÍ‏ 
القدرة فالفرق من وراء ذلك لا یژثر. وبين 
ol‏ قولهم في هذا الفرق اعتراف منهم OÙ‏ 
حال الكافر كحال العاجز في آنهما غير 
مطيقين للفعل . ومثل هذا الفرق لا يكون 
فرّا على الحقيقة بل هو التزام لما ألزموا 
من تكليف ما Y‏ يطاق الذي ثيت TE‏ 
عقلا وشرعًا. (مجم۰۲ ۰0۷ QY‏ 

من جملة ما یفرقون به بين الکافر والعاجز 
قولهم D]‏ الکافر page‏ منه الایمان ولیس 
كذلك العاجز . وهذا فى الفساد كالأوّلء 
وذلك لاه يقال لهم: qx E‏ منه الایمان 
وحالته هذه أو s ob‏ حاله؟ فان قالوا: 
یتوهم aL.‏ وحالته cola‏ فقد توهموا 
المستحیل الممتنع ON‏ مع عدم القدرة لو 
جاز أن يتوهّم مئه الايمان لجاز 9 یتوهم 
من العاجز. وان قالوا: بأن تتغيّر te‏ 
قلنا: فقد Jij‏ الفرق بينه وبين oy Ma‏ 
العاجز أيضًا لو تغيّرت pal die‏ منه 


u 


كائن 

- يوصف تعالى SL‏ كائن ويراد يه أنه 
موجودء لأ كل موجود Gers‏ أن 
يوصف بذلك. Ub‏ الوصف له dl‏ كائن 
على الوجه الذي يوصف الجوهر يذلك» 
من حيث اختصن بأنه كائن فى محاذاة دون 
أخرى فلا يصح لاله يتعالى عن جواز 
هذه الصقة cale‏ لما Us‏ عليه من قيل» 
—- أن لا يوصف بذلك. ومتى أوهم 
إطلاق هذه الصفة هذا الوجة لم يُطلق ذلك 
ويجب تقییده» ومتى لم يوهم ذلك جاز أن 
یوصف بذلك ويراد به أنه موجود. (مغه 
۱۱۰۵۳۲ 


کاره 
Ul -‏ الدلالة على أنه (الله) کاره فمخصوصة 
بالنهي وما يجري مجراهء ولا بوجد في 
أفعاله ما یدل على كونه كارمًا «X‏ لیس 
يصح كونه كارمًا لشيء من أفعال نفسه 
Pon‏ بل يجب أن يريد جميع أفعاله الا 
JU‏ في الارادة نفسها Jui d‏ ما يدل 
على كونه كارمًا ينقص da le‏ على کونه 
مريدًا وإن كانت الطريقة في الاستدلال لا 
تختلف» آعني باعتبار الوجوه. (مجماء 

(4 «MA 


o4 


كافر 


فیجب أن يجوز وصف العاجز يمثله. 
وکما لا يصح هذا الوصف الذي De‏ 
الكافر به فكذلك لا يصح وصف العاجز 
ét‏ ممنوعء oy‏ الممنوع أيضًا هو القادر 
الذي لولا المنع لكان يصح منه الفعل 
وحالته تلك. والذي uns‏ ذلك أن الميت 
لا یوصف بالمنع ولا الزمن آیضا Los‏ 
يقال ذلك فى المقيّد أو فيمَن منعه من هو 
آقدر منه. فكيف صح العاجز مع عدم 
القدرة عنه أن يكون ممنوعًا؟ guns‏ ذلك 
ói‏ المنع هو الذي لوجوده يمتنع الفعل 
الممنوع منهء وهذا یرجم فيه إلى X2‏ 
لذلك الفعل دون أن يكون مغيّرًا لحال 
القادر . (مجم۲ ۰ ۱ )٠١‏ 

Ui-‏ الکافی فهو الذي يستحقٌ العقاب 
العظيم» ویجب أن يميّز حکمه عن 
المؤمن» فيدفن في غير مقابرناء ولا بصلّی 
cale‏ ويقتل ويعامل على بعض الوجوهء 
ولا توارث بیننا وبينه» ولا يحل لنا نکاح 
نساتهم» ویسمی dt‏ كافر ومُشْرِك. B‏ 
أبطن الکفر وأظهر الاسلام يوصف بأنه 
منافق» ويوصف مع ذلك بأنه فاسق» JS‏ 
كافر فاسق وليس كل فاسق كافر. (مخت» 
OY YEY‏ 

- إن قيل: op‏ كان الفاسق بدا في (QUI‏ 
فما الفرق cu‏ وبين الكافر؟ قيل: هما 
يستويان في كونهماء ويجعل الكافر آشذ 
«Lie‏ کما آن التیی والمؤمن يتفقان» 
ودرجات النبي أعظم. (مخت» 
(44.Y£o‏ 

Ul -‏ الكافرء USB‏ يوصف بذلك لا JN‏ 


هكم 


الايمان. Db QAM OB dus‏ ولهذا لا 
يجوز أن يقال: لا نتوهم أن Gi‏ صلى 
الله عليه يدخل الجتةء UJ‏ كان ذلك 
مقطوعًا به. وكذلك فلا نتوهّم أن فرعون 
يدخل النار UJ‏ كان مقطوعًا به. BB‏ ثبت 
أن التوهّم LE‏ فكيف يجوز أن يقال: Ü‏ 
نتوظم DUUM‏ من الكافرء مع القطع على 
أنه لا يقع منه الايمان وحاله على ما هو 
عليه؟ وأيضًا BB‏ كان التومّم Č‏ فمعلوم 
أنه لا يقع منه الایمان بهذا الظنّ ولو تومم 
متوهّم في العاجز آنه يصح منه الایمان لم 
يصر كذلك بتوهمه فصار Lil‏ يصح وقوع 
الایمان منه لقدرة قد عدمها لا لتوهّم الذي 
يتومّم ذلك. وقد عدم الكافر هذه القدرة. 
فيطل ما راموه من الفرق. (مجم۰۲ 

Qa 
مما يذكرونه من الفرق بين الكاقر والعاجز‎ 
قولهم إن هذا الکافر ملق مُخلّی والعاجز‎ 
ممنوع» فلهذا افترقا في جواز تكليف‎ 
أحدهما وحسته دون الآخر. وهذا أيعد‎ 
وصف الغير بأنّه مطلق‎ oM مما تقدّمء‎ 
وزوال‎ Jall يفيد قدرته على‎ quin. 
الموانع عنه. فصار لا يكفي في وصفه‎ 
بذلك مجرد وجود القدرة دون أن ينضم‎ 
JAM يُوصف‎ Y ما ذکرنای ولهذا‎ «M 
القدرة فيه ثابتة عندنا‎ Ol مخلی مع‎ ét 
un على وجه لو زال القيد لصح منه‎ 
فكيف ساغ للقوم أن یصفوا الكافر الذي‎ 
لا قدرة فيه أصلا بوصف يُنبئ عن ثبات‎ 
القدرة وعن أمر زاتد عليها؟ ولئن جاز‎ 
بالاطلاق والتخلية‎ dte هذا‎ ui وصف‎ 


۹۹ 


EN tale (هود: ۱) يدل أيضًا‎ ES 
التفصيل لا يصح في القديمء وإنما يصح‎ 
في الفعل المدير إذا فعل على وجه يقارق‎ 
الأفعال المجملة التي لم تتفصل بالتدبير‎ 
kai QS Ni والتقدير. وقوله: ين‎ 
SN يدل أيضًا على حدوثه؛‎ )١ (هود:‎ 
من لدن‎ 4l القديم لا يجوز أن يضاف إلى‎ 
غيره» وإنما يطلق ذلك في الأفعال‎ 
الصادرة عن الفاعل» فیقال : إنها من‎ 
ولو كان الکتاب والقرآن‎ cali لدنهء ومن‎ 
قديمًا لم يكن بأن يضاف إلى الله تعالى‎ 
بأولى من أن يكون تعالى‎ coli من‎ fs 
مضافا إليهء على هذا الوجه. (متش۰۱‎ 

(r ۳۳ 


كتابة 
- إعلم أن الذي یبطل القول db‏ في 
المكتوب US‏ وفى المحفوظ GAS‏ أن 
تبيّن حقيقة الكتابة وحقيقة الحفظ. 
والأصل |5 للكتابة إمارة ودلالة على هذه 
الحروف التى ننطق بها. uns‏ هذا OÙ‏ من 
عرف المواضعة فيها أمكته أن يستدلٌ بها 
على هذه الحروف» ومن لم يعرف 
المواضعة فيها لا يمكته ذلك» ولو كان 
هناك كلام لم يقف على العلم بمواضعة 
ثانية» بل كانت المواضعة الأولى على 
الحروف كافية. ومعلوم Of‏ عند العلم بما 
ذكرناه من المواضعة على أشكال الحروف 
تمكن القراءة سواء قدرنا OÙ‏ هناك كلامًا 
أو لم یکن» فلا وجه لاثبات الكلام في 
المكتوب مع أن الحال ما ذكرتاه. وليس 


كبائر 


قعل الكفرء لكن Ge, EY‏ العقاب. 
ولذلك يوصف «oM AS xb‏ وان pix‏ 
وقوع الكفر منهء لما كان مستحمًا للعقاب 
الآن. ولذلك لو تاب» لم يوصف بذلك. 
وإن كانت التوبة لا تؤثر في وقوع الكفر 
منه . AG)‏ ۲ ۱۱ 

- إن الكافر يقدر على الایمان وان كان 
المعلوم أنه لا يؤمن. (مغ۰۱۱ ۰۶ ۱۸) 

-مستحقّ العقاب إذا كان عقابه «be‏ 
يوصف eb‏ کافر. (مغ۰۱4 ۰۳۰۱ Qo‏ 


کیائر 

- إن الکباتر لا تجوز على الأنبیاء والمراد 
بذلك ما يتفق على وجه السهو من 
الصغائر؛ والصغائر یضعها الله تعالی 
ویرفعها» وقد یکون ذلك مما لا يجوز في 
الحكمة أن لا يقعله. (تن ۸٦2٤ء CA‏ 


كبيرة 

- إن الكبيرة في عرف الشرع هو ما يكون 
عقاب deb‏ أكثر من ثوابه Ul, Úi UJ‏ 
مقدرا. (شرح» ۰۱۳۲ ۷) 


ons 
€ M csi وقوله تعالی: ار كتك‎ - 


din‏ يِن d‏ عكر بر (هود: Q‏ يدل 
على ol‏ الكتاب «tima‏ وأن كلامه 
مفعول؛ لاله تعالى وصفه بأنه (أحكم) 
والاحكام لا يكون الا في الفعل الذي 
ينفصل حاله بالاحکام من حال المختّل 
المنتقض من الأفعال. وقوله تعالى: EP‏ 


کشب 


aty 


OU‏ الكراهة هي نفور الطبع» ويسقط بذلك 
قول مَنْ يقول il‏ تعالى Y‏ يوصف بإرادة 
کون ما لا يكونء OÙ‏ ذلك شهوة. 
(مغ1/ OF «TT (Y‏ 

- إعلم آن الواحد متا يعلم أنه إذا كره الشيء 
فقد سخطهء وإذا سخطه فقد كرههء فيجب 
ol‏ يكون السخط هو الكراهة. (مغ۰۲/1 
(£c.‏ 

- قد Us‏ فى كتاب الارادة على ol‏ الارادة 
لا توجب المراد ولا day‏ فلا وجه 
لاعادة القول فيه» فيجب القضاء بهذه 
الجملة على ol‏ الإرادة لا تكون Le‏ ولا 
يكون غيرها Lu‏ لهاء فكذلك الکراهق 
والقول في الكراهة أبين» EN‏ تصرّف عن 
فعل المكروه ويجب عند حصولها أن لا 
يوجدء وهذا Lab‏ مما يقتضيه التوليده 
إلا أن يقال إنها إذا صرفت من شيء 
ولدت تركه ca,‏ وقد da‏ الدليل على 
خلافه. (مغ٩۰ TY‏ ۲۲) 

- إعلم» أن الكسب كل فعل يُستجلب به 
نقع» أو pani‏ به ضرر. du‏ على 
cells‏ هو آن العرب إذا اعتقدوا في فعل 
أنه يُستجلب به نفع أو یُستدفع به ضرر 
سموه (CS‏ ولهذا سمّوا هذه الجرف 
مكاسب» والمتحرّف يها كاسياء 
والجوارح من الطير كواسب. ومتى Ó, JE‏ 
هذه حقيقة الکسب من طريق العربية 
ولیس الكلام الا في الكسب 
الاصطلاحيء قلا : الاصطلاح على ما لا 


المُتكلّم بالكتابة أن تنبت في کتابته كلامًا . 
b‏ ذلك يوجب أن يكون مع الاشارة ومع 
عقد الأصايع على ما يتعاطاه الطريقيون 
كلام من حيث تفهم البعض عن البعض 
بذلك غرضه ومراده. Li»‏ وقعت هذه 
المواضعة على المشي والخطى ولم يوجب 
ثبوت كلام معهما. فلا وجه لما ذهب 4J|‏ 
"آبو علي" ۰ وبمثل هذه الجملة یعرف أنه 
لا كلام مع الحفظء ON‏ معتاه العلم 
بكيفية إيراد الكلام على ضرب من النظام 
مع سلامة الآلة. فإذا حصل كذلك أمكنه 
أن يقرأ سواء تصوّرنا هناك كلامًا أو لم 
يكن . (مجم۰۱ (Y* FEY‏ 


كدب 


ul -‏ الكذب» فهو كل خبر لو كان له مخبر 
لكان مُخيره لا على ما هو به. وقولنا لو 
كان له مخبرء هو Ii‏ فى الأخبار ما لا 
مخبر له أصلاء كالخبر OÙ‏ لا ثاني مع الله 
تعالی ولا بقای وغير ذلك. (شرح» 
QY Wo‏ 


كراهة 

- الإرادة هو ما يوجب کون الذات مریدّا 
والكراهة ما يوجب كونه کارها. والواحد 
متا إذا رجع إلى نفسه فصل بين أن يكون 
على هذه الصفة وبين أن يكون على غيرها 
من الصفاتء وأجلى الأمور ما يجده 
الانسان من نفسه. (شرحء ۰8۳۱ ۱۳) 

o -‏ الارادة غير الشهوت وبمثله يبطل القول 


94۸ 


ساثر وجوهها لجاز في na‏ لین 
فیقال: نها كشب U‏ وان لم تتعلّق بنا 
EN‏ فان قالوا: إن الکسب ما gs‏ 
وکانت القدرة قدرة عليه على ما يقوله 
بعضهم. DP‏ ما ذکرناه في الحدّ الأول 
یعود ههنا فلا معنی لاعادته . (شرح» 
۳۹۹ ) 

à‏ الکسب عبارة عن قعل واقع على وجه. 
وهو أن یستجلب به Ux‏ أو يستدقع به 
ضررًا. (شرحء ۰۳۷۱ OY‏ 

قالوا (أصحاب الكسب): لا يجب أن 
يُسمّى القديم تعالى مكتسبّاء OM‏ الكسب 
إسم لمن يفعل الكسب بالةء والقديم تعالى 
لم يفعله بآلة. (شرحء ۰۳۷ (v‏ 

قلنا (القاضي): قد ذكرنا OÍ‏ الذي یستحقه 
الفاعل من الاسم يجب أن يجري عليه 
سواء فعله بآلة أو لم يفعله يآلة» فلا يصح 
ما ذكرتموه. وبعدء OD‏ مجرّد الكسب مما 
لا يحتاج إلى آلةء وأكثر ما فيه Sb‏ لا 
يوجد إلا في محل القدرة» وليس إذا لم 
يوجد الا فى محل القدرة مما يجب أن 
يكون واقمًا بآلة» لولا ذلك ولا كان يجب 
أن تكون الحياة بالة في العلم فاته لا 
يصح وجود العلم الا في محل فيه حياةء 
ولكان يجب في الجسم أن يكون آلة 
للأكوان» فإنّها لا يصح وجودها الا قي 
محلء وهذا يوجب على مرتکبه القول باه 
تعالى فاعل ut‏ وقد عرف فساده. 
(شرحء QY TY‏ 

إنهم أرادوا (مشايخنا) أن يفصلوا بين 
الفعل الذي يقع على ضرب من التقدير 


كشب 


يعقل غير ممکن؛ OÙ‏ الشيء يعقل معناه 
أولاء ثم إن لم يوجد له إسم في اللغة 
يُصطّلح علیه؛ Ul‏ والمعنى لم يثبت بعد 
ولم يعقل فلا وجه للاصطلاح عليه. 
وأيضًا فلا بد من أن يكون للاصطلاح شبه 
بأصل الوضعء وما يقوله مخالفونا لا شبه 
له بأصل الوضع. (شرحء YM‏ ۲) 

UL‏ تقول لهم (القائلون بالكسب): عقّلونا 
معنى الکسب وخبرونا cae‏ فان اشتغلوا 
بالتحدید. قلنا: الشيء يعقل آولا ثم 
SN el‏ التحدید لیس الا تفصيل لفظ 
مُشكل hab‏ واضح» فکیف توصّلتم إلى 
معناه بطريق التحديد. ثم يقال لهم: وما 
هو الذي حددتم به الكسب؟ فإن قالوا: ما 
وقع بقدرة مُحدثة» قلنا: ما تعنون بقولکم 
ما وقع يقدرة محدثة؟ فإن أردتم به ما 
حدث فهو الذي نقولهء وان أردتم به ما 
وقع LS‏ فعن الكسب سألناکم فكيف 
تفسشرونه camiu‏ وهل هذا إلا إحالة 
بالمجهول على المجهول؟ وأیضا. bp‏ 
قولكم ما وقع بقدرة محدثةء ينبني على 
cott‏ القدرة» وإثبات القدرة is‏ على 
کون الواحد متا قادرّاء وذلك ينبنى على 
كونه فاعلا» ومن مذهبکم dl‏ لا فاعل في 
الشاهد. وأيضاء Op‏ هذا يقتضى أن يكون 
للفاعل وقدرته فيه تأثير» وذلك خلاف ما 
ذهيتم إليه؛ DY‏ عندكم Si‏ هذا الفعل 
يتعلّق بالله تعالی إن شاء آبصره مع 
القدرت وان شاء أبصره ولا قدرة. 
CLA,‏ فلو جاز أن یقال: هذه الأفعال 
كسب لنا مع ql‏ متعلقة بالله تعالى على 


کسب 


6*4 


يقذمهما إليه فيكون قد وجد ما هو بصورة 
الكسبء ولکنّ النفع te‏ إلى العبد لا 
إليه تعالى. ولهذا قال 'أبو هاشم" : لو 
كان للفعل صفة بکوته LS‏ لقدر تعالى 
عليه كقدرتنا. Ul,‏ كوته Le‏ فاللغة لا 
تمتنع من هذه التسمية» قمتى وجد المعنی 
صح أن يتبعه الاسم» ولكن الشرع قد منع 
من الاطلاق في العباد على ما تقدّم ذکره. 
(مجم۰۱ ۰۳۷۱ ۱۷) 

حدث قوم جعلوا حقيقة الکسب ما لا 
یتعذی محل القدرةء فخضوا بها المباشر 
دون المتولّد الذي قد يتعدّى محلهاء و 

هؤلاء من لا يضف العبد Seb‏ على 
الحقيقة Lil,‏ يصفه بذلك مجارًا. 
(مجماء ۰۶۲۹ ۲۰) 


وجه» "قیل" A:‏ جاز ذلك لیجوزن أن 
يكتسب طوله ولونه. فإن قال: وقع قيامه 
باختیاره» قيل له: اختياره LA‏ الله خلقه 
من كل وجه فکأنه منهء الاختيار والقيام 
جميعًاء فأي فعل له؟! وكيف يكون قاعلا 
إذا خلق فيه أحدهما؟ ومن قال لأنه خلقه 
قادرّاء قيل له: ماذا يقدر والقيام الله خلقه 
من كل وجهء وكذلك القدرة؟ فما الفرق 
بين أن يقال: القيام فعله وبين أن يقال: 
القدرة فعله؟ ثم يقال لهم: إن الكسب 
معناه أنه JR‏ ما قصد به نفعًا ودفع (EA.‏ 
فان لم يكن له قعل فكيف يصح أن 
يكتسب؟ ثم يقال لهم: إن كان هناك كسب 
فليس الله تعالى أوجبه فيه بقدرة لا يمكن 


مطابق للحاجة وبين الفعل الذي ليس هذا 
سبيله بأن يقع مَسَْهُوًا عنه أو Vel;‏ على ما 
يحتاج إليه أو ناقضا عنه. فقالوا فيما كان 
بسبيل الأوّل أنه مخلوق» كما eel‏ لما 
رأوا oT‏ في الأفعال ما يستدفع به ضررًا أو 
يستجلب به تفع سموا ما هذا سبيله ES‏ 
dues‏ عليه ما ظهر من حال Jal‏ اللفة ecd‏ 
فتروا الخلق بالتقدير Jus‏ عليه Jj‏ 
تعالى: «ub & SU ij‏ (المائدة: 


م عع 


€ LL D وقوله:‎ (11۰ 
A SSD (العنكبوت: ۱۷). وقوله:‎ 
وقول‎ OE (المؤمنون:‎ Gud ga 


الشاعر: "ولا LE‏ بأيدي الخالقین" إلى 
ما شاكل ذلك. eel Ja‏ استعملوه من 
التقدير المخصوص . وهذه فائدة Ua,‏ لله 
تعالى eb‏ خلق السماوات والأرض وخلق 
الموت والحيؤة. وقد كان لولا ورود 
الشرع بالمنع من أن يُطلق في غير الله أنه 
خالق ES‏ نطلق فى آفعالنا يأنها مخلوقة. 
وفي أحدنا باه Brie‏ وقعت مقدّرة. 
ولكن السمع مانع من ذلك كما منع من 
إطلاق لفظ “الربٌ* في غيره je‏ وجل» 
وان كان Ai‏ يقتضى المالك والسيّد وعلى 
ما تقتضيه طريقة اللغة. (مجماء 
(E EE‏ 

LS الطريقة التي عليها ما يكون الفعل‎ Ui 
فقد يصح من القديم تعالى إيجاد الفعل‎ 
آو دفع الضرر یرجم‎ eA عليهاء ولكن‎ 


إلى غيره لا إليه لاستحالتهما od de‏ 


ذلك أنه كما يصح من العبد أن يتقدّم إلى 
الطعام والشراب يصح من الله تعالى أن 


n 


ov» کشب‎ 


العبد "أن ينقك" متهاء فکیف يصح مع لهم: ما حقيقة الکسب؟ قالوا: cb SM‏ 
ذلك أن auc‏ ويُذم؟! ولئن جاز ذلك مع القدرة tale‏ فیفشرون کل واحد منهما 
ليجوزن فيمن يُضرب ویوجّب فيه الالم بصاحبه. ON,‏ إثياته قادرّاء لا سبيل إليه 
بالضرب أن fé‏ على ذلك وهذا من الا بعد أن عقل له وجه حصل عليه به؛ ثم 
الفساد. (مختء 4 QUY‏ يمكن إثبات ci aal‏ وأنها حالة في بعضهء 
à}‏ السبب الملجئ إلى ذكر الكسبء إذا وأتها في محل الکسب؛ فكل ذلك لا 
كان ما قالوه من أن الأحكام الراجعة إلى يصح لهم. ,5 الکسب لا je)‏ 
العبد متعلقة به لأجله من أمر ونهي B»‏ المكتسبء وإنّما Qe‏ يعض أجزائه؛ 
ومدح إلى غير ذلك مما ذکرناه فیجب أن فقولهم : حله مع القدرة vale‏ باطل. 
يكون حدّه یتظم ما يرجع إلى الجملة ‏ ولأنه كان يجب أن لا يعرفهء كسبًا له ولا 
المأمورة Teall‏ ليصح تعليق هذه الأحكام أنه يحسن أمره به ونهيه عنه ودمّه ومدحه 
به والا لم يكن وجوده الا كعدمه. ots,‏ لأجلهء الا من عرف القدرة وحلولها في 
pile‏ به» کتعلّق الجهمي DU‏ العبد محل ur‏ الكسب. وهذا باطل» لأنّ قبل 
للفعل. كما أنّه محل للارادة. ومن آصوله معرفة ذلك» نعرف ما ذكرناه من 
أله يجب أن یفتر الكسب بأمر یرجم إلى الاحکام؛ OM,‏ ما يقع به الكسب والفعل 
الفعلء وإثبات صفة له زائدة على ما لا يدخل تحت حدّه» كما لا يدخل تحت 
يحصل له لو لم يكن LS‏ وكان خلقّا ie‏ الضرب ما يقع به من GI‏ وكما أنه 
مجرّدًا ولا يرجع فيه إلى محله أو مقارنة لا يذكر في حذ الكتابة ما یقع من الآلات 
غيره له. لأن كل ذلك لا يفيد فيه ما He‏ وما يجري مجراها. وهذه الوجوه تبطل 
تعلّق الأحكام به. (Ag)‏ ۸۵ د) قولهم» في الكسبء ét‏ الذي حدث فيه 
- حدّه (الكسب) بعضهم بأنّه الذي de‏ مع مع القدرة عليهء أو أنه الذي Je‏ به 
القدرة tale‏ وهذا فاسد. OM‏ الحلول القادر cale‏ أو أنه يحرّك به مع القدرة 
يرجع إلى المحل» دون العيد الذي Gies‏ عليه وان كان ذكرهم الحركة لا یصح. 
به fil‏ والمدح. وقد با Bl‏ ما لا يرجع لأنه يوجب أن لا يكتسب غيرها. Age)‏ 
إلى الجملة لا يصح أن di‏ به الكسبء Qu‏ 
coU] OY,‏ القدرة عليه لا يصح الا بعد ما - قول من حدّه (الکسب) بأنّه الذي فعله 
عقل كونه كسبًا. فيقال: dl‏ القدرة تتناوله بقدرة محدثهء خطأ dY‏ إن أراد بقوله 
على هذا الوجه؛ فكيف تدخل في حله؟ فعله exei‏ بقدرة؛ ax‏ ترك قوله. ob‏ 
وقد قال شيخنا pi‏ هاشمء رحمه ال لو أراد بقوله: فعلی آکسبه؛ فهو الذي طولب 
قيل لهم: على أي وجه تناولته القدرة؛ بتفسيره. EN‏ قوله: بقّذْرة محدثهء يقتضي 
لقالوا: من حيث كان كسبًا؛ وإذا قبل أله حصل على بعض الصفات بهاء وذلك 


i 


الشيء بحسب غيره اما يصح BE‏ حصل 
Le‏ له. وعندهم آنه يحدث على جهة 
الابتداء من الله تعالىء وان كان قد أجرى 
العادة فيه ob‏ يفعله عند غيره. (AR)‏ 
(YA «AA‏ 

- قول من حله (الكسب): ME‏ ما xm‏ به 
inih‏ أو يدفع به مضرة» لا يصخء على 
قولهم. لأنّه ليس بفعل cd‏ ولا له به 
CAS COSAS‏ جر به مئفعة. AA)‏ 
(f «A4‏ 

- قول من حلّه (الكسب): sb‏ ما يوجد 
على الوجه الذي توجد عليه قدرته 
وعجزهء باطل. óY‏ ذلك يرجع إلى 
المحل. ay‏ وجوده CAS‏ ولأنه لا يصح 
لهم إثيات القدرة ولا إضافتها إليها. لأنه 
يقال لهم: لِم صارت قدرة له؟ فلا X‏ من 
أن يقولوا: لأنّه يكتسبه بها؛ وعن ذلك 
سئلوا. ودلك رجوع منهم في نفسير كل 
واحد من الأمرين إلى صاحبه؛ ويوجب أن 
لا يعرف الكسب وأحكامه من جهل 
المقدرة والعجز. (مغفء ۰۸۹ ۱۲) 

- قول من حده (الکسب): xb‏ ما وقع وهو 
مختار له diy‏ وقع وهو غير مکره عليه أو 
ès‏ من غير جهل وإكراه؛ فاسد. 9M‏ 
وقوعه وهو مختار لا gu‏ كسبه من كشب 
غيرهء OS‏ كل ذلك يقع وهو غير مرید له؛ 
فان رجع إلى أنه يقع منه وهو مختار له 
بطل بما قدّمناه من الكشف عن الغرض 
بقولهم: وقع منه. esM‏ إن أرادوا 
الحدوث فقد تركوا قولهم ورجعوا إلى ما 
نذهب إليه؛ وان آرادوا به الكسبء فهو 


ov! 


لا يتم الا بعد بیان تلك الصفةء ويبطل 
بأكثر الوجوه التي قدمناها أيضًا. وقول من 
sL Lo‏ ما وقع بقدرة محذئه یبطل Los‏ 
SN ti‏ لا ub‏ للقدرة في وقوعهاء 
فكيف يقال: dl‏ بها وقع على مذهبهم إن 
ERI‏ بقوله : A (e)‏ ووجد؟ ol,‏ أراد 
أنه أكسبه 1,35 مُحدَثه؛ فقد tz‏ أن ذلك 
رجوع منهم في تفسير الكسب إلى أمر لا 
X‏ أن يفسّر بالكسب» ويبطل سائر ما 
MIC‏ (مخ۸ (YY c AV‏ 

- قول من حدّه (الكسب): db‏ ما وقع 
باختیاره وارادته في محل القدرة عليه 
Ja‏ بما بيّناه من آنه لا سيل لهم إلى 
إثبات القدرة ولا إلى Ul]‏ قدرة tale‏ 
ويبطل أيضًا: ol‏ اختياره لا تأثير له في 
وقوعه أكثر من الله سبحانه dal‏ في قلبه 
عند إحداث الفعل . وكل ذلك y‏ يرجع 
إلى المأمور المتهي» فلا يصح تعلقهم به. 
ويجب في جميع ذلك أن يعلقواء gel‏ 
والمدح والأمر والتهي بمحل القدرة دون 
الجملة . "E‏ ارتکبوا ذلك لزم عليه 
الجهالات التي ذکرناها في باب الکلام. 
Age)‏ 0 7 

- قول من حذه (الكسب): 9b‏ ما وقع 
باختياره في محل القدرة عليه من غير أن 
يتعلّق وجوده pb‏ يحدث على مقداره؛ فلا 
geas‏ لما قلمناه من الوجوه كلها أو 
أكثرها . eel‏ فى هذا الحذ أيضاء زادوا 
زيادة احترزوا بها عن المتولّدء» وذلك لا 
يعصم من ym‏ وجوه القساد ‏ ولا یصح 
على قولهم: ما احترزوا OÙ «à‏ وجود 


ovY 


- قال (آبو علي): وقد يكون من فعل العبد 


ما هو LUC‏ اذا كان خيرًا أو شرا إجتلبه 
بغيره من الأفعال؛ JÍ ui‏ أفعاله فلا 
يقال فيه أنه مُكْتَسب ولتما یُسمّی إكتسابًا . 
وقد يكون قى أفعاله ما لا يكون إكتسابًا 
إذا لم یسب به Gi‏ أو ضرّاء كحركات 
الطفل والنائم والساهي. والاجتراح 
کالاکتساب» ومعنى ذلك الاستفادةء وان 
كانت الإستفادة تستعمل في النفع فقط؛ 
والاكتساب والاجتراح يستعملان في 
الضرر والنفع جميعًا. وكل هذا یبیّن» من 
جهة اللغةء bi‏ المُكتيب لا X‏ من أن 
يكون فاعلا ومُحدثًا؛ كما bi‏ الخالق لا X‏ 
من كونه كذلك؛ وإن كان كلتا الصفتين 
تغيّر آمرا زائدًا على الحدوث» ويدل على 
ذلك اطراد هذه اللفظة في المعنى الذي 
ذكرناهء فلا شيء بُجتّلب بالأفعال 
is‏ بهاء من نفع وضرٌء الا ويقال اه 
کسب؛ Jas‏ لما وصل به إليه xp‏ 
إكتساب. ولذلك سمّوا الجوارح كواسب. 
(YA ۶ AG)‏ 


$ 


n 
هو‎ Wi إعلم أن الكفر في أصل اللغة‎ - 


الستر والتغطيةء ومنه سمّي الليل كافرًا لما 
ستر ضوء الشمس عتا وقال الشاعر: حتى 
إذا ألقيت ذکاء lg‏ فى کافر. وقال 
آخر: حتی إذا ألقت یا في کافر وأجن 
عورات الثغور ظلامها. ومنه سمي gn‏ 
کافرا لستره البذر في الأرض» قال الله 
تعالى: ES‏ م n‏ € (الفتح: (YA‏ 


کفر 
الذي حاولوا تقسیره. ولا على 
مذهبهم لا يصح أن یکون مختارًا للفعل؟ 
OM‏ ذلك Li‏ يصح في القادر على الشيء 
وضدّه» فیختار الشيء على غیره. Ub‏ إذا 
استحال أن يريد الا شيئًا مخصوصًاء لم 
يصح كونه مختارًا. ولان من قولهم: إن 
ما لا يريد لا يمكته الانفكاك منه» وقد 
قعل فيه القدرة الموجبة له. وكيف يقال: 
di‏ باختياره؟ ولا mm‏ لهم القول: SL‏ 
غير محمول عليه ولا مُكرّه؛ بل يلزمهم 
كونه مضطرًا وممنوعًا من غيرهء على ما 
یه من بعد. فکیف يصح لهم الاعتماد 
على ذلك في تحديد الکسب؟. (AR)‏ 
(VA «AA‏ 

- قول من حدّه (الكسب): db‏ ما يجب أن 
يفارق فى الحدوث القدرة فى محلها؛ لا 
Qm‏ لما قدّمناه من eeu 5b‏ القدرة 
على قولهم: لا يصح. ومن أنه كان يجب 
آن لا یعرف الکسب وأحکامی من لا 
یعرف القدرة Lil,‏ حالة فى محله. 4M,‏ 
قد یقارن في الحدوث القدرة في Ube‏ 
اللو وغیره. ولا يجب کونه كسيًا. 
AG)‏ °“( 


Ui -‏ الکشب. فهو كل شيء من المتاقع 
والمضارٌء (جتلب بغيره. فلذلك يُسمَى 


الربح كسبًا للتاجر؛ وسمّی الله تعالی؛ ما 
اجتلبوا به عقاب النار» كسيًا . فقال AS}‏ 

Si S LS‏ (الحج: )٠١‏ والفعل إذا 
وقع على هذا الوجهء یسمی PULS‏ 
ویسمّی Cent‏ أيضًا به (ARD LS‏ 
OLAY‏ 


كلام 


ovr 


شيخنا pl‏ هاشمء فيكون في محد تكرار 
لا فائدة فيه. بييّن ذلكء ST‏ الأصوات 
المقطّعة لو كانت آمرّا زائدّا على الحروف 
المنظومة لصح فيها طريقة الانفصال إذ لا 
علاقةء oM,‏ الحروف جمع؛ Fi‏ الجمع 
ثلائت» وهذا يقتضي أن لا يكون الحرفان 
كلامًا؛ وليس Op «is‏ قولتا: مر 
وسس» وقلء وکل» حرفان مع أنه کلام. 
فالأولى dux Ob‏ في حدّه: هو ما انتظم 
من حرفين فصاعدّاء أو ما له نظام من 
الحروف مخصوص. فلا يلزم على هذا أن 
لا يكون قولهم ق» وعء كلامًا؛ «à o‏ 
وع“ حرفان. يبيّن لك ذلك إذا وقفت 
عليهء فإتك تقول فى الوقف: قه» وعه. 
يدك على هذا هو هم Vm‏ على أله لا 
يصح الابتداء إلا بالمتحرّك» ولا الوقف 
إلا على الساکن؛ فلولا آنْ: ق وع 
حرفان» والا فكيف يصح الابتداء به 
والوقف cale‏ فصح ما قلناه. ولا يعاب 
علينا تحديدنا الكلام بما له نظام» OB‏ أكثر 
ما فى ذلك 6l‏ تحديد بالمجازء وذلك 
سائغ. ولا يجب أن يكون ciis‏ بخلاف 
ما ذهب إليه شيخنا آبو هاشم» والا كانوا 
لا يعدون المهمل من أقسام الكلام وقد 
عرّوه منه. وأيضًا فلو كان الكلام هو ما 
یقیدء على ما يحكى عن آبي هاشم لكان 
يجب في عقد الأصابع والاشارة بالرأس 
d‏ يكون LOS‏ ومعلوم خلافه . فهذا هو 
حقيقة الكلام. co»‏ 20۱۸ 
à‏ الكلام du Y‏ على ما du‏ عليه لامر 
يرجع cui‏ واتما يدل لكون فاعله حكيماء 


أي الرّراع» هذا في اللغة. 2b‏ في الشرع 
ab‏ جعل الكافر اسمًا لمن یستحق العقاب 
العظيم» ویختصن بأحكام مخصوصة نحو 
المنع من المناكحة والموارثة والدفن في 
مقابر المسلمين» وله شبه بالأصل» Op‏ 
من هذه حالة صار كأنه جحد نعم الله 
تعالى عليه وأنكرها ورام سترها. (شرح» 
۲ ( 

-ما الکفر؟ قیل له: ما $m‏ به صاحبه 
العقاب العظیم الذي من علامته أن لا 
یدفن في مقابرنا ولا Le‏ عليه ویقاتل الا 
بأخذ الجزیة» وما يجري مجراه I|,‏ كان 
ذلك Él‏ بعد إيمان یستتاب فان تاب 
J y‏ وكل كافر 5 فى الشريعة 3,2 
ومتى كتم كفره وأظهر الايمان قيل منافق» 
كما إذا كتم الفسق فأظهر الستر قيل 
مرائي . (مخت» ۰۲۳۳ QY‏ 

- مذهب XEM‏ أبلغ في الفسادء eeu‏ 
مع الله تعالى من المعاني بعدد ما یستحقه 
من الصفات» فقد زادوا فى إثبات القدماء 
على التصاری. (o «AA coke)‏ 


کلام 

- نذكر حقيقة الکلام Gl‏ الحروف 
المنظومة والأصوات المقطعة. الا bi‏ هذا 
لا يصح إيراده على طریق التحدید» DY‏ 
الحروف المنظومة هى الاصوات المقطعت 
والأصوات المقطعة هى الحروف المنظومة 
على الصحيح من المذهبء الذي اختاره 


avt 


الحروف المعقولة له نظام مخصوص. 
والأصل في ذلك ól‏ الشيء لا یصیر 
معقولا باسمهء بل يجب أن يكون معقولًا 
5i‏ ثم یتبعه الاسم فصارت الفائدة في 
المسمّى غير معقودة بالاسم. BB‏ لم يعقل 
الشيء امتنعت تسميته باسم وصار ذلك 
بمنزلة قولنا: UY "Jut‏ إن لم نعقل 
صحّة الفعل المحكم لم pe‏ أن تعر عنه 
بقولنا: “عالم". DB‏ ثبتت هذه الجملة 
فیجب أن UJ plis‏ العلم Le‏ تريد تسميته 
بأنه كلام. والذي عقلناه في ذلك هو إن 
تكلم أحدنا في هذا الوقت بحرف ثم 
انقطع عن الحرف الثاني فأتى به يعد 
زمان» لم ln‏ ما فعله كلامًا. فما جری 
هذا المجرى هو الذي نعرفه GAS‏ ونسمیه 
بذلكء وعلی هذا لو نطق بحرف واحد 
فقط لم Su‏ متكلّمًا ولا Le‏ ما فعله كلامًا. 
وهذا il‏ أولى وأسلم من قول من قال: 
هو الحروف المنظومة والأصوات المقطعة 
oy‏ في ذلك إخراجا لما يتألف من حرفين 
أن يكون كلامًا. 
التكرار فان الأصوات المقطّعة هي 
الحروف لا غير. وفیه أيضًا أنه لا يسلم 
على قول بعض الشيوخ. óp‏ "آبا علي" 
يمنع أن يكون الكلام من جتس 
الاصوات. BO‏ اقتصرت على ذكر 
الحروف فقط سلم على مذهيه أيضًا. 
(مجم۰۱ ۰۳۱۷ ۱۱) 

المعقول من الکلام ليس الا هذه 
الحروف» QU,‏ فى حدوث هذه 
الحروف ظاهرة. ومتی أثيتوا الکلام لا 


وفيه VA‏ ضربٌ من 


کلام 


ولذلك لم da‏ کلام النبي Le‏ الله عليه 
وسلّم على الأحكام الا بعد العلم Sb‏ 
رسول حكيم لم يظهر المُعجز عليه إلا 
لكونه صادقّا في سائر ما «iy‏ ولیس 
كذلك دلالة الفعل على deb Sl‏ قادرء 
ولائه Li‏ يدل لأمر يرجع إليه لا ois‏ 
باختيار مختار. وهو أن الفعل إذا صمّ من 
واحد وتعذر على من هو بمثل حاله فلا i‏ 
من أن Lass‏ بأمر له صح الفعل eus‏ 
وهذه الجملة لا olas‏ بالاختيارء فلذلك 
يصح أن يُستدل بالحوادث التي لا يجوز 
أن تحدث من الأجسام على الله تعالى 
وعلی أنه قادر عالمء وليس كذلك حال 
القرآن. (متش۰۱ 1۰۳) 

- إن الکلام Lie‏ من جملة آفعاله كالإرادة» 
فلا Re‏ کونه مريدًا للفسه ولا bbb‏ 
قدیمت بل يتبع کونه مریذا کونه قاعلا . 
فكذلك الحالُ في کونه متكلّمًا لا ga‏ أن 
يكون للنفس ولا بكلام قديمء بل يتبع فعله 
الذي هو الکلام . والمخالفون لنا قد 
آجروا ذلك على نحو مذهیهم في الارادت 
ونحن وان BF‏ بين کون المريد مريدًا 
وبين کونه متكلمًا من حيث لا حال له 
بكونه LR‏ وله یکونه مريدًا حال» فهما 
من الوجه الذي ذکرناه متفقان وان لم يكن 
الکلام من هذا الباب معتّى» ob VJ‏ 
القرآن هو دلیل على الأحكام الشرعيةء 
ولو لم يكن فعلا من أفعاله Je‏ وعرّ لما 
«da‏ فوجب عند ذلك أن qu‏ حكمه. 
Q ۰۳۱۷ eR)‏ 

- يدأ Lu‏ الكلام فجعله ما يحصل من 


ps 


على آنه الحروف آولی OÙ‏ عنده KÍ‏ 
الكلام دون الأصوات. ولذلك يقول في 
المكتوب والمحفوظ: Gg]‏ كلام» وان لم 
یقارنهما الصوت. (مغلاء ۰۷ (Vo‏ 

إن الكلام هو الصوت الواقع على بعض 
الوجوه. (مغلاء ۰۲۱ ۲) 

ان الکلام ليس بجسم. (مغلاء ۰۲۶ ۲) 
اعلم ob‏ حکم الکلام حکم ساثر 
المُدرکات في di‏ یوجد في المحل 
ویستحیل وجوده لا في محل» ولا يوجب 
لمحله Yu‏ ولا للحع» Ud‏ يضاف إلى 
deb‏ على جهة الفعليّة. والذي يدل الا 
على أنه يوجد في المحل: آنه يتولّد من 
اعتماد الجسم علي الجسم ومصاکته لب 
ولا يجوز آن يولد اعتماد المحل على 
المحل ما يولده إلا في المحل الذي اعتمد 
عليه . يدل على ذلك تولید الاعتماد سائر 
ما يولّده من الأكوان على إختلافهاء ولولا 
oi‏ ذلك كذلك لم يمتنع أن يولد الاعتمادء 
ون لم يماس محله محل آخر. (مغلاء 
(f 7‏ 

كان شيخنا أبو ule‏ - رحمه الله - يقول 
في الكلام: |4 یحتاج في وجوده في 
المحل إلى iu‏ مخصوصة وإلى حرکة؛ 
ويسوّي في ذلك بين ما يوجد من dé‏ 
تعالى» أو من فعلنا؛ كما يقوله في حاجة 
العلم إلى الحياة  CE Y Vè)‏ 

إن الكلام لا يصح وجوده مع كل حركة» 
واتما يصح مع الحركة التي تحصل على 
وجه يولدء أو cua‏ تولید الاعتماد له. 
وذلك يبيّن من حالها أنه Li‏ احتیج إليها 


ovo 


على هذا الحدّء as‏ أثبتوا ما لا يُعقل 
وكفى بذلك إبطالًا لقولهم. وإذا كان الذي 
يرومون إثباته مما لا أصل لهء فالكلام في 
حدوثه وقدمه -$a‏ (مجم۰۱ ۰۳۳۲ (o‏ 

- إِنَ الكلام فعل من أفعاله تعالى» يُحيثه 
ويخلقه في الأجسام إذا أراد مخاطية 
الخلق بالأمر والنهي والوعد والوعيد 
والزجر والترغيب» وإذا بعث الأنيياء 
وحملهم الشرائع خاطبهم بكلامه 
وأصحيهم كتيه 1559 عنه ذلك» وما كان 
من أفعاله تعالى لا يجوز أن يكون قديمّاء 
كما لا يجوز ذلك فى إحسانه وسائر نعمه . 
فان قال: OB‏ الكلابية تخالف في ذلك 
فما دليلكم على قولها؟ قيل: أدلّة متها : 
إن الكلام لا يعقل ولا يفيد الا oU‏ يتوالى 
حدوث حروفه على نظم مخصوص» وما 
هذا حاله محال أن يكون قديمّاء كما أن 
المشی لا يعقل الا بتوالی حدوث 
الحرکات» فمحال قدمها مع ذلك. 
(مخت» CEST‏ 

- الذي نختاره في Le‏ الکلام: أنه ما حصل 
فيه نظام مخصوص من هذه الحروف 
المعقولة. حصل في حرفين أو حروف. 
فما اختّصّ بذلك وجب كونه CAS‏ الا 
إذا وقع ممن يفيد أو يصح أن يفيدء 
فلذلك لا يوصف منطق الطير GAS‏ وان 
كان قد یکون حرفین أو حروفا منظومة. 
(مغ لا ۱۱۱۰۹ 1 

-من قول QU‏ علی" رحمه 9p ål‏ 
الحروف غير الأصواتء p‏ الكلام هو 
الحروف. فعلى طريقته الاقتصار في sie‏ 


ova 


كلام الله 


مُدرّكة أو في حكم EMT‏ ومتى لم يكن 
كلام الله عندهم بهذا الوصف خرج عن 
الإفادة وصار في حكم الهادي. تعالى الله 
عن ذلك . (مجم۱. ۰۳۳۲ ۲) 

- الذي يذهب إليه شيوخنا: أن كلام الله je‏ 
وجل من جنس الكلام المعقول في 
الشاهد» وهو حروف منظومة وأصوات 
مقطّعة. وهو عَرَض يخلقه الله سبحانه في 
الأجسام على وجه يُسمعء ویفهم معنا 
ويؤدّي المَلك ذلك إلى الأنبياء - عليهم 
السلام - بحسب ما pb‏ به des je‏ 
te ae,‏ ويشتمل على الأمر 
والنهي والخبر وسائر الأقسام» ككلام 
العياد. (مغ لا (£«Y‏ 


کلام الله محدت 

- إن قال (أحدهم): أفكل کلام الله تعالی 
محدث؟ قيل له: نعمء لأن ما ذكرناه من 
DYI‏ يوجب في جميع كتبه وكلامه أنه 
محدث. فهو کاحسانه ونعمهء Y‏ من 
النعم في الحقيقة» لاه إذا آمر ونهى 
وهدى وأرشد» فقد أجزل النعم. (مخت» 
«M40‏ £( 


كلام الله مخلوق 

- إن قيل: آفتقولون: اه PAS)‏ الله) مخلوق؟ 
قيل له: E‏ المخلوق هو المقدور من 
الأفعال وكما يجب أن تصف السماوات 
والأرضين وسائر آفعاله تعالى بأنها 
مخلوقت فكذلك القول فى کلام لأنه 
قذّره بحسب الحاجة والمصلحةء وقد روى 


من الوجه الذي ذكرناه. (مغلاء 1« Q‏ 

- إعلم.. أن الكلام من جملة الأفعال 
المُحكّمة التي لا em‏ الا من العالم 
بكيفيتهاء فلا يصح وقوعه من كل قادر؛ 
Lil,‏ يتأتّى ذلك من القادر إذا كان عالمًا 
بكيفيتهاء ولذلك يصح من العالم بالعريية 
أن يتكلّم بهاء ولا يتأتى منه أن يُعبّر عن 
ذلك المعنى بالفارسيّة؛ فإن كان يعلم 
المواضعة الفارسيّة أمكنه أن يعبّر بها عن 
ذلك المعنىء وتعذر ذلك «n‏ بالعربيّة. 
QOO ong)‏ 

- 61 الکلام» فيما يدل علیی لا بد من أن 
يدل على وجهين: أحدهما: بمجرّدف 
والآخر: به وبالقرينة. . وهذه الطريقة هی 
الواجية فى اللغة؛ OY‏ المواضعة وقعت 
على اختلاف حال الکلام» بالتفريقء 
والجمع» والزيادة والتقصان وعلى أنه قد 
يبنى في فائدة على piz‏ وعهد؛ وهذا بین . 
(A «TT: Vij)‏ 


کلام الله 

- وبعد فالكلام إذا ثبت له تعالى ولم يكن X‏ 
من كونه كلامًا مفیدّا» فمعلوم أن إفادته 
تقف على المواضعةء بدلالة OÙ‏ من عرف 
مواضعة قوم أمكنه معرفة مرادهم 
یکلامهم» ومن لم يعرف ذلك لم یمکنه أن 
يستفيد شیثا يكلامهمء ومعلوم أن 
المواضعة على الشيء الواحد ممتنعةء بل 
لا i)‏ من أشياء تترتّب على وجه 
مخصوص» ثم لا à‏ فيها من أن تكون 
حوادث بل حوادث مخصوصة حتى تکون 


ovv 


فى الخير ما Qu‏ على ذلك وهو di‏ صلّى کلف 


- 81 المقصد بإدلاء الحيل إلى مَن المعلوم 


أنه يخنق به نفسه إن كان سلامته من الخنق 
والقتل» فقد بنا أنه ليس بنفع يحصل له 
بالإدلاءء b,‏ الادلاء فيه بمتزلة الحمل 
على الضررء ليتخلّص المحمول عليه منه» 
فان كان سلامته من الغرق مع العلم dl‏ 
يختار Ge‏ نفسه وقتلها فیجب كونه قبیخا 
لأمرين» أحدهما ul‏ مفسدة» والثانى SY‏ 
قد قصد به من المنافع ما لا يُوفي على 
المضرّة التى تحصل عندهء ON‏ المقصد 
هو التخلّص من الغرق الذي نهاية ما فيه 
9491« مع تجویز التخلص من دون 
الادلاء. BB‏ علم أنه يقتل نفسه عند إدلاء 
الحبل عليه فقد كلف أمرًا لیتخلص من 
ضرر مجوّزء مع العلم eb‏ يختار مثل ذلك 
الضرر على وجه القطع. «مغ۰۱۱ 
owyr‏ 

- أمَا إذا كان الفعل مباشِرًا فإته gs‏ أن 
يكلّفه قبل حال الفعل بوقت واحد؛ لأنّه 
متی حصل DG‏ في هذه الحال أمکنه 
إيجاده في الثانی. هذا إذا كان الفعل 
bp Ub‏ كان آفعالا كثيرة فان 
كانت تجتمع في حال واحدة فالحکم فيه 
ما ذكرناه. وان كانت توجد حالا بعد حال 
على جهة التوالي فیجب کونه قادرًا على 
الجميع قبل وجود أوّلها. Ul,‏ إذا كان 
القعل Hy‏ فان كان ذلك المتولّد متا 
يقارن السبب المباشر وجب كونه قادرًا 
قبله ani.‏ وان كان Ah Le‏ عن 
المباشر ويوجد عقيبه وجب كونه قادرًا قبل 


واحدًا. 


الله ae‏ قال : "کان ül‏ ولا شيء» ثم 
خلق الذّكر وما خلق الله من سماء ولا 


أرض أعظم من آية الكرسي" . وكل ذلك 
Qe‏ (مخت» 140« 4( 


كلام في الشاهد 

à -‏ الكلام فير الشاهد يكون آمارت» لما 
يريده المتکلم» إذا لم يُعلم مراده 
باضطرارء ويكون أمارة للأمر المراد؛ وقد 
علمنا أن كونه أمارة فى القوّة والضعف» 
يختلف بحسب علمنا واعتقادناء في حال 
المتکلّم؛ فإذا قوي عندنا db‏ ممن لا 
يلبسء ولا يكذب. قوي في کونه od:‏ 
فلو لم يكن من حقّه أن يدل إذا علم من 
Na Re‏ ی 7 
الظن عنده؛ ON‏ كونه أمارة فى هذا الوجه 
كالتابع لكونه دلالة» أو لكونه b‏ 
للعلم. (مغكك ۰۳۵۰ CE‏ 


کلام مخدت 

- ما دللنا به على b‏ حقيقة المتكلّم أنّه فاعل 
eos‏ يوجب أن يكون متكلمًا p‏ 
يُحدئه هوء GY‏ قد le ol Us‏ كلامه به 
هو من حيث الفعلية لا غير. dus‏ فإذا لم 
يكن Lise‏ يكلام یحیثه. وكان ذلك 
مستندًا إلى كونه (om‏ وجب أن يكون 
كوننا. أحياء يوجب کوننا متكلمين» 
هذا نفي الكلام أصلا. (مجماء 
۶ ۱) 


oVA 


كثر من الأفعال. Gb‏ إذا کلف اللطفء 
فلا يجب أن يُكلّف كل ما : يصح أن يكون 
LEE‏ 
فقد دخل ذلك التكليف فى الحكمة. 
(م۰۱۲ ۰1۱۹ ۱۱) ١‏ 
إن قيل: فيجب إذا كلف تعالى العبد 
المعارف أن لا يجوز أن يخترمه قبل أن 
یفعلها x d‏ إلى أن ais‏ ما هو 
لطف ولم یکلف ما بعده مما هو لطف 
فیه. قيل له: كذتك تقول B] ie d‏ 
كلف آول المعارف» فلا À‏ من أن يُكلّفه 
ما بعده من المعارف على الترتيب» إلى أن 
al‏ المعرفة باستحقاق العقاب على 
eu‏ والثواب على الطاعت فيكون عن 
قعل القبیح أبعد. ولا بد مع ذلك من أن 
يبقيه بعد ذلك القدر الذي يكون فيه US.‏ 
للافعال ولا يحسن أن يخترمه قبل هذه 
الأوقات. ولا نقول: 4b‏ لا يحسن أن 
يخترمه قبل أن یفعل ما لزمه من المعارف» 
لأنّه تعالى إذا où‏ هذه الأوقات نقد ازاج 
ais La ele‏ وان عصى هو فيما فعل أو 
ترك فيحسن اخترامهء فالمعتبر هو بتمكينه 
من هذه المعارف وما بعدها من الأوقات» 
دون كونه فاعلا لما وجب عليه أو Hu‏ 
بذلك. (مغ۰۱۲ ۰۱۹ OA‏ 
إعلمء OÙ‏ الذي مر في کلام شیخنا أبي 
علي» رحمه اش آنه تعالی إذا كلف 
المعرفة لم يجز أن یخترمه حتی تمر عليه 
الأوقات التي يجوز معها أن يعرف الل 
تعالی» ويجوز أن يخترمه قبل أن ينظر في 
معرفة العدل وما يجوز أن يفعله تعالى وما 


l 


كلف 


حال سببه بوقت» وقبله بوقتين. وان كان 
المتولّد أفعالا ap aus‏ كانت تترتّب فى 
الحدوث وجب تقدّم كوه قادرًا حال سببه 
أو Jl‏ أسبابه بوقت. وان كانت تجتمع 
في حالة واحدة فالحكم فيه كالحكم في 
المتولّد والمتراخي إذا كان واحدًا. وقد 
US‏ من قبل على أن الواحد متا يقدر على 
أن يفعل المتولّد؛ كما يقدر على المباشِرء 
فيجب Lie‏ بنینا الكلام عليه في هذا 
الباب. (مع۰۱۱ ۰۳2۹ Q1‏ 
ألا تری أن العلم بالثواب والعقاب وكيقية 
استحقاقهما وفعل القدیم» تعالی لهما لا 
يصح حصوله الا بعد معرفة الله بتوحیده 
وعدله dl,‏ حکیم لا شل القیح. لأنه ان 
eis e‏ حكيمًا جوز أن يكلّف ولا یثبت 
وجوّز أن یکلف ويسوّى بين ph‏ 
والطائع؛ بل يجوز c ol‏ العاصي 
ويعاقب الطائعء على حسب ما pb‏ 
المجبرة في هذا الباب. لاضافتها القبائح 
إلى اش تعالی» Bp‏ صح ذلك فلا i‏ 
من أن نعلمه حكيمّاء لتعلم Li al‏ كلف 
n‏ التفع » وأنّه لا يجوز أن يُكلف 
الواجب مع ما فيه من المشقّة الا وفي 
تركه مضرّةء والا eS‏ إيجابه. فإذا صح 
ذلك» فلا بذ من وجوب هذه المعارف من 
حيث لا pa‏ وجود العلمين اللذين ثيت 
Ugl‏ لطف الا بوجودهما وحصولهاء oM‏ 
ما لا es‏ الواجب الا به من فعل العبد 
يجب کوجوبه . (مغ ۱۲ (Y* AT‏ 
à]‏ تعالی متی كلف الفعل» فلا X‏ من أن 
يُكلّف ما هو لطف في ذلك القعل» ۰ قل آم 


1 


كلمة 


۹ 


بعض هذا التكليف ببعض على وجه لا 
يجوز منه تعالى أن JE als‏ معًا. فكيف 
يجوز أن يخترمه تعالى قبل هذه الأوقات؟ 
أو ليس ذلك يودي إلى أنه تعالى کلف 
Dl‏ والغرض به سواه» ثم اخترمه قبل 
التمکن منه؟ ولو جاز ذلك» لجاز أن 
ag‏ النظرء والغرض هو المعرفةء ثم 
يخترمه قبل الوقت الذي يصح وجودها 
فيه. وقد علمنا فساد ذلك أجمع. 
(مغ ۰۱۲ UE‏ 
- لا يمتنع أن يُكلف تعالی الایمان مع عدم 
«call‏ ويكون على هذا الوجه Gil‏ 
والثواب عليه أعظم. )٤ ۱۷۳ AYE)‏ 


كلمة 

- ربما JS‏ ما معنى يبشرك بكلمة منه وما 
فائدة تسمية عيسى عليه السلام كلمة مع أنه 
جسم والكلمة Y‏ تكون إلا عرضا. 
وجوابتا أن ذلك فى وصف عيسى مجاز 
عندنا» والمراد أن يكون An‏ ودلالة 
کالکلام» وإن كان في العلماء من يحمله 
على الحقيقة ويزعم نه مخلوق من كلمة 
كُنْء فهو إِذّا کلم وربما جعلوه كلمة لا 
من جنس الكلام والذي قلتاه أصوب. 
C32‏ ۲) 

- إختلفوا (التصارى) فقال بعضهم: إن 
الكلمة هي العلم؛ وقال بعضهم: إن 
المراد بالکلمة العلم؛ uL Lily‏ ذلك 
لاه یظهر بالنطق. ومن قول بعضهم: إن 
الکلمة والنطق ليسا العلم. وحکی عن 
بعضهم أنه قال في الروح dE‏ قدرة. 


لا بجوز. وفرق بين التوحید والعدل في 
هذا الباب فجوز أن یخترمه قبل الوقت 
الذي يصح أن یعرف العدل» ولم يجوز أن 
یخترمه قبل الوقت الذي يصح أن یعرف 
العدل. ولم يجوّز أن يخترمه قبل الأوقات 
التي يمكنه فيها معرفة التوحيد. قال: BY‏ 
علوم التوحيد هي علوم بذاته وما يختص 
به من الصفات» فلا يجوز أن يكلفه أوّل 
المعارف الا ويكلّفه تمامها. Ub‏ العلم 
بالعدلء فهو علم بغيره لا به» فلا مدخل 
له في هذا الباب. Ub‏ شيخنا أبو هاشم» 
رحمه اش فقد اختلفت آلفاظه في ذلك» 
Lo‏ مثل ما حکیناه؛ Lu,‏ قال إن 
اخترامه يحسن إذا عرف cdi‏ فیذکر هذا 
فقط؛ وربما أومأ إلى ما obla‏ وهو 
الواجب على قوله. SN‏ المعارف التي 
تلزم قبل معرفة الله الخرض بها الوصول 
إلى معرفته. dues‏ تعالى الغرض بها أن 
يعرفه على ما یختصن بهء ثم يعرف أنه 
حكيم لا يفعل القبيح ليعرف بعده العدل» 
al,‏ لا يكلف الا المنفعة ولا يوجب الا 
وعلى العيد بالاخلال بالواجب مضرة» 
ويعرف صفة تلك المضرّة وأنّها العقاب 
ليكون عن فعل القببح أبعد. فكل تلك 
المعارف لا بد من أن Re‏ تعالى منها 
لتحصل هذه المعرفة التي هي بعينها 
لعلف» ولیصح حصولها على الوجه الذي 
هو لطفء ثم ais‏ من الوقت القدر الذي 
يصح منه الاقدام على القبيح والامتناع منه 
وفعل الواجب وتركهء حتى يحصل منه 
المقصود بذلك اللطف. فقد بان لك تعلق 


6۸۰ 


الواجبات» فیعرف قُبْح الظلم وکفر النعمة 
والكذب الذي لا تقع فيه ولا e»‏ :2 
plus‏ حسن الاحسان والتفضل» ويعلم 
وجوب شكر el‏ ووجوب رد الوديعة عند 
المطاليةء والانصاف» ويعلم حسن الذم 
على القبيح إذا لم يكن هناك منع» وحسن 
pu‏ على الإخلال بالواجب مع ارتفاع 
وی vb‏ يجب حصول هذه e‏ 
الخوفٌ ʻi Q^‏ يفعل M‏ وابتداء 
التكليف N mp ta ale‏ يصح ds‏ 
العلم ِالعَدّل الا معه؛ لأنه متى لم يعرف 
الفرق بين الحَسَن والقبیح لم يصح منه أن 
ينره القدیم - تعالی - عن col‏ 
ویضیف AN‏ المحشّنات. وکثیر من 
الألطاف والمصالح لا cs‏ الا معه. ولا 
za‏ أن يعلم ساثر القبائح المكتسّبة عقلا 
وسمعًا إلا بان تحصل هذه العلوم له 
فیقیس عليها غیره. (مغ۰۱۱ (Y «YA£‏ 
من جملة كمال العقل العلم بكثير من 
الدواعي؛ OÙ‏ معرفة الالطاف لا تصحٌ الا 
معه. فمتى لم i»‏ المضارٌ ol, eu‏ 
الضرر المحض ب 
eu‏ المحض o‏ منه الاقدام عليه لم 
يصح له مبادئ CSI‏ ولا سائر ما يبنى 
cale‏ ولا أن یفرق بين الالجاء (Adel,‏ 
إليهء وبين ما Jyp‏ ذلك عنه. فهذا Jill‏ 
مما لا à‏ لكل مكلف منه. (مغ۰۱۱ 
(Y ۵‏ 


يجب أن یتصرف cale‏ 


- إختلف شيخانا - رحمهما الله - Ub‏ آبو 


كلمة الله 
coga)‏ الم (MY‏ 


كلمة الله 

JE-‏ شيخنا pi‏ علی: dl‏ الغرض بوصفه 
عيسى c‏ كلمة الله Si‏ الناس يهتدون به 
كاهتدائهم بالكلمة. ومعنی قولنا 9p‏ روح 
الله ol‏ التاس يحيون به في ديتهم كما 
يحيون بأرواحهم الكائنة في أجسادهم. 
وذلك توسّع وتشبيه له بالكلمة التي هي 
الدلالة والروح الذي يحتاج الحی متا إليه. 
QV ۰۱۱۱ coga)‏ 


كمال العقل 

- قد ذكر oí‏ كمال العقل ينقسم إلى XS‏ 
أنواع من العلوم: فأحدها العلم بأصول 
الأدلة. والثاني العلم بما يُعرّف معه 
المطلوب بالأدلة. والثالث ما لا يتم 
العلمان المتقذمان إلا به. وأنت إذا cue‏ 

في العلوم التي JE‏ في باب العقل CE‏ 

re‏ ب من مله 
(مجم۰۲ Q CY‏ 

- إن العلوم المتعلْقة بالمقبّحات أو 
المحسّنات على جهة الجملة هي من كمال 
العقل. فلا يصح أن Gases‏ بها عاقل دون 
غيره من العقلاء. ألا ترى أن العلم بقبح 
الظلم على الجملة لما كان ضروريًا وقع 
فيه الاشتراكء وكذلك العلم مب الكذب 
العاري من نفع ودفع مضرّة. (مغ۰۱۱ 
(Y Y «M44‏ 

-من كمال العقل أن يعرف بعضص 
المقيّحات.» وبعض المحیّنات» وبعض 


p 


كن 


2z, 


$6 25 o6 ين‎ (ME x ES À i. 
كيف‎ A عمران:‎ JD K کی‎ 4d 
Rm «كن ب‎ Jy يجوز آن يحلقه ثم‎ 
خلقه له وذلك‎ pix عمران: 04( وقد‎ JD 
العراة خلق آدم من‎ ob یتناقض . وجوابنا‎ 
تراب ثم قال له كن حيا وعلى سائر‎ 
الصفاتء فالذي كونه من حياته وغيرها‎ 
هو الذي خلقه من قبل. وكذلك القول في‎ 
عيسى أنه خلق الصورة ثم قال له كنْ على‎ 
هذا المثال متى حمل قوله كن على‎ 
إذا أريد بذلك أنه كوّنه حًا‎ Ub الحقيقةء‎ 
بعد أن خلق الشخص فلا تناقض فى‎ 
تعالى بأنه مثل آدم آنه‎ oS Lis ذلك»‎ 
مخلوق لا من شيء متقدّم يجري مجرى‎ 
الأصل له كالنطفة والعلقة لتعرف قدرته‎ 
على ابتدائه وليعلم أصحاب الطبائع بطلان‎ 
قولهم فقد كان في ذلك الزمان فيهم كثرة.‎ 

(VA (o9 
من مذهب شيخنا أبي الهذيل أنه‎ ol إعلم‎ 
فإنّه إنما بحدثه‎ lam YI تعالى إذا أراد‎ 
بقوله كُنْء وهذه طريقته في الاعادة‎ 
ليس يلزمه ما يقوله هؤلاء‎ ES والإفناءء‎ 
كان يجب أن لا يمكنه‎ 2b المجبرة‎ 
إحداث كن الا يكن آخر ثم كذلك فلا‎ 
غرضه بذلك أنّه تعالى إذا راد‎ SN ينقطعء‎ 
يقول له‎ ol يفعله‎ LG فعلا من الأفعال‎ 
هذا القول لا آنه لا يقدر على إحدائه الا‎ 
بهذه الطريقة؛ وصار الحال فيه كالحال في‎ 
أحدنا إذا قال: عطيتي لمن زارني درهم»‎ 
فكما أنه لا يقتضي ذلك أن يعطي كل من‎ 


زاره» Lis‏ يقتضي di‏ إن أعطى LOB‏ 


امه 


على - رحمه الله - يقول: b‏ العلم لمخبر 
الأخيار من كمال العقل كالعلم 
بالمدرکات . وكثيرًا ما يجري شيخنا أبو 
هاشم - رحمه الله - الكلام في كتبه على 
هذا الوجه. وقال في بعض الالهام: إن 
ذلك ليس من كمال العقلء وإن العقل 
يكمل دونه ويصح التكليف مع عدمه . وین 
أنه لو كان من كمال العقل لكان الخبر في 
أنه طريق العلم؛ بالمخبر عته کالادراك 
فكان لا يحتاج إلى تكرّره على السامع 
ليعلمه. Ja‏ ذلك على أنه بالعادة وان لم 
تختلف العادة فى عدد المخبرین إذا 
تساوت أوصافهم . ویجب على هذا القول 
أن یکون حفظ المدروس والعلم بالصتائع 
عند ممارستها بالعادة للحاجة Li‏ إلى 
التکزر+ الا أنْ ذلك وان كان بالعادة فلا 
بد منه فى التکلیف السمعی» خاصّة BL‏ 
كان المُكلّف Ge‏ عن الرسول أو موجوئا 
بعد موته؛ ON‏ بالخبر یصل إلى معرفة 
شرائعه وعلمه. ولا بذ في كثير من 
التكليف الشرعيّ من الحفظ ليصحٌ أن 
يؤدّي ما کلف أداءه» إلى غير ذلكء ويقوم 
بأداء ما كف على الوجه الذي كلف . Ul‏ 
ذكر الانسان لأحواله السالفة وللأمور 
العظيمة إذا حدثت فمتزلة استمراره على 

بالمدرّكات وان تقضّى الإدراك في 
آن ذلك من كمال العقل. ge)‏ 
(V TAO‏ 


és 
se je E في قوله تعالى‎ JS ربما‎ - 


oAY 


كواسب 


القائل: (كُنْ)ء ولولا ANLE‏ كذلك UJ‏ 
Ro‏ منه أن يفعل ما يقدر عليه الا ب 
(كُنْ)؛ SM‏ لا يجوز أن يحتاج هو في 
آفعاله إلى أمر يستغني عنه. «متش۰۱ 
Í Qv‏ 


كواسب 
- قال (آبو علي): وقد يكون من فعل العبد 


ما هو LR‏ إذا كان خيرًا أو شرا إجتلبه 
يغيره من الأقعال؛ Ub‏ أوّل أفعاله قلا 
يقال فيه أنه مُكْتَسب وانما ES‏ إكتسايًا . 
وقد يكون فى أفعاله ما Y‏ يكون إكتسايًا 
إذا لم تسب به تفا أو ضوا» كحركات 
الطفل والنائم والساهي. والاجتراح 
کالاکتسابت ومعنی ذلك ob «aola I‏ 
كانت الاستفادة تستعمل في التفع فقط؛ 
والاکتساب والاجتراح یستعملان في 
الضرر والنفع جميعًا. وکل هذا sors‏ من 
جهة اللغت ol‏ المُكتيب لا بذ من أن 
يكون فاعلا ومُحدثًا؛ كما SÍ‏ الخالق لا X‏ 
من کونه کذلك؛ وان كان US‏ الصفتین 
تغيّر آمرا زائذا على الحدوث وید على 
ذلك اطراد هذه اللفظة في المعنی الذي 
ذكرناهء فلا شيء Ent‏ بالافعال 
cii,‏ بهاء من نفع has‏ الا ويقال ]4 
كسب؛ JUS‏ لما وصل به إليه ép‏ 
إكتساب. ولذلك سمّوا الجوارح كواسب. 
Q5 MM Ag)‏ 


As 
-الکوثر هو على وزن فَوْعلء كتوفل‎ 


يعطى هذا القدرء كذلك فى مسألتنا. 
(شرحء 0055 (E‏ : 

وبعدء OB‏ الظاهر يدل على GS Of‏ التى 
هى الكاف والنونء والكاف فیها ix.‏ 
للنون» 0416 فيها حادثة بعد الكاف» هو 
الذي تكوّن به الأشیای فيجب أن يكون ما 
هذا صورته قديمًا. وهذا يوجب 44$ 
قديمًا محدئا؛ EN‏ توالي حدوث هذين 
الحرفين - على ما بيّناه - یوجب 
حدوثهماء وما ذكره يوجب قدمهماء وهذا 
محال. ويوجب الاستحالة من وجه آخر: 
وهو أن النون اما as‏ بالكاف على وجه 
يكون النطق به قولتا "کن" ob‏ يحدث 
Ge ous‏ لو حدثا معّاء لم يكن ol‏ 
يقول: "کن" أولى من أن يقول: لته 
وهذا يوجب کون النون حادثة» فان حدثت 
الکاف وحدها فقد ترکوا الظاهی وان 
حدث بكن آخرء فالقول فيه وفي 4p‏ 
کالقول في هذاء وذلك یلزمهم ما لا نهاية 
له. وان قالوا: هي حادثة لا بشيء» فقد 
ترکوا الظاهر. وکل هذا يبن جهل القوم 
في تعلقهم EUX‏ وأمثاله. وإنما آراد تعالى 
بهذا الكلام أن ons‏ أنّه في باب الاقتدار 
واستحالة المنع عليه بخلاف سائر 
القادرين الذين يحتاجون إلى زمان في 
الأفعال ویصخ عليهم المنم» فقال: BSD‏ 
لکوت ENG‏ (البقرة: OW‏ يعني: 
مخترعهما لا على مثال BB «Ge‏ قضی 
أمرًا فانما dua‏ له: كن» فیکون» يعني: 
«i‏ یکون من دون تراخ ومعاناة cites‏ 
زه فحتو js gn Wa. ub‏ 


کون الشيء في غيرء 


هذا الجوهر جوهر آخر على وجه لا مسافة 
بينهما. وتارة نسمى بعضه مفارقة ومباعدة 
Lal,‏ إذا وجد على البعد مته جوهر 
آخر. (مجمكء ۳۳ ۵) 


- إن الكون من الحركات وغيرها موجود من 


جهته جل es‏ (مجم۰۱ حل (YY‏ 


- قد ثبت بالدليل أَنْ الكون يجوز عليه البقاء 


ولا ينتقي عن المحل مع وجوده إلا lis‏ 
لاه لا يحتاج في وجوده إلى آمر سوى 
NEE ds‏ 

یتفی الكون الا ويخلفه کون غیره» فكيف 
Š‏ المحلّ يتفي بانتفائه. GG‏ البقاء 
فقد Uh‏ فيما تقذم أنه لا لا دليل يقتضي 
me‏ بل الدلالة قد cds‏ على Bi‏ الجواهر 


تبقى ويُستمرٌ بها الوجود من غير معنى. 
(مغ۰۱۱ (o .££Y‏ 


کون الشيء في غیره 
- الکلام على من قال: oj‏ الانسان جزء لا 


يتجرّأء وهو في القلب. اعلم ob‏ هذا 
القائل لا يخلو من أن يجعل هذا الجرء 
NL Lee‏ فيهء أو جوهرًا مجاورًا؛ BS‏ 
کون الشيء في غيره لا يصح الا على 
ode‏ الوجهين» وأيّهما قال فقد Li‏ 
بالأدلّة التي ذكرتاها في Lie‏ تذهب 
لیب على SE‏ الجزء في القلب إن كان هو 
الحيّ المريد القادر فيجب أن يكون هو 
المصرّف للجملةء ولو كان كذلك لوجب 
yi‏ يصح أن يبتدئ الفعل في أطرافهء بل 
كان يجب أن تحصل الحركات فيها coles‏ 
من القلب أو دَفعء وبطلان ذلك ین فساد 


oAY 


وحوقل» وهو الكثير من الجمّيز خاصة. 
فيريد عر وجل: انا أعطيناك الكثير من 
التأیید والتصرة والحجّة Sally‏ والثواب 
والأجرء وفیه دلالة على بطلان قول من 
قال: إن Li‏ بكر وعمر وعثمان وتلك 
الجماعات من المهاجرین والأنصار کانوا 
آعداء رسول الله صلی الله عليه ces‏ 
وشانئیه» eel‏ قصدوا تغییر القرآن 
وتبدیل دين رسول الله صلی الله عليه 
وسلمء وإماتة نصوصهء ودفع وصيّته 
وخلیفته. ففعلوا ذلك وقهروا وغلبوا 
وكانت الغلبة لهم» وخليفة رسول الله هو 
المغلوب المقهورء وهم الغاليون 
القامرون of,‏ خليفة رسول الله Le‏ الله 
علي عليه وسلّم ووصيّه ما ose‏ إلى أن خرج 


(1° ۳۹ Cx e. من الدنیا‎ 


کون 

- قولنا: کون وفائدته ما به يصير الجوهر في 
جهة دون جهة» ثم الأسامي تختلف cale‏ 
والکل في القائده يرجع إلى lia‏ القبیل . 
فتارة نسمیه کرتا HM‏ إذا N £cl À y‏ 
بعد غيره» وليس هذا y‏ في الموجود حال 
حدوث الجوهر ت يصخ آن سید نکر 
إذا بقى . "pun‏ نسمى ذلك الكون سكونا 
برس I‏ | بق مه 
الجوهر في جهة واحدة وقتين فصاعدا . 
وتارة نسمّيه حركة إذا حدث عقيب ضله 
أن كان في غيره بلا فصل. وتارة نسمي 
بعضه محاورة مقارنة وقربا إذا كان يقرب 


کون القادر 156 ۸ 


هذا القول. Oe‏ 2۱۱۲۵۳۳۹ قادرًا على الحقيقة. ولو Us‏ - والحال 
هذه - أن يكون قادرًا Ui,‏ غمرته الافات 
کون القادر قادرًا فمنعته من الفعل لم نأمن کون الجماد 


oj -‏ لکون القادر قادرًا أو کون الحی É‏ قادرّا» بل تکون الأعراض قادرت» وذلك 
حقيقة Jan‏ بها من غيرهء فلذا علمنا أنه يؤدّي إلى التباس حال القادر بغیره» والی 
مع ارتفاع الموانع os‏ وجود الفعل الا یکون Gub U‏ تفصل به بين القادر 
یتعذر عليه Jedi‏ علمنا خروجه من کونه وغیره. (مخ۰۱۱ ۰۳۲۶ CO‏ 


هل حبلت بالمسيح في الحقيقةء وولدت 
المسيح في الحقيقةء وريّت المسيح 
وأطعمت المسيح في الحقيقةء وهي أم 
المسيح في الحقيقة؟ op‏ قالوا: ولات 
ناسوت المسيح أو حبلت ناسوت المسيح 
فقلنا: لم نسألكم عن هذاء OB‏ ناسوت 
المسيح عندكم ليس هو المسيح "p‏ 
المسیح هو اللاهوت ولاهوت المسيح 
عندکم لیس هو المسیح إنّما هما 
مجموعهما المسیح» أجيبوناء فان كانت 
مریم قد ولدت المسیح في الحقيقة وحبلت 
المسیح في الحقیقة. فقد حبلت بالاله 
والانسان وولدت الاله والانسان» وهي آم 
الاله والانسان وقد قتل الاله والانسان 
وآلم ANI‏ والانسان ومات لاله 
والانسان؛ فقد yn;‏ أن قولکم وقول 
الملكية واليعقوبية فى ذلك سواء. وان 
قالوا ما ولدت المسیح في AJ!‏ ولا 
هي أم السیح في الحقيقة فقلنا لهم: 
فليس هذا قول أحد من التصاری ولا قول 
المسلمین أيضًا بل هو قول الیهود» فانهم 
قالوا: إن مریم ما حبلت به. (تث۰۱ 


Tr‏ بإثيات؟ c PE‏ علی 

ا كوقوعه على الموجود؛ فليس eb‏ 
يقال» وحاله هذهء dE‏ إثبات بأولى من أن 
يقال إنه نفي؛ فلقائل أن يقول db‏ تعالى لا 
یسمی بذلك» وان كان (ER‏ فليس في 
تفي الاسم cen‏ كما ليس في إثباته. وبين 
آیضا ol‏ قولنا "لا شيء" لا يفيد دون أن 
یمرن بغيره » فيقال: N‏ شىء ue‏ ولا 
شيء جسمّا أو مذكورًا. وبيّن أنه يصح أن 
يقال : N - de él‏ شيء جسم ولا 
abies fs‏ فتفى بذلك xe‏ الجسميّة 
والحدوث. وأما القول بأنّه لا شيء 
بانفراده Y db‏ يصخ. وقوله تعالى: Ap‏ 
o.‏ فل وك تلگ ES‏ (مريم: 
Ub ٩‏ أفادء لأن في الكلام خذف ولم 


(£ ۹۷ 5 5 8 » z LI 
TRE الكلام الامتنان عليهء فلا يصح أن يُراد‎ 


- إن أصل المنافع هو الملادً. ولذلك 
سل UN‏ على من dd‏ 
4 عليه. وكون الملتدٌ Lie‏ يتبع كونه مدركًا 
لما يشتهيهء لأنّه لو أدرك الشيء NP‏ 
يشتهيه لم «il‏ على ما اه من قبل 
Bb‏ صح ذلك وجب کون اللذة QU‏ 


ET جل‎ TP ol فوجب‎ «olds ما‎ y 
شيءٌ» من حيث صح أن‎ b يوصف‎ Lil 
coka) tb يُعلم ویخبر عته على ما‎ 

(V «Yo 


اهوت المسيح 
همه 


كمه 


لطف 


صح أن تقول إنه حمار قد طبع الله على 
قلبه» وربما تقول إنه میت» وقد قال تعالى 
للرسول Y dép‏ شيم «Ami‏ (الروم: 
CoY‏ وكانوا أحياء فلما لم يقبلوا شبههم 
بالموتی وهو كقول الشاعر: 
لقدأسمعت لوناديت tL»‏ 

ولکن لا حياة لمن تنادي 
ويبيّن ذلك à‏ تعالى ذمّهمء ولو كان هو 
المانع لهم لما ce‏ وأنه ذكر في جملة 
ذلك الغشاوة على سمعهم ويصرهمء وذلك 
لو كان EE‏ لم يور في كونهم عقلاء 
مکلفین . والجواب الثاني OT‏ الختم علامة 
يفعلها تعالى في قلبهم لتعرف ma‏ 
کفرهم وآنهم لا يؤمنون فتجتمع على ذمهم 
ویون ذلك UI‏ لهم رطف لمن يعرف ل 
من الکفار أو يظنّه فيكون أقرب إلى أن يقلع 
عن ASJI‏ . (تن» «Yo «M‏ 


الدليل على أن معرفة الله تعالى واجبة هو 
آنها لطف فى sbi‏ الواجيات واجتناب 
cole tz‏ وما كان b)‏ كان EN Cel,‏ 
جار مجرى دفع الضرر عن اللفس. Li,‏ 
قلنا ها لطف» ÓY‏ اللطف ليس بأكثر من 
أن يكون المرء عنده أقرب إلى آداء 
الواجبات وترك المقبّحات» على وجه 
لولاه لما كان بهذه المثابة؛ ومعرفة الله 
تعالى بهذه الصفة. ألا ترى ol‏ الانسان إذا 
عرف أن له صاتعًا صنعه ومدیرا ديّره إن 
أطاعه أثابه وان عصاه ca3le‏ كان آقرب 
إلى أداء الواجياتء وترك المقبّحات. وان 
Gs‏ إذا حققنا قلنا: فاللطف هو العلم 


1 


للشهوة وللادراك. وقد علمت أن العاقل 
قد us y‏ الملاد آجلا على يسيرها 
عاجلا» بل قد يستحسن تحمل المشقة 
لملاذ عظيمة في المستقبل؛ فلولا أن ذلك 
متافع لم يكن ليؤثره على التفع الحاضر 
القلیل» ولا كان يتحمّل المضرّة لأجلهء 
فلذلك جعلنا ما يؤدّي إلى الملاد (AX‏ 
وألحقناه باللدّة الحاضرت واذا جاز فى 
sil‏ أن تكون ضررًا إذا أعقبت مضتة 
عظيمة» نحو تناول الخبیص المسموم الذي 
le,‏ مطعمه مسيئّاء فما الذي ينكر من 
القول بأن المشقّة تكون نفعًا إذا أت إلى 
نفع عظیم» ولولا Gi‏ الأمر على ما ذكرناه 
لم يكن القديم تعالى بالتكليف نافمًا؛ ولا 
ام التي یستحق بها الأعواض» Lil,‏ 

يصح القول بأنّه منم بذلك على الأصل 
cel ۳‏ ولذلك يستحسن العقلاء 
تعریض آولادهم بالزام المشاق SA‏ 
العالية» والمتازل الرفيعةء ويعدّون ذلك 


من أعظم التعم. CP‏ ۷۸ء CA‏ 


لطف 


- قالوا: فقد قال تعالى dé C EE‏ فلوبهع 
en gu ds fus de‏ (البقرة : 
«(v‏ وهذا يدل على أنه قد منعهم من 
الايمان ومذهبكم بخلافه وكيف dub‏ 
الآية. وجوابتا أن للعلماء فى ذلك 
جوابين» أحدهما أنه تعالى شبّه حالهم 
بحال الممنوع الذي على بصره غشاوة من 
حيث أزاح كل عللهم فلم يقيلوا كما قد 
تعيّن للواحد الحق قتوضحهء فإذا لم يقبل 


لطف 


یجب بل القديم تعالى متفضل به مبتداء 
O56‏ لا يجب ما هو تابع له أولى» فص 
Di‏ مراد المشايخ بذلك الإطلاق ما 
ذکرناه. ثم لا یفترق الحال بين ما إذا كان 
lal‏ فى الواجبات» وبين ما إذا كان lll‏ 
فى النوافل» dp‏ تعالى كما tals‏ 
الواجبات فقد کلفنا النوافل «LA‏ فكان 
يجب عليه اللطف سواء كان Ub‏ فى 
فريضة أو فى نافلة» خلاف الواحد متا ؛ 
إذا ثبت هذاء فالذي يدل على Ro‏ ما 
اخترناه من المذهبء هو أنه تعالى إذا 
كلف المُكلّف وكان غرضه بذلك تعريضه 
إلى درجة الثواب» وعلم Ol‏ في مقدوره ما 
لو فعل به لاختار عنده الواجب واجتنب 
القبيح قلا بد من أن يفعل به ذلك الفعل» 
والا عاد بالتقض على غرضهء وصار 
الحال فيه كالحال فى أحدنا إذا أراد من 
بعض آصدقائه أن ید إلى طعام قد 
اتخذه» وعلم من حاله أنه لا يجيبه إلى 
plab‏ قد اتخذه» وعلم من حاله آنه لا 
يجيبه إلى طعامه إلا إذا بعث إليه بعض 
أعرّته من ولد أو غيره» فاته يجب عليه أن 
يعبث» حتى إذا لم يفعل عاد بالتقض على 
غرضهء كذلك co: tco . Lea‏ 14۹( 


GÍ -‏ اللطف والمصحلة فواحدء ومعناهما ما 


يختار المرء عتده Cols‏ أو يجتنب عنده 
Uus‏ على وجه لولاه لما اختار ولما 
اجتنب» أو يكون أقرب إلى أداء الواجب 
واجتتاب القبیح . ثم Ól‏ ما هذا حاله ينقسم 
إلى ما يكون من فعلنا فيلازمنا فعله سواء 
كان Cae‏ أو SN Les‏ يجري مجرى دفع 


OAV 


باستحقاق الثواب والعقاب لائه الذي یثبت 
له حظ الدعاء والصرقء إلا آن ذلك UJ‏ 
cy‏ على العلم À cát‏ العلم بالله تعالى 
في اللطف لمّا لم يتم اللطف الا به. 
(M e‏ 

à‏ اللطف هو كل ما يختار عنده المرء 
الواجب ويتجتّب القییح» أو ما يكون عنده 
آقرب up‏ إلى اختيار أو إلى ترك القبیح. 
والاسامي تختلف عليه فربما يسمّى توفيقّاء 
وریما یستی عصمةء إلى غير ذلك. 
(شرحء 018« ۱) 

ذهبوا (بشر بن المعتمر وأصحابه) إلى ol‏ 
اللطف لا يجب على الله تعالى» وجعلوا 
العلّة فى ذلك. bi‏ اللطف لو وجب على 
الله تعالى لكان لا يوجد في العالم عاص» 
لأنه ما من مكلف إلا وفی مقدور الله 
تعالى من الألطاف ما لو قعل به لاختار 
الواجب وتجتب القبیح» فلما وجدنا في 
المکلفین من عصى الله تعالى ومن أطاعه» 
of vs‏ ذلك اللطف لا يجب على الله 
تعالى. )2 (v ۰.0۲۰ ce‏ 

ol‏ اللطف Li‏ أن يكون Ux.‏ للتكليف» 
أو مقارنًا لهء أو IE‏ عنهء فان كان 
Giz‏ فلا شلک فى آنه لا يجبء لأنّه إذا 
كان لا يجب Y|‏ لتضعنه إزاحة ie‏ 
المکلف. ولا تكليف هناك حتى يجب هذا 
اللطف لمكاته. وأيضًا فاته إذا جری 
مجرى التمكين» ومعلوم أن التمكين قبل 
التكليف لا يجب» فكذلك اللطف. وإذا 
كان مقارئا له فلا شبهة أيضًا في 4i‏ لا 
يجبء M‏ أصل التكليف إذا كان لا 


AA win 


الضررء وإلى ما يكون من فعل القديم Je‏ بمنزلة آن لا يُمكّن العبد مما alé‏ من قبح 
وعرّ ولا بذ من أن يفعله الله تعالى لیکون التكليف. (متش۰۲ ۰۷۱۹ ۱۱) 

مزیخا du‏ المُكلّف ولكي لا ينتقض - قد يدخل فى اللطف النوافلء لا SN‏ 
غرضه يمقدمات التكليف. (uu‏ عندها يختار الواجب لا «lle‏ لکن لأنه 
CT ۷۷۹‏ يكون أقرب إلى ذلك» فتكون مقوّية 
ol eel‏ اللطف هو ما عنده يختار المكلّف لدواعيهء ومسهلة سبیل الاقدام cale‏ فلا 
ما «ais‏ ولولاه لكان se‏ به. Li‏ علم يمتنع أن يقال فيما يرد من الخاطر: 4j‏ 
ذلك من حاله وصفناه (Ul)‏ وربما يذكر لطف» ويقال في هذا الوجه UA‏ |4 
في جملة اللطف ما يكون المُكلّف عنده لطفء LEY‏ ینبعثان من حيث ذکرنا 
أقرب إلى فعل ما eal‏ أو يكون قعل ما اللطف الذي بیناه آولا. فلا تخرج 
کلف أسهل cale‏ وأقرب إلى وقوعه cna‏ الألطاف عن هذه الوجوه الثابتة فيه. وليس 
ولا یوثر فیما ذكرناه بين الفعل والکف؛ الغرض العيارات. DB‏ ثبت من جهة 
لاه إذا كان Ul‏ يختار ما کلف عند أمر المعنى أن حالها ole‏ فقد ثبت ما 
ماء ولولاه كان لا یختاره. وجب فعله . أردناه. (متش۰۲ ۰۷۲۲ (A‏ 

وکذلك إن كان لا يكف عن المعاصی ال - اللطف فى الحقيقة هو ما يكبت له EI‏ 
عند أمرء ولولاه كان يفعلهاء فلا X‏ من الدعاء والصرف. وهذه صفة العلم 
أن یفعله تعالی أو يمكن منه. (متش۲ باستحقاق الثواب والعقاب. لکن تحصیل 
۹ £( ذلك لا يتم الا بعد العلم با تعالى» 
Lil -‏ قلنا في اللطف: e]‏ واجب لا بد tee‏ فوجب لوجوبه فصار وجوب المعرفة 
4M‏ تعالى إذا قصد بالتكليف تعریض لكونها )٤ ۰۲5 Cena) ÚB‏ 

المُكلف للثواب. وعلم آنه لا یتعزض - اللطف من آفعالنا جار مجری دفع الضرر. 
للوصول إليه الا عند pi‏ لولاه لكان Y‏ (مجماء ۰۲۶ ۷) 

یتعزض. فلو لم يفعله لقص ذلك الغرض - الاصل في ذلك ما قد تقرّر 5l‏ هاهنا ما لا 
الذي له كلف كما ol‏ آحدنا لو كان يصح الفعل دونهء وهو الذي cA‏ 
غرضه من زيد إذا دعاه إلى eub‏ أن Ses‏ ومنه ما يختار عنده ولولاه لم 
يحضره فيأكل طعامهء وعلم él‏ لا يختار يختر وان كانت الصحّة ثابتة مع فقده» فهو 
ذلك لا عند اللطف في مسألةء فلو لم الذي CES‏ لطمًا. ولا فرق فيما هذا حاله 
يفعله لنقض ذلك الغرض الذي دعاه إلى بين أن يُعلّم من حاله أنه يختار عندما 
طعامهء (us‏ بإخلاله بذلك محل أن لولاه كان لا يختار اصلا أو يكون أقرب 
یمنعه من نفس تناول الطعام. وكذلك لو إلى الاختيار إن لو اختار وإن كان لا يقع 
لم يفعل تعالى اللطف الذي ذكرناهء كان منه هذا الفعل. فعلى Uis‏ الوجهين s‏ 


"i 


لطف 


يُعلم من حاله آنه يؤمن آلا يكون له 
لطف» OÙ‏ يعلم أنّه يختار الایمان على كل 
حال لیصح تکلیفه» وان لم يلطف له فيما 
ds‏ وذلك يبيّن Ob‏ اللطف ليس بشرط 
في التكليف على JS‏ حال» ol,‏ التسوية 
بين من المعلوم أنه يكفر وبين من المعلوم 
أنه يؤمن في سائر شروط التكليف صحيحة 
على ما نا القول فيه. (م۰۱۱ ۰۱5۵ ^( 


- إن اللطف ليس بشرط في خسن الامر على 


كل حالء فلذلك حسن من الواحد متا 
الأمر وان لم oak‏ للمأمور في فعل ما 
أمره به» Lily‏ يجب ذلك متى غلب على 
b‏ أنه يطيع عند بعض الأمور. Ub‏ مع 
ققد العلم وغالب DEM‏ فلن يجب ذلك 
على وجه. وان كان مع غلبة الظن إِنْما 
يجب ذلك على بعض الوجوه؛ لأنّه لا L‏ 
من اعتبار حال ما pi‏ بهء op‏ كان 
الغرض به أن ينتفع بذلك الفعل» وكان 
الذي عليه في فعل اللطف من الضرر يوفي 
عليه لم يلزم ذلك» وائما يلزم متى لم يكن 
فيه مضرة أو ما جرى هذا المجرى. 
(مع۰۱۱ ۲۱۰۱۸۰) 


- لا يمتنع أن یقال: ól‏ القبیح لا يجوز کونه 


FA]‏ فی التکلیف «Hoi‏ كان من فعله 
تعالى أو من فعل غيره؛ ON‏ اللطف هو ما 
يُختار عنده الواجب» والحسّن على وجه 
لا يخرج التكليف عن الصة. ومتی جوز 
أن يفعل تعالی القبیح خرج التکلیف عن 
الصحّة ولم Sy‏ بوعده ووعيدهء ولا أنه 
يثيب على الطاعة . وذلك یوجب فساد d$‏ 
تکلیف وتدییر . Cg‏ ۰۲۲۰ ۱۲) 


۰۸۹ 


) ۰۳۲۸ (مجم۲‎ . Ul 
من جهة الله تعالی فانه ینقسم‎ ld ما كان‎ - 
إلى قسمین. آحدهما نقضي بوجوبه وهو‎ 
الذي یتقلمه التکلیف فیکون تعالی قد التزم‎ 
بالتکلیف فعل اللطف كما التزم فعل‎ 
التمکین والثواب. والثانی هو الذي یقارن‎ 
إذا‎ 4M التكليف فما هذا حاله لا يجب‎ 
كان التکلیف غير واجب» فما يقترن به من‎ 
اللطف الذي یحتاج إليه في التکلیف لا‎ 
يجب أيضًا. ومکذا نقول في ساثر ما یقوم‎ 
هذا المقام من التمکین وغیره. . (مجم۲‎ 

(v ۳۹‏ 
JU‏ مشایخنا إن اللطف من dé‏ تعالی 
يجري مجری ازاحة العلّةء ومن Jè‏ 

المُكلّف يجري مجرى دفع المضرة. 

(مجم ۰۲ ۰۳۳۰ 1€( 

من الأسماء الجارية على اللطف قولنا 
«یصمة". EY‏ ستعمل على مثل ما 
يستعمل التوفیق علیه. فكل لطف صار 
Le‏ لامتناع المکلف من قبيح على ie‏ 
لولاه لم يكن ليمتنع يُسمّى ذلك اللطف 
"عصمة" . وأصله من المنع. (مجم۲ ۰ 

۱۳۳۵ 
إن اللطف اما يجب عليه تعالی dé‏ متی 
كان في المعلوم ما يطيع المکلف عنده؛ 
vb‏ إذا علم آنه لا لطف له في قعل ما 
کلف على وجه من الوجوه فليس هناك ما 
يصح وصفه تعالی بالقدرة SL JUS cale‏ 

YU‏ یفعله Y‏ یکون oJ Lu‏ أو لا 
يصحٌ أن یسوی بینه وبين منّ المعلوم أنه 
يؤمن فيه. ولا يمتنع عندنا في كثير ممن 


em: لطف‎ 


ol -‏ اللطف يجب على القدیم كما يجب لطف bi,‏ غيرها لطف فيهاء ولما کلف 
علينا مصالح أنفسنا لا على جهة قیاسه المكلف أصلا. (مغ۰۱۱ ۰۲۵۹ ) 

عليهء لكن EN‏ كونه ls.‏ مع ol‏ الغرض - إن هذه المعارف Li‏ تجب من حيث 
به وصول المُكلف إلى em‏ يقتضي أن كانت ألطاقاء واللطف منها هو العلم dí‏ 
يزيح ele‏ بالألطاف كما یزیحها بالتمكين: یستحق على فعل الطاعة VIS‏ وعلى فعل 
ولذلك فصلنا بينه وبين غير المكلّف في القبيح ‘Gle‏ لأنّ هذا العلم هو الذي 
هذا الوجه. (مغ۰۱۱ ۰۲۵۵ )۱٩‏ عنده يكون أقرب إلى فعل الواجب 
إن اللطف هو الأمر الذي عنده یختار والامتناع من القبیح رجاء التفع ومخافة 
المکلف ما لولاه لم يكن يختاره» فلا المضرّة. لاته قد تقرّر في العقول 5i‏ ما 
يصح M‏ في المنتظر من الأفعال دون یستحق به التفع يكون أقرب إلى فعله. وما 
الواقع. فلا يصح أن يقال: ob‏ دامة یخاف في فعله المضرة يكون أبعد من 
تکلیقه لطف فيما «ei‏ ولا يصح أن ed‏ والذي gasu‏ من المعارف بکونه 
يقال: |4 لطف في نفس التوبة؛ Uh) Y‏ هو هذان العلمان دون غیرهما. 
الكلام في هل يجب أن يُكلفه التوبة ei‏ (مغ۰۱۲ (Actio‏ 

5 . فلا يصح أن يجعل العلة في ذلك tel‏ إن العلوم التي بها يكمل العقل ومعها 
لطف؛ oW‏ کونها لطا في نفسها لا يصح النظرء هي بمنزلة القدرة والتمکین 
يصح. (مغ۰۱۱ ۰۲۵۸ CN (A‏ لولاها لما ge‏ من المکلف هذا 
- إن سائر وجوه التمكين لا يصح كونها الفعل على الوجه الذي يجب cade‏ وما 
لطفا؛ OY‏ به یتمکن من الفعلء وقد بت je‏ محل التمكين لا يكون لطمًا. وليس 
oi‏ اللطف Dies‏ الداعي في أنه يجب كونه كذلك حال ما یفعله العبد من المعارف» 
EX.‏ من الفعل وضله سابقّا. aJ‏ أن فا Mon‏ 
يلطف لهء كما يصح أن يقوي دواعيه إلى فعلهء ولولاها كان يصحٌ أن dai‏ ويكون 
إيثار الفعل أو خلافه. (م۰۱۱ ۰۲۵۹ ( آقرب إلى فعلهء فقد حصل فيه معنى 
-إِنَ اللطف في التخلص من العقاب هو اللطف. على ما نقوله في هذا الباب. 
اللطف في الفعل الذي به يتخلص من فلهذا فرقنا بين الأمرين. (مغ۰۱۲ 
العقاب؛ oM‏ زوال العقاب واستحقاقه  )١١٤14‏ 

ليس بفعل للمُكلّفء فما يقال: ]4 لطف - إن قيل: فيجب في كل ما يفعلوته (العباه) 
في زواله يجب كونه Ud‏ في الفعل الذي من العلوم أن يكون لطمًا. قيل له: إن كان 
به di»‏ وهو التوبة . وقد tz‏ أنَّ الكلام في مما لا يتم معرفة العقاب coll,‏ وما 
هل يجب أن یکلّف التوبة آم لاء فلا يصح عنده Aa‏ معرفتهما الا معهء فكذلك نقول 
أن يجعل العلّة في وجوب تكليفه ها آنها فيه: فان استغنى ce‏ في ذلك على كل 


" 


(مغ۰۱۲ ۰۱۳۹۳ 


- إعلم T‏ المراد بذلك (لطف) عند شيوختاء 


رحمهم الله ما يدعو إلى فعل الطاعة على 
وجه يقع اختيارها عندهء أو يكون أولى أن 
يقع عنده. فعلى هذين الوجهين يوصف 
الأمر الحادث يأنه لطف. وكلاهما يرجع 
إلى معنى واحد - وهو ما يدعو إلى القعل 
- لكن طريقة الدواعى إليه تختلف على 
الوجهين اللذين ذكرناهما. وعلى هذا 
الوجه يستعمل في اللغة والتعارف؛ لأنهم 
يقصدون بهذه اللفظة إلى ما يدعو إلى 
الفعل: JUS‏ فى الوالد à)‏ يلطف لولده 
في التعلّم والتأتب؛ إذا قزی دواعيه بما 
عنده يتعلّم أو يكون أقرب عنده إلى أن 
me‏ على حسب «b‏ وتقدیره» فاستعمله 
شيوخنا فيما يدخل في التكليف على هذا 
الحد . (مخ ۰۱۳ 4 (o‏ 

o]‏ المفهوم من جهة الاصطلاح من هذه 
اللفظة (اللطف) هو کل حادث جنس بختار 
axe‏ ما تناوله التکلیف من واجب أو 
ندبء أو يكون المكلّف عنده إلى اختياره 
من القبیح في هذا UN‏ 
بمنزلة الواجب» ولا مُعتبّر بجنسه ولا ساثر 
صفاته» ولا بحال القاعل» بل يوصف 
بذلك على اختلاف آحواله في جميع ما 
ذكرناه من أوصافه  CY)‏ ۱۸۰۱۱) 
إعلم أله يفيد فيه (اللطف) موافقة الطاعة 
لب ob‏ دخلت في الحدوث والوقوع. 
فمتى حصل call‏ هذا الحكم» وصف 
él‏ توفیق؛ ومتى لم يحصل له ذلك لم 
يوصف بهذه الصفت ولذلك Y‏ نصف 


أقرب» والامتناع 
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وجه» فهو بمنزلة العلم بالصناعات إلى غير 

ذلك» في آله لا مدخل له في هذا الباب. 

ولهذا لا يعد العلم بالحساب واللغة لطمّاء 
وليس كذلك حال ما يفعله العبد من 
المعارفء ON‏ عندها يختار تجتّب القبيح 
أو يبعد عن فعله» ولولاها كان يصح أن 
يفعله ويكون أقرب إلى فعله فقد حصل فيه 
معنى اللطف» على ما نقوله في هذا 
الباب . فلهذا فرقنا بين الأمرین. Ub‏ ما 
به تقوى المعارف A‏ ذكرناها أو de‏ 
عنده الشبه الداخلة فى باب التوحيد 
والعدل. فلا يمتنع أن يكون SN LB‏ 
من حقّه أن يثبت العلوم التي ذكرناها معه» 
ولولاه كانت تزول ولا تثبت. فلهذا يجب 
على العاقل النظر في حال الشبه» كما 
يجب عليه النظر في الأدلة» ON‏ موقع هذا 
العلم كموقع ذلك العلم في الحاجة إليه 
من الوجه الذي بیناه. op‏ كان متى لم 
تعرض الشبهة لا يلزمه النظرء فيختلف 
لزوم ذلك بحسب اختلاف حال العاقل 
فیما ورد على قلبه. (م۰۱۲ Ce ۰٤۱۸‏ 

ol فى الفعل‎ b) اللطف قد يكون‎ ol 
يكون الفاعل أقرب عنده إلى أن یفعله‎ 
وان كان لا يختاره لغرض آخرء ولا‎ 
يخرجه ذلك من أن يكون لطفًا. وقد يكون‎ 
لطمًا بأن يختار الفعل عنده لا محالة. وكل‎ 
واحد منهما معقول في بابه» فلا يجوز‎ 
قصر اللطف على أحدهما دون الآخر.‎ 
من‎ iil فیحسن منه تعالى أن يلطف‎ 
كلا الوجهين. وسنبيّن» من بعدء أنه يلزمه‎ 
تعالى بالتكليف أن يلطف على الوجهین.‎ 


۹۲ 


المتوقعة . (مغ۰۱۳ ۰۱۳ ۱۹) 


- إن LS calli‏ قد يدعو إلى اختیار 


الواجب والندب على ما ذكرناء فقد يكون 
لطمًا في الامتناع من القبيح في أن لا 
يفعله» وكما إذا واققت الطاعة اللطف فى 
الحدوث يفعلها العبد لأجله ويختارها 
لمکانه» يوصف Et‏ توفیق فكذلك متی 
امتنع من القبيح لمكانه وصف بأنّه عصمة؛ 
ومتى حدث اللطف ولم يحصل منه 
الامتناع لم يوصف بأنّه عصمة. (مغ۰۱۳ 
(£«Vo‏ 

في وصف معنى اللطف بأنّه إزاحة لعلّة 
المكلّف: اعلم oi‏ شيوخناء رحمهم TI‏ 
يستعملون ذلك كثيرًا فى الألطاف على A‏ 
استعمالهم له في التمکین؛ والوجه في 
ذلك ob‏ المُكلف UJ.‏ احتاج مع التكليف 
إلى القيام Le‏ كُلّف ليفوز بما عرض Ad‏ 
وإلى التحرّر من ترك ما کلف لیتخلص 
ویسلم من العقاب» واشتذت حاجته إلى 
ذلك. وعلم أن وصوله إلى هذين الغرضين 
لا يتم مع Gi‏ الحاجة الا بأنواع 
التمکین» قيل في المکلف: اه لا بڌ من 
أن يزيح dde‏ فيها لكي يمكنه الوصول إلى 
هذا الغرض. وكذلك إذا كان لا يختار ما 
کلف من الواجب والامتناع من القبيح» 
ولا تقوى دواعيه إليه الا عند أمر يفعله 
تعالى أو بتنبیه له» فالواجب أن يقال: 4p‏ 
تعالى يزيح علته فيه؛ SN‏ إزاحة العلّة Li‏ 
استعمل في الوجه الأوّل للحاجة إلى 
ذلك. والحاجة إلى الألطاف على ما بيناه 
كالحاجة إلى التمکین؛ فالواجب أن يقال 


لطف 


اللطف فى حال حدوثه cb‏ توفیق لافراده 
بحدوئه عن حدوث الطاعةء حتى إذا 
حدثت الطاعة من يعد يوصف يذلك» 
وكذلك لا نصف اللطف الذي لا تحدث 
الطاعة عنده البتة ét‏ توفیق في حال من 
الأحوال نحو اللطف الذي لا eis‏ من 
حاله al‏ ستختار الطاعة عتده لا Ubu‏ 
لكنه LO]‏ يكون ob Ub‏ يكون De‏ 
لفاعله. ويكون أقرب إلى أن يختاره عنده. 
لکن المعلوم أنه das‏ عن ois‏ لسوء 
تدبيره. وهذه اللفظة (التوفیق) في آنها من 
PE‏ منها من جهة اللغة 
بمنزلة اللطف فیما قدمناه Jai OM‏ اللغة 
لا يخصّون بذلك ما ذکرناه دون غیره. 
ولهذا استعمل شیوخنا رحمهم الله التوفیق 
فیما تختار عنده الطاعت ولم یستعملوه 
Le‏ یختار عنده القبیح أو المباح» وان 
كان لا فرق بين ذلك آجمم من حيث 
اللغة . (مغ۰۱۳ (ENY‏ 

o]‏ المعقول من اللطف ما یکون المکلف 
عنده آقرب لا ما عنده يجب أن یکون 
فاعلا لا محالت ومحال Vl‏ یکون فاعلا؛ 
ولذلك یستعملون هذه اللقظة فى الرفق 
والمعونة وغیر ذلك مما یأمرون ولا 
یستعملونها في الالات التي بها یتمکن من 
الفعل» مع اعتقادهم ol‏ الآلة Y‏ توجب» 
فکیف يها لو كانت موجبة. 
(A IF‏ 

- من شأن اللطف أن يكون مستقيل التأثير» 
قلذلك نرغب إلى الله تعالى في اللطف 
والتوفیق. كما يلطف لغيرنا في الأمور 


3 We 


لطف 


اعلم أن ما يختار عنده القبيح أو الامتناع 
من الواجب؛ قد US‏ آنه على وجه التقييد 
يوصف eb‏ لطف في القبيح» من حيث 
يختار عنده ذلك لأجلهء أو يكون المكلف 
إلى اختيار ذلك آقرب . (م۰۱۳ ۲۳ ۵) 

إعلم oi‏ اللطف ینقسم إلى وجوه ثلائة: 
آحدها ما یکون من فعله تعالی» والثاني ما 
يكون من فعل المکلف الذي اللطف له. 
والثالث ما یکون من غير قعل الله تعالی 
وغیر فعل المکلّف. فآما الذي یکون من 
dé‏ سبحانه: فان كان مفعولا مع تکلیف 
الفعل الذي هو لطف db cd‏ لا یکون 
Cols‏ ولا یوصف بذلك . وما یفعله تعالی 
بعد حال تكليف الفعل الذي هو لطف 
فیه» فإنّه واجب فعله عليه تعالى. وكذلك 
القول في التمكين ووجوبه. فاعتبرهما 
اعتبارًا واحدًا. (t ۰۲۷ pu)‏ 

Ul‏ ما يكون لطفا من قعل غيره سبحانه 
وغير المكلّفء فمن حقه أن يكون المعلوم 
من حاله آنه يقع ويحدث على الوجه الذي 
هو 2L)‏ « وفى الوقت الذي هو لطفء 
فيحسن لاجل ذلك أن يكلف تعالى الفعل 
الذي هو لطف فيه. ومتى لم يكن هذا 
حاله pe‏ التكليف. هذا إذا لم يكن له 
بدل g‏ فعله تعالى Lu‏ مسله. فلا يمتنع 
ol‏ يكلف تعالی ویلطف cales‏ وتکون 
الشروط فيه ما قدّمتاه. (مغ ۰۱۳ ۳۰ 

Ul‏ ما يكون من ذلك B‏ من فعل نفس 
المکلف؛ فمن حمّه إذا كان لطمًا في 
واجب أن یکون بمنزلته في الوجوب؛ وان 
كان UBI‏ في التفل فهو بمنزلته. (مغ۰۱۳ 


o4۲ 


ذلك فيها. (مغ۰۱۳ ۱۹ء ۲) 

إعلم Di‏ وصفه (اللطف) él‏ صلاح بعيد 
أن oy te‏ الصلاح (ess‏ و(هو) Ul‏ 
أن يكون لذَة وسرورًا أو يؤدّي إلى cells‏ 
ON‏ الضرر المؤدّي إلى ما ذكرناه لا يعد 
الا نفعًا. فلمّا كان اللطف ينفع من جهة 
الدین» من حيث يختار عنده ما یستحق به 


الثواب» قيل فيه: à‏ صلاح. وعلی هذا 
الوجه يوصف بأنّه inlas‏ (مغ۰۱۳ 
۰ £( 


قد يقيّد (اللطف) فيقال: هو صلاح في 
الدين ومصلحة فيهء ويراد به OÙ‏ الوجه 
الذي عليه يقع هو في الدين لا في الدنیا؛ 
ليتبيّن اختصاصه بذلك. ولهذه الجملة لا 
يقال ذلك فيمن ليس ie‏ ولا في 
المُكلّف فيما يعود النفع عليه قي الدنیا. 
(مغ۰۱۳ ۰:۲۰ )٩‏ 

4B استصلاح.‎ sb وصفه (اللطف)‎ Ui 
غيره قصد بفعله صلاحه؛ لأن كل‎ OÙ يفيد‎ 
ما هذا حاله یوصف بذلك» وما خرج عنه‎ 
يوصف به. وعلی هذا الوجه نصف‎ Y 
SU قد استصلح‎ ét القدیم تعالی‎ 
بالالطاف وغیرها. وإنما جاز إطلاق ذلك‎ 
ولا يفيد أن‎ ce لاه يفيد فعل الصلاح‎ 
OY) المکلف قد صلح بذلك.‎ 
۱۳۰ 

Ui‏ وصف اللطف ét‏ أصلح فلا یستعمل 
إلا ol «le‏ یقال: à‏ أصلح الأشياء 
للمکلّف في باب الدین» أو الاصلح له 
فيما کلف إلى ما شاکل ذلك. (مع۰۱۳ 
QE YA‏ 


1 


o۹4 


لطف 


حال التکلیف. وما يحدث يعد التکلیف لا 
يجوز أن يكون جهة لحسن التکلیف؛ لأن 
ما له يحسن الشىء يجب أن یضامّه أو 
يكون في حكم المقترن به. 
(Ave‏ 

à!‏ اللطف لا يجوز أن يكون جهة للطاعة 
الواقعة من المكلّف. إعلم Ub‏ قد بيّنا ol‏ 
المکلف يختار الطاعة عند اللطف الواقع 
Ul‏ منه أو من غيره. فالوجه الذي له 
تحسن الطاعة أو تجب» Y‏ يجوز أن يكون 
هو اللطف أو لللطف فيه مدخل. Ge‏ 
ذلك أن اللطف من ú>‏ أن يكون Cie‏ 
- كما لا يصح في الارادة المؤئرة أن 
pias‏ الفعل. Q ۰۷۲ CM Ra)‏ 

إن اللطف لا يكون Ú‏ في الشيء في 
حال وجوده. اعلم ol‏ شيوخنا لا يختلفون 
في OM «us‏ الموجود متى وجد فكما 
يستغنى عن القدرة وسائر ما یتمکن به من 
فكذلك یستغنی عن الالطاف» ولأن 
اللطف هو الداعى إلى اختيار الفعل» فمتى 
وجد استغنى s‏ يدعو إلى اختیاره. 
(Y «A: Wa)‏ 

إعلم ol‏ اللطف في كونه Gl‏ في الأفعال 
يجري مجرى الدواعيء لأنه يختار عنده 
ما لولاه كان لا يختاره. (م۰۱۳ 8( Q‏ 
إعلم ob‏ اللطف عبارة عن حادث 


c Uf 


مخصوص يقتضي في المكلف اختيار 
إحداث آمر آخر مخصوصء من غير أن 
يكون الأوّل ESS‏ من الثانی أو وجها 
لحسنه أو الوجه الذي decens‏ وقد 
علمنا ol‏ الواجب فيه أيضًا أن يكون 


I 


1 


۱۱۱۰۳۰ 
o -‏ اللطف متی وصف el‏ قبیح فقد تناقض 
القول فيهء فمحال كونه UA‏ قبِيحًا. 

(م۰۱۳ Qr ow‏ 
Dl-‏ المقدور لا يكون Ú‏ من حيث كان 
Lil «gas‏ يدخل في كونه Ú‏ بدخوله 
تحت الحدوث. (م۰۱۳ ۹ ۱ 
- إن اللطف لا یکون جهة فى حسن التکلیف 
وان أَوْجَبّه التكليف. (Yave pe)‏ 
- إعلم ol‏ شيخنا أبا علي» رحمه الله يقول 
فيه (اللطف): إنه جهة لحسن التکلیف. 
n‏ لو لم يفعله تعالى لدل على آنه لم 
من المكلف فعل ما كلف. Bp‏ كان لو 
د فلك مانم يكن علي ولا حسن 
مته أن يجعله على صفات المكلّف». 
فكذلك إذا لم يلطف. ويجعل اللطف 
بمنزلة التمكين ویمتزلة الابانة؛ فکما لو 
کلف مع العلم بأنّه لا يستقبح COUSIN‏ 
فكذلك القول في اللطف. (مخ۰۱۳ 

(Eve 
dB شیخنا أبو هاشمء رحمه اللهء‎ Ul 
يقول في اللطف وفي التمكين جميعًا:‎ 
التكليف متى صح ووقع على شروط حسنة‎ 
يقتضي وجوبهما؛ إلا أن التكليف بهما أو‎ 
فى نفس‎ Jy بأحدهما يحسن» وكذلك‎ 
الإبانة. ويقول: متى كلفه فيجب أن يكون‎ 
سیثیب المکلف إذا أطاعء‎ Sb عالمًا‎ 
ويجعل ما يجري‎ d وسيمكنه ويلطف‎ 
مجرى الجهة لحسنه أن يكون عالمًا بهذه‎ 
(oy الأمور دون حدوثها وكونها. وهذا‎ 
من حق اللطف أن يجوز تأخره عن‎ OV 


al 


لطف واجب 


إدلاؤه إليه إذا كان المعلوم أنه یقتل به 
نفسه على وجه لولاه كان یتخلص من 
القتل. فکما تجب التفرقة بين هذين فى 
الشاهد فكذلك فى الغائب. ولذلك جعلنا 
التمكين من القبح والحسن اصلا lus.‏ 
للاستفساد واللطف في القبيحء فقلنا: إن 
اللطف في القبیح في حكمهء والتمكين من 
القبیح لا يجب أن يكون في حكمه. بل 
متى وقم على الوجه الذي قدمتاه كان 
Es‏ ولیس لأحد أن يلزمنا حمل 
التمكين على المفسدة» من حيث ثبت أن 
الشاهد قد فرق بين الأمرين» oW,‏ ما 
قدّمناه قد أوجب افتراقهماء ولا التمكين 
من الكفر هو بنفسه تمكين من الایمان 
Lil‏ يصير تعريضًا لأحدهما دون الآخر 
بالقصدء ولیس كذلك اللطف في القبیح 
dM‏ لا يجب أن یکون UM‏ في LAN‏ 
a‏ القضاء OÙ‏ حکمه حکم ما هو لطف 
فيه في الحُسْن teil,‏ وان كنا نعلم أنه 
متى اختصن بکونه لطمًا في القبیح يجب 
cess‏ وان كان Ub)‏ في الحَسَن (A‏ 
EN‏ ثيوت وجه من وجوه A‏ فيه يحيل 
كونه حَسَنَاء كما نقوله في الكذب 
المختص ob‏ فيه Ux‏ أو دقعم ضرر. 
Co ۰۲۱۷ vg)‏ 


oo 


كالطريق إلى استجلاب المنقعة ودفع 
المضرّة. فإذا ثتت هذه الجملة فالواجب 
جوازه على كل d‏ تجوز عليه المنافع 
والمضار وتختلف دواعيه. Ul‏ القديم 
سبحانه فذلك يستحيل فيه؛ OY‏ ما يختاره 
من الأفعال يختاره لما هو عليه لا لحدوث 
cds‏ وكذلك فيما لا يختاره من القبائح 
Lil‏ لا يختاره لما هو عليه لا لحدوث 
حادث. a‏ صارت الحوادث غير مؤثرة 
فيما يفعله تعالى أو لا cale‏ فيجب أن لا 
يجوز عليه اللطف تعالى عن ذلك. 
(مخ۰۱۳ i (vr ar‏ 

- ]5 اللطف عبارة عما يختار المکلف عنده 
فعل ما كلف فعلّهء أو الانتهاء مما کلف 
الانتهاء عنه؛ والالجاء يمنع من ذلك. 
(v ۰۱۱۳ ove)‏ 

-5 کون اللطف dote Y Ub)‏ جنس 
المقدور ولا الوجوه الراجعة إلى كونه 
مقدورّاء أو إلى حال القادرء Lilo‏ يتناول 
حال المُكلّف شتا يختاره أو لا يختاره. 
(Ne ۹ ۰۱۳ ga)‏ 

- ذکر شیخنا pi‏ هاشم رحمه الله في 
التعدادیات: آن اللطف والابانة لا يصح 
کونهما جهة لحسن التکلیف. وما لا یکون 
جهة لحسنه قد يقع التکلیف على شروط 
حسنة. Q ۰۱۸۷ Vti)‏ 


لطف واجب 

- صار الرزق متقسمًا إلى وجهين. أحدهما 
يكون إحسانًا من الله تعالى وتفضّلا» فما 
هذا حاله ليس يجب. وريّما كان مما يعلم 
اختيار العبد عنده الطاعة أو التحرز من 


لطف في القبيح 
- إن فى الشاهد يحسن من الواحد E.‏ إدلاء 
الحبل إلى الغريق وإن كان يغلب على 
الظنّ di‏ يترك التشيّث cu‏ ولا يحسن 


كوه 


فذلك هو اللطف الواجب. لقب 


استعماله عند غيبة الملقب ead‏ الاخبار 
عنه بالاشارة إليه عند الحضورء ولذلك 
وجب في أصل موضوعه ألا CAE‏ به الا 
واحد في العالم ليقع معنى التعريف به 
كوقوعه بالإشارة. لكنه وقع الاشتراك فيه 
مّا DY‏ الأشخاص کثرت وقلّت الأسماءء 
أو وقع ذلك من غير قصدء فعند ذلك 
احتيج إلى ضم الصفة إلى اللقب ليقع 

معنى التعريف بهماء ولولا الاشتراك 
EN‏ اللقب بمجرّده عن ضم الصفة إليه . 
bp‏ صح «M5‏ وکان ماله يحسن تعذر 
الاشارة عند الغيبة» ولو أمكنه الاشارة فى 
كل حال» لم يحسن ذلك. فيجب أن لا 
يحسن إجراء اللقب علیه. جل وعرّء OY‏ 
له من الأوصاف التي يَبين بها من غيره ما 
يقوم مقام ca; UNI‏ وتلك الأوصاف ممكنة 
في كل حال. فيجب القضاء بأنّه لا يصح 
تلقيبه بزيد ولا عمروء لآن ذلك لا فائدة 
فيه. cop)‏ ۰۱۹۹ 4) 


ليس بمکلف 
- إعلم ol‏ الفاعلین متا على ضريين . 


أحدهما مُكلّف والثاني غير مكلف . فمن 
ليس بمُكلف إِنّما يتأتّى فيه حكمان من هذه 
sell‏ القبیح وما ليس له صفة زائدة 
على الحسن؛ فيكون في حكم المباح وان 
ES‏ لا نسمّيه Wi‏ لعدم التعريف والدلالة 
فيهء فالقبيح الذي يقع من غير المكلّف هو 


aha 


القبیح» 


(مجم۲. ١۳۱٤ء‏ 1) 


sis 
اللفظة إذا قصد بها في اللغة معتىء‎ oi - 


وظاهرها موضوع في اللغة ve ex)‏ 
تستعمل على ما يقتضيها اللفظ تارة» وعلى 
ما يقتضي معناها آخری؛ liag‏ كقوله Ge‏ 
وجل: ES!‏ من À p E‏ 5 
A‏ (الطلاق: ۰/۸ فأعمل اللفظ 
وأنثء ثم قال في آخره: «أعدّ d X‏ 
ké Qu‏ «لطلاق: ۰۱۰ فأعمل 
المعنى المراد. فكذلك لا يمتنع أن يكون 
سبحانه أجرى في الخطاب على ما يقتضيه 
لفظ 'ناظر" فعداه بإلى دون ما يقتضى 
المعنی. (مغ٤ء‏ ۰۲۰۸ QV‏ | 
إن اللفظة إذا أفادت في اللغة VA‏ وتجوز 
بها في غيره» فيجب أن نستعمل في 
المجاز على الوجه الذي وضعت له في 
الحقيقة» فتكون مستعارة فيه على dodi‏ 
الذي هو حقيقة في غيره» ومتى غيّرت عمًا 
تستعمل عليه في حقيقتها لم تكن هي 
المستعارة. Ul‏ كان قولنا "ناظر" يستعمل 
في الحقيقة في نظر العين مُعذی بإلىء 
EOE‏ 
الحدّء وان كان لو صرّح بلفظ "الانتظار* 
بدلا مته لم Le‏ بالی» We,‏ کقولنا: “إن 
زیذا يحب "Mae‏ بمعنى الارادت» ولو 
A‏ بلفظ الإرادة لم يسغ دون أن يذكر 
نقس المراد الذي هو منافعهء فيقال: OU‏ 


زیدا يريد منافع عمرو" (مغک 4۰۲۰۹) 


i 


4۷ ليس من شرط المكلّف 


والبهيمة والطفلء Ob‏ عندنا أنه وان لم في تلك الحال؛ GM‏ لو el‏ ذلك لوجب 
يثبت فيهم حكم القبيح من استحقاق الذمّ ‏ أن یعتبر من حيث يجب كونه بصفات 
aid‏ الشرط فيهم وهو كمال العقل فقد المکلف؛ ON‏ الوجود وحده لا مُعتبّر به. 
يقع منهم ما هو قبيح. خلافْا لما JU‏ — وقد بيّنا أن ذلك لا pe‏ «مغ۰۱۱ 
"الشیخان" من أن فعل من ليس بعاقل لا ۰۰۲ ۱۱) 

یوصف بالقبح» ثم الذي يقع من هژلاء من - لیس من شرط المكلّف أن یعلم di‏ يطيع 
القبائح» هو ما كان قبحه لصفة ترجع إليه لا محالة؛ UM‏ قد دللنا على حسن تکلیف 
کنحو الظلم والکذب وغیرهما. لاه ail‏ من يعلم أنه يكفرء فلا يجب ادا أن یکون 
يقبح لهذا الوجه الجاري مجری العلة عالمًا باه يؤمن؛ كما لا يجب أن یعلم 
لقبحی فلا يصح مع قبحه الا أن یکون EL‏ يكفر. وكذلك فلا يجب أن يكون 


قبحًا. Le )۳ ۰۲6۳ Cen‏ بائه يكفرء Y)‏ أن یعلم أن في ذلك 
صورا من الاغراء ‏ (مغ۰۱۱ OV ET‏ 
لیس من شرط المکلف - ليس من شرط المکلف متى کلف بعض 


- إعلم d‏ ليس من شرط المكلّف أن Mix‏ الاأفعال أن يعلم أنه لا يزول ذلك التکلیف 
GS as‏ الفعل. قبل أن يفعله؛ ae ON‏ ما دام تصفه بصفة المکلف إلى 
ذلك لو كان من شرطه Qi‏ على أنه خلاقه؛ لما Ln‏ من بعد في باب نسخ 
سيبقى لا محالة وقد ثبت خلافه؛ ON‏ الشرائع. وإنما يجب في العقليات أن یعلم 
الواحد Č‏ يجوّز على نفسه الاخترام في أنّها لا تتغيّر؛ EN‏ الدلالة ch‏ على tel‏ 
كل حال» ON,‏ القطع على ذلك يجري لا تختلف في الوجه الذي له كلف لا 
مجری الاغراء بالمعاصي» فيجب ON yi‏ ذلك شرط في التكليف. ولذلك يصح 
يكون ذلك شرطا؛ لما ذکرناه اول yt,‏ أن يكون Use‏ وان لم یستدل على ذلك. 
يجوز أن يحصل في المکلف؛ لما ذكرناه ‏ (مغ۰۱۱ QV EY‏ 

GE‏ (مغ۰۱۱ ۰۶۰۱ ۱۷) - لیس من شرط المكلّف أن یعلم ol‏ له 
- ليس من شرط المكلّف أن یکون في حال M Eis‏ إذا علم وجوب الواجب عليه 
التكليف عاقلا Úle‏ يمكنه معرفة ere‏ منه كفى ذلك فيما يصح منه 
الخطاب؛ لمثل ما قلّمناه من dl‏ من أداء ما dl‏ وان لم يعلم Di‏ له is.‏ 
ولذلك جوزنا في المعدوم والعاجز آن قد أعلمه ذلك أو أمره به أو أراده. Lily‏ 
يكون - سبحاته - آمرًا لهماء ues;‏ إذا يجب أن يعلم ذلك في السمعيّات خاصّةء 
كان هناك من یتحمّل التکلیف» ویکون ON‏ طريق معرفته بوجوبها الأمرء EUR‏ 
تقديم الخطاب مصلحة له. قإذا صح ذلك يق يقبح اللهي» فلا بڌ من أن يتقدّم له 
ثبت أنه ليس من شرطه أن يكون موجودًا in‏ بالمكلّف ليعرف أمره ونهيه على 


ليس من شرط المكلّف ۹۸ 


وجه fs‏ أن یستدل معها على ما يلزم فاسمّاء وهذا إلى أن يكون BLS‏ في 
فعلّه أو تركه. ولذلك قلنا: ان في حال ما التكليف أقرب» وكان يجب في المؤمن أن 
يلزمه النظر هو مكلّف وان لم يصح أن بقطع على À‏ يموت على إيمانه» وهذا 
يكون Le‏ بالمکلف؛ لأنّه لو علمه لم كالأوّل فيما ذكرناه. وعلى كل حال يجب 
يكن ليلزمه النظر الذي یصل به إلى ape‏ الا يكون هذا الیلم Et‏ إليه وان لم 
- تعالی - . OVET OM‏ يكن في حصوله مفسدة. (مغ۰۱۱ 
- ليس من شرط المُكلف أن L2, Ag‏ ۰۰۵ ۱۱) 
نیما كُلّف. ولذلك يجب على الانسان - لیس من شرط المکلف أن يعلم في كل 
الانقياد في أداء العبادة وأن يزول عن حال أنه قد أدّى ما لزمه. (مغ۰۱۱ 
السخط له. ولو كان Gales‏ باختیاره لم ۰۵۰۵ ۲۰) ۲ 
يكن لتجب هذه الطريقة. (مغ۱۱. -ليس من شرط المکلف أن یکون مریدا 
Octet‏ لفعل ما کلف؛ ON‏ من جملة ما کلف 
- ليس من شروط المکلف أن تكون المنافع الارادة» ولو وجب أن يريدها لادّی إلى 
التي يستحمّها على الطاعات له حاصلةٌ أو ألا يمكته الخروجٌ Le‏ وجب عليه. وإنّما 
في حكم الحاصل کالمعاوضات في يجب في كثير من الأفعال أن یریدها؛ 
الشاهد؛ OY‏ حصولها مع كونها غير لأنّها لا تقع على الوجه الذي يكون طاعة 
متناهية يستحيل وحصول ما يستحقّها في الا بالإرادة» وقد يقع منه ما ليس بإرادة 
هذه الأوقات لا یصح؛ لأنه يُخرج الطاعة ولا يريده أيضًا من المسبّبات. وان كان 
من أن تكون مفعولة على وجه ua fa‏ ما لا X‏ من أن يريده Új‏ على جملة 
الثواب بها إلى أن تكون مفعولة على وجه أو على تفصيل. وقد بيّنا À‏ ليس من 
الالجاء لمناقع حاضرة. وهذا لا يصح شرط المكلّف أن يكون نافر الطبع عن كل 
على ما eni‏ من بعد. (مع۰۱۱ ۸۰4۰۵) ما کلف ولا أن يكون Cem‏ لكل ما 
- ليس من شروط المکلف أن du‏ أن كلف مجانیته» فلا وجه لاعادة القول فيه. 
اللواب سيحصل له؛ لاه لو علم ذلك (مغ۰۱۱ ۳۰۰۱ 
لقَطَع على أنه سیقی BI‏ كان في الحال 


الوا جات és‏ (الأتفال: (Y‏ كيف 
يتعلّق الأنفال بالتقوی واصلاح ذات البین. 
وجوابنا ob‏ الأتفال التي ملکها الله تعالی 
الرسول وأمره بوضعها في Wem‏ يحتاج 
فيها إلى أن یتقوا الله وإلى أن یصلحوا 
ذات بينهم فيعدلوا عن الميل والحيف وأن 
يطيعوا الله ورسوله فى الرضا يما يأتيه 
ومفارقة السخط وذلك نهاية قي الأحكامء 
ثم وصف تعالى المؤمنين بما قال aj‏ 
AE vc‏ (الأنقال: »)١‏ ققال 
c d Sd ax cni Ch»‏ 
Wc ces £x "e EE OW I‏ 
Lis IX «SX ns $5‏ 
e ái» «n ER Es pe‏ 
AS ie es À € s‏ 
(الأنفال: »)٤ - Y‏ فجعل من وصف 
المؤمن el‏ عند ذكر )€ يوجل قليه فیخاف 
من تقصير في عبادته ويرجوء Les‏ ذلك 
يصير المرء وجِلٌ القلب» وعند تلاوة 
القرآن يزداد إيمانًا بالعلم به والعمل. 
ویتوگل على ریّه فيما يحصل له من الدنيا 
Less‏ يكسيه من المال فیطلبه بالوجه 
coi‏ ولا يجزع إذا لم ينله بل يسير 
على الحال فلا يتعدّاه فيحصل OS ua‏ 
ولیس التوگل الكسل كما ib‏ بعضهم . 
ولذلك قال Le‏ الله عليه وسلّم (لو 
توگلتم على الله Gm‏ توگله لرزقكم كما 
يرزق الطير تغدو خماصًا وتروح (Či,‏ 
فجعلها متوکلك. وان طلبت ders‏ من 
صفتهم إقامة الصلاء والانقاق مما رزقوا 
وذلك يدل de‏ الرزق لا يكون محرّمًا 


e 


مؤثّر في استحقاق المدح والثواب 

sal Gi-‏ في استحقاق المدح والثواب» 
فهو فعله للواجب واجتنابه للقبيح وما 
يجري هذا المجرى» وما عداه شرط فيه. 
وإذ قد عرفت هذه الجملةء فاعلم أنّه 
تعالى إذا Lis‏ الأفعال الشاقّة فلا بد من 
أن يكون في مقابلها من الثواب ما یقابله 
بل لا يكفي هذا MAI‏ حتى يبلغ ة فى الكثرة 
حدًا لا يجوز الابتداء بمثله ولا التفضّل 
به» Vl,‏ كان لا يحسن التكليف لاجله. 
(شرحء QY COM‏ 


مور في كوننا قادرين 
ol-‏ من حق الدليل أن يكشف ولا cpp‏ 
فوقوعه بحسب الدواعي يكشف عن 
اختصاص الفعل بنا وحدوثه من جهتنا . ثم 
یحتاج إلى نظر في أنه المؤثّر أو غیره. 
وتبيّن صححة ذلك ob‏ الموثر في کوننا 
قادرين هو وجود القدرت ثم الدلالة على 
Uf‏ قادرون هي anu‏ الفعل فكذلك الحال 
فیما قلناه. Cen‏ ۰۳۹۱ ۱۱) 


ما به يصير المكلّف معرّضًا للثواب Ve‏ 


oV‏ الانقاق من المحرّمء ليس من صفات 


puas ds Le‏ المکلف معرّضًا للثواب 
المزمنین» وكل ذلك Ja‏ على Di‏ الایمان Í‏ 


- إعلم ol‏ المکلف Li‏ يصير مُعَرّضًا للثواب 


متى صار بالصقة التي لكونه علیها يصح 
منه أن يتوصّل إلى استحقاق الثواب 
بالاقدام على الفعل أو اجتنابه. وعلى هذا 
الوجه يوصف الواحد متا بأنّه عرض غيره 
لطريقة من المنافع إذا جعله بحيث يُمكنه 
ol‏ يصل إلى نيلها. ولذلك يبعد في 
المنافع المحضة الواصلة إلى الغير أن 
يقال: gae À‏ لها مع حصولها له من 
غير تسیب إليها بغيرها. وإِنّما لم يوصف 
بذلك والحال ما قلناه؛ oN‏ المنانع 
حاصلة لا تحتاج إلى تکلف بعض الأفعال 
لیصل إليها. وفي ذلك من أعظم الدلالة 
على أنه Li‏ يقال: عَرَض للمنافع متی لم 
تكن حاصلة» وصح منه أن Jess‏ إلى 
تحصيلها أو استحقاقها. وقد علمنا أن 
المکلف لا يصير بهذه الصفة إلا إذا Jr‏ 
Ka‏ من cell‏ وارتفع عنه الالجای 
ولم unb ux‏ عن القبیح» على ما 
سنبینه من idu‏ قمتى حصل WIS‏ وورد 
عليه ما يقتضي الخوف من ترك النظر؛ فقد 
حصل Ulle‏ بوجوب الأمور LUI‏ 
قيجب أن يصح منه التوصّل إلى استحقاق 
الثواب بفعلها. وكما qua‏ منه ذلك فقد 
يصح منه التوصّل إلى استحقاق العقاب 
بالاخلال بالواجب والاقدام على القبيح. 
(م۰۱۱ ۰۱۷ ^( 

لیس من شرط كون المكلّف معرّضًا 
للثواب أن يكون تعالى معرّضًا له؛ كما |4 
ليس من شرط کون الواجب Cel,‏ عليه أن 


قول وعمل ويدخل فيه كل هذه الطاعات» 
ob‏ المؤمن لا يكون Ep‏ الا ob‏ يقوم 
بحق العيادات» ومتی وقعت منه كبيرة 
حرج من أن يكون aga‏ (تنء 
(NY ۷‏ 


Li‏ المژمن فیلزم تعظیمه وتبجیله والرفع 
من قدره والذت as‏ في دینه ونصرته في 
مذهيهء وهو على ضربين: t6‏ وغير 
Gb ino‏ النبی Gun dp‏ الثواب 
والتعظيم وهذا الاسم بالاطلاق يؤذن 
بالمدح؛ وكذلك قولنا مسلم وفاضل وبر 
وتقي JUL‏ إلى غير ذلك. (LA)‏ 
۱:۳ 


مستحق الثواب یو صف بأنه مومن» وما 
شاکله من الاسماء. (مغ ۰۱5 ۱ 2۵۲۶" 


إن قولنا مؤمن » A‏ استحقاق الثواب» 
ولا یستحق الثواب بألا يفعل القبائح» 
دون أن unas‏ إلى ذلك فعله للواجبات 
فمتی تکامل استحق الثواب» فلذلك لم 
يوصف لتعریه من القباتح› Pun‏ مؤمن ‏ 
Js‏ واجب واحدء "ad‏ یتکامل الجمع» 
وينضاف HS af‏ القيائح. وليس كذلك 
الخصلة الواحدة قد تكون ss MAS‏ 
وان لم يقترن غيرها بها. (مغ4اء 
م 


ما لا يفعله قادر منا إلا متولّدًا 


vi 


وغیره من الأفعال. (مع۰۱۱ (row‏ 


ما Y‏ متعلق له 
Gi-‏ ما لا gll‏ له (صفات اش) de‏ 


العالم به مثا أن lé‏ کونه Ule‏ لم Jy‏ 
ولا يزال. dis‏ خلاف هذه الصفة Y‏ يجوز 
عليه ما نقوله في كونه E‏ وموجودًا وعلى 
ما نقوله فيما هو عليه في ذاته» ولا شيء 

في التفصيل أبلغ من eM‏ ويدخل في à‏ 
ذلك کونه سميعًا بصیرا EY‏ راجع s‏ 
كونه É‏ لا آفة به. (مجم۱ ۱ 0 


ما Y‏ يجب على كل مكلف 
SU -‏ الأعراض وتناهيها وحدّتها وكون 


الجسم غير متقذم لها وما gb‏ فيه من 
الشروط وغيرهاء مما لا يجب على كل 
مكلف . ON‏ غرضنا فى أكثره هو إزالة شبه 
المخالفين بذكره فى ابتداء الدليل. 
(مغ۰۱۲ (C (rama‏ 


ما لا يفعله قادر متا الا میاشرا 
- ما سوی ذلك من dul‏ القلوب «p‏ لا 


يصح أن يفعله الا مباشرّا la‏ کالارادة 
وغیرها. (Y ۶ AU)‏ 


ما Y‏ یقعله قادر Lie‏ إلا متولدا 
- إعلم oL‏ الاصوات والالام والتألیف مما 


لا يصح أن يفعله القادر متا الا ge‏ 
وان كان شيخنا آبو هاشم رحمه الله قد 
ذکر في التأليف خاصة في کتاب الانسان 
ail‏ قد یکون مباشرا ومتولّدًا جاریا فيه على 

يقة آبي علي رحمه cdi‏ والذي حصله 


آخرًا ما قدمتاه ai‏ وفي الأصوات والالام. 


يكون تعالى موجبًا له؛ لأنه متى حصل 
المكلّف بالصفة التي قذمناها أمكنه 
التوصّل إلى الئواب بالطاعةء سواء أراد 
القديم تعالى ذلك منه أم لا. Lil‏ يصير 
تعالى معرّضًا له للثواب بالارادة التي 
لاولها وما يجري مَجراها لم يكن oU‏ 
يكون معرّضًا له للثواب أولى من العقاب» 
EN‏ قد مكّنه من الأمرين على وجه لا مزيّة 
لأحدهما على الآخرء فلو كان معرّضًا له 
لأجل التمكين لم يكن أحدهما أولى بذلك 
من الآخر. وليس له أن يقول: )9 بنفس 
التمكين لا يكون معرّضًا Lis col‏ 
يكون معدّضًا لذلك متى أكمل عقلهء 
وعَرّف الفرق بين الحَسَن والقبیح» وجعل 
مشتهیا للقبیح» نافر الطبع عن AA‏ 
الواجب. ومتى كان القديم تعالى جاعلا 
له بهذه الصفة التى تدعو إلى الواجب كان 
معرّضًا له للثواب دون العقاب» وان تمکّن 
من الأمرين. فإذن قد ثبت أن ما به يصير 
معرّضًا به يصير القديم تعالى معرّضًا. وفي 
ذلك JUS‏ ما ذكرتموه. وذلك OÙ‏ 
المُكلّف لا يتمكّن في الحقيقة من فعل 
الطاعة على الوجه الذي یستحق به الثواب 
إلا وحاله ما ذكرته. قتصير جميع هذه 
الوجوه بمنزلة التمكين له من الوصول إلى 
ذلك. وكذلك Lai‏ فالمعلوم Sb‏ لا 
يستحقٌ العقاب بالقبيح إلا إذا كان حاله ما 
ذکرته» فصار ذلك في حكم التمكين له من 
التوصّل إلى الأمرین» j$‏ فعل صح 
وقوعه على وجهين LSP‏ بقع على أحدهما 
دون الاخر للارادة على ما تقوله في الخبر 


"Y 


للدين» وشكرًا للمنهم مع زوال الاحباط. 
Us‏ أن يجب على Gub‏ التحرّز من 
المضرّة. ويدخل فى ذلك الواجبات 
السمعيّة. Y‏ تجب للمصالح ولحقيقة 
تعود إلى التحرز من المضرّةء وان كان 
طريق العلم في السمعيّ يخالف طريق ذلك 
في العقلي ويتحرّز من المضارٌ ببعضه 
بوسائطء وبعضه یتحوّز ينفسه من المضارّء 
وببعضه یتوقی من مضرة هي في حكم 
الحاضرةء وببعضه من مضرّة آجلةء JSs‏ 
ذلك لا يخرجه عن هذا القسم الواحدء أو 
يجب لأنه إرادة الفعل الذي وصفناه أو 
علم به أو تمكّن منه؛ ON‏ ما أدَى إلى 
الواجب حتى لا يصح أداؤه الا معه 
واجب Y‏ محالة. (مغ۰۱۱ ۰0۳۰ (A‏ 


ما له يصير الاعتقاد Loic‏ 


- ما له يصير (الاعتقاد) علمّاء «de UE‏ أو 


وقوعه على بعض الوجوه. وقد علمنا أن 
العلل لا pa‏ على الأعراض» لفقد 
اختصاصها بها على وجه يكون علة دون 
غيره. قیجب أن يكون (Ule‏ لوقوعه على 
بعض الوجوه. ولا يجوز أن يكون ذلك 
الوجه غير معقول» لما فيه من ارتكاب 
الجهالات. ووجدنا المعقول من ذلك» 
ليس الا ما نعلم آنه إذا وقع عليه سكنت 
التفس إلى المعلوم عنده. كما Ob‏ وجوه 
القبح هي ما إذا وقع القبيح عليهء اقتضى 
في deb‏ استحقاق EU‏ والذي یختصن 
بهذا الحكمء هو وقوعه عن نظرء Xe,‏ 
تذكر النظرء ومن فعل العالم بالمعتقدء 


ما لعدمه أول 


)1 ۶ Age) 


ما dasal‏ أول 
- كل ما لعدمه أوَّلء ol‏ يكون بالفاعل وان 
DES‏ عدمه. (مغ۸» ۰۷۷ 8( 


PER | خسو‎ 4) Le 
لم نتجاوز به ما خد ورسم‎ 6i, TU 
لنا. ولا يجوز أن يكون الموجب لحسن‎ 
AG) ناصب للدلیل. متفضّل.‎ 

(Y 8 


ما له متعلق 

ui-‏ ما له he‏ (صفات ue (M‏ كونه 
قادرًا لا بڌ من أن نعرف ما ذكرناه من 
کونه كذلك فیما لم Jp‏ ولا يزال. ولا X‏ 
من أن نعرف أنه لا pars‏ مقدوره فى 
الجنس والعدد إذا صح كونه مقدورًا له. 
Ub‏ ما لا يصح كونه مقدورًا له بأن يكون 
مقدورًا لغيره أو يصح كونه مقدورًا لغيره 
فلا یسح فيه تعالى أن يقدر عليه. ويجب 
ol‏ تعرف أن e‏ عليه غير جاتز» ol,‏ 
كل ما يقدر عليه فلا بذ من أن qum‏ منه 
إيجاده على الوجه الذي يصح وجوده 
عليه. Ce D‏ ۱۶۰۱۰۱) 


Le‏ له يجب الواجب على المکلف 

- جملة ما له يجب الواجب على المكلّف لا 
تختص به متى علم علتها ae‏ علم 
tem),‏ نحو کونه ,5 للودیعت وقضاء 


ما وجب وجوده للعلة 


۰۳ 


(OV VY 


ما ليس بعلم 


- إعلمء أنه إذا ثبت أنه قد يوجد من جنس 
العلم ما ليس يعلم» وهو الاعتقاد الذي 
معتقده على ما هو به؛ وعلمنا أن العلم 
un‏ منهء eb‏ يقتضى سكون النفس؛ فلا 
à‏ من آمر لاجله یختص بذلك. وإذا لم 
يجز أن يختصّ بذلك» لا carp‏ لأنه كان 
لا يكون ol‏ يختصَ هو بهذا الحكم أولى 
من أمثالهء فيجب أن يكون لأمر ماء ولا 
يجوز لوجوده وحدوثه. ON‏ ذلك حاصل 
للاعتقاد الذي ليس بعلم» ولا يجوز أن 
يكون لمعنى منفصل منهء ولا لأمر يرجع 
إلى الوجود من تواليه وكيفية وجوده. 
فيجب أن يكون Quam! U3‏ بذلك. EN‏ 
في نفسه على حال» وجب کون العالم به 
ساكن النفس إلى ما علمه. (مغ۰۱۲ 
(Y «Y‏ 


alalt وجب وجوده‎ Le 
في‎ de d يقال:‎ où لا يصح إثبات قديم‎ - 
كونه علة في‎ OM, حدوث الأشياءء‎ 
حدوئها يوجب إبطال حدوثها وكونها‎ 
لو كان‎ Jul, ما خلقه‎ Ob cis, قديمة.‎ 
لعلّة لنقض ذلك كونه حادنًا‎ bte 
d ما وجب وجوده‎ OW بالفاعل؛‎ 
استغتى في وجوده عن القادر؛ كما أن ما‎ 
وجد من جهة أحد القادرين يستغني في‎ 
وجوده من جهته عن القادر الثاني . وقد‎ 
تعالى قادر فاعل مختار» فيجب‎ sl ثبت‎ 
إيطال ما يژدي إلى نقض ذلك فيه.‎ 


ol,‏ يُعلم Di‏ الشيء لا یختصن بصفة الا 
ویختصَ بأخری» فمتى علم ما اختص 
بالأولى فعل العلم باختصاصه بالاخری. 
فیکون وقوعهء والحال هذه يقتضي کونه 
(Ule‏ نحو علمه بأنّ الظلم لا یکون لا 
(Unus‏ والمحدّث لا يكون الا من 
محدث. bb‏ علم ظلمّا Aai‏ ومحدا 
معيبّاء قعل اعتقاد قبحه وحاجته إلى 
محدث» لأجل تقدّم العلم للآول. وبيّنا 
أنّه قد يكون علمّاء ob‏ يذكر العلم المتقدّم 
بالشيءء فيفعل العلم في الحال. وقد 
يكون (Ule‏ بأن Lun‏ المعتقّد به عالمّاء 
وان لم يكن في حال dé‏ عالمًا. وكل 
ذلك مما ot‏ من قبل وأبطلنا سائر 
الوجوه التي قال فيها بعضّهم: إن الاعتقاد 
يكون Ue‏ لأجله. نحو قولهم: إنه يكون 
dile‏ لكونه مدرکا لما علمهء أو 
لمشاهدته الادلّت» أو لعلمه بهاء أو SN‏ 
الطبع اقتضى ذلك فيه. (مغ۰۱۲ ۰۳۶ ۷) 


ما له يقبح القبيح 

- لا يجوز OE‏ يكون dil ecd Cast‏ 
الفاعل منّاء نحو کون الواحد متا مدا 
مربوبًا مملوكًا مقهورًا مغلويًا. ولا يجوز 
أن يكون ما له os‏ القبيح متا النهي» ولا 
či‏ نتجاوز به ما A‏ به ورسم لنا. Ig)‏ 
(MV «04 (Y‏ 


Le‏ توجوده أول 

- إن كل ما لوجوده آوّل» فهو بالفاعل وان 
وجب وجودهء کالمسّیبات التي يجب 
وجودها عند وجود أسبايها. Age)‏ 


ví 


توجب ina‏ للقادر» فبطل «bou‏ 
الخصم. ولیس یلزمنا إذا جعلنا العدم 
موجبّا لزوال التعلق أن یکون كل موجود 
i‏ أو کل ما لا Y gla‏ یکون 
موجودّاء oM‏ کل ذلك عکس. والطرد فى 
هذا الباب 0 كل ما یتعلق بغيره فلا L‏ 
من أن يكون موجودًا. فهو كما يجعل من 
شرط العلة الموجبة الوجود ثم لا يجب 
في كل ما هو موجود أن يكون y‏ 
وفي كل ما ليس بموجب أن لا يكون 
موجودًا. (مجم۰۱ ۰۱۳۶ ۲۳) 


Le‏ یتعلق التکلیف به 


- له قد تقرّر في العقل 9i‏ من فعل القبیح 


وهو عالم بقبحه وعالم él‏ معصية للمُنِهم 
عليه والحال بخلافه. UJ,‏ نجعل ما 
يعظم به الفعل مما یتعلّق eu‏ ألا تری Ci‏ 
قد نوجب عظم العقل بأمور ترجم إلى 
غيرهء کنحو تأسّي الغیر به فیما سته من 
قبیح أو حَسَن؟ Bb‏ جازء فیما لا gla‏ به 
اصلا. أن یکون وجهًا pbs‏ الفعل لم 
يمتنع مثل ذلك في علمه بقبح المعصية. 
ولیس کذلك حال ما يتعلّق التکلیف به 
5M‏ من شأنه أن يكون Lan‏ بفعله 
وبحاله» ولا pou‏ فعل غيره في ذلك 


مقامه. فإذا تمکن من أن یعلم القبیح» فلم 


ای السك تمكو الست 
A‏ ۶ ۰۱۱ 


Le‏ يتراخى المسیّب فيه عن السبب 

oL -‏ من المتقرّر أن السّیب قد يصح وجوده 
ويعرض عارض من وجود المُسَبّب. فإذا 
ثبتت هذه الجملة قلنا: فكل ما يفعله الله 
تعالى من الأسباب قد يصح أن یعزی عن 
التوليد ob‏ يفعل ما يصير متعًا له عن 
التولید» فيوجد السبب ولا يوجد es‏ 
وهذا ظاهر فيما يتراخى eL‏ فيه عن 
السبب. وقد يصح فيما نقارنه أيضًا بضرب 
من qu‏ ولكن على كل حال فيما 
يتراخى يصحٌ من الله تعالى المنع من وقوع 
CEA‏ والواحد ما قد يصح منه على 
بعض الوجوه أن يمنع مثل أن يرمي بإحدى 
يديه ويأخذ باليد الأخرىء ولكنّ في 
السهم إذا اتفصل عن القوس لا Ji‏ 
ذلك. وعلى هذا إذا أنفذ السهم عن 
القوس لم يجد Úb‏ في تلافي ذلك إذا 
كان يصيب مسلمًا سوى أن يندم على ما 
كان منه ويكره وقوع هذه الإصابةء ولو 
54 أنه جل je,‏ يفعل ما هذا حاله لكان 
الواجب عليه بعد وجود السبب أن یمنع 
السیب من التوليدء ON‏ الواحد CS‏ لو 
آمکنه أن يصير غير فاعل لما فعله كان هذا 
هو الواجبء ولكن عند تعثر ذلك أقيم 
الندم مقامه. (مجماء ۰۱٩‏ ۱۷) 


يعلمهء وأقدم عليه» استحق العقوبة» لكن 
مد علمه ببعض عقاب القبيح. (مغ۰۱۲ 
(qr‏ 


ما يتعلق بغيره 
-إذا عدمت القدرة استحال الفعل بها 
لخروجها عن التعلّق ولخروجها عن أن 


ما يحتاج القادر منا 


يمتنع مثله في UB Wy el‏ إن 
السبب في الحقيقة لا يوجب السیّب» 
Les Lis‏ وجوده عند وجوده من جهة 
القادرء وليس كذلك الطبع لو كان 
معقولا oY‏ إيجابه لما یوجبه لا يرجع 
إلى اختيار مختار على وجهء فلذلك يجب 
فيه ما يلزمهم من أن يوجب الفعل على 
كل حال Y ol,‏ يتعلق بشرط. (AR)‏ 
Qv«£4‏ 


ما يحتاج القادر منا 
à] -‏ أحدنا قد يحتاج في كثير من أفعاله إذا 


أوقعه على وجه مخصوص إلى آلات» كما 
قد يحتاج إلى القُدر وإلى العلم. لكن بين 
حاجته إلى العلم وبين حاجته إلى القدرة 
والالة dp Dei‏ لا بد في العلم من أن 
pi‏ ويقارن وليس كذلك القدرة. Ui,‏ 
الآلات فهى مختلفة على ما قدمناه. وقد 
o‏ أنَّ الحاجة إلى العلم تكون من 
وجهین. أحدهما لترتيب الأفعال وإيقاعها 
محكمةء والثاني لما يرجع إلى استحقاق 
المدح والثواب» فإنه ما لم يكن عالمًا بما 
یفعله ویعلم أنه واجب أو مندوب إليه لم 
يستحقّ على ذلك مدخا. وقد تقدم ذلك 
في آول الكتاب. ومن جملة ما يحتاج 
القادر & إليه في وقوع dé‏ على وجه 
مخصوص هو الإرادة أو كون المريد 
مريدًا. ون كان قد Gé‏ ذلك في الكتاب 
فقال: Li‏ يحتاج إلى أن یتمکن من 
الارادة التي توجب كونه مريدًا فتؤثّر هذه 
الصغة في حكم من أحكام كلامه أو غير 


Jeo 


ما algia‏ عن التظر 
- ان العلم قد يكون ob Ue‏ لم يكن 
المعلوم مدركاء فأبطلنا قول من لم يصخح 
العلم إلا بِالمُدْرَكَء t$,‏ أن قولهم 2۳9 
قول cases‏ ودللنا على أن ما یود 
عن النظر علم في الحقيقةء ol,‏ العلم بالله 
سبحانه ويسائر ما یلزم المكلف علم 
صحيح. CHE)‏ ۱۹۰۱۲۹) 


ما يجب تقدمه على التكليف 

- قد قسم ما يجب تقذمه على التكليف من 
قبیل الله تعالى إلى قسمين: أحدهما ما 
يكمل به العقل والثاني ما هو أصول 
الأدلّة. والكلام في العلوم التي lee zm‏ 
بالعقل مذكورًا في غير موضع. Ul,‏ أصول 
الأدلة qe‏ أيضًا علوم ضروريّة وفي 
الغالب لا dé,‏ كمال العقل عنه. óp‏ 
أصل الدلالة على أن العبد مُحدِث هو 
تعلّق فعله به ووجوب وقوعه بحسب قصده 
وداعيه وذلك من جملة كمال العقل. 
وكذلك فأصل الدلالة على إثبات الأكوان 
حصول الجسم مجتمعًا مع جواز أن يبقى 
مفترقّاء وذلك لم يعرف ضرورة ولكن Li‏ 
Ji‏ بين ذلك وبين ما هو من كمال العقل 
والله eel‏ (مجم۰۱ ۰1 (YY‏ 


ما يجب عن السيب 

- إن ما يجب عن السبب هو مقدور للقادر 
عندنا وان كان يفعله بواسطت. US‏ لا 
تمتنع الشروط في القادر حتى mm‏ أن 
يفعل على وجه دون وجه. فكذلك لا 


1۰ 


یحسن من الل خلقه ایتداء 


التنعمء ولولاها لم تحصل النعم «Hoi‏ 


ولو صح وجود الحياة مع عدم البنية لم 
يجب خَلقها؛ ON‏ الانتفاع كان يصح من 
ci‏ مع Mae‏ (مع۰۱۱ VY‏ 01( 


Le‏ یحسن dis‏ تعالى أن يخلقه أول 
- فى ذكر صفة ما يحسن منه تعالى أن يخلقه 


C‏ وما لا يحسن منهء وما يصح ذلك 
فيه وما لا im‏ إعلم dl‏ لا يصح منه 
تعالى أن يخلق أوَلَا الواجب» أو ما لا 
صفة له زائدة على حسنه كالعقاب؛ SN‏ 
صتتهما تقتضي تقذم خلق غيرهما: من 
المکلف والتکلیف وغير ذلك فلا يجوز 
منه تعالی BI‏ أن یفعلهما 5l‏ . ولسنا تعنی 
بذلك أنه لا يجوز je‏ الثواب أو العقاب 
فى الجنس 4M YST‏ قد يجوز أن يفعلهما 
مع أوّل من يخلقه من الاحیاء. Us‏ نعني 
أنه لا يجوز أن يفعلهما على الوجه الذي 
يكونان عليه Gig‏ وعقابّاء aly‏ لا يجوز أن 
يفعلهما أولًا مفردين تعلقهما في صخة 
الوجود بغيرهما. Ul‏ بعد cdi gi‏ فقد 
يصح أن یفعلهما وان قبح ذلك وإِنٌ 
كانت ألفاظ شيوخنا رحمهم الله ريما 
تختلف في ذلك JUS‏ في موضعء |9 
الثواب Y‏ يصح كونه ثوايًا الا وهو 
im‏ وربما یقال: إِنّه لا يحسن الا مع 
الاستحقاق» والذي يصح وجوده من 
A gne dus‏ ليس الا SN‏ أو 
الظلمء ويتعالى عن فعله» نحو GE‏ 
الجماد أو الحي لكي يضرّهء أو التفع 
والاحسان» وهو خلقه للأحياء لینفعهم 


ذلك من أفعاله. ولا Ub‏ نعلم ol‏ الارادة 
لو تقدمت وكذلك كونه مريدًا لم يكن لها 
تأثير. ولو حصلت ضرورة فيه لم تؤثّر 
على حد ما b] Sy‏ كانت واقعة من جهته 
باختياره. ففارقت الارادة العلمء 4B‏ لا 
فرق في العلم بين أن يكون من قبّله أو من 
بل غيرهء وليس كذلك الارادة. Cena)‏ 
(Vt ۲‏ 


ما يحسن من الله خلقه إبتداء 

- في ذكر أقل ما يحسن من الله تعالى خلقه 
في الابتداء مفردًا من غيره. إعلم أن أوّل 
ما يحسن مته تعالى أن يخلقه ابتداء» GE‏ 
c‏ وخلق الشهوة لمدرك موجود على 
وجه يدركه فیلتذ به. ولا يجب أن يكون 
ذلك المدرك غيره؛ لاه لا exe‏ أن 
يشتهي الح إدراك بعضهء أو إدراك ما 
es‏ في بعضه من لون أو غيره. وقد بيّنا 
من قبل آن الشهوة يصح تعلقها 
بالهدرکات . فإذا كان الجوهر نقسه Kj‏ 
من جهة الرؤية واللمس لم يمتنع منه تعالى 
أن يخلق الحي ويجعل شهوته في إدراك 
بعضهء فلا يجب على هذا القول أن يخلق 
فيه p‏ ولا غيره» يل يجوز أن یخلو ذلك 
pl‏ من جميع الأعراض سوى الألوان 
على ما دللنا عليه من قبل. ub‏ خلق 
الشهوة فلا بد منهاء ON‏ الانتفاع لا يصح 
إلا معها على ما بيّناه في باب الصفات 
وما لا يصح وجود حياته الا معه من AU‏ 
وغيرها فلا بد من أن يخلقه تعالى من 
حيث يجب خلق الحياة التي معها يصح 


1۷ ما يقتضي eS‏ الخ 


والجماد penis‏ به. فهذا الوجه هو الذي ما علم صدقه استدلالا 
يحسن منه تعالى أن يخلقه آولا؛ فقد - ما Qd‏ صدقه استدلالا فهو كالخير بتوحيد 


الله تعالى وعذله ل ا وما 
BP "EM m‏ الله عليه 
المخير عليه ولم Le ary‏ ولا أنكر 
Up cale‏ تعلم صدق ما هذا حاله من 
الأخبار إستدلالاء وطريقة الاستدلال 
cale‏ هو أنه لو كان کنیا لأنكره c‏ 
صلی الله عليهء فلما لم ينكره do‏ على 


صدقه فيه . (شرح» «V1A‏ £^( 


ما يقتضي التكليف وجويه 
- الكلام في بیان جملة ما يقتضي التكليف 


وجوبه : : إعلم أن التكليف منه - تعالى - 
كما لا يحسين الا بعد شروط Am‏ 
وتختصَ المكلّف» فكذلك يقتضي وجوب 
أمور عليه - تعالى - لولا التكليف لما 
وجب ليصير بالتكليف Cpl‏ له. وذلك 
غير ممتنع؛ لأنّه قد يجب الفعل لمكان 
فعل تقدّمه؛ ألا ترى ol‏ الواحد متا قد 
يجب عليه إذا pi‏ غيره الشاق العوضٌ» 
وإذا عقد مع غيره عفد معاوضة البدل. 
(مغ۰۱۱ QV EYT‏ 


ما يقتضي قبح القبیح 
- إعلم oi‏ ما بقتضي فیح القبیح مِنْ کون 


القول كنيّاء والالم ظلمّاء يجري في أنه 
يجب أن يقتضي ذلك مجرى العلل 
الموجبة. فكما يستحيل حصول العلّةء ولا 
يوجب موجيهاء كذلك يستحيل حصول 


اجتمع فيه الصحّة والحشنَّ» وليس كذلك 
ما تقدّم من القبیح؛ لأنّه وان صح منه 
تعالی أن يُحيئه ولا db‏ لا يَحْسّن ذلك. 
(مغ۰۱۱ ۲۰۹۹) 


Le‏ یحصل بالفاعل 

Òl-‏ ما يحصل بالفاعل يجوز أن يحصل 
ob cade‏ لا يحصل» بحسب اختياره 
ويحسب وجود القدرة. (مغ۰۸ QY vv‏ 


ما يستحق لعلتين مختلفتين 

Lil -‏ يقدر (الله) على ما يصح كونه مقدورًا 
cal‏ ومقدور غيره لا Ja‏ مقدورًا له. 
فتفارق المقدورات فى هذا الوجه 
المعلومات» لأنّه يصح کونها معلومة له. 
فوجب أن تكون معلومة له وليست العلة 
في استحالة قدرته على أعيان المقدورات 
كونه مقدورة لغيره» لأنه قد تستحيل قدرته 
على ما ليس بمقدور لغيره إذا صح كونه 
مقدورًا له» LS‏ بستحیل أن يقدر على ما 
هو مقدورٌ لغيره. فلهذا لا يصح أن يكون 
جل o,‏ موصوقا فيما لم dy‏ بالقدرة على 
مقدور يصح كونه مقدورًا لغيرهء وان لم 
يكن في الحال مقدورًا لغيره. وصار هذا 
حكمًا واحدًا يُعلّل تارة بصخة كونه مقدورًا 
لغيره وتارة بكونه مقدورا لغيره. ولا نكاد 
نوجد في الأحكام ما Ge‏ لعلتين 
مختلفتين باختلاف الحالين الا ما ذکرناه. 
(مجماء ۰۱۱۱ QY‏ 


1۰۸ 


التكليف بادخال له فى ضرر لا يُعقب 
تفعًا. فلذلك افترقا» وإن كان JS‏ واحد 
منهما في حکم الایجاب والالزام» وصار 
ما قذمناه في باب القبح آولی من 
المفسدة. (مغ۰۱۱ ۲۲۱ CA‏ 


Le‏ یکون بالفاعل 
- من حقّ ما یکون بالفاعل أن یکون وجوده 
عن ابتداءء ومن حق القدیم أن لا یکون 
لوجوده أبدًا ولا يجوز أن يكون قديمًا 
لمعنى لا یتوقت DY‏ ذلك يقتضي في 
المعنى نفسه أن يكون قديمًا لمعنى آخر 
على ما (ix‏ القول فيه. Cem‏ 
۰۳۹ 04( 
مائية المكلف 
- دللنا على ol‏ الحيّ القادر هو هذا 
فيه أو معنّى مدبّر له وإن لم يكن فيف أو 
هو الشخص ومعنى EZ‏ وهذا القدر كافي 
فى الوجه الذي فصدناه؛ C25 EN‏ بذلك 
بیان hao"‏ المکلّف . OS‏ ۹ 1( 


ile 
ak لم يصح أن يوصف تعالى في الحقيقة‎ - 
يملك أفعال العبادء لأنّه ليس بقادر عليهاء‎ 
لكن شيوخنا رحمهم الله يحملون الاطلاق‎ 
ob صح عن المسلمين على‎ Bp في ذلك‎ 
المراد به أنه يملك المنع منها وإعدامها‎ 
هو‎ es Qe كان‎ V والاقدار عليها.‎ 
ولما لعدمه‎ (Ax, لوجوده‎ UJ المالك‎ 
مالكهاء كما يقال‎ à يُعدم» جاز أن يقال‎ 


ما یقع عنده القبيح 


وجه cit‏ ولا يوجب کون الفعل قبیخا . 
يبيّن ذلك OÙ‏ تجویز حصوله من غير أن 
یوجب کون القبيح قبیخا 1 
من أن یکون موجبًا للقبح» كما آن تجویز 
حصول الدلالة من غير حصول المدلول 
یوجب خروجها من کونها دلالة. وكذلك 
القول في ساثر وجوه cpl‏ وقد JU‏ 
شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله: لو ol EA‏ 
ei‏ القبیح من العالم cet‏ ولا يستحقٌ 

٠ TE‏ لأتى إلى أن لا يستحق عليه 
الذمّ على وجه من الوجوهء ON‏ ما أوجب 
استحقاقه قد حصل. والاستحقاق زائل. 
وكذلك القول فيما قدمناه في وجوه القبح» 
ol‏ في جواز حصولهء ولا يكون قبیخا. 
إخراجًا له مِنْ كونه وجهّا للقبيح. Lil‏ 
يصح خلاف ما ذكرناه فيما يتعلق باختیار 
مختار . (مغ5/ (O ۰۱۲۲ oo‏ 


يوجب اخراجه 


ما بقع عنده القییح 

- إن ما یقع عنده القبيح یختلف. فمنه ما 
یکون الجاء إليهء ومنه ما يقع باختیار 
الفاعل من غير الجاء. وما هذا حاله 
ینقسم . فمنه ما يقع عنده على وجه یکون 
دخولا في ضرر لا LUE cux‏ فما هذا 
حاله يقبح لا محالة. وذلك نحو أن يحمل 
أحدنا على غيره بسیف ليقتله» فمتی اختار 
الوقوف فقتله أو Sal‏ به فما اختاره sos‏ 
لما ey, velada‏ یلزمه التحرز من هذه 
المضرّة بالهرب فمتى وقف AD‏ ترك 
الواجب عليه. ویفارق ذلك عن يعلم أنه 
يكفرء M‏ قد عُرَض لمنافع عظيمة» وليس 


مالك أفعال العباد 


مجازء OM‏ القدرة على الموجود تستحيل» 
وائما يراد به أنه يملك أمرًا سواه له به 
تعلّقء LS‏ يراد بقولنا: ó‏ زیدا يملك 
الدارء أنه يملك التصرّف فيهاء وهو تعالی 
لا يمتنع أن يوصف oL‏ مالك آفعال 
العباد» بمعنى أته يقدر على إعدامهاء أو 
يقدر فيما لم يوجد منها على المنع منهاء 
وليس في ذلك ما يدل على ما توهموه. 
(متش۰۱ °« (o‏ 


- قد Us‏ من قبل Gi‏ لو قلنا: af‏ تعالی مالك 


لأفعال العباده من حيث یقدر على 
تمكينهم منها ومنعهم منها cual‏ ولجری 
ذلك على طریق الحقيقة» OM‏ المراد 
بالملك فى المملوك على ما ذکرناه قد 
یختلف . (متش ۰۲ ۵۰ (Y‏ 


- قد جوز شیخنا pi‏ هاشم رحمه الله أن 


يوصف تعالى ub‏ مالك لأفعالنا من حيث 
يقدر على إيطالها ومتعنا منهاء ويوصف 
الأقدر متا بأنّه مالك لفعل غيره على هذا 
الوجه. ويقال فيه تعالى: ap‏ مالك t)‏ 
بمعنى أنه یر على إقنائنا وعلى التصرف 
فیتا. ولذلك لا يمتنع أن يكون العبد 
مملوگا لائئین إذا صح تصرّفهما فيه ولم 
يكن لأحد منعهما من ذلك» ولا لأحدهما 
منع الآخر منه. ولذلك قلنا: 3p‏ كل ما 
نملكه فهو تعالى المملّك لناء 4 قد 
حصلنا بالقدرة على التصرّف» oi,‏ خلق 
المتصرّف فيهء وجعله بحيث يصح أن 
یتتفع به» ومنه الغير من أن یمنعتا منه. 
(مغ۰۱۱ 054 (o‏ 


1۹ 


ä‏ يملك السماء والأرض c‏ وجودهما 
والمراد به أنه يملك إعدامهما وتصريفهما 
من حال إلى حال بالجمع والتفريقء فلا 
يمتنع ذلك عندنا أن يقال إته مالك لكل 
شيء على هذا الوجه. ولا بد للخصم من 
أن J5ls‏ ذلكء ON‏ عنده أنه لا يملك 
قلب الأعيان. Age)‏ 23597 4) 

UJ,‏ قَدَمناه قي حد الرزق قلنا: إنّه تعالى 
لا يوصف Sb‏ مرزوق» ob‏ الشيء dp‏ 
لهء لاستحالة الانتفاع Lily cale‏ يوصف 
بذلك من يصح أن ینتفع. ولذلك go‏ أن 
يوصف تعالى بأنّه مالك UI‏ لم يقتض ذلك 
ax‏ الانتفاع بالشيء على iJi‏ الذي 
اقتضاه الرزق» ولذلك قد يوصف ما لا 
يملكه الإنسان بأنه رزقه إذا أبيح له تناوله 
والانتفاع 4« وان كان قبل التناول غير 
مالك له؛ كالأمور cam LE‏ وکبذل الطعام 
للغيرء إلى ما شاكله. 1120 (V «YA‏ . 
قد US‏ من قبل أن اليك هو القدرت Os‏ 
المالك هو القادر» فكل من قدر على شيء 
ولم يكن لأحد منعه منه على الوجه الذي 
يقتضي قذرثه التعرّف فيه وُصف بهذه 
الصفة. ولذلك وصف تعالى ét‏ مالك لم 
يزلء ووَصّف نفسه db‏ مالك يوم الدین؛ 
ويا أن وَضفهم لسیّد العبد d‏ مالكه قد 
حذف منه ذكر التصرّف؛ OÙ‏ ملك العتق 
لا يُعقل له معنى إذا لم يُصرف ذلك إلى 
التصرّف المخصوص. (مغ۰۱۱ ۰۲۸ ۱۱) 


مالك أفعال العیاد 
- إن الموجود إذا قیل انّه تعالى مالكه فهو 


مالك لقعل غيره ve‏ 


Gc‏ إذا كان الغير يعرف كونه على هذه 
الصفات بدلالة وهو يجدها من نفسه من 


مالك تفعل غيره 
- قد $e‏ شيخنا أبو هاشم رحمه الله أن 


دون دلالةء فكذلك يجب في القديم 
تعالى. ub‏ يتم ذلك الا بما XB‏ من 
الماية. (مجم۰۱ ۰۱۵۶ QA‏ 

الاصل في إبطال هذه المقالة (مقالة ضرّار 
في الماییة) OE‏ إثبات صفة له تعالى من 
دون دلالة الفعل علیها بنفسه أو بواسطة 
qi‏ إلى الجهالات. وتقتضى أن لا 
نقتصر على ماييّة واحدة دون ماييات 
كثيرة . ومعلوم 9l‏ الفعل پمجرده آو بوقوعه 
على وجه دال على كونه lob‏ وعالمًا 
ومريدًا وكارمّاء وبواسطة دال على كونه 
حا موجودّاء وبواسطتين على كونه 
مُدركًا. (مجماء 6100 Q‏ 


1 


یوصف تعالی ub‏ مالك لأفعالتا من حیث 
يقدر على lll]‏ ومتعنا متهاء ویوصف 
الأقدر متا ét‏ مالك لفعل غيره على هذا 
الوجهء ویقال فيه تعالی: ub‏ مالك لا 
بمعتی أنه jx‏ على افنائنا وعلی التصرف 
فينا. ولذلك لا يمتنع أن یکون العبد 
مملوكًا لائنين إذا صح تصرفهما فيه ولم 
يكن لأحد منعهما من ذلك ولا لأحدهما 
منع الآخر منه. ولذلك قلنا: ol‏ كل ما 
نملکه فهو تعالى المملك لناء لأنه قد 
La»‏ بالقدرة على التصرّفء dbs‏ خلق 
المتصرّف فيه» durs‏ بحيث يصح أن 
ينتفع a‏ ومنه الغير من أن یمنعنا منه. 
(مع۰۱۱ ۰۲۹ ۰) 


میاح 
مابية - OE‏ الحَسَن ینقسم قسمین: UB‏ أن تکون له 


ul -‏ ما ذهب «di‏ 'ضرّار' من اثبات مابية ‏ صفة زائدة على Ul, ca‏ أن لا يكون 


كذلك. J5NU‏ هو الذي يستحقٌ عليه 
المدح والثاني هو الذي لا يستحق بقعله 
المدح ویسمی «be‏ وحله: ما DE‏ 
فاعله حشته أو cae do‏ ولهذا لا توصف 
أفعال القديم تعالى بالمياح» وان وجد فيها 
ما صورته صورة المباح كالعقاب. وأما ما 
imas‏ عليه المدح فعلى قسمين: Li‏ أن 
يستحقٌ بفعله المدح ولا یستحقّ ol EAN‏ 
لا یقعل» وذلك کالنوافل وغيرها؛ Ul,‏ أن 
یستحق المدح بفعله والذمّ ol‏ لا يفعلء 
وذلك کالواجبات. (شرحء ۰۳۲۷ ۲) 


Y‏ یعلمها الا اللهء وقوله إِنّه ذا رأى في 
الآخرة يرى عليها. فالذي SE‏ إلى ذلك 
قوله اه قد اتّفقت الأمّة على آنه تعالى 
el‏ بنفسه مثاء فلو لم تكن الا هذه 
الصفات التي عرفناها لما fe‏ هذا 
الإجماعٌء قيجب أن تكون هناك صفة 
أخرى غير هذه الصفات. وريما يجعل 
الوجه في کونه اعلم بنفسه متا 4i‏ تعالى 
في كونه عالمًا بهذه الصفات في حكم من 
يجد من نفسه كونه UJle‏ ومريدًا ومدرگا 
وما شاكل ذلك. فکما آنه يجد لنفسه مزية 
على ما يعرفه غيره منه من هذه الصفات لا 


ce 


ما معنى الواجب؟ قيل: هو الذي یستحق 
العالم به الذمّ بأن لا یفعله» والواجب ob‏ 
يفعله» ولهذا يجب عليه فعل الواجب ol‏ 
لا یفعل القبیح. فأما المرغب فيه فالعاقل 
یستحق المدح يفعلهء فاذا لم یفعله لم 
یستحق الذم. Ub‏ المباح: بفعله Y ol‏ 
يفعل في أنه لا يستحق به الذمّ والمدح. 
(Y ۰۲۰۶ eus)‏ 

ما يقع على وجه cos‏ ينقسم أقسامًا: 
قمتها ما لا صفة له زائدة على حسنه» 
وفعله له dis‏ لا يفعله فيما يتعلّق EL‏ 
والمدح سواءء فیکون مباخا. ومنها ما 
يستحق OL‏ يفعله (paul‏ إذا لم quu‏ منه 
qub‏ ولا ob El Gens‏ لا يفعلهء 
فيوصف DET, OX eb‏ فيه. ومنها ما 
s‏ به ol Fl‏ لا يفعله» فيوصف با 
واجب. QUY C Dg)‏ 

Ul‏ المباح فهو كله Y iom‏ صفة له 
زائدة على حسنهء كالتنقس في الهواء الذي 
نعيش دونه» ونيل المأكول الذي لا يلحقه 
بفعله مضرّةء ولا هو ملجأ إلى تناوله. فما 
هذا حاله يوصف ét‏ مباح» إذا أغلم أو 
J5‏ على آنه لا صفة له زائدة على حسنه» 
ol‏ فغله له ol,‏ لا يفعله سواء في أنه لا 
يستحنٌ É‏ ولا مدحًا. فلذلك يقال فى 
أفعال العاقل آله مباح» ولا يستعمل ذلك 
فى فعل البهيمة ولا في أفعاله تعالى. 
ولذلك قال شیخنا أبو هاشم رحمه الله: 
5j‏ أفعال أهل الجتة لا توصف بذلكء لما 
أعلموا من حالها ما قدّمناه às‏ لم يدلوا 
عليه. SM,‏ يقول في كثير من المناقع 


VA 


صفة له زائدة على حسنه May‏ هو نحو 
العقاب والذم. (مجم۰۱ ۲46 ۱۱) 

UJ تعالی ولا يكرهه‎ PL المباح فلا‎ Li- 
على تركه. فلو أراده‎ My لم تكن لقعله‎ 
على الفعل» ولو‎ UJ لصارت إرادته باعثة‎ 
وعلی هذا لم‎ «dé فينا عن‎ Lal كرهه‎ 
يأمر به ولم ينه عنه. وهذا ظاهر إذا لم‎ 
يكن فيما يجري مجرى المباح ما هو‎ 
هو‎ ljas الاستحقاق جاز أن يريده تعالى‎ 
كالأكل والشرب ونحوهما من فعل أهل‎ 
"مشايخنا" اختلفوا.‎ OÙ Eu الآخرة في‎ 
فأبى "آیو علي" أن يكون الله تعالى مريدًا‎ 
(الطور:‎ Gi eh له وقال إن قوله‎ 
هو إباحةٌ لا أمرّء وقاس ذلك على ما‎ )8 
من أهل الدنيا. والأولى ما اختاره‎ à 
قد‎ «M 'أبو هاشم" من أنّه تعالى يختاره‎ 
حصل في ذلك في الآخرة من الغرض ما‎ 
لا يحصل فى الدنياء وهو آنه يستحقٌ‎ 
آهل‎ ele الثواب على أبلغ ما یکون» ومتى‎ 
الله تعالى قد أراد أكلهم وشربهم‎ di out 
أن‎ p في سرورهم‎ Ji كان ذلك‎ 
OV ۳ يريده. (مجم۰۱‎ 

- القبيح هو all‏ من الواجب be‏ الم 
والعقاب بفعله والمدح والثواب بأن لا 
يفعله أو يتركه على بعض الوجوه. وما 
مدخل له فى التكليف SN‏ لا تحصل فيه 
البغية التي يقف التكليف عليها وهو 
تعريض المكلّف للثواب. (مجم۲» 
۱۱۷۲ 


1۲ 


مباشر 


الشرعيّة» ويدخل فيه النهي عن المنكر من 
جهة العقلء ويدخل فيه مدح من J9‏ 
الواجبء 5S‏ ذلك مما لا يجب على أهل 
العقول» كما يلزمهم الفصل بين المحسن 
والسیء. OM‏ هناك Li‏ وجب الفصل 
لامر يتعلق به» وليس كذلك حال الوجه 
nn‏ (مغ۰۱4 ۰۱۷۱ (v‏ 

Ul -‏ الْحَسَن فقد يوصف db‏ مباح Bl‏ عرف 
فاعله بأنّه لا تبعة عليه فیه» وأنه لا یستحق 
به الذمّ ولا المدح. (مغ۰۱۷ ۰۹۷ CE‏ 

- مباح وهو: الذي لا صفة له زائدة على 
حسنهء إذا كان قد أعلم ذلك من حاله 
أو دل cale‏ فلذلك لم تدخل الاباحة في 
أفعاله» جل وعرّء وفي أفعال البهائم. 
YEY Ng)?‏ 4( 


مباشر 

- منهم (المجبرة) من قال: Ó‏ المباشر خلق 
الله تعالى فينا متعلّق بنا من حيث الکسب 
Ul,‏ المتولد 66 الله تعالى منفرد بخلقه. 
(شرحء ۰۳۲۶ ۸) 

- لکونه (أحدنا) قادرا بقدرة Gal‏ الوجه 
الذي يصح أن یفعل عليه وأن یخرج ذلك 
عن طريقين: أحدهما أن يكون مباشرا. 
والآخر أن يكون Ie‏ فالذي Am‏ 
مباشرًا هو ما نفعله ابتداء في محل القدرة 
من دون فعل سواه. (1.Yaw Ce‏ 

- إن كونه (الفعل) مباشرًا لا يفيد قيه صفة 
ولا حكمًا وانما ينبي عنه وجوده في محل 
القدرة عليه. وليس القديم قادرًا بقدرة بل 
هو كذلك لنقسه . (مجما» (vo .Y v‏ 


أنها على الاباحة. (مغ5/ ۱۰۰۳۱) 
GÍ-‏ المباح الذي Y‏ صفة له زائدة على 
حسنه فلا يجوز أن يدخل تحت التکلیف؛ 
4 لا یستحق بفعله المدح ولا الثواب 
على وجه. والأصل في هذا الباب أن 
تكليقه - تعالى - لا Le‏ للفعل صفة 
ليست «d‏ واتما du‏ على حال الفعلء 
وأنّه بالصفة التي يقتضي at‏ له الأحکام 
المخصوصة. (مغ۰۱۱ ۰۵۰۳ ۸) 
قال V‏ علي): لأن المباح لا صفة له 
آزید من أنه لا مضرّة عليه في (dé‏ 
والمبيحٌ LA‏ یوصف بذلك Jue S3‏ 
للمضرّة عن الفعل. على ما نعقله من 
إياحة الإنسان لغيره دخول داره. وهذه 
الدلالة سنبیّن أنها لا تصحَء فيما بعد عند 
الدلالة على أنه تعالى قد أوجب النظر 
والمعرفة . (م۰۱۲ ۰14۸ (V‏ 
- المحینات العقليّة هي على ضربین: 

آحدهما (U)‏ لا صفة له زائدة على حسنهء 

وهو الذي يُسمّى ele‏ من حيث DE‏ 

فاعله أنه لا مَضرة عليه فى cal‏ ولا فى 

Yi‏ يفعلء ولا يستحقّ به المدح» وما هذا 
حاله لا مدخل له في التکلیف» كما لا 
مدخل له فيه الواقع من الساهي» وعلى 

à‏ الالجاء. والضرب الثاني: ما یختصن 

بصفة زائدة على حسنهء تقتضي دخوله في 

أن يستحق به المدح. وهذا على ضربين: 

والآخر لأنّه يسهّل فعل غيره من 

الواجبات. فالأوّل کالاحسان والتفضل» 

واجتلاب المنفعة لنفسهء والثاني كالتواقل 


l 


مباشر 


1۳ 


على وجهين: أحدهماء Ob‏ يبتدئه بالمقدرة 
في محلّهاء والآخرء Ob‏ یفعل مقدوره 
بواسطة يوجد بحسبها. واحتجنا إلى آن 
نجد أحدهما بما يفارق به الآخرء فحدّدنا 
المباشر بما ذكرناهء لأنّه به بان من 
المتولّد؛ وجعلنا كلا الفعلین Ul.‏ 
بالجملة من حيث كان فعلا» وجعلتاه 
Él‏ من جهته. والأحکام التي تتعلّق 
بالفعل» إِنّما تتعلّق به من حيث كان مُحَدئًا 
له والمباشر كالمتولّد فى ذلك. ولا يجب 
أن نذكر فى حدّ المباشر ذلكء إذا كان 
المقصد به إبانة من فعل من فَعل؛ كما لا 
يجب ذكر ذلك فى أجناس الأفعال. 
(Y «41 Aga)‏ : 


-ليس لأحد أن يقولٍ e» ol‏ المباشر 


بحسب قصده اما دالا على آته فعله من 
حيث وقع من جهته ابتداء ولم dba‏ 
وجوده بغيره» وهذا المعنى لا يصح في 
المتولّدء فلم يجب أن يشاركه في 2 
وذلك oM‏ الذي له علمنا Ol‏ المباشر dé‏ 

هو وقوعه بحسب قصده على ما ol‏ دون 
حدوثه ايتداءء ON‏ اللون الحال فینا 
والمرض والصحة قد توجد ابتداء» ولم 
يجب كونه فعلا cd‏ وإنما قارق المباشر 
هذه الأمور من حيث وجب وقوعه بحسب 
قصده لا GY‏ وجد مبتدأء فاذا كانت هذه 
الطريقة موجودة في المتولّد فيجب كونه 
فعلا له أيضًا. والمتولّد وإن فارق المباشر 
في EiS‏ وجوده فلا يجب كونه مفارقا له 
Li‏ به نعلم أنه حادث من جهة القادر ؛ 
ON‏ طريق العلم بالشيء قد يتفق وان كان 


- سأل رحمه الله نفسه عن الامارة التي تفرّق 
بين أن يكون الشيء متولدّا عن غيره» وبين 
أن لا يكون كذلكء لما جرى في کلام 
الشيوخ من قبل ol‏ المباشر هو الذي يحل 
محل القدرة» والمتولّد ما يتعدّاه. وجعلوا 
ذلك فصلا بين الأمرين» وليس الأمر 
عندنا كذلك. فقد يكون المتولّد في محل 
القدرة كالمباشرء وقد يكون مما یتعذی 
وإن كان مما هو مباشر لا يصح أن يتجاوز 
محل القدرة. تبيّن anus‏ ذلك أن العلم 
المتولّد عن النظر لا يتعدّى محل القدرة بل 
يوجد فيها من حيث لم یختص بجهةء كما 
نقوله في الاعتماد. وكذلك ASE‏ يوجد 
في محل القدرة كما يوجد في غير محلّها 
وهو متولّد» والاعتماد قد يحصل في محل 
القدرة مع أنه متولّدء كما إذا رمى أحدنا 
حجرًا إلى حائط صلب فتراجع بالصكةء 
فما يوجد من الاعتماد في كفنا هو متولد» 
وان كان في محل القدرة. وكذلك فلو 
رمي حجرًا فدفعه إلى يده قادر آخرء لكان 
S s‏ وهو في محل القدرة» فيطل أن 
الفرق بين الأمرين ما قالوه. BE‏ يجب أن 
يجعل الدلالة الفاصلة بين هذين الفعلين» 
D‏ ما يجعل متولدّا هو الذي يقع بحسب 
فعل آخرء حتى el‏ ريما تعذر به ایجادنا له 
إلا كذلك. وربما صم ولكنّه إذا وقع على 
هذا الحد وما تتعذر الاشارة إلى شيء بقع 
هذا بحسبه نجعله واقعّا ابتداء. (مجم١اء‏ 
۲ 9) 
oj -‏ الغرض بقولنا: )4 مباشرء إبانة فعل 
من فعل. UJ EN‏ علمنا أن العبد یفعل 


1£ 


فنائه لو صح في الأجسام فناء بعضها مع 
ge) . la SL sl‏ 1:10( 

ól‏ الفعل لا يحتاج إلى کون فاعله موجودًا 
إذا لم يكن حالا في بعضه P EP‏ 
وجوده متى de‏ في بعضه OÙ‏ من حق 
المحل أن يكون موجودّاء Wp‏ يحتاج 
الفعل إلى تقلم کون فاعله قادرا فان كان 
مباشرًا متولّدًا يقارن السبب وجب أن یتقلم 
كونه قادرًا قبله بوقت. وان كان Bs‏ 
يتأخر عن السبب وجب تقدّم كونه قادرًا 
قبل وجود cr‏ الأول eL y‏ ومتی لم 
يكن الفعل حالا في بعضه فوجوده كعدمه 
في أنه لا يحل بصحّة الفعل. (مغ۰۹ 
(Yo 10‏ 

إن المباشر لا يجوز أن يفعل القادر منه 
وقد عجز أو مات إلا Ji‏ قليل الفعل» 
لاه يبتدئه بالقدرة في الثاني Bb‏ عجز لم 
يصح أن يفعل مثله في الثالث فلا يصح أن 
يوجد منه الا Ji‏ الفعل» هذا إذا كان 
ذلك الفعل مما N‏ يحتاج في وجوده إلى 
الحياةء كأفعال القلوب. Ub‏ إذا كان 
يحتاج إلى الحياة فإنها مما لا يصح أن 
يفعلها وهو eue‏ وإن صح أن يقعلها وهو 
عاجزء لأنها لا تحتاج في وجودها إلى 
القدرة كحاجتها إلى الحياة. (مغةء 
(YY ۶‏ 

إعلم ol‏ الأصل في مقدور القادر dd‏ يصح 
مته إيجاده لكونه قادرًا عليهء BU‏ ثبت أنّه 
یحتاج إلى سبب في إيجاده کم به Vb‏ 
وجب استغناؤه c Les ae‏ وجوب 
وجوده بحسب فعل له آخر حكم oL‏ 


حكمه فى نفسه يختلف فى الوجود. أ 

E‏ أحكام الأفعال المباشرة قد 
تختلف في الوجودء قفيها ما يحتاج إلى 
محلّه qd dais‏ إلى جحل على 
rr»‏ ولم يمنع ذلك من شتراكهما في ol‏ 
T‏ 2 
فعلا له. (مغ٩۰‏ لالاء Oe‏ 

ما قتمناه في المباشر من ol‏ وقوع الفعل 
بحسب دواعيه على أنه dis cdi‏ حادث 
من جهتهء فإذا وجب ذلك في المباشرء 
ab i als,‏ كالمباشر في أنه یقم بحسب 
دواعیه فیجب کونه فعلا له Ét‏ من 
جهته . وقد دللنا من قبل على Ol‏ فعلا من 
فاعلین لا یصخ فیجب الا یکون Ío‏ 
لغیره. (مغ٩۰‏ ۰۳۸ ) 

إن الدلالة قد ch‏ على Ob‏ الواحد متا 
يجوز أن یفعل المباشر وهو عاجز ON‏ فناء 
القدرة في حال الفعل لا یمتتع عندنا على 
ما سندل عليه من بعد. . وإذا جاز مع فنائها 
الفعل لم يمتنع أيضًا مع وجود العجزء 
وكذلك يصح أن يفعل مع الموت كل فعل 
لا يحتاج في وجوده إلى الحیات ولذلك 
يصح من القادر متا أن p‏ نفسه فيكون 
فاعلا للقتل في حال يستحيل كونه É‏ 
ils‏ يستحيل أن يفعل آفعال 
القلوب فى حال الموت لحاجتها فى 
الوجود إلى الحياةء فلذلك فارقت 
الحركات وغيرها من أفعال الجوارح . وذا 
صح ذلك في المباشر فتجب Geo‏ في 
المتولد وان كان یختصن المتولّد Y Sb‏ 
يحل بعضه فیصح لأجل ذلك وجوده مع 


وقادرا 3 


مباشر 


مبتدی بالفعل 


فيجب ألا يكون من فعلنا الا مباشرّاء 
ولذلك يصح متا أن نبتدی فنفعل الارادة 
والكراهة والاعتقاد من غير أن نفعل قبلها 
أو معها غيرها. والمتولد يستحيل ذلك فيه 
لوجوب تعلقه بالسبب» فيجب في كل فعل 
يصح فيه ما ذكرناه أن يكون مياشرًا . 
ع وو 
يوجد الا مع غيره في حاله أو متقدّم له 
مثل التأليف الذي يقال إنه يولّد التأليف 
والاعتماد ule 4p‏ مثله وإن كان محله 
ساكنًا. cag)‏ ۰۱۳۰ ۲) 

- حدّ (آبو هاشم) المباشر Sb‏ ما وجد من 
غير ciii‏ وحدّ المتولّد بأنّه كل فعل 
تقدّمه أو حدث معه سبب لولاه لم يوجد. 
(Y Y ۸ ge)‏ 

- المياشر y‏ يكون تركًا للمتولّد» من حيث 
يجب وجوده بوجوب سببه. ومن حق 
الترك والمتروك أن يصح من القادر» في 
كل واحد منهماء أن ol «x.‏ يبتدئ 
ضده. ENT)‏ ۱۰۲۸۱) 

مباشرة 

Ól-‏ المباشرة هو أن يفعل الفعل مبتداً 
بالقدرة في محلّهاء فلو فعل الجسم بهذه 
الطريقة لزم حلول الجسم في الجسمء 
وذلك محال . .YYY dez‏ 4( 


ميتدىّ بالقعل 

- قد ذكر شيخنا أبو هاشم - رحمه الله - أن 
من يفعل الحسن لا لحشته في عقله Y‏ 
يستحقٌ به الثواب. AN‏ يصير في حكم 


io 


متولّدء وما امتنع ذلك فيه لم يصح وجوده 
الا مباشرا. (O ۸۰ Age)‏ 

- قد ثبت jet o0‏ غير jus‏ القدرة 
عليه Y‏ يكون الا متولّدًا لاستحالة حصول 
هذه الصفة للمباشرء وصح ob‏ ما حل 
محل القدرة عليه قد يكون متولَّدًا كالعلم 
والحركة» وقد يكون مباشرًا وبأن يجعله 
Ml‏ من حيث اختصن بحكم يحصل الا 
للمتولّد أولى بأن يجعله مباشرا لاختصاصه 
بحکم قد يحصل للمتولّد كما يحصل 
للمباشر . )٩۰۱۲۹ caga)‏ 

إتما نقول في المتولّد dp‏ قد De de‏ 
القدرة عليه E Y‏ ذلك يجب فيهء وإنّما 
يحل العلم المتولّد عن النظر في de‏ 
القدرة عليه OY‏ سببه لا جهة لهء فلا 
يجوز أن ig‏ إلا في محلّه. ومن حق 
العلم أن لا يوجد الا في محل واحدء وما 
يولده Li‏ الحجر عند تراجعه ومصادمته 
مكانًا Cho‏ فى محل القدرةء Li‏ يولّده 
فيه من حيث حصل ذلك المحل مماسًا 
لمحل القدرة (GU‏ كما كان محل القدرة 
مماسًا له Val‏ ومعتمدًا عليه. فما آوجب 
کون الاعتماد الأول مولَدّا فيه يوجب کون 
اعتماده Ms‏ فى محل قدرتنا. ولیس 
كذلك حال التألیف لاه لم يحصل له من 
c‏ وجد في محل القدرة حال توجب 
کونه ce‏ وحلوله في غير محل القدرة 
على ما بِيّناه لا يمنع من کونه مباشرًا لما 
cotali‏ فكيف يقال فيه أنه من حيث وجد 
في غير محل القدرة يجب أن يكون 


Ub T‏ ما سوى هذین الضربين 


l 


aM 


مبتداً 


المتولّد الذي یوجد فى محل القّدرة کالنظر 
والعلم وما شاکل ذلك. والثاني أن يكون 
أحدهما هو المختص به وهذا هو ما يتولّد 
عن الاعتماد فى غير محل القدرة فیکون 
تشن السبت .خضو صا بالفاعل cents‏ 
يتعدّاه. فهذه قسمة ما يختصصّ بالفاعل. 
Ub‏ ما لا Lass‏ بالفاعل بحال فليس الا 
المُخترّع وهو الذي يصح من الله عر وجل 
دون غيره. والوجوه الأولى التي تقذمت 
OR eA‏ (مجم۰۱ ۰۸۰ (Yo‏ 

إا LA‏ نشت المبتدأ فعلا لنا لوتوعة 
بحسب أحوالنا ودواعینا. وهذا قائم في 
óN al,‏ الكلام والكتابة KO‏ 
وغيرها تقع بحسب ما نحن عليه من 
الاحوال فيجب أن يكون أيضًا فعلنا. 
Qo 4٠6٠0 cera)‏ 

إعلم D‏ في أفعالنا ما هو متولّد كما OE‏ في 
أقعالنا ما هو ميتدأء LS‏ أن جملة 
مقدوراتنا EX AS‏ ما يكون من أفعال 
القلوب ومن ice‏ الجوارحء فالمتولد 
منها یثبت في أفعال القلوب وأفعال 
الجوارح. Ul‏ أفعال القلوب فليس يحصل 
شيء CL les‏ الا العلم. Ul,‏ أفعال 
الجوارح فثبت التوليد في الآلام والتأليف 
والأصوات والأكوان والاعتماد» وليس 
يخرج جميع آفعال ce‏ عن هذه 
الخمست وفي كلها s‏ يثبت التوليد وان كان 
بعضها cu LS‏ متولنا dans cu‏ 
وبعضها لا ar‏ أن بقع الا Aya‏ ولیس 
ïi‏ الأصوات والتألیف والالام. وأفعال 
القلوب ما كان منه ya‏ فإنّه qeu‏ وقوع 


المبتدی بالفعلء US‏ لو ابتدآه من غير 
إيجاب وتكليف لم ي Gore‏ الثواب بيه 
فکذلك 151 فعله لا BET‏ الذي وجب. 
o Has‏ في الثواب من حيث يرجع 
استحقاقه (الثواب) إلى إيجاب الموجب 
وليس كذلك المدحء ولذلك يستحمّه 
القديم - تعالى - كالواحد منا. (مغ۰۱۱ 
1ه (o‏ 

مبتداً 

Òl-‏ المقدورات على ضربين: مبتداً 
كالارادة» ومتولّد كالصوت . فالمبتداً يجب 
أن تكون القدرة متقدّمة عليه بوقت» ثم في 

والمتولد على 


الثاني يصح منه قعله. 
ضربین : 
کالاصابة مع الرمي» والثاني لا یتراخی 
کالمجاورة مع التألیف. LU‏ لا یتراخی 
عن D ans‏ حاله کحال المبتدآ 
والمتراخي عن سببه فإنه لا یمنع أن تتقدّمه 
القدرة بأوقات وان كان لا يجب أن 
يتقدّم سببه الا بوقت. (شرح» ۱٩۳۹ء O‏ 
LAS -‏ وقوع الفعل من القادر. فجملة القول 
في ذلك أن القادر Up‏ أن یفعل الفعل على 
وجه يختصّه أو dai‏ على وجه لا 
يختصّه. OB‏ فعله على وجه یختضه فذلك 
على ضريين: أحدهما أن لا يكون Sta‏ 
إلا مجرّد هذا الفعل الواحد الذي يخصّه 
وذلك هو كل ما يفعله مبتداً في محل 
قدرته. والثاني أن يكون هناك فعل سوى 
هذا الفحل. ثم هذا على ضريين: أحدهما 
أن يكونا جميعًا مختصّين به. وهذا هو 


مبتدأ 


قبل وجوده برقت واحد ولا يزيده. 
وكذلك المتولّد الذي يصاحب السبب 
Gb‏ إذا «e t‏ مثل النظر والعلم 
والاعتماد والحركة LB‏ يراد بذلك الوقت 
الواحد» de‏ القدرة آن تتقدم بوقتین . 
Ul,‏ إن كان السبب dy‏ آمثاله فالواجب 
تقدّمه على هذا السبب الأوّل بوقتٍ eds‏ 
ثم يصح أن يعدم والمسَبّب يقع بعد أوقات 
كثيرة. (مجماء CU EYY‏ 

CN المبتداً فعند وجوده وكذلك‎ Uf 
الذي يصاحب السبب يزول تعلّقه عند‎ 
فى الثانى.‎ d, وجود سيبه. وهكذا إن‎ 
إن‎ dé القديم تعالى فالمتبداً من‎ ub 
به» وفي‎ ads Jy صحت إعادته لم‎ 
JU عن سیب لا یبقی‎ Jy إذا‎ CIL 
ui تعلّقه به عند وجود سببه بلا إشكال.‎ 
إن كان مما يبقى سببه فهو مبني على صحة‎ 
الإعادة فيه وقد مضى ذكره فى موضعه.‎ 
السبب بات ويقع مبتداً فأعيدء‎ ol فإن قلنا‎ 
فلا بد من أن يكون له مسیّب فى حال‎ 
الإعادة غير ما كان في حال البدی» هذا‎ 
إن كانت تلك المُسَبّبات التي له في حال‎ 
الابتداء قد وقعت. ويحتمل أن يقال: إن‎ 
كانت لم تقع ولدت هذه المسییات بأعباتها‎ 
)۸ 2411 وفيه نظر. (مجم۱»‎ 

نظرنا فى حال الفعل فقلنا: ما كان مبتداً 
فلا à‏ عند وجوده من تقدّم كونه قادرًا عليه 
قبل الفعل بوقت واحد ليصح مته إيجاده 
في الثاني. وما كان hys‏ يُنظر فيه: فإن 
كان السیّب متّصلًا بالسبب فحكمه حكم 
المبتدأ في وجوب قدرته عليهما قبل الفعل 


l 


۱۷ 


جنسه fa‏ وهو العلم. Ul,‏ الذي يولّد 


فهو الاعتماد والكون من أفعال الجوارح» 


والنظر من أفعال القلوب فقط. والذي 
ed,‏ الاعتماد هو اعتماد آخر. والكون 
o^‏ حركة أو سكون والصوت. والذي 


“is‏ الكون هو التأليف والآلام» والذي 
T"‏ النظر هو العلم. وما خرج عن هذه 
الجملة فليس يجوز وقوعه إلا مبتدأ نحو 
الارادة والكراهة والظنّ والفكر. ثم تنقسم 
هذه المسَیّبات ففيه ما يتولد عن السبب في 
الثانی ومنه ما يتولد فى «JUI‏ والذي 
diy‏ فى الثانى ليس إلا النظر والاعتماده 
وما يتولّد عن الكون Sb‏ يجاوز ولا 
عاخن ess eut‏ 
الشيء يولّد أن يحصل غيره بحسبه. وإمارة 
توليده أن يحصل بحسب غيره. فكل ما 
يثبت فيه هذا الوجه قضينا بأنّه متولدا. وما 
ليس هذا حاله آخرجناه عن هذه الجملة. 
وإمارة ما یتعذر فعله متا الا بسبب هو أنه 
لا يتمكّن من فعله الا عند فعل آخر نوقعه 


(YEA 
يصح أن يفعل على الوجه‎ Li الفاعل‎ oj - 


d d ier ai‏ ا 
فلهذا ما كان مبتدأ من الأفعال من نحو 
الارادة وغيرها لا يصح وجوده إلا في مثل 
تنبّه القلب» Y,‏ فرق في ذلك بين 
القادرين. وعلى هذه الطريقة لم يصح منا 
إيجاد كثير من الأفعال الا بآلاتٍ. 

(£ «££ (Mer) 
إن المبتدأ لا بد من قدرته (الفاعل) عليه‎ - 


SA 


(6 ca وبين ألا تسكن نفسة‎ mr» 
عالمء والثاني‎ dU الأول‎ caa صح أن‎ 
بانه معتقد وليس بعالم. ثم وجدنا مَنْ لم‎ 
تسكن نفسه إلى ما اعتقد يكون معتقده‎ 
على ما هو بهء وعلی ما ليس هو به؛‎ 
الحقيقة‎ ol والحکم في ذلك مختلف > كما‎ 
مقلّد آو‎ Mr مختلفة. قوصفنا الأول‎ 
Lao, جاهل»‎ SL والثاني‎ RCE 
(Y ۸ المعانى بحسب ذلك (مخ۰۱۵‎ 


aliia 
ja ليس في المتشابه آية الا ویقترن بها ما‎ - 


على المراد. والعقل يدل على ذلك فالله 
تعالى جعل بعض القرآن متشابها qi)‏ 
إلى إثارة العلم وإلى أن لا یتکلوا على 
تقليد القرآن ففيه مصلحة كبيرة. وقد قيل 
إن المراد لا يعلم تأويله على التفصيل 
عاجلا أو آجلا الا الله Jus‏ وان كان 
الراسخون في العلم یعلمون ذلك على 
AI‏ دون التفصيل. (تن» 258 (Vo‏ 


GT-‏ إذا كان الكلام مما يدل على الحلال 


والحرام فلا بد من أن يكون للمحكم مزية 
على المتشابه من الوجه الذي قَدمناه» وهو 
في أن da‏ ظاهره على المرادء أو يقتضي 
ما يضامّه À‏ مما لا يحتمل الا الوجه 
الواحد من حمل VI‏ وليس كذلك 
المتشابهء OM‏ المراد به يشتبه على العالم 
باللغة ويحتاج إلى قرينة محدّدة في معرفة 
المراد به: ob ULP‏ يُحمّل على المُحكم» 
أو بان یدل عليه كلام الرسول صلی الله 
عليه وسلم» إلى ما يجري مجراه. فالمزية 


ميتدأ من الفعل 


بوقت واحد. 


وما كان من باب vu‏ 
الذي يوجد في الثاني من حال سبیه قيجب 
تقدم كونه قادرا عليه بوقتین وعلى E‏ 
c A‏ في نقسه يولد غيره "s‏ 
يتصل بعض ذلك يبعض ما لم يكن هناك 
ملع . فقد يجوز ea‏ القدرة على هذه 
المسبّبات المتراخية بأوقات کثیرت على ما 
نقوله في رمي السهم والحجر وما آشبه 
ذلك . فلا يجب إجراء الأفعال كلها مجری 
واحدًا فيي هذا الحکم. (Yer‏ 
۳۲ 


ميتدأ من الفعل 

- إن المبتداً من الفعل يجب أن de‏ في 
محل القدرة cale‏ والمتولد في هذا الوجه 
de‏ في غير jen‏ القدرة. ge)‏ 
۹۵۳ 


l-‏ الميحّت والمُقلّد قد يعتقدان الشیء 
على ما هو به» ولا يكونان عالمين. 
ولذلك يجدان حالهما كحال الظان 
والشاك. Og)‏ ۲۰۰۱۷) 

- الكلام موضوع للفائدة. 
لاختلاف العبارات مع اتفافها؛ oM‏ 
الفروق dM‏ عقلت صخت التفرقة بين 
العبارات . Gb‏ إذا كان لا فرق EN‏ فلا 
وجه في ذلك» سيّما إذا لم يقترن بذلك ما 
يتصل بدواعي التكليف. Bp‏ ثبت ذلك» 
وعلمنا أن بين أن تسكن نفس المُحتقِد إلى 


ولا وجه 


114 متعلّقات القدر 


له قد ظهرت في هذا الباب. ele)‏ متعلّق بالقادر 


b- (A4‏ ما كان ls‏ بالقادر فهو موقوف على 
- لا يجب أن يكون المتشابه مما لا يعلم اختياره ولا تدخله طريقة الإيجاب. 
المُكلف تأویله. (متش۰۱ ۰۱۵ ۱۲) )۱٤ ۰ Ypa)‏ 


5 وجل على‎ je dem المتشابه فهو الذي‎ ui- 
متعلقات القدر‎ ۲ 7 Ln 
۳ صفه سته على السامع = لكونه عليها‎ 
العجز معتی‎ ge القدرة فلو‎ HUE المراد به - من حيث خرج ظاهره عن أن‎ 
على تكو ما‎ e يدل على الاد به شم يك رو ا ۰ ۳ اكاد اي‎ 
آجریناه في العلم والجهلء وإذ قد تعذر‎ AD تعالی:‎ di نحو‎ Mas أو التعارف؛‎ 
13] ذلك ففيه طریقان. آحدهما ان القدرة‎ 


2 Ge 


qu odi إلى ما‎ OV (الأحزاب:‎ «al GE cii 
de في محل‎ Y من وجودها‎ A ما علمناه لم تكن‎ pizi ظاهره‎ oy «Als Us 
dedi ذز صارت موجودة على حد لا يصح‎ gly محالاء فالمراد به مشتبه‎ 
sa qid إلى غين تن , ها لاه فد كيد جها‎ pri مرن‎ 
المُحكّمات. (متش۰۱ ۱۳۰۱۹) يصح الفعل من استعمال المحل على ما‎ 
مضی بیانه. فکان هذا المت آثبت قدرةً‎ 
منه الفعل‎ c يقدر القادر بها ولا‎ 
لأجلهاء وهذا ينقض وجودها وكون القادر‎ 
أ قادرًا بها. والطريق الثاني إنه إذا لم يصح‎ VES. 
أن يقدر بتلك القدرة على الأجناس التي‎ UR TE fa من كوته دالا على اراد‎ 
على الجملة» وعلى القدر الذي بقع لا سح أن تكون مقدورة بالقدر لأن ذلك‎ 
E * FSI )۱۶ ۰ etj دون عداه.‎ 
من أن يقال‎ X مستحيل على ما تقدّم فلا‎ 
بقدرتها على الأجناس التي هي متعلقات‎ ۲ 
يقدر علیها لنفسه‎ d ثم نعتقد‎ d NE e 
التضادٌ عن ويقدرةء وهذا يقتضي أنه قد 595 على‎ Jh إن المتعلق متى تغاير‎ - 
ذلك‎ Rue عن أن يكون هذا المتغایر  الشيء الواحد من جهتین. ولو‎ as المتعلّق‎ 
متضادًا. فصار الشرط في تضاد ما یتعلق لصح مقدور واحد بين قادرين بأن يقدر‎ 
هاتين الجهتین حکمهما‎ OY بغیره أن يكون المتعلّق واحذا. ویتعلّق عليه بقدرتين»‎ 
الامران به على وجهین متتافیین كحكم الذات والقدرة. هذا إذا كان یقدر‎ olia 
وبهذا يتحقّق التضاد في العلم والجهل بعد على هذا الشيء بنفسه وبالقدرة فان قدر‎ 
تعلقهما بمعلوم واحد على وجه واحد. عله بالقدرة فقط فهو باطل من جهة أخرى‎ 
يقتضي أنّ ما كان یستحیل كونه‎ dM (AT Ces) 


CÌ-‏ المتشابه G ax‏ أله لا يدل بل 


العقل du‏ على المراد ce‏ أو المحكم؛ 
vi‏ المجمل الذي يتناول الأحكام o»‏ 


۳۰ 


فغير ممتئع أن یجعل بعضهم ÚK‏ دون 
بعض» ولا یوجب ذلك کونه OM ces‏ 
هذه الصفة تفید الاخلال بالواجب وقد 
Ol LÉ‏ التكليف غير واجب عليه. 2 
(v 5‏ 
- 4 تعالى متفضّل بالتكليف» ls, uil,‏ 
المُكلّف لیتقعه بالئواب الذي gm‏ أن 
يصل إليه بفعل ما که ولذلك قلنا À‏ لو 
صح أن یصل إلى الثواب من دون التکلیف 
۳ خشن. SES Ub‏ 4 لا يصح 
للمُكلّف التوصل إلى اللواب الا به. فلو 
جاز التفضل بالثواب نفسه لم يكن 
للتكليف وجه؛ كما لا uL‏ من الواحد 
متا إن يُتعب نفسه أو غيره لمنفعة يتمكّن 
من الوصول إليها ابتداءة. وعلى هذا الوجه 
بُبنى القول بكون الآلام مصلحة ولطقًاء 
مي د 
تعالى أن يريد وصول AN‏ إلى قدر من 
الثواب دون قدر؛ كما يحسن مه آلا يكلفه 
أصلاء ویقتصر به على منزلة التفضل. 
(مغ۰۱۱ «YYA‏ 4( 


متفضّل بالتكليض إبتداء 
- قد بيّنا من قبل ob‏ له تعالی أن يُريد به 


(التكليف) 1535 من المتفعة» ولا يريد ما 
زاد عليها. Un,‏ أنه تعالى إذا كان متفضّلا 
بالتكليف ایتداء فيجب كونه His‏ 
بمقاديرهء وبيّنا Ob‏ الغرض بالتكليف 
وصوله إلى المنافع» قيجب أن يحسن منه 
تعالى أن يعرّضه بقدر دون قدر؛ GY‏ 
بذلك يتفضّل. فإذا صح ذلك كان له تعالی 


مقدورًا له قد كدر عليه بهذه القدرة» وما 
يستحيل كونه مقدورًا له يستحيل أن يقدر 
عليه أصلا. (مجما» 2131 CE‏ 


- اه تعالى Joie‏ بالتكليف» فقد يجوز أن 
يجعل بعض الأحياء بصقة المُكلفين د 

بعض . وإنّما الممتنع أن يجعل JII‏ بصفة 
المکلفین ثم لا يكلفهم Up‏ يكلف 
Pea‏ بعض» lias‏ عندنا RN‏ 
Li,‏ تتفاوت أحوال المکلفین في 
التكاليف EY‏ مصالح لهم وأحوال الناس 
تختلف فيما يجري هذا المجری على ما 
نذكره في باب النيوّات. (مجم۲. 
مول (T‏ 

- قد Us‏ على si‏ تعالى قادر على ما لا 
نهاية له من الاحسان وأعدادهاء فالصحيح 
di‏ تعالی قادر على أن dem‏ كل جماد 
مكلفاء ويخلق من الأجسام ما لا حصر 
لب ويجعلها iius‏ المکلف. ES‏ ذلك 
غير واجب «ade‏ لأنّه متفضّل بالتكليف» 
وابتداء الخلق للمنافع» فله أن يفعل ما 
يتفضّل به. وله ألا یفعله: وائما Y‏ يجوز 
أن یخلق الاحیاء ویکلفهم. ولا یخلق 
كثيرًا من الجمادات كرمًا لا يتم کون الحيّ 
حًا الا معه. GG‏ ما عدا ذلك فغير ممتنع 
أن يجعله É‏ وبصفة المکلف» وإن لم 
يجب ذلك على ما قلمناه. وكما Qum‏ 
منه أن يخلق بعض الأحياء دون بعض»› 
ويجعل يعض الأجسام Xo‏ دون بعض من 
حيث لم يتقدّم ما يوجب عليه خلق JI‏ 


متكلم 

يكن للعبد فعل ES‏ فكيف يوصف 
بذلك؟!. (متش۰۱ (A ۰4٩‏ 

متقدم 

- معتی قولنا متقدّم هو: أنه تعالى دل بالعقل 
على db‏ لا یخاطب بالتکلیف والتعبّد 
العاجز» ومن لا یفعل» فیرد قوله: GED‏ 
الاش bist‏ €$5 (لبقرة: ۲۱) Gy‏ 
على ذلك لا Ub‏ نرید بذلك أنّ العقل 
متقدّم للخطاب» OM‏ العقل مقارن له في 
الحقيقة أيضًا - فالمراد بذلك ما قذمناه. 
(مغ۰۱۷ ۸ (y0‏ 


2 


Ed 9 ghe 
ui أن يكون‎ UJ المتکلم لا يخلو؛‎ àr- 
الكلام آوجب له‎ SN لأنه فعل الكلامء أو‎ 
أو‎ di الكلام‎ by حالة أو صفةء أو‎ 
الكلام آثر في آلته على‎ EN بعضهء أو‎ 
معنى أنّه الخرس والسكوت عنهء أو لأنه‎ 
ge موجود به» والاقسام كلها باطلت فلم‎ 
یکون المتکلّم إتما كان متكلمًا لأنه‎ ol الا‎ 
فاعل الکلام على ما نقوله.‎ 

(A «oY3 
المتكلم عندنا هو فاعل الكلام»‎ ol إعلم‎ - 
یعرف أن هذا حقيقته بمثل ما به‎ Lis 
نعرف فى شىء من أسماء الفاعلين أنه يفيد‎ 
فعلا من الأقعالء وهذا نحو الضارب‎ 
ob وغيرهما. ومعلوم‎ pb والكاسر‎ 
الطريق الذي به د ثيتت هذه الأوصاف مفيدة‎ 
عند‎ Vp للفعليّة بدليل أنّك لا تعلم كذلك‎ 
وقوع هذه الأفعال منه بحسب أحواله. فان‎ 


que» 


11 


في الابتداء أن ads,‏ المدّة التي يعلم أنه 
يعصي فيهاء ولا يزيد في تکلیفه علیها؛ 
DY‏ علمه XL‏ لو ads‏ المدّة الثانية كان 
یمن لا يخرجه Bb‏ اقتصر به على المدَّة 
الأوّلة أن يكون قد عرّضه لمنفعة لا ينالها 
إلا بهء ولا يقوم مقام ذلك التكليف في 
تلك المنفعة غيره. فيجب أن يحسن 
الاقتصار به في التكليف عليه. (مغ۰۱۱ 
7 ۱۳ 

- قد t5‏ من قبل ob‏ له تعالی أن يُريد به 
(التکلیف) 153 من المتفعةء ولا يريد ما 
زاد علیها. وبيّنا أنه تعالی إذا كان متفضّلا 
بالتكليف إبتداء فيجب كونه Hi‏ 
بمقاديره» وبيّنا Ob‏ الغرض بالتكليف 
وصوله إلى المنافع» فيجب أن يحسن منه 
تعالی أن يعرّضه بقدر دون قدر؛ لاه 
بذلك Jain‏ . فإذا صح ذلك كان له تعالی 
في الابتداء أن یکلفه المدّة التي يعلم أنه 
يعصي فيهاء ولا يزيد في تكليفه عليها؛ 
oM‏ علمه 4L‏ لو ads‏ المدّة الثانية كان 
يؤمن لا يخرجه إذا اقتصر به على sul‏ 
الأوّلة أن يكون قد عرّضه لمنفعة لا ينالها 
إلا ce‏ ولا يقوم مقام ذلك التكليف في 
تلك المنفعة غيره. فیجب أن يحسن 
الاقتصار به في التكليف عليه. (مغ۰۱۱ 
۱۳۱۲۵۹ 

dis 

- ان وصف المتقي بأنّه متّق لا يصح الا ol‏ 
يختار التحرّز من المضار» فیکون LE‏ 
ومتی لم يختر ذلك لم یوصف cu‏ فإن لم 


‘YY 


قبطل القولان جميعًا . uz ub‏ أثبت كلامًا 
قدا ف lé‏ يما pus‏ به في باب 
الصفات من وجوب كون ذلك الكلام مثلا 
لله تعالى من حيث اشتركا في القدم. 
Cen‏ ۰۳۲۹ ۲) 

ما دللنا به على Ol‏ حقيقة المتكلّم él‏ فاعل 
«es‏ يوجب أن يكون متكلمًا بکلام 
يُحدثه هو UM‏ قد OÙ Us‏ تعلق كلامه به 
هو من حيث الفعلية لا غير. dus‏ فإذا لم 
يكن visa‏ بكلام edd‏ وكان ذلك 
مستندًا إلى كونه em‏ وجب أن يكون 
كونتا أحياء يوجب كوننا متکلمین» وفي 
هذا نفي الكلام أصلا. (مجما 
YE‏ 4( 

ما يُدلَ به على أن المتكلّم متا Li‏ يصير 
متكلّمًا لاه فعل الکلام» يبطل القول Sk‏ 
يوجب للجملة حالا. (مغلاء ۷٤ء‏ ۱۵) 
قد عُلم oi‏ أهل اللغة متى علموا وقوع 
الكلام بحسب قصل زيد وإرادته ودواعيه 
(else ét 0322 9‏ ومتى لم يعلموا ذلك 
من حاله لم يصفوه بهء فيجب أن يكون 
وصفهم له él‏ متكلّم يفيد ges dl‏ الكلام» 
ولسنا نعني يذلك eel‏ أفادوا به أنه 
المحیث له M‏ ذلك مما يُعلم 
باستدلالء ولا يكاد ينتهي إليه الا أهل 
النظرء Uil‏ نرید بذلك pel‏ متی علموه 
ilhu‏ به» وواقعا بحسب قصده» وصقوه 
متكلمّاء فيجب Ol‏ يكون ذلك قائدة هذه 
الصفةء وان كان لا يمتنع - متى علمنا |9 
هذا التعلّق يقتضي حدوثه من جهته - أن 
ERE:‏ حقيقة المتكلّم آله فعل الكلام 


متکلّم 


لم تعرف ذلك لم تعرف متكلَّماء ومتی 
عرفت هكذا عرفت Le‏ فجرى مجرى 
ما ذكرناه. (مجم۱ ۳۲۰ ۲) 

اعلم d‏ إذا كان المتکلّم يعنى به أنه قعل 
الكلام فقد كمى في صحهة كونه متكلمًا 
كونه قادرًا على هذا التوعء كما SE‏ سائر 
الأوصاف التي تتبع الفعليّة يكفي في 

صحتها كونه تعالی قادرا عليه . فاذا A‏ 
الكلام ثبت كونه us Le‏ إذا أحدث 
النعمة كان مُنْعِمّاء وليس الذي لأجله كان 
أحدنا موصوقًا die dt‏ الا فتلّه للكلام 
فقط دون أن يقال : Li‏ وصف بذلك لفعله 
له alb‏ ولسان ذلك لأنّ الحدّ لا dx‏ 
الآلات التي بها تقع الافعال. فلهذا لو 
فعل الله تعالى الكتاية GS LL‏ ولو 
ga‏ الحركة VID‏ مُحرَكًاء وان كنا نعلم 
أن أحدنا يفعل ذلك بالآت والقديم تعالى 
لا يفعله AU‏ فعلى هذا إذا أردنا تحديد 
المحرّك والكاتب لم تدخل تحت XE‏ 
(MI‏ وعلی هذا pe‏ وصفه تعالى بالقول 
وان ÉS‏ نعلم أن أحدنا لا يكون قاتلا الا 
بالة. pau)‏ ۰۳۲۷ ۳) 

إعلم ol‏ إثبات المتکلم Vs.‏ على وجه 
ينقض حقيقة هذا الوصف يجب أن 
يبطلء وقد bi tn‏ حقيقة ذلك أنه Je‏ 
الکلام . فإذا لم تكن هناك حالة ولم يرجع 
He‏ إلى أكثر مما ذکرناه. فالقول بأنه 
متکلّم لنفسه أو بكلام قديم ناقض لذلك» 
لان في القول xb‏ للفس رفعًا للکلام 
أصلا . وفي القول OÙ‏ کلامه قدیم إثيات 
له غير فعل ولا يصح واحد من هذين» 


متولد 


۳۳ 


مقدور العباد pu‏ الاکوان فإنه يقع فيها 
المختلف ومختلقه یتضاد. والاعتقادات 
یدخلها التضادٌ وان لم يكن کل مختلف 
منها متضادًا. Ul,‏ يثبت التضاد هناك وفی 
الظّنون أيضًا بطريقة النفي والاثبات. 
(مجم۲. ۹۵ ۰) ١‏ 

متمكن 

- إن من ليس بقادر على الشيء لا يوصف 
بالاباء والامتناع» كما لا يوصف بالايثار 
والاختيارء ولذلك لا يقال فى الرّمِن: |4 
أبى المشي» وفي الأخرس: إنه يأبى 
الکلام» وانما يقال ذلك في المتمکن. 
(متش۰۲ ۰۶8۲۸ ۱۱) 


متناهي المقدور 
- إن متناهي المقدور لا L‏ من أن یکون 
قادرًا بقدرة. (شرح» ۰۲۷۹ ۲) 


ai ge 

Ju "E‏ الأكاذيب ولا ex‏ الا 
متولدة عن الإعتمادات» وعندكم 
(التجاريّة) أن المتولّد لا يتعلّق بالعبد Loi‏ 
لا اكتسابًا ولا إحداثًا am‏ تفرّد الله تعالى 
بهاء فكيف تقولون À]‏ غير موصوف 
بالقدرة على التفرّد بالقبیح؟. (شرحء 
۱۳۲ 

- متهم (المجبرة) من قال: Óf‏ المباشر خلق 
الله تعالی فینا متعلق بنا من حيث الکسب 
ul,‏ المتولد Ob‏ الله تعالی مُنفرد بخلقه. 
(شرحء ۰۳۲6 )٩‏ 


casis‏ ونتتهي في تلخیص فائدة هذه 
الصفة إلى غاية ما يمكن فيها على 
التفصيل» لعلمنا ob‏ أهل اللغة إلى ذلك 
قصدوا ob‏ لم يعلموه؛ ee‏ لو علموه 
لجعلوه حقيقة كونه else‏ ولما اقتصروا 
في فائدته على الجملة دون التفصیل. 
(مغ۰۷ ١ ۱ Fes‏ 

- قیل: إن Jai‏ اللغة Gp‏ سمّوه متكلمًا 
لوجود الكلام في لسانه» كان o^‏ فعله آو 
من فعل غيرهء فلا يصح ما ادّعيتموه في 
حقيقة المتكلّم. (مغلاء 244 (v‏ 


متماخل 

- إنا ES‏ من قبل حصر الاجناس التي 
تدخل تحت مقدور العباد. وهذه الأجناس 
على ضربین» آحدهما لا يدخله الاختلاف 
بل ds‏ متمائل نحو التألیف والألم» 
والثاني یختلف. ثم هذا المختلف على 
ضربین» أحدهما یختلف فقط ولا یکون له 
حکم زائد على الاختلاف» والثاني يدخخله 
التضادٌ مع الاختلاف. فالذي يُقطع على 
اختلافه من مقدور العياد مما لا يدخله 
التضادٌ هو الاعتمادء dp‏ يشتمل على 
متمائل ومختلف» ومختلفه لا بتضاد. 
وکذلك الارادة والکراهة لا cR‏ في کل 
واحد من نوعیهما تضاد. وكذلك النظر من 
آفعال القلوب یلحق بما ذکرناه. Ub‏ 
الاصوات فالصحیح أن hé Y‏ على 
ثبوت التضادٌ فیها ولا على نفي التضاد 
فيها بل یتوقّف فلا تدخل في هذا الفصل 
ولا us‏ بعده. Ul‏ ما يدخله التضادٌ من 


ré 
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والعلم وما شاكل ذلك. والثاني أن يكون 
آحذهما هو المختصّ به وهذا هو ما d‏ 
عن الاعتماد في غير محل القدرة فيكون 
نفس السبب مخصوضا بالفاعل والمسبب 
یتعذاه. فهذه قسمة ما Gauss‏ بالفاعل. 
Ub‏ ما لا Gas‏ بالفاعل بحال فليس الا 
المُخترّع وهو الذي يصح من الله عر وجل 
دون غیره. والوجوه الأولى التي تقذمت 
تصح متا. (مجم۱. ۰۸۰ ۱۷) 

المتولّد على ضربين: أحدهما أن يكون 
كالمياشر في کونه قي محل القدرة كما 
نقوله في العلم المتولّد عن النظر SN‏ من 
حيث لا یختصن بجهة يوجد مُسبّبه في 
محلّه . والثاني یتعذی محل القدرة. وإن 
كان il‏ يوجد في محل القدرة وهذا 
هو نحو ما ۳7 عن الاعتماد من 
الحرکات في الأجسام النائية عتا. ثم 
ینقسم ذلك إلى ما لا À‏ من deed‏ 
الأسباب لوخد المسيّبات حالا فحالاء 
وإلى ما لا يحتاج إلى ذلك بل يتولّد 
البعض عن البعض. (مجم۱ ۰۳۰۷ ۷) 
UE UU‏ نثبت المبتداً فعلا spp t)‏ 
بحسب أحوالنا ودواعينا. وهذا قائم في 
المتولد 5y‏ الكلام والكتابة So‏ 
وغیرها تقع بحسب ما نحن عليه من 
Ji VI‏ فيجب أن یکون آیضا فعلنا. 
(مجم۰۱ [OR EID‏ 

إعلم OT‏ في أفعالنا ما هو متولد كما أن في 
أفعالنا ما هو مبتدأء ob LS‏ جملة 
مقدوراتنا تنقسم إلى ما يكون من أفعال 
القلوب ومن أفعال RATE pole‏ 


- إن المتولّد إذا كان مما یثبت لأحوالنا فيه 
تأثير حتى يقفا على قصدنا ودواعيتنا 
ویثبت فيه المدح والذم كما في [EAT‏ 
سواء» فما وجه الفرق؟ وكيف يُعلّق المراد 
بالطیع والارادة باختیار الفاعل مع أن 
الحالة Legs‏ على سواء. Ub‏ أن ul‏ 
جميعًا بالطبع» أو یضافا إلى الفاعل . Gb‏ 
أن یجعل آحدهما واقعّا بالطبع» والاخر 
باختيار الفاعل فلا . (شرح؛ ۰۳۸۸ )١5‏ 
ól-‏ المقدورات على ضریین: ميتدأ 
كالإرادة» ومتولّد کالصوت. فالمبتداً يجب 
أن تکون القدرة متقدّمة عليه بوقت» ثم في 
والمتولّد على 


أحدهما يتراخى عن سببه 


الثاني c‏ منه „alad‏ 
ضربین : 
کالاصابة c‏ الرمي والثاني لا يتراخى 
کالمجاورة مع التأليف. UT‏ ما لا یتراحی 
عن سببه OB‏ حاله کحال المبتدأء 
والمتراخي عن سببه فإنه لا يمنع أن تتقدّمه 
القدرة بأوقات وان كان لا يجب أن 
يتقدّم سببه لا بوقت. (شرح» ۰۳۹۱ ۲) 
- كيفية وقوع الفعل من القادر. فجملة القول 
في ذلك أن القادر UI‏ أن یفعل الفعل على 
وجه aL‏ أو يفعله على وجه لا 
يختصّه. فان فعله على وجه يختصّه فذلك 
على ضربين: أحدهما أن لا يكون هناك 
إلا مجرّد هذا الفعل الواحد الذي يخصّه 
وذلك هو كل ما يفعله مبتدأ في محل 
قدرته. والثانى أن يكون هناك فعل سوى 
هذا الفعل. ثم هذا على ضربین: أحدهما 
أن يکونا جميعًا مختصّين به. وهذا هو 
المتولّد الذي يوجد في محل القدرة کالنظر 
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(f ۸ 


(مجم۰۱ 


JL.‏ رحمه الله نفسه عن الامارة التي تفرق 

بين أن یکون الشيء ge‏ عن غیره» وبين 
أن لا يكون U cis‏ جرى في كلام 
الشيوخ من قبل 9l‏ المباشر هو الذي يحل 
محل القدرة» والمتولّد ما يتعدّاه. وجعلوا 
ذلك فصلا بين الأمرين» وليس الأمر 
عندنا كذلك. فقد يكون المتولّد في محلّ 
القدرة كالمباشرء وقد يكون مما یتعذی 
وان كان مما هو مباشر لا يصح أن يتجاوز 
n‏ القدرة. qns‏ صحّة ذلك أن العلم 
المتولّد عن النظر لا یتعدّی محلّ القدرة بل 
يوجد فيها من حيث لم یختص بجهة» كما 
نقوله في الاعتماد. وكذلك فالتألیف يوجد 
في محل القدرة كما يوجد في غير محلها 
وهو m‏ والاعتماد قد يحصل في محل 
القدرة مع أنه متولّدء كما BL‏ رمى أحدنا 
حجرا ۳ حائط صلب فتراجع بالصکت 
فما يوجد من الاعتماد في URS‏ هو متولّدء 
وان كان في محل القدرة. وکذلك فلو 
رمي حجرا قدفعه إلى يده قادر آخرء DS‏ 
s‏ وهو قي محل القدرت» فيطل bi‏ 
الفرق بين الأمرين ما قالوه. BB‏ يجب أن 
يجعل الدلالة الفاصلة بين هذين الفعلين» 
à]‏ ما يجعل bs‏ هو الذي بقع بحسب 
فعل آخرء حتى el‏ ربما تعذر به إيجادنا له 
NI‏ كذلك. وريما Bb ESI, mo‏ وقم على 
هذا XM‏ وما تتعذر SUM‏ إلى شيء يقع 
هذا بحسبه تجعله واقعًا ابتداء. (مجم۱» 
(E c14‏ 


منها یثبت فى أقعال القلوب وأفعال 
الجوارح. Ul‏ أقعال القلوب فليس يحصل 
شيء منها CLA‏ إلا العلم. Ul,‏ أفعال 
الجوارح فثبت التوليد في الآلام والتأليف 
والأصوات والأكوان والاعتماد» وليس 
يخرج جميع أقعال CE‏ عن هذه 
الخمست وفي كلها به يثبت التوليد وإن كان 
بعضها كما يثيت cun d‏ مبتداً . 
وبعضها لا يصح أن يقع الا gdy‏ 
إلا الأصوات eu‏ والالام. Jui,‏ 
القلوب ما کان منه t» ce ME ME‏ 
جنسه مبتداً وهو العلم. Ul,‏ الذي يولد 
فهو الاعتماد والكون من أفعال الجوارح» 
والنظر من آفعال القلوب فقط. والذي 
يولّده الاعتماد هو اعتماد آخر. والکون 
من حركة أو سکون والصوت. والذي 
يولده الکون هو التأليف والالام» والذي 
يولّده النظر هو العلم. وما خرج عن هذه 
الجملة فليس يجوز وقوعه الا مبتدأ نحو 
الارادة والكراهة والظنّ والفكر. ثم تنقسم 
هذه المُسَبّيات ففيه ما يتولد عن السبب في 
الثانی» ومنه ما يتولّد فى الحال» والذي 
dy‏ في الثاني ليس الا النظر والاعتمادء 
وما dus‏ عن الكون Sp‏ يجاوز ولا 
يتراخى. والطريقة التي بها يعرف أن 
الشيء یود أن يحصل غيره بحسبه. وإمارة 
توليده أن يحصل بحسب غيره. فکل ما 
يثبت فيه هذا الوجه قضينا ge db‏ وما 
ليس هذا حاله أخرجتاه عن هذه الجملة. 
وإمارة ما يتعذّر فعله متا Y]‏ بسبب هو أنّه 
لا يتمكّن من dé‏ إلا عند فعل آخر توقعه 


na: 


كونها دلالة في كل موضعء وقد بيّنا 9b‏ 
وقوع الفعل المياشر يحسب قصده 
وارادته» وانتفاءه بحسب كراهته على 
طريقة واحدة مع السلامة Ju‏ على ob‏ 
ذلك فعل له. وقد علمنا أن ذلك موجود 
في المتولّد الذي يفعل في غير محل قدرته 
کالکتابة والنساجة واليناء وغيرها من 
الافعال فيجب أن يكون ذلك دالا على 
أنه فعله أيضًا. (مغ٩‏ ۰۳۷ (v‏ 

لیس لأحد أن d‏ إن eZ‏ المياشر 
بحسب قصده Li‏ دالا على آنه «A‏ من 
de‏ وقع من جهته ابنداه ولم یتعلق 
وجوده liag co x‏ المعنى Y‏ يصح في 
المتولّدء فلم يجب يجب أن يشاركه في الحكمء 

وذلك oM‏ الذي له علمنا آن المباشر فعله 
هو وقوعه بحسب قصده على ما obh‏ دون 
حدوثه ابتداءء V‏ اللون Jedi‏ فينا 
والمرض والصحة قد توجد ابتداء» ولم 
يجب كونه فعلا cd‏ وإنما فارق المباشر 
هذه الأمور من حيث وجب وقوعه بحسب 
قصده لا لأنه وجد مبتدأ. فإذا كانت هذه 
الطريقة موجودة فى في Je‏ فيجب كونه 
فعلا له «UA‏ والمتولّد ob‏ فارق المباشر 
فى LES‏ وجوده فلا يجب كونه مفارقًا له 
فيما به نعلم أنه حادث من جهة القادر» 
oV‏ طريق العلم بالشيء قد يتفق وان كان 
حكمه esf‏ نقسه یختلف في الوجود. ألا 

تری ol‏ أحكام الأفعال المباشرة قد 
تختلف في الوجودء قفيها ما يحتاج إلى 
c dus‏ وفيها ما يحتاج إلى de‏ على 
صفةء ولم يمنع ذلك من اشتراكهما في ol‏ 


5 
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Y-‏ يمتنع فيما يوجد y‏ من شروط 
نحتاج إليها. ثم الشرط تارة يرجع إلى 
الوجود وتارة إلى الإيجاب. فإذا تکلمنا 
في OT‏ النظر مولّد للعلم فالشرط في توليده 
له وإيجابه هو أن يعلم الناظر الدليل على 
الوجه الذي «du‏ والشرط في وجوده أن 
لا يكون Le‏ بالمدلول «y‏ لو علمه 
لتعذّر عليه النظر. فصار کل ما qm‏ 
وجود السيب من دونه فهو شرط في 
الایجاب وصار كل ما لا يصح وجوده 
فهو شرط في الوجود. Ce‏ 215 

- نظرنا فى حال الفعل فقلنا: ما كان مبتدأ 
فلا بذ عند وجوده من تقدّم كونه قادرًا عليه 
قبل الفعل بوقت واحد Red‏ منه إيجاده 
في الثاني. وما كان ys‏ يُنظر فيه: فان 
كان المسبّب متصلا بالسبب فحكمه حكم 
المبتداً في وجوب قدرته عليهما قبل الفعل 

وما كان من باب AM‏ 

الذي يوجد في الثاني من حال سيبه فيجب 

تقدّم كونه قادرًا عليه بوقتين وعلى السبب 
بوقت واحد Qj‏ ينظر. فان كان هذا 
Le LE‏ في نفسه dy‏ غيره حتى 
يتصل بعض ذلك ببعض ما لم يكن هناك 
منع » فقد يجور ]2 القدرة على هذه 
المسبّبات المتراخية بأوقات كثيرة» على ما 
نقوله في رمي السهم والحجر وما ai‏ 


يوقت واحد. 


واحذا في هذا الحكم. Ye)‏ 
(V «M'Y‏ 
- إعلم Ol‏ الدلالة Y‏ يجوز أن jams‏ فتدل 


في موضع دون BS cs‏ ذلك J~‏ 
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المحل أن يكون موجودّاء وإتما يحتاج 
الفعل إلى تقدّم کون deb‏ قادرًا. op‏ كان 
مباشرًا bus‏ يقارن السبب وجب أن eX‏ 
«us‏ قادرًا قبله بوقتء وان كان ya‏ 
يتأخر عن السبب وجب تقدّم کونه قادرًا 
قبل وجود سببه الأول بوقت» ومتى لم 
يكن الفعل حالا في بعضه فوجوده كعلمه 


6 ) 
ol‏ المتولّد فعلى ضربين: أحدهما يوجد 


كل جزء منه بسيب غير سيب صاحبه 
كالكلام الذي يحل في اللسانء فلا ي 

أن يفعل من ذلك مع العجز إلا حرفا 
واحدًا óN‏ وجوده متعلق بوجود المباشر. 
والثانی يتولّد عن السبب الأوّل حالا بعد 
حال نحو الاصاية ونفوذ السهم» وهذا لا 
يمتنع وجوده بعد العجر والموت oM‏ 
وجود آخره لا gba‏ بوجود المباشر. 
والكلام الموجود في LAM‏ قد وجد سبب 
جملته» فلا يمتنع وجود جميعه مع العجز 
والموت» ls‏ لم يجز وجود الفعل مع 
المنع y‏ يجري مجری المضاد له 
فلذلك فارق العجز والموت اللذين لا 
یضادان الفعل الذي ذكرناه على وجه. 
CETT Age)‏ 

لا يمتنع عندنا أن يستحق على القعل 
المتولد pL‏ أو المدحء والعقاب أو 
الثواب» SY‏ کالمباشر عندنا في هذا 
الوجه إذا فعله وهو عالم بحاله أو متمکن 
من العلم پذلك وما له يقال باستحقاق 
ذلك على المباشر قائم في المتولد 


YY 


ما به LE‏ أحدهما فعلا لقاعله ii‏ الآخر 
فعلا له. (مغةء ۱۱۰۳۷) 

ما قلمناه في المباشر من oi‏ وقوع الفعل 
يحسب دواعيه على أنه dis cale‏ حادث 
من جهته» DP‏ وجب ذلك في المباشر 
وكان المتولّد كالمباشر في أنه بقع بحسب 
دواعيهء» فيجب 4$ فعلا له bles‏ من 
جهته . وقد Us‏ من قبل على bi‏ فعلا من 
فاعلین لا im‏ فیجب ألا يكون Xs‏ 
(UFA OE‏ 

إن الدلالة قد ch‏ على ol‏ الواحد E‏ 
يجوز أن یفعل المباشر وهو عاجز OM‏ فناء 
القدرة في حال الفعل لا يمتنع عندنا على 
ما سندل عليه من بعدء وإذا جاز مع فنائها 
الفعل لم يمتنع أيضًا مع وجود العجز» 
وكذلك يصح أن يفعل مع الموت كل قعل 
لا يحتاج في وجوده إلى الحياةء ولذلك 
يصح من القادر متا أن ke‏ نفسه فيكون 
فاعلا للقتل في حال يستحيل کونه É-‏ 
Lis‏ يستحيل أن یفعل أفعال 
القلوب في حال الموت لحاجتها في 
الوجود إلى Ladi‏ فلذلك فارقت 
الحركات وغيرها من أفعال الجوارح. وإذا 
صح ذلك في المباشر فتجب صحته في 
المتولّد oj,‏ كان يختصٌ المتولّد بأنّه لا 
يحل بعضه pas‏ لاجل ذلك وجوده مع 
قناته لو صح في الأجسام فناء بعضها مع 
بقاء سائرها. QU (Sg)‏ 

ól‏ الفعل لا يحتاج إلى کون فاعله موجودًا 
إذا لم يكن حالًا في بعضهء Up‏ يقتضي 
وجوده متى je‏ في بعضهء 9M‏ من de‏ 


. 1536 , 


YA 


ودواعيه كالمباشرء فیجب إثباتهما فعلا 
Bb cal‏ وجب ذلك لم يصح معه الا 
القول oi‏ المباشر يبتدئه بالقدرة في محلّها 
والمتولّد پفعله عن سیب یقع بحسیه, ۹ 
لو قلنا إن المتولّد يبتدئ به لخرج من أن 
يكون dE‏ وقد t‏ أله لا ge‏ أن 
ینت JM‏ في عبر jeu‏ قدرته Qu‏ 
ادن أن يستغني في فى المتولّد عن السبب» 
ولا يصح فی المباشر أن rte‏ في ایجاده 
إلى أمر سواه ON‏ ذلك يوجب تعلق كل 
فعل منه بقعل آخرء وهذا يوجب إثبات ما 
لا نهاية له. فإذا بطل ذلك وجب القضاء 
ob‏ المباشر يبتدئه بالقدرة biy cha‏ 
المتولّد لا يصح أن يفعله الا بواسطة تقع 
يحسب وجوده. (مغة, YY‏ 4( 

إعلم أن الأصل في مقدور القادر i‏ یسح 
منه إيجاده لكونه قادرًا cade‏ فاذا ثبت أنه 
يحتاج إلى سبب في إيجاده خکم به Jh‏ 
وجب استغناؤه عنه. فما ثيت وجوب 
وجوده بحسب فعل له آخر حكم بأنه 
متولد» وما امتنع ذلك فيه لم يصح وجوده 
إلا مباشرًا. G ۰۸۰ cA)‏ 

الصحيح ob Uxe‏ كل ما يقع متولدا 
يستحيل وقوعه Île‏ من فعل أي فاعل 
كانء وهو آخر ما قاله شيخنا أبو هاشم. 
(مغ۹. ۰۸۱ ۲۲) 

di‏ ما یفعله الواحد متا متولّدًا لا یخلو من 
قسمین: اما أن یکون محل السبب 
والمسَیّب واحدا أو یتغایر محلاهماء فان 
كان متغایرا نحو الالم والوها وغیرهما فلا 
شبهة في dl‏ لا يصح أن يبتدئهء لان 


i 


! 


l 


متولد 


فالتفرقة بينهما فيه لا تصمّء وإِنّما قلنا في 
الساهي انه لا يستحق fil‏ على فعله أو 
المدح OÙ‏ تحرزه من الفعل وهو Le‏ 
یتعذر» ولیس کذلك المتولّدء EN‏ قد كان 
يمكنه التحرّز منه بألا يفعل سبيه إذا كان 
عالمًا با ذلك الفعل dy‏ عنه أو ÉB‏ 
له. cg)‏ ۵ 
المتولد على ضربين: أحدهما لا 
is‏ له أصلاء فبأن لا يكون له IY‏ أولى» 
وهذا كالتأليف والألم» ولا ر a‏ أن يكون 
ut‏ لد ليا KB SE‏ 
ضدًا لشيئين مختلفين غير متضادّين» وهما 
التألیف والمجاوری وهذا فاسد. والثاني 
له ند ولیس لسببه ضدّء وهو ما يتولّد عن 
النظر والاعتماد Ao Y SY‏ لهماء وان 
كان المتولّد عنهما له i‏ كالعلم والأكوان 
والاصوات» فلا يصح أن يقال |9 i‏ 
Lg Lo ie‏ إذا لم يكن للسبب X2‏ 
. ولا يمكن أن يقال في Xa‏ الكون 
E‏ عن الاعتماد J5 di‏ لىء لأنّه لا 
يصح من القادر أن يوجده بدلا من وقد 
وجد dus‏ لان sn‏ السبب بالوجود 
أولى» or‏ ضده إذا وجب كونه حال في 
محله لم يصح أن یفعله الا بسيب» ولا 
يصح أن يكون سببه مجامعّا له وان كان 
ما Ge‏ ارا ان رو 
مَُبّب السبب» فلا يصح أن يقال |4 55 
y ۵‏ حق الترك والمتروك أن يكون 
حالهما مع القادر سواء في صحّة الإيجاد. 
مخ ۰۷۳ ۲۳) 
یا أن المتولد في آنه يقع بحسب قصده 


متولد 


۳۹ 


Li‏ الحجر عند تراجعه ومصادمته مكانًا 
صلیّا في محل القدرة فإتما یولده فيه من 
cl‏ حصل ذلك المحل مماسًا لمحل 
القدرة GU‏ كما كان محل القدرة مماسًا له 
YÍ‏ ومعتمدًا عليه» فما أوجب کون 
الاعتماد الأول My‏ فيه یوجب کون 
اعتماده lys‏ فى محل قدرتنا. ولیس 
کذلك حال التألیف لأنّه لم یحصل له من 
حيث وجد في محل القدرة حال توجب 
كونه eye‏ وحلوله في غير محل القدرة 
على ما یناه لا يمنع من کونه مباشرًا لما 
قدمناهء فكيف يقال فيه أنه من حيث وجد 
في غير محل القدرة يجب أن يكون 
متولّدًا؟ ub‏ ما سوى هذين الضربين 
فيجب ألا يكون من فعلنا الا مباشرّاء 
ولذلك يصح Le‏ أن نبتدی فتفعل الارادة 
والكراهة والاعتقاد من غير أن نفعل قبلها 
أو معها غيرهاء والمتولّد يستحيل ذلك فيه 
لوجوب تعلقه بالسبب» فيجب في كل فعل 
m‏ فيه ما ذكرناه أن يكون مياشرًا. 
ا Kop‏ 
يوجد الا مع غيره قي حاله أو متقدّم له 
مثل التأليف الذي يقال d]‏ یود التأليف 
والاعتماد |4 یود مثله وإن كان محله 
LL‏ (مغ۹» ۰۱۳۰ OY‏ 


۳ المتولد فلا يجوز وجوده Ms‏ حصل 
المولد. وقد يجور وجود المولّد ولا 
يحصل المتولّد ادا کان هناك c‏ أو کان 
المحل غير محتمل له» ولا يكون في ذلك 
نقضص کونه öy Aya‏ المولّد N‏ یوجب 
لذاته وجود المتولّد إيجاب العلل 


المبتدأ من الفعل يجب أن يحل في محل 
القدرة cele‏ والمتولد في هذا الوجه dou‏ 
في غير محل القدرة» ولا يجوز فيما des‏ 
في محل أن يفعله في محل آخرء ولا 
يجوز أن يبتدئ بالقدرة في غير محلّهاء 
فإذن يجب VÍ‏ يجوز فيما يفعله ys‏ عن 
سیب في محل القدرة في غير ors‏ أن 
يفعلها ابتداء. Ul‏ المتولد إذا de‏ في 
محل السبب فهو على ضربین: أحدهما 
يحصل في de‏ واحد de‏ القدرة 
وغيرهماء وذلك كالألم الذي Mos‏ عن 
as NN « «la i‏ آن hé‏ بالقدرة التي 
يحل الألم في محلها الوها والألم ابتداءء 
وان لم يمتنع أن diy‏ ذلك فيه بأن يتراجع 
الحجر إليه وإنما يوهي بعضوه عضوًا له 
CARRE‏ 

- قد ثبت 5b‏ ما حلّ في غير محل القدرة 
عليه لا يكون الا ya‏ لاستحالة حصول 
هذه الصفة للمباشر» 5b ges‏ ما je‏ 
Ju‏ القدرة عليه قد يكون Ads‏ كالعلم 
والحركةء وقد يكون مباشرا OU,‏ يجعله 
متولذا من حيث اختصن بحكم يحصل إلا 
للمتولّد آولی al,‏ یجعله oo‏ لاختصاصه 
بحکم قد يحصل للمتولّد كما يحصل 
للمباشر. )844( ۰۱۲۹ CA‏ 

- إِنّما نقول في المتولّد p‏ قد يحل محل 
القدرة عليه لا oi‏ ذلك يجب فيهء L3,‏ 
يحل العلم المتولّد عن النظر في de‏ 
القدرة عليه ON‏ سببه لا جهة له فلا يجوز 
أن يولد إلا في be‏ ومن حق العلم أت 
لا يوجد إلا في محل واحدء وما eJ,‏ 


e 


متولّد على جهة الابتداء 


ولمثل هذا الوجهء قضینا Di‏ المتولّد قعل 
العبدء وان je‏ في الأجسام المفصلت 
كما di‏ ما be‏ بعضه من فعله. (Mes‏ 
(o F1۸‏ 


متولّد على جهة الإبتداء 
- إِنّه تعالی يجوز أن Jae‏ کل ما du‏ 


un.‏ على جهة الابتداء من الاجناس 
OY‏ ذلك إتما صح فيه لكونه قادرًا للفسه 
والقادر بقدرة قد يجب فيه من الأحكام 
لأمر یرجم إلى UI‏ ما لا يجب في 
القادر نفسهء كما يجب فيه Jed v‏ 
فيما یقعله مباشر 
لنفسه. (ARRETE Âge)‏ 


- إن المبتدأ لا بد من قدرته (القاعل) عليه 


قبل وجوده بوقت واحد ولا 291,552 
وکذلك المتولد الذي یصاحب السبب» 
ub‏ إذا 6 عنه jn‏ النظر والعلم 
والاعتماد والحركة Ul‏ يراد بذلك الوقت 
الواحد» فسبيل القدرة pem ot‏ بوقتین . 
Ul,‏ إن كان السبب یولد أمثاله فالواجب 
تقدّمه على هذا السبب الأول بوقتٍ (Al,‏ 
ثم يصح أن يعدم والمسَبّب يقع بعد أوقات 
كثيرة. (مجماء EYT‏ ۲۷) 


متولدات 
Gi-‏ المتولدات Ue‏ نوع آخر من 


الاختلاف غير ما قدّمناه. ففي الناس من 
yie‏ بالطبع على ما قاله آبو عثمان 


للمعلول» لا ذلك MS‏ إخراج بعضص 
المُحدّئات من أن يكون Hs úlu‏ 
ولأنَ من حق الموجب أن لا يوجب ما 
انفصل عنه من حدوث وغيرهء وإِنّما 
يوجب لغيره حکمّا وحالا كما يقتضي ذلك 
في نفسه متى وجدء Bb‏ بطل کون v‏ 
موجبًا إيجاب العلّة للمعلول لم يبق الا أنّه 
Jos‏ به إلى إيجاد المُسَبّب ويكون 
حدوثه راجعًا إلى القادر لکنه يفعله 
بواسطةء فلو قلنا له يبتدئه بعد وجود 
السبب لكان فى ذلك تقض لكونه Le‏ 
Q1 ۰۱۳۵ (A)‏ 
xe‏ (آبو هاشم) المباشر eb‏ ما وجد من 
غير Le, cnin‏ المتولّد él‏ كل فعل 
تقدّمه أو حدث معه سبب لولاه لم يوجد. 
(مغ۰۹ ۸ (YY‏ 
l‏ قد Si LS‏ للمتولّد من الافعال من 
الحکم ما لیس للمباشر أو ما هو في 
حکمه» لائه لا يقع باختیار فاعله Uil,‏ 
يجب وجوده من حيث وجد سبیه» فیجب 
آن یعتبر فيه بالسیب. فإذا علم الانسان 
حسن النظر ووجويه» علم في الجملة |« 
لا يوجب القبيح ولا یولده» فيحسن منه 
فعله وفعل ما تولد عنه» ويصير هذا العلم 
بمنزلة العلم ol‏ الاعتقاد علم به. وليس 
كذلك ما يبتدئه من الاعتقادء لأنه لا وجه 
له n‏ من كونه جهلا على جملة ولا 
على تفصيل. (مغ۰۱۲ ۰۱۸۲ ۱4) 
لو كان عند 535 الدواعی یکون ذلك الفعل 
للمحل بطبعهء لوجب أن لا یفتقر إلى 
آحوال الجمل ob‏ لا يقع بحسبها. 


l 


c متو‎ 


۳۱ 


غير محلها على الصحیح من مذهینا في 4l‏ 
لا یخرج عن التولید. فیکون السبب في 
أحد المحلین والمُسَبّب du‏ فيه وفی 
غيره. وكما رام هذه القضية واجبة فى 
المُسَبّبات فالاسباب حكمها ذلك ایشا 
فقد نفعله في محل القدرة وقد نفعله في 
غير محلها . FW Oen)‏ ۱۸) 1 
- قد ثبت أن المتولدات أجمع تقع بحسب 
ما يفعله الفاعل من "T‏ فلولا أنها 
فعله لما وجب أن تقع بحسب فعله. ألا 
ترى ol‏ فعل الغير LS‏ لم يحدث من جهته 
لم يقع بحسب فعله؟ وییّن ذلك أنه إذا 
حدث هذا المسبّب ولم يكن od‏ من 
محدث فأولى من تصرّف حدوثه إليه هو 
فاعل السبب EN‏ به أخصّ من غيره. 
(مجم۱ (Astei‏ 
Š-‏ المتولدات Lois‏ عن السبب be‏ 
کحدوث نفس السبب. فآمکن أن يقال انه 
حدث من جهة القادر» وموجب العلّة لیس 
بأمر يحدث» فتصحٌ اضافته إلى الفاعل» 
بل لیس ينفصل عن المعلول فافترقا. وتبین 
inu‏ ذلك أن مع وجود السبب يصح 
وجود عارض يمنع من وجود المُسَبّب فلا 
یثبت له حظ الایجاب على الحقیقة» بل 
یکون حکمه حکم ما يقع بالدواعي أنه 
يتصوّر أن يقابله داع آخر فلا یقع. فصحخت 
إضافته إلى المحیث Ea‏ وموجب العلة 
مما لا يقع فيه منعٌ فلم تصح إضافته إلى 
الفاعل. (مجم۱» CHE‏ 
- إعلم bi‏ "لشیوخنا اليخداديين" وغيرهم 
طريقة في [ثیات المتولدات غير ما تقوله. 


الجاحظ في أفعال الجوارح والمعرفةء ولم 
يجعل الواقم عند الاختيار سوى الارادة 
دون الحركات وما شاكلها. وفيهم من 
قال: ان هذه الحوادث التى تحدث فى 
الجمادات lb‏ تحصل ch Les‏ المحل» 
وهو التظّامء وإليه ذهب معمّر. Ub‏ ثمامة 
بن الأشرسء eB‏ جعل هذه الحوادث ما 
عدا الارادة Éa‏ لا مُحدِث له. (شرح» 
۳۷ ۱۶) 
5i‏ المتولدات مما للاختیار فيه مدخل» 
فيقع مرة ob‏ یختار الفاعل ما هو 
کالواسطة فيه» ولا يقع آخری ob‏ لا 
يختار الفاعل ما هو کالواسطة فیه . يزيد 
ذلك توضيحًاء Ob‏ السبب لا یمتنع حصوله 
ثم لا يحصل المُسَبّب» بأن یعرض عارض 
فیمنعه من التولید. ومتی وجب حصوله 
عند حصول السبب وزوال الموانع 9B‏ 
حاله کحال المبتدأ عند تکامل الدواعي» 
dp‏ یحصل لا محالةء فمن أين الفرق 
بینهما . (شرح» UNS‏ 
Y-‏ تخرج جملة المتولدات عن آقسام 
ثلاثة. Up‏ أن یقال: لا يصح وجوده الا 
في محل القدرة كما قلناه في النظر 
والعلم. Up‏ أن يصح وجوده في غير 
محل القدرة Js LS‏ فى الحركات 
الموجودة في هذه الأجسام عن الاعتماد 
الذي نفعله في أيدينا. Ul,‏ أن يكون بين 
محل القدرة وبين غيره كالتأليف الذي 
يصح وجوده بين محلين. ثم لا فرق بين 
أن يكونا جميعًا محل القدرةء وبين أن 
يكون أحدهما محل القدرة. والآخر في 


l 


YN 


إرادة ذلك فى بعض الأحوال. 
Gé‏ 

Gi‏ المتولّدات التي leiu‏ عن محل القدرة 
عليها يولّدها الاعتماد فقط دون الحركات» 
وهو الذي آراده شیخنا آبو هاشم رحمه الله 


بقوله فى البغدادیّات وغیرها» ولا cu‏ 

de‏ الاعنماذ سيا Juifs‏ الجوارح : فقد 
مرّ في كلامه مفسّلا في الجامع OÙ‏ التأليف 
يتولد عن «le NIE‏ ويولدة على وجهين: 
أحدهما بأن یود الكون ويولّد التأليف من 
يعد الكونء والثاني أن يفعل فيه تألیفا بعد 
تأليف بالاعتمادات وان لم يفعله بعد 
الکون» كرجل جمع أصابعه وفعل فيها 
عند شدّة الاعتمادات تأليقًا. (Ag)‏ 
(f ATA‏ 

فإن قيل: فيجب أن يكون العلم بتولّده عن 
النظرء أن يقدر هذا الناظر cale‏ وأن يقدر 
على 3M Lus‏ من حق القادر على الشیء 
أن يقدر على تّركه. قيل له: bj‏ المتولّدات 
لا تروك لهاء فلا يجب ما سألت tue‏ 
BI Y,‏ لم يكن له SS‏ فمحال أن 
يقال: إن القادر عليه يجب أن يقدر على 
تَرْكه. ولا يجب أن يكون محمولا cale‏ 
إذا لم يصح أن ينصرف إلى تركه. SY‏ 
يمكنه أن لا يفعل العلم بأن لا يفعل 
النظرء وليس ذلك حكم dt‏ ويجب» 
متى وقع النظرء أن لا em‏ أن يمتنع من 
العلم؛ لأنّه قد خرج من كونه مقدورًا له 
بوجود سببه؛ فلا بد إذن من وقوعه. 
(مغ۰۱۲ ۰۹۸ ۱۰) 


Gp -‏ المتولّدات لا تروك له P‏ نها UI‏ ألا 


متوا لدات 


فانهم یجعلون الا درا معتی ويجعلونه 
مقدورا للعباد. وكذلك یجعلون اللون 
والطعم والحرارة وما شاکلها مقدورا 
للعباد. فقالوا: 4j‏ عند حضور المُدرّك 
وفتح الجفن وزوال الموانع وغير ذلك 
Je~‏ الا درا ويحصل العلم «Lai‏ 
فيجب أن يكون بحركته قد أوجب الادراك 
البياض فى الناظطف» des‏ حك بعض 
الجسم ببعض تحصل الحرارت وعند قدح 


Je aidh‏ السواد. وكذلك الحال 
فیما شاکله في الألوان. (مجماء 
(TI ۸‏ 


- لا یمکنهم أيضًا أن یذعوا ol‏ المتولّدات 
كلها تقترن بأسيايهاء UN‏ قد بيّنا OÙ‏ فیها 
ما يتراخى وفيها ما يقارن. وعلی ذلك بنینا 
الالزام فيما یظهر تراخیه من الاصابة بعد 
الرمي. ولیس يجب إذا كتا نفصل بين 
المبتدأ والمتولد في مقدار الأوقات التي 
يلزم تقذم القدرة عليها أن نفصل بينهما في 
وجوب تقدّمها رأسّاء Le] UN‏ فرّقنا بینهما 
في هذا الوجه il‏ تحصل في أحد 
الموضعین دون الاخر وهما متساویان في 
وجوب تقذمها على الجملة. CYem‏ 
Qr‏ 

à -‏ المتولدات التي هي الحركات QE‏ 
بحسب قدرةء gae Lil XM‏ أن D‏ 
ويحمل الثقيل بحسب ما فيه من القدری 
ولذلك تتفاوت أحوال القادرين متا فى 
ذلك بحسب «quof‏ وان اشتركوا في 


مجاز 


۳۳ 


على حسب اختلاف الناس cas‏ ولا دليل 

فى العقل يدل على آله لا قدر feu‏ 
بطاعة إلا ويجب أن يكون أعظم مما 
يحسن التفضل به؛ بل المعلوم خلافه 
oM‏ كثيرًا من الطاعات لا À‏ من أن 


یستحق به الیسیر من الثواب. ای 
ذلك» قد يتفضل تعالى به على من يسكنه 


الجئة من غير تكليف تقلم. هذا على ما 
يختاره شيخنا pi‏ هاشمء رحمه cdi‏ من 
أنه لا à‏ من مزية الثواب في القدر 
والصفة. Ub‏ على ما يقوله شيخنا أبو 
علي» رحمه الله من أنه نما يتميّز بالصفة 
فقط. فالكلام فيه أظهر EY‏ لا يجوز أن 
یتفضل تعالى بمثل 5% الثواب ويكون 
الثواب GE‏ منه من حيث يقع منه تعالى 
على طريق التعظيم والتبجيل. te)‏ 
«oo‏ 44( 

مجاز 

- إعلم oí‏ من حق المجاز إذا استعمل أن لا 
يراعى معناه كما يراعى ذلك في الحقائق 
EN‏ ذلك يوجب كونه في حكم الحقيقة. 
(مغ٥»‏ ۸۸ ( 

- قال شيخنا pi‏ علي» رحمه اف إِنْ 
المجاز لا يقاس كالحقائق. cop)‏ 
(A « MA‏ 

-لم يحسن أن يجري على الله سبحانه من 
الأسماء والأوصاف ما كان مجارًا فى 
الشاهد ولا ما ورد الكتاب به على وجه 
المجازء وإن كنا نتلوه على الحذ الذي 
چاء به الكتاب» فلذلك لا يحسن في 


یکون لها ضدّء YG‏ یکون لها 45 أولى» 
وذلك كالتأليف والاعتماد والألم» GL‏ أن 
يتأخر حالها عن حال السبب» فما a‏ 
السبب لا يضادّهاء ولو ضاتها كان لا 
یکون ترگا لها. لتغایر الوقت. (Mg)‏ 
(Y ۸‏ 

- ويعدء 3B‏ المتولدات تنقسمء ففیها ما لا 
de‏ 
له ألا ترى ol‏ المفارقة تضادٌ المجاورة» 
ولا تضاد التألیف EY‏ لو ضادّته لوجب 
كونها مضادّة لمختلفين غير (ue‏ 
وكذلك القول في Le‏ سبب الألم وغيرهء 
فكيف يقال di‏ ترك سيبه ترك cd‏ والحال 
ما قد بيّناه؟ وفيها ما له ia‏ كالألوان» 
ولا يجوز في ترك سببه أن يكون تركًا له 
لان سببه الذي هو الاعتماد لا Áo‏ لب 
فإذا لم يكن له ضدٌ لم يكن له تركء فكيف 


يقال: | تركه ترك لغيره؟ (Mg)‏ 
۳-۹ 6 
lis‏ 


- من esti‏ قوله عر وجل لرسوله صلی الله 
عليه وسلم: »4 sd‏ فرش «de‏ 
فا HS‏ إل «3X5.‏ (القصص: ۰۸۵ 
ومعاد الرجل بلده» وسمّي معادًا «M‏ 
ينصرف في البلاد ويضرب في الأرض ثم 
يعود إليه» وكذلك مثاب الرجل valga‏ 


لأنه يثوب إليه. Go ۰۳۷۱ Yes)‏ 
oj -‏ الذي eta d»‏ عليه هو ol‏ المثاب 
يجب أن یستحق ما لا يَحسّن التفضل بمثله 


في فى الكثرة والصفة أو في الصفة وحدهاء 


wi 


فى محل المجاورة على ما سألت عنه. 
ET‏ تقول فى الم d]‏ جب .أن نحل 
je‏ السبب على ما زعمته ON‏ الاعتماد 
يولّد الأكوان وغيرها في غير be‏ فغير 
ممتنع أن is‏ المجاورة التأليف في محلها 
وغير محلها. (V ۰1۷ Age)‏ 


مجاورة توجب التأليف 


- قد دل شيخنا pi‏ هاشم رحمه الله على 


ذلك بأن قال: لو لم تكن المجاورة توجب 
التأليف لم يكن التأليف ob‏ يحصل فيما 
جاورناه أولى من أن يحصل في غیره. ON‏ 
المجاورة على هذا القول وجودها كعدمها 
في ST‏ التأليف لا يجب عتهاء وفساد ذلك 
يدل على أنّها توجب التأليف. (مغةء 
QY cot‏ 


مجاوزة 


- لو كانت الحركة مجاوزة للمتحرّك لوجب 


أن تكون متحيّرة» ON‏ المجاوزة هي من 
أحكام Fall‏ حتى يجري مجرى اختصن 
الصفاتء بدلالة أن الجوهر الثاني الذي 
يصح مجاوزته لهذا الجوهر ee Li‏ 
لتحيّزه لا غير. ألا تراه el‏ إذا عدم فزال 
ojas‏ زالت مجاوزته له وحيث c^‏ 
التحيّر CRD‏ المجاوزة» ولا يمكن تعليق 
ذلك بالوجود والا لزم في اللون أن es‏ 
مجاوزة جسم (Ael,‏ قترى على هيئين. 
(V o۲ Oe‏ 


مجاورة 


المخاطبة أن نقول لمن أذى Cp‏ أذينا 
اش ولمن حارب الفضلاء eel‏ حاربوا 
اللهء إلى ما شاكله. (مغهء ۱۰۱۹۱) 

- تما يقال في اللفظة: ll‏ مجاز إذا ثبت 
لها حقيقةٌ في موضع» وتستعمل في غيره 
على بعض الوجوه. Ul‏ إذا لم يصح ذلك 
فيها فلو جاز أن يقال فيها: Wii‏ مجاز 
لجاز قى سائر الأسماء مثله. وفى هذا 
إيطال الحقائق. (مغ۰۱۱ ۰۳۵۹ (M‏ 


مجاورة 

ol -‏ المجاورة fe Lil‏ على الجواهر 
لأجل آنها من أحكام التحيّزء ألا ترى bi‏ 
العرض والمعدوم لما استحال عليهما 
التحيّر استحال عليهما المجاورة. (pu)‏ 
۹۷ 

- إِنَ المجاورة لا تقتضي الاتحاد BB‏ 
الجوهرین على تجاورهما لا یخرجان عن 
أن یکونا جوهرین؛ ولا يصيران جوهرًا 
واحدًا. (شرح» ۰۲۹۷ QY‏ 

Ól-‏ المجاورة من صفات الأجسام ون 
الحلول من أحكام الاعراض» Ul,‏ 
الاتفاق فى المشيئة فعلی أي وجه قالوه 
اقتضی أن يكون المتحد مريدّاء فیجب أن 
یکون هو الحيّء ويرجع الاتحاد إليه لا 
إلى غيره من الاقانیم. (مجما 
:۰۶ ۱۱) 

- إن المجاورة تولّد التأليف في محلّهاء لکن 
من حق التأليف أن یتعتی محلّها إلى 
المحل الثاني» OM‏ لجنسه يستحيل وجوده 
إلا في محلينء ولولا ذلك qe)‏ وجوده 


محاباة 


Yo 


بملاتکته» وأن إبليس لقيه بشياطيته فحاربه 
أكثر من ألف سنةء وأن إبليس هزمه 
وحاصره في بعض البساتين» وأن الملائكة 
سعت بينهم في الصلح فتهادنا سبعة آلاف 
سنة على أن يرجع إلى مستقرٌ ملكه في 
سمائه ويترك إبليس في الأرض يصنع ما 
يشاء إلى انقضاء مدة الهدنت وأن الملائكة 
أخذت سيف كل واحد منهما فعذلوهما. 
فهذا هو أصل دينهم» وفيه من السخف 
والجهل والحمق ما هو أكثر من هذا مما 
هو مذكور في أماكنه. (تث۰۲ ۰۳۳۱ ۲) 

gol Li-‏ المجوس بجور وإصطخرء 
فعندهم آن الله مات je‏ الله عن قولهم 
cabe dl,‏ ابنین» أحدهما غلب على 
السماء وهو الخيرء وأن الآخر غلب على 
الارض وهو الشریر. CE ۰۳۳۶ YES)‏ 

- الكلام على المجوس: حكى الحسن بن 
موسى هم مختلفون: فبعضهم يقول | 
الله تعالى ليس بجسم» وكذلك الشیطان؛ 
وهما قديمان. والله أحدث هذا العالمء 
فما ad‏ من الخيرات فمنه» وما فيه من 
الشرّ فمن الشيطان. وقال بعضهم: إتهما 
جسمان قديمان. dU,‏ بعضهم: l‏ الله 
جسم» والشیطان ليس -m=‏ وقال 
آخرون: الشیطان جسمء والله لیس 
(Y «VY »٥غم( M‏ 


محاباة 
Ui-‏ لفظ المحاياة فان آراد المعنى الذي 
ذكرناه من تفضله تعالى على واحد دون 
آخر فالمعنى صحيح. ولكنّ هذا اللفظ لا 


مجيرة 

- إعلم Ol‏ المُجبرة على فرقتين: فرقة تقول: 
Ol‏ القدرة مقارنة لمقدورها غير صالحة 
للضدّين» والكلام عليهم ما تقدم. وفرقة 
تقول: إن القدرة مقارنة لمقدورها صالحة 
للضدين» وهذا إنما آخذوه عن el‏ 
الراوندي. (شرحء ۰۳۹۷ QA‏ 


مجمل 

ui-‏ المتشابه فقد با : أنه لا "m‏ بل 
العقل يدل على المراد ce‏ أو المحکم؛ 
Jr MU‏ الذي يتناول الأحكام فلا à‏ 
من كونه دالا على المراد ta‏ لکته يدل 
على الجملت وعلى القدر الذي يتضمنه» 
دون ما عداه. (مغكاء ۰ 10( 


مجوس 
- كانتت أصول دياناتهم (المجوس) على ما 
ألقاه زرادشت إلى الملك بستاسف بن 
لهواسف أن الله خلق الدنياء فلما خلقها 
استحسنهاء ثم فكر هل هاهنا ia‏ يدخل 
cale‏ قال: والمكر css)‏ فتألف من 
فكره إبليسء فمثل بين یدیی وما JU‏ 
يخلق الظلام والأجسام الشريرة كالحيّات 
والعقارب والأمراض والأسقام فيقيم بإزاء 
كل خلق لله Ge‏ لنفسهء فلما خلق الله 
jut‏ خلق إبليس بازائه السنورء إلى غير 
ذلك من الخرافات cH‏ مما هو 
مذكور عندهم»› وقد ذكره للتاس عنهم 
وأخذوه منهم إلى قولهم : Jy à! ol,‏ من 
السماء إلى الأرض لمحاربة إبليس 


۳۹ 


محاورة مقارنة 


سواها لصح وقوع الانفصال فیهما. oM,‏ 
اللفظتین لو اختلفت فائدتهما لصح الاثيات 
بأحدهما والنفى بالآخر ولا شىء يقول 
القائل: cl QUU‏ الا ويصح أن يقول: 
"آریده" وهذا مستمر فى الأفعال المرادت 
Lib‏ تخرج عن ذلك المحبة المتعلقة 
بالأشخاص وذلك مجاز لحذف ذکر 
المحبوب. (مجم۰۱ ۰۲۹۷ ) 


محتاج 


- إعلم oT‏ المحتاج Lil‏ یحتاج إلى اجتلاب 

المنافع وما یتبعه من السرور ودفع 
المضارٌ وما یتبعه من الغموم. وقد یحتاج 
إلى ما به تجتلب المنفعة وتدفع المضرّة من 
الافعال والالات وما جری مجراها. 
cta)‏ ۳۰۱۱) 


Sása 
dX Gé CA مَس‎ 14} QD قوله‎ o] 196, - 
على‎ Ju )4۷ عمران:‎ JD GK کی‎ À 
ذلك‎ ol, كل ما يفعله يفعله بهذا القول‎ di 
EY rdc يوجب أن قوله وكلامه ليس‎ 
بقول آخر ويودي‎ du لكان‎ É لو كان‎ 
ما قالوه‎ OÙ إلى ما لا نهاية لهء فجوابنا‎ 
الظاهر يقتضي أنه يقول له‎ SN متناقض‎ 
کن» وهذه اللفظة مشتملة على حرفين‎ 
ce الآخر والآخر يتأخر‎ uiz أحدهما‎ 
على اتّصال بينهماء وما هذا حاله لا يكون‎ 
فلا & إذا ما قالوا ولا قوله‎ É الا‎ 
عمران:‎ D KASA كن‎ d یو‎ Cp 
وذلك‎ Co يقتضي أنه يقول ذلك‎ ۷ 


tud‏ عنهء OM‏ المحاباة مأخوذة من الجباء 
وهو DB Ihi‏ أعطى أحدنا غيره شيئًا 
ليعطيه مثله قيل إِنّه حاباهء WU XM‏ من 
الحباء الذي ذكرناه. 
فيه تعالی» وليس بعد ذلك الا نفس ما 
نذهب إليه من جواز تفضله على واحد دون 
آخر. liay‏ ما یقتضیه مذهبنا Lu BI‏ 
وجوب الأصلح عليه تعالی. (مجم۲ء 
(V « 34A‏ 


ولا ثبتت هذه الفائدة 


محاورة مقارنة 

- قولنا: کون وفائدته ما به pe‏ الجوهر فى 
جهة دون جهةء ثم الأسامي تختلف عليه 
والكل في الفائدة يرجم إلى هذا القبیل- 
فتارة نسمیه كونًا les‏ إذا وجد ابتداء لا 
بعد cop‏ ولیس هذا VI‏ في الموجود حال 
حدوث الجوهر. ثم يصح أن نسمّيه سكوًا 
إذا بقى. وتارة نسمی ذلك الكون سكونًا 
وهو أن يحدث عقيب de‏ أو يبقى به 
الجوهر في جهة واحدة وقتين فصاعدًا. 
وتارة نسمّيه حركة إذا حدث عقيب ضله 
أو أوجب کون الجسم CS‏ في مكان بعد 
أن كان في غيره بلا فصل. وتارة نسمّي 
بعضه محاورة مقارنة وقريًا إذا كان يقرب 
هذا الجوهر جوهر آخر على وجه لا مسافة 
بينهما. وتارة تسمی بعضه مفارقة ومیاعدة 
وافتراقًا إذا وجد على البعد منه جوهر 
آخر. (مجم۰۱ ۱۱۰۳۳) 


Ai» 
لو كانتت معنى‎ EY المحبة هي الارادة‎ - 


۳۷ 


الذي وججهناه على الأول. e‏ 1 بين 
es ||‏ وبين الفعل 5( وهو 9i‏ 
المُحدّث Été Hi‏ وان لم يُعلم أن له 
Éd‏ وليس كذلك الفعل؛ db‏ إذا علم 
فعلا Ob Qi‏ له فاعلا ما وان لم يعلمه 
ولهذا عاب قاضى القضاة على 
الأشعري في نقض اللمع استدلاله على Di‏ 
للعالم صاتعًا بقوله: قد ثبت أن العالم 
e‏ فلا بد له من صانعء فقال: ó‏ العلم 
oL‏ العالم pe‏ يتضمّن العلم oU‏ له 
lube‏ فكيف يصح هذا الاستدلال؟ 
فحصل من هذه الجمل di‏ إذا عم الفعل 
فعلا يُعلّم OE‏ له فاعلا ما على الجملت 
وإنما يقع الكلام بعد ذلك في تعيين 
الفاعل . (شرح» ۰۳۲۶ ۱5) 


- ان القدیم هو الذي لا آول لوجوده» وما 


كان كذلك فوجوده واجب. لا ياختيار 
مختار ولا لعلّة من العلل» وما كان كذلك 
فليس بعض الأوقات بأن يجب وجوده فيه 
أولى من بعض» فيجب وجوده أبدًا. وإذا 
صح ذلك فكل ما جاز أن يعدم يجب أن 
لا يكون قديمّاء ويكون مخدئا. (مخت» 
ova‏ ( 


- الذي du‏ على Ol‏ المُحدّثْ لا يجوز كونه 


مُخترعًا من وجهين» أنه لو صح ذلك فيه 
كان لا يمتنع أن يحدث على أحد الوجهين 
دون الآخرء ويجري وجها الحدوث فيه 
مجرى فعلین؛ لأنّه لا يمكن أن يقال |5 
لأحد الوجهين US‏ بالآخر على وجه 
يقتضي أن لا يحصل الا وهو عليها 
جميعًا؛ EN‏ ذلك يؤدّي إلى حاجته قي 


علامة الحدوثء ولاأئّه عطف المكوّن على 
القول بحرف الفاء ومن حقه أن يكون 
cad Lac‏ وما كان المخدث عقييه لا يكون 
الا مُحْدَثّاء وعندنا Si‏ المراد بذلك أنه إذا 
قضى أمرًا يكوّنه ويفعله من غير منع» وذكر 
هذا القول على وجه التوسّع ومثل ذلك في 
اللغة كما قال الشاعر : Si‏ الحوض Ji,‏ 
قطنى. والحوض لا يقول ولكن المراد أنه 
إذا فا فحسبه من الماء. وأراد تعالى 
بذلك أن الأشياء لا تتعذر عليه كما تتعذر 
على سائر القادرين وقوله تعالى عقيب ذلك 
oui O6»‏ لا CR Y3 S35‏ آله j‏ 
ias Gi‏ (البقرة: ۱۱۸) ومعناه هلا 
يكلّمنا الله يدل على dl‏ تعالى يفعل الكلام 
فى المستقبل فکیف يجوز أن يكون قديمًا ‏ 
S‏ :۰۳ ۱۱) 

إذا لم يكن بد من النظرء فينبغي أن یُنظر 
في هذه الحوادث من الأجسام وغيرها 
ويُرى جواز التغيّر عليها فيعرف أنّها 
ini‏ ثم ینظر في حدوثهاء فيحصل له 
العلم ol‏ لها LU Ep‏ على تصرفاتنا 
في الشاهدء وهذا أول علم يحصل بالل 
تعالى على طريقة أبي الهذيل وهو 
الصحیح. (شرحء 236 (f‏ 

حقيقة الفعل: ... هو ما یحصل من قادر 
تن الوادت نوهلا يرهم أذ feld‏ يجوب 
أن يكون قادرًا حال وقوع الفعل لا محالة 
وليس كذلك» OB‏ الرامي ريما يرمي 
ویموت قبل الاصابة. فالأولى أن يقال في 
الفعل: هو ما وجد وكان الغير 
قادرًا ade‏ فلا یتوجّه عليه الاعتراض 


AA a 


WA 


سائر أوصافه المفارقة للحدوث؛ أو نبيّن 
ol‏ سائر الصفات المعقولة للتصرّف لا 
يحتاج فيها إليه؛ فيجب أن يحتاج إليه في 
حدوثی آو ما يتبع الحدوث. وقد بيّنا في 
باب إثبات المحدّث كلا الوجهین. 
والأولى أن تَعْتمد عليه الوجة الأول» وهو 
أن ما أوجب تعلقه به هو الذي يوجب 
حاجته إليه من حيث كان OY LULA‏ 
حدوئه من الحاصل بحسب قصده دون 
سائر أوصافهء فيجب أن يحتاج إليه في 
الوجه الذي حصل عليه بحسب قصده. 
وقد بيّنا di‏ عدمه وكل iio‏ تختصّ حال 
العدم لا تعلّق لها به. وكذلك الصفات 
الراجعة إلى ما هو عليه في جنسه لا 
يحصل عليها بحسب قصده» وإئما يحصل 
حدوثه آو ما یتیع الحدوث بحسب 
أحوالهء فیجب أن يحتاج «J‏ فیها دون 
la „$‏ من الصفات . «YY cA)‏ ۱۵ 
vi‏ الاستدلال على ob‏ المحدّث يتعلق 
بالمحڍث من حيث حدّث في وقت بعد 
وقت» فقد بيّنا من قبل dl‏ لا (eas‏ سواء 
استدل بحدوثه فى وقت دون وقت على aÍ‏ 
لا يڌ له من duel‏ يخصّصه بأحد 
الوقتين» أو استدل به على وجه آخر وهو: 
أنه إذا وجد عن عدم قلا بد من آمر 
يقتضي وجودهء وليس إلا الموجد 
والمحيث. وسواء استدل به على وجه 
ثالثء وهو أنه وجد في وقت كان يجوز 
أن لا يوجد بدلا مته» فلا de‏ له من 
موجد. ef Ag)‏ 1°( 


b-‏ المحدّث لوجوده بعد أن لم يكن يجب 


w ۶ 


محدث 


کرنه على كل واحد من الوجهين إلى كونه 
على الوجه الآخرء N‏ التعلق لا يصح 
في حالين مثلين» كما لا يصح في الضدين 
منه. وإذا صح ما قلناه» وقد علمنا OÙ‏ من 
حق ما يصح أن يخترع ويحدث أنه متى لم 
يحدث بقي معدومّاء ولو صح كونه مُحدثا 
من وجهین» لوجب إذا حدث على 
آحدهما دون الآخر ob‏ يكون موجودًا 
معدومّاء كما oí‏ أحد الفعلين إذا حدث 
دون الآخر وجب ذلك فیهما وكون الشيء 
odas h‏ سیل 45 أذ sd‏ 
فساده. (fa)‏ ۰۲۵۶ ۱۱) 

I‏ المَحدّث لا ga‏ أن يحصل له في 
الحدوث الا صفة واحدة. فلو قدر عليه 
قادران» لكان سبیله فى هذه القضية سبیله 
إذا قدر عليه قادر واحد لما بيّناه. Bis‏ ثبت 
ذلكء فلو قدر القادران على مقدور 
واحدء لوجب متى وچد أن يكون فعلا 
Lal‏ جميعًا؛ Sy‏ لا صفة له فى الحدوث 
V]‏ صفة واحدةء فلا يمكن أن يقال ام 
أحدهما يقدر أن يجعله على صفة» والآخر 
على صفة أخرى؛ XM‏ قد دللتا على إبطال 
ذلك . (مغةء )١١1769‏ 

فإن قيل: إذا ثبت بالجملة التي ذكرتموها 
أن تصرّف زيدٍ gba‏ به ويحتاج إليه؛ فلم 
قلتم: ]€ يحتاج إليه في الحدوث. واه 
حادث من جهته؟ قيل له: لما بای من 
adl‏ لو لم يكن حادثًا من جهتهء لعاد الأمر 
فيه إلى أنه لا يتعلق به ولا يحتاج إليه. 
وهذه الجملة pu‏ بأحد وجهين: ob Gl‏ 
بين ابتداء أنه يحتاج إليه في حدوثه دون 


! 


ie‏ فى الغائب 


۳۹ 


آنتم المُحيئون لهاء يجري مجری أن 
يقال : جوّزوا خلاف ما علمتموه» وذلك 
cale‏ من القول. (شرح» ۰۳۶۰ OA‏ 


- إن قيل (آحدهم): فما الدلیل على "oi"‏ 


الأجسام لها مُحدِث وفاعل» وقد pue‏ 
في ذلك أصحاب الطيائ تع وغيرهم؟ قيل 
"له" ION‏ إذا وجيت حاجتها إلى 
قاعل من حيث كانت مُحدَثة» فكذلك 
الأجسام المُحْدَثة لأن المشاركة في dl‏ 
توجب المشاركة في الحكمء كما أن قيامنا 
كقعودنا في حاجتهما إلى فاعل لما اشتركا 
في الحدوث. (مخت» ۰۱۷۹ ۳) 


bide‏ في الغائب 


- ان قیل: ما آنکرتم ob‏ هذه التصرّفات 
یخلقها الله تعالی فيكم مطابمًا لقصودکم 
ودواعيكم بمجرى العادی لا Lb‏ متعلقة 
ع see adis‏ قيل له: إن كل 
اعتراض cus 5 Y‏ الا بعد ثبات ما اعترض 
à‏ “عليه «Y idi ME‏ إن صمح ذلك 
المذهب المُعترّض عليه فالاعتراض عليه 
فاسدء وان لم يصح فالاعتراض لا يثبت 
أصلاء وهذا الاعتراض من ذلك القبيل» 
UY‏ ما لم تعلم المُحْدَث في الشاهدء لا 
یمکننا أن نعلم in‏ في الغائب» OB‏ 
الطريق إلى إئيات المُحدِث في الغائب» 
هو أن هذه التصرفات محتاجة إلينا ومتعلقة 
بنا في الاحتياج إلى مُحدِث وفاعل» Lsls‏ 
احتاجت إلينا لحدوثها, فكل ما شاركها 
في الحدوث وجب أن يشاركها في 


الاحتیاج إلى مُحدث وفاعل. (شرح» 


أن يحتاج إلى de‏ على هذا القولء لا 
EN‏ سمي EN LEA‏ القديم gum‏ أن 
QI‏ بذلك» ثم لا يجب كونه كذلك 
la)‏ . (مخ‌۰۸ (ivi‏ 

I‏ المُحدّث لو كان EZ‏ لعلةء لم يخل 
من أن تكون مقدمة ed‏ أو حادثة فى 
حاله. ولا يجوز كونها متقدّمة لهه ON‏ 
العلّة لا يجوز أن تتقدّم المعلولء الا أن 
يريد بقوله: انها علةء lg]‏ سبب» فيكون 
مخالمًا لنا فى عبارة» ومخطبًا فى قوله: إِنّ 
جميع الحوادث حوادث لعلة؛ 5y‏ جميع 
ذلك لا يجوز أن يكون مسببًا. أو يقول: 
نها تقارنه فى الحدوث؛ فان قال ذلك» 
gl‏ صار المُحدّت بالحاجة في حدوثه إلى 
تلك cdi‏ بأولی من أن تحتاج تلك في 
الحدوث إليه؟ ولمّ صار أحدهما ol‏ يتعلّق 
بالقادر أولى من الآخر؟ ds‏ صار القادر 
ol‏ يوجد أحدهما بالآخر أولى من أن 
يوجد الآخر به» مع تساوي حالهما فیما 
ذکرناه؟ . Aga)‏ ۰۱۰۰ ) 


s at 
Chios 


المعقول من المحڍث هو من يقع الفعل 
منه بحسب قصده ودواعيه وينتفي بحسب 
كراهته وصارفه؛ وعندهم أن هذا المعنی 
cus‏ فى أحدنا ولا يكون (Uu‏ وإذا 
كان ذلك كذلك فقد أخرجوه عن كونه 
معقولا فكيف يجوّزوه في الغائب. وعلى 
GI‏ إذا علمنا بالدليل آن أحدنا مُحدث 
لتصرفاته تقول: من قال: جوزوا أن يكون 
في الغائب مُحیث أحدثها فيكم لا نکم 


1:۰ 


يجب کذلك Je dis XJ‏ يما Y‏ نهاية 
لهء قيل له: إن المَحْدَثْ لم يكن محتاجًا 
إلى qna 4X «de‏ بذلك لا Gu‏ 
العلل Lits‏ يحتاج إليها لانّه وجد بعد أن 
لم یکن cu! ON‏ لهذا ین في 
المعنى من غيرف وقد علمنا أن dll‏ قد 
شاركته في ذلك» فيجب أن تكون كذلك 
A‏ وفي هذا قدّمنا ذكره. (مغ۰۱۱ 

۰۱۱ 7 


مخدّت مقدور 

- إعلم UE‏ قد cto‏ من قبل de‏ المخلوق. 
Us,‏ على أن هذه الصفة تستعمل في غير 
cdi‏ تعالی AG Vis‏ کون المُحدّث 
npo‏ قصللا بينه وبين الفعل الواقع على 
جهة السهو والتبخيت. ويا أن هذا أولى 
مما سواه من الحدود. CAR‏ ۰۱1۲ 0( 


bise 
إن قال (أحدهم): وما تلك المخدئات‎ - 
JE التي لم تتقذمها الأجسام في الوجود؟‎ 
له: هي الأعراض كالحركات والسكون‎ 
)۱۱ ۰۱۷۶ والقرب والبعد. (مخت»‎ 
مُحرّم‎ 
إن ما ثبت قبحه بالدليل السمعي یسمّی‎ - 
محظورا» من حيث حظره حاظر بالخطاب‎ 
وما يجري مجراه» ثم بنی المتکلمون على‎ 
ذلك القبائح العقليةء لانهم رأوها قبيحة‎ 
بنصب الله سبحانه الأدلّة على قبحهاء أو‎ 
بتعریقه قبحها ياضطرارء فصار ذلك عندهم‎ 


Si‏ لا لعلة 


OT ۰ 


ala! Y cx 
المحدّث محدّث لا‎ ol إن قيل: ومن أين‎ - 
لعلة؟ قيل له: لأنّه لو كان کذلك لعلة لم‎ 
أن تكون‎ UJ حالها من وجوه ثلاثة:‎ + 
معدومة أو قديمة أو محدّئة. ولو كانت‎ 
Jus d لعدمها‎ uds معدومة ت‎ 
يكون لوجود المحدّث أوّل» وفى هذا‎ 
Gase المعدوم لا‎ DM, cui إيجاب‎ 
كاختصاصه بما لم یحدث‎ YI الحادگ‎ 
في حدوث ذلك‎ de فلم صار بأن يكون‎ 
في حدوث غيره؟‎ de أولى من أن يكون‎ 
فيها ما‎ Ai قديمة لوجب‎ Ai ولو كانت‎ 
: ذكرناه من الوجهين. وليس هذا من قولنا‎ 
القديم قادر لذاته وإن استحال وجود‎ dj 
القادر لا‎ EN الفعل فيما لم يزل بسبيلء‎ 
يمتنع كونه قادرًا على ما لا يصح أن يوجد‎ 
إلا بعد آحوال» 5 المقدور لا (يكون‎ 
. الإيجاب‎ Am مقدورا) من جهة على‎ 
لعلةء‎ Le وليس كذلك المحدّث لو كان‎ 
الموجب إذا وجد فيجب‎ ON قديمةء‎ 
حصول الموجّب لا محالةء سيّما إذا كان‎ 
وقد‎ Le ولم يكن‎ de ذلك الموجب‎ 
ثبت في العلل أن ما مَنع من الحكم‎ 
AS من وجودهاء‎ cle الموجب‎ 
يصح في القديم أن يقتضي حدوث الشيء‎ 
والمحدّث‎ «di ويكون موجودا لم‎ 
يستحيل وجوده لم يزل. .-. وان كانت‎ 
LA العلة محدّثة فيجب أن تكون كذلكء‎ 
بمحدثة فلا‎ cod) لعلّة هو حدوث»‎ 


ct ^»‏ قلية 


القصد الذي سأل Ui cce‏ يشرط ذلك 
في کون الح يخلقه mu» caius‏ أن 
يضرّه في المستقبل كما يصح أن ينفعه. 
Gb‏ إذا بنى القول على ما قذمناه فلا وجه 
لهذا الشرط. ولذلك قلنا: dl‏ من أوصل 
إلى غيره نفعًا مخصوصًا فهو (ouo‏ وان 
لم يقصد ذلك» بل لو كان ساهيًا عن ذلك 
لم يخرج الفعل من أن يكون OÙ (ELE‏ 
وجه حشنه Y‏ يتعلق بالقصد ولا الارادة 
توثر فيه» euo Dp‏ ذلك وجب القضاء بأن 
ade‏ تعالى الحيّ مع الشهوة يكون LE‏ 
وإن لم يرد ما سأل عنه السائل. وثيت أن 
إرادته لایجاد ذلك Lil‏ يجب وجودها من 
حيث (L)‏ ذكرناه» لا لها لو غدمت لم 
يكن الفعل عَسَّنا . (مغ۰۱۱ ۷ )٤‏ 


مُحَسّنات عقلية 

- المحَمّنات Tali‏ هى على ضربين: 
أحدهما (ما) لا صفة له زائدة على حسنهء 
وهو الذي يُسمّى مباححاء من حيث JDE‏ 
فاعله أنه لا 5522 عليه في cd‏ ولا فى 
ألا يفعل» ولا یستحق به المدح» وما هذا 
حاله لا مدخل له في التكليف. كما لا 
مدخل له فيه الواقع من الساهي» وعلی 
io‏ الالجاء. والضرب الثانی: ما یختصن 
بصفة زائدة على حسنه» تقتضي دخوله في 
أن یستحق به المدح. Ba,‏ على ضربین : 
أحدهما يحصل كذلك لصفة تخسّه 
والآخر لائه يسهّل فعل غيره من 
الواجبات. فالأوّل كالاحسان والتفضل» 
واجتلاب المنفعة لنفسهء والثاني كالنواقل 


"55١ 


كالحظر؛ فإن كان الأصل في الحظر ما 
قدمناه» ومن جهة السمع يوصف القبيح 
eb‏ محرّم» إذا ثبت قبحه» وحظر الحاظر 
mu‏ أن محرمّا في مقايله all‏ 
والمراد بذلك أن محللا cale‏ 089 
dau‏ فكذلك القول في المحرم. (مخ۰۱۷ 
(Y (41‏ 


مُحرّمات 

Li -‏ المحرّمات فقد W US‏ ليست برزق 
لهء فلا وجه للكلام في إضافتها إلى الله 
تعالى أو غيره» بل يجب أن يحرم إضافتها 
إليهاء EN‏ يقال قد حظره ومنعه من 
التصرّف فيه والانتفاع به isi‏ منع. BB‏ 
صم ذلك وجب المنع من إضافته إلى الله 
تعالى. ولا يمتنع أن يقال في الذي يصل 
إلى الرزق 16 وكُلفة 4 حصّل رزق نفسه 
ووصل call‏ فيضاف ذلك إليه Le‏ من 
الإضافةء من حيث كان لولا أفعاله في 
الأغلب لم يصل إلى ذلك. (مغ۰۱۱ 


(Av «ot 


D 


- ليس لاحد أن یقول يجب أن یفعل تعالى 
إرادة GE‏ ذلك الحيّ لينفعهء والا لم 
يحسن منه خلقه. ويستشهد على ذلك Les‏ 
نقوله: من آن أوّل النعمة هو خلقه تعالى 
العبد حیّا لكى ينفعه. وذلك لأنّه تعالى إذا 
aJ! ale‏ مع الأمر الذي یتتعم به في 
الحال» ومع الشهوة التي معها A3 (db‏ 
حصل Cad‏ بمجرّد ذلكء ولا يحتاج إلى 


‘ey 


محظور 


call محرّمًا في مقابله‎ OY cd 
لله وس‎ X a Mt abp 


(V «40 


e: 


مخکم 
- نذكر بعل ذلك حقيقة المحکم والمتشابه 


فالمحکم ما أحکم المراد co AUR,‏ 
والفتشابه ما لم يُحكّم المراد بظاهره بل 
یحتاج في ذلك إلى (xu‏ والقرينة Up‏ 
عقليّة أو سمعيةء والسمعية U]‏ أن تکون 
في هذه الآية» G‏ في أوّلها أو آخرهاء أو 
في آية أخرى من هذه السورة أو من سورة 
آخری» أو في X‏ رسول الله صلی الله 
عليه وعلى آله وسلم من قول أو فعل» أو 
قي إجماع من IY‏ فهذه حال القرينة 
التي نعرف بها المراد بالمتشابه ونحمله 
على المُحكّم. (شرح» ۰1۰۰ Qo‏ 


-5 المحكم كالمتشابه من وج وهو 


يخالفه من وجه آخر: فأمًا الوجه الذي 
يتقان فيه فما قدّمنا من OT‏ الاستدلال بهما 
أجمع لا يمكن الا بعد معرفة حكمة 
الفاعل dl,‏ لا يجوز أن يختار القبیح» 
OV‏ الوجه الذي له UB‏ ذلك لا Le‏ 
المحکم من المتشابه» كما آن خطايه صلى 
الله عليه وسلم لما لم یمکن أن تعلم 
صحته Y)‏ بالمعجز ولم je‏ ذلك بين 
المحتمل من كلامه وبين المحكم mm‏ 
حلا محلا واحدًا في هذا Ui, OU‏ 
الوجه الذي یختلقان فیی فهو eo OÙ‏ 


إذا كان في موضوع اللغة أو ÉLEI‏ 


الشرعيّة» ويدخل فيه النهي عن المنكر من 
جهة العقلء ویدخل فيه مدح من JS‏ 
الواجب. DY‏ ذلك مما لا يجب على Jai‏ 
العقولء كما يلزمهم الفصل بين المحسن 
والمسيء» OÙ‏ هناك LJ‏ وجب الفصل 
لأمر يتعلق به. وليس كذلك حال الوجه 
الأوّل. (مغ۰۱4 ۰۱۷۱ (o‏ 


محظور 
- محظورء ويراد به آن حاظرًا حظره ودل 
على ما على الفاعل فيه من المضرّةء أو 
أعلمه ذلك من حاله. ولذلك لا يقال في 
فعل البهيمة والصبي بأنّه محظورء لما لم 
يصح ذلك فيه. ولذلك تقول él‏ تعالى لو 
فعل SN‏ لكان قبیخا ces‏ ولا نقول فيه 
أنه كان محظورًا عليه. (مغ۰۱/۲ YA‏ 4( 
UT -‏ المحظور فهو عبارة عن المحرّم القبيح 
إذا اعرف فاعله أو JS‏ على dl‏ يجب عليه 
as‏ ... ولذلك لا يوصف تعالى 
بالحظر والتحريم» uJ‏ اقتضى ذلك 
التعريف وما يجري مُجراه. (مغ۰۱۱ 
(Y ۱‏ 
- إن ما ثبت قبحه بالدلیل السمعی یسمّی 
محظورّاء من حيث حظره حاظر بالخطاب 
وما يجري مجراهء ثم بنی المتکلمون على 
ذلك القبائح العقلیّت eel‏ 
بنصب الله سبحانه DYI‏ على قبحها أو 
یتعریفه قبحها باضطرارء فصار ذلك عندهم 
كالحظر؛ فإن كان الأصل في الحظر ما 
قدمناه» ومن جهة السمع يوصف القبيح 


بأنه محرّمء إذا ثبت قبحهء وحظر الحاظر 


رأوها قبيحة 


محيل 


المراد به: اما ob‏ یُحمّل على Sai‏ 
أو du ob‏ عليه كلام الرسول Le‏ الله 
عليه وسلمء إلى ما يجري مجراه. فالمزية 
له قد ظهرت فى هذا الباب. (متش۰۱ 
١ 4‏ 

إن المحکم Li‏ وصف بذلك BS ON‏ 
أحكمهء كما ol‏ المُكرّم Li‏ وصف بذلك 
ON‏ مكرمًا أكرمهء où Mes‏ في اللغة. 
وقد علمنا أنه تعالى لا يوصف dl‏ أحكم 
هذه الآيات المُحكّمات من حيث تکلم بها 
NM cha‏ المتشابه کالمحکم في ذلك 
وفي سائر ما يرجع إلى جنسه وصفته» 
قيجب أن يكون المراد بذلك أنه أحكم 
المراد به بأن جعله على صفة مخصوصة - 
لكونه عليها تأثیر في المراد - وقد علمنا 
ol‏ الصفة التي تؤثّر في المراد هي أن 
ا ا ذلك المراد 
فى أصل اللغت أو بالتعارف» أو بشواهد 
العقل. فيجب فيما اختص بهذه الصفة أن 
يكون محكمّاء وذلك نحو قوله تعالى: 
d A‏ لکد ه A‏ —« 
: ۱ - ۲). (متش۰۱ ۱۹ ۳) 


محیل 
- لا e‏ أن يكون القادر 28 على شيء 


ثم يجعل المانع له من إيجاده مرا یستمز 
ولا Elu‏ زواله أصلاء OU‏ هذا يخرجه 
عن كونه منعًا إلى أن يكون محيلا. ولا À‏ 
من ثبوت القرق بين المانع وبين المحیل 
من هذه الجهةء والا صار وصف أحدنا 
PH‏ قادر على الشيء محال وداخلا في 


l 
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القرينةء لا يحتمل الا الوجه الواحدء 
فمتی سمعه من عرف طريقة الخطاب وعلم 
القرائن أمكنه أن Jus‏ فى الحال على ما 
Ju‏ عليه. وليس كذلك المتشابهء لأنّه ون 
كان من العلماء باللغة ويحمل القرائن» 
فإنّه يحتاج عند سماعه إلى فكر مبتدأ ونظر 
مُجَدّد ليحمله على الوجه الذي يطابق 
المحكم أو دليل العقل. وين صحّة ذلك 
أله uh des P‏ في المحكم أنه أصل 
للمتشابه» فلا بذ أن يكون العلم بالمحکم 
آسبق ad‏ جعله ed Hoi‏ ولا es‏ ذلك 
VI‏ على ما قلناه. Bp Ub‏ كان المحکم 
والمتشابه واردین فى التوحید والعدل فلا 
à‏ من بنائهما على أدلّة العقولء لاه لا 
ضح ممن لم یعلم ea dr E‏ واحد 
حکیم لا يختار فعل فعل القبيح› gan, ol‏ 
على أنه جل e,‏ بهذه الصفة بکلامه. 
فالمحکم في هذا الوجه کالمتشابه» Lis‏ 
یختلفان في طريقة أخرىء وهي أن 
المخالفین في التوحید والعدل یمکن أن 
نحاجّهم بذکر المُحكّم ونبيّن مخالفتهم لما 
أقرّوا بصحخته في الجملة» ویبعد ذلك في 
المتشابه . (متش۰۱ 1« (A‏ 

vi‏ إذا كان الكلام مما du‏ علی الحلال 
والحرام فلا بد من أن يكون للمخکم مزية 
على المتشابه من الوجه الذي قذمناه» وهو 
في أن das‏ ظاهره على المرادء أو يقتضي 
ما يضامّه أنه مما لا يحتمل إلا الوجه 
الواحد من حمل الأدلّة. وليس كذلك 
المتشابه» oy‏ المراد به یشتبه على العالم 
باللغة ويحتاج إلى قرينة محلدة في معرقة 


“it 


UJ‏ كان ممّن يصح منه الجواب ويصير في 
الحکم كأنّه مجیب. (مغ۰۱۱ ۰۳۹۹ ۳) 


E F 


- إن المخبر هو من فعل المعنى الذي يُسمى 


خيرّاء وأراد کونه خيرًا. وهذا أؤلىء لما 
قدّمناه من أنَّ إرادة زيد إذا لم تؤثر في قول 
عمروء فكذلك إرادته لا تؤثر قيما یقعله 
القديم تعالى من الخبر في لسانه. [Ag‏ 
«Y‏ 4۱ 10( 


- إن الأولى» أن يكون المُخبر من JÉ‏ 


الخبرء لا من فَعَل القصد. فمتى فعله وهو 
قاصد إلى الاخبار به» كان خيرًا. والأولى 
أن لا يعتبر في ذلك» کون القصد من 
فعله» أو من فعل غيره. كما لا يعتبر في 
الفعل المُحكّمء الا كونه Lil‏ فقط 
سواء كان العلم من فعله أو من فعل غيره. 
(Yo TEY cA)‏ 


مختار تفعتة 
- قوله تعالى BE di»‏ 


رم و و PE‏ 
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آن ENT MSS‏ 
ds quf d‏ عکنشر BKA d A go‏ 
a KES Es dí 4 Ji‏ (النساء: (on‏ 
يدل على T‏ العبد هو الفاعل والا لم يكن 
لهذا الأمر معنى ولا للوعظ فائدة إذا كان 
تعالى هو الخالق لرد الأمانة وللحكمء 
وأي نفع في هذا الوعظ إن كان مراده 
تعالى ذلك وأي تأثير بهذا الوعظ حتى 
يصفه بهذا الوصف وحتى یمن تعالى على 
عباده بذلك» وكذلك قوله تعالى من بعد 


ól-‏ كل مُخاطِب يتعلّق الخطاب به قله 
حكمه حتى bis‏ الخطاب ليس الا لب 
فيجب أن يكون البيان واقعًا على وجه 
يصح أن یعرف Yp‏ أوجب في خطأ 


مقالي ما قدمتاه. (مخ۰۱۷ «or‏ £( 


مُخاطب للمعدوم 
Ui-‏ وصفه - تعالی - 4L‏ مخاطب 
للمعدوم فقد un‏ شیخنا pi‏ هاشم - رحمه 
الله - آن ذلك لا يطلق cale‏ حتی إذا 
Arh‏ وصار ممّن یفهم منه الخطاب 
ویحسن & المخاطبة وُصِف بذلك. قال 
- رحمه الله - : ON‏ وصفه - تعالی - 
ét‏ حاطب يقتضي مفاعلة بين اثنين» مثل 
وصفنا بالمقابلة والمحاذاة والمبايعة 
والمحاربة وغيرها فلا يجوز أن يستعمل 
VI‏ إذا كان هناك من يشاركه فى 
المخاطبة. GG.‏ إذا كان المخاطب معدومًا 
ولا يصح منه الخطاب فغير جاثر أن 
يوصف أمره db‏ خطاب. fà,‏ أن هذه 
اللفظة LS‏ المفاعلة من جهة المعنى» وأنّه 
مفارق لما هو مفاعلة من جهة اللفظ دون 
المعنى؛ مثل طارقت التعل إلى ما شاکله. 
وذلك نوخب الا يوصف أمره čl‏ مخاطبة 
الا إذا (كان) المكلّف بصفة مخصوصة 
ومتى كان ممّن يصح أن يجيب ويخاطب 
أيضًا LG‏ يوصف بأنّه مخاطب متى وقعت 
منه المخاطبةء ll;‏ لم يقع منه ذلك 


az 


Tto 


المتولّد الذي يوجد في محل القُدرة كالنظر 
والعلم وما شاكل ذلك. والثاني أن يكون 
أحدهما هو المختصّ به وهذا هو ما يتولد 
عن الاعتماد في غير محل القدرة فیکون 
تقس السبب مخصوصًا بالفاعل والمسبب 
يتعذاه. فهذه قسمة ما یختصن بالفاعل. 
Ub‏ ما لا يختصّ بالفاعل بحال فليس الا 
المُخترّع وهو الذي يصح من الله Le‏ وجل 
دون غيره. والوجوه الأولى التي تقدمت 
Les‏ (مجم۱» (Y* «A*‏ 


مختص باستحقاق العبادة 
- إِنّْه - تعالى - المختصّ باستحقاق العبادة 


وما Quai‏ بذلك: إعلم ol‏ في جملة ما 
ads‏ - تعالى - من الأفعال ما لا o4‏ 
إلا إذا وقع على وجه العبادة . فلذلك بيا 
ما له يستحقٌ العيادة ويحسن ما أن تعیده. 
قد ثبت أن العبادة ضرب من الخضوع 
والتذلل للمعیود علی d‏ المبالغة 


يستحقٌ ذلك علینا للانعام العظیم. فیجب 
أن یکون de‏ استحقاقه ذلك دون غيره. 
(مغ۰۱۱ ۰:۷ ۰( 


2135 


- نا قد E‏ من قبل حصر الأجناس التي 
تدخل تحت مقدور العباد. وهذه الأجناس 
على ضربين» أحدهما لا يدخله الاختلاف 
بل كله متمائل نحو التأليف والالم 


ور 


€ A ak SS Vas له‎ Lip 
لا يصح الا إذا كان العبد‎ )۵٩ (الساء:‎ 
هو المختار لقعله فیکون موافتّا لما فى‎ 
الرسول صلی الله عليه وسلّم‎ Es الكتاب‎ 
ولطريقة العلماء. وقد اختلفوا فى أولى‎ 
الأمر منکم فمتهم من قال الأمراء ومنهم‎ 
of من قال العلمای وقوله من بعد‎ 
& إن‎ M35 À فى کر 5 إل‎ 
الآ (النساء: 09( يدل‎ Lii FE $$ 
عند التنازع.‎ 3 JE على أنهم الفاعلون لهذا‎ 
(£4.44 c4) 
تعالى لو‎ SN العبد مختار لفعله وذلك‎ S 
كان يخلق كل هذه الأمور فيه لم يكن لهذا‎ 
ما يضرّه‎ ole إن أراد‎ EN التعرّذ معنی»‎ 
فيه وخلق المعاصي فيه فهذا التعوّذ وجوده‎ 
ینقع ذلك متى كان العبد‎ Ui کمدمه.‎ 
مختازّا» فإذا أتى بهذا التعوّذ كان أقرب‎ 
إلى أن لا یناله من قبل الجنة والناس ما‎ 
(4 (£4* كان يناله لولا ذلك . (تن»‎ 
pu 
كيقية وقوع الفعل من القادر. فجملة القول‎ - 
أن يفعل الفعل على‎ LI في ذلك أن القادر‎ 
وجه یختضه أو يفعله على وجه لا‎ 
فعله على وجه يختصّه فذلك‎ Op يختضّه.‎ 
على ضربین: أحدهما أن لا يكون هناك‎ 
مجرّد هذا الفعل الواحد الذي يخصّه‎ VI 
وذلك هو کل ما يفعله مبتدأ في محل‎ 
قدرته . والثانی أن یکون هناك فعل سوی‎ 
هذا الفعل. ثم هذا على ضربین: أحدهما‎ 
أن يکونا جميعًا مختصّين به. وهذا هو‎ 
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بصفة ليست للآخرء والا فلو وقع 
الاشتراك قي صفتيها ليطل التمييزء وبطلان 
أن التمييز بينهما مع الادراك بطلان 
للخلاف أصلًا . (مجماء ۰۱۰۳ ۱) 


* Las 


- إن وصف المصیب أنه مصیب؛ قل يراد به 


وقوع فعله على ما آراد وقد يراد به أنه 
فعل حستا؛ وكذلك وصفه بأنّه مخطین. 
والذي يبنى على pit‏ أو المدح» من 
ذلك ما آفاد كونه فاعلا لسن أو ces‏ 
دون ما أراد eZ‏ المراد على ما آراد» 
وعلى خلاقه. (مغ۸» 03772 ۲) 


22i 
دم‎ so ES} ريما قيل في قوله تعالى‎ - 


s‏ € (الرعد: ۸) آما يدل ذلك على 
أن كل شيء مخلوق من جهته. وجوابنا أنه 
تعالی ذكر ذلك بقوله Wu db‏ ما dé‏ 
کل dl‏ وما tec NE LS‏ 05 4555 
(الرعد: un (A‏ بعده أن كل شیء عنده 
بمقدار لاه عالم بكل ذلك وقد يقال 
عنده ويراد به في cale‏ كما يقال ذلك 
ويراد القدرة ويراد الفعل. (تنء 
۱۱۱۰ 


الفعل المُقدّر بالغرض والداعي المطابق له 
على وجه لا يزيد عليه ولا ینقص عنهء 
لهذا نراهم یقولون: خلقت الادیم هل 
لحي «a‏ مطهرة «Y el‏ وقال الحجاج : 
إني إذا وعدت وفيت» وإذا خلقت فريت» 


ختلقان 
والثاني يختلف. e‏ هذا المختلف على 


ضربین» أحدهما يختلف فقط ولا يكون له 
حكم زائد على الاختلاف» والثاني بدخله 
Sal‏ مع الاختلاف. فالذي يُقطع على 
اختلافه من مقدور العياد مما لا يدخله 
التضاد هو الاعتمادء 4B‏ يشتمل على 
متماثل ومختلف» ومختلقه لا يتضاد. 
وكذلك الارادة والکراهة لا یقع في کل 
واحد من نوعیهما تضادّ . وكذلك النظر من 
آفعال القلوب یلحق بما ذکرناه. Gb‏ 
الأصوات فالصحیح أن لا يُقطع على 
ثبوت التضاد فیها ولا على نفي التضاد 
فيها بل يُتوقف فلا تدخحل في هذا الفصل 
ولا فيما Ub ade‏ ما ied‏ التضادٌ من 
مقدور العباد فتوع الأكوان 4b‏ يقع فيها 
المختلف ومختلقه یتضاد. والاعتقادات 
يدخلها التضاد وان لم يكن كل مختلف 
منها متضادًا. وإنما يثبت التضاد هناك وفى 
obf‏ أيضًا بطريقة AN‏ والاثبات. 
(مجم۲ء 80 ) | 


مختلقان 

- اه لا بد في المختلفين من اختصاص 
أحدهما بصفة ليست للآخر أصللاء أن 
نقول: الأصل في معرفة الاختلاف بين 
الذوات هو الإدراك» وما عداء مرنّبٌ عليه 
Le‏ به. فنقول: لا بد في كل ذاتين 
مختلفتين من أن تثيتا على وجه لو تناولهما 
الادراك لفرّقنا Les‏ ولميّزنا أحديهما من 
الأخرى. ولا طريق RD‏ بینهما إذا 
قَدرتٌ الادراك فیهما الا OÙ‏ یستبد أحدهما 


مخلوق 


1:۷ 


یحتاج إليه أو Last‏ عنه . فقالوا فيما كان 
بسییل الأول el‏ مخلوق. كما آنهم لما 
رأوا of‏ في الأفعال ما بستدفع به ضررا أو 
يستجلب به نفع سوا ما هذا سبیله كسبًا . 
dus‏ عليه ما ظهر من حال آهل اللغة eel‏ 
فسّروا الخلق بالتقدير ویدل عليه قوله 
تعالی : ax y‏ ین if‏ (المائدة: 
LED 9 (01°‏ ¢ 
(العنكبوت: .)١7‏ وقوله: Hp‏ ل 
ار یت (المؤمنون: .)١5‏ وقول 
الشاعر: "ولا LE‏ بأيدي الخالقین" إلى 
ما شاکل ذلك. فدل pl‏ استعملوه من 
التقدیر المخصوص . وهذه فائدة وصفنا لله 
تعالی eb‏ حلق السماوات والأرض وخلق 
الموت والحيؤة. وقد كان EP‏ ورود 
الشرع بالمنع من أن يُطلق في غير الله أنه 
خالق Cs)‏ نطلق في أفعالنا Lt‏ مخلوقة. 
وفي أحدنا WU ét‏ إذا وقعت مقذرة. 
ولكن السمع مانع من ذلك كما منع من 
إطلاق لفظ "الرب" في غيره عر ces‏ 
وان كان لفظة يقتضي المالك والسيد وعلى 
ما تقتضيه طريقة اللغة. (مجماء 
QY ۲۶‏ 

*مشايخنا " وان اتفقوا فى OÍ‏ المخلوق هو 
AT‏ فقد اختلفوا في 5i‏ هذا التقدير هل 
هو معنى أم لا. فنفی "آبو علي" أن يكون 
معنى وأوجب أن يكون المراد به إيقاع 
الفعل على وجه مخصوص وهو الصحيح. 
وقال "آبو هاشم": بل لا à‏ من معنى 
یشتق منه قولنا "مخلوق". ثم جعل ذلك 
المعنی إرادةء ووصف آفعال الله تعالی من 


أي إذا قدرت قطعتء وکذلك فقد JU‏ 
زهير: ولانت تفري ما خلقت وبعض القوم 
یخلق ثم لا يفري. وکذلك am‏ قال غیره: 
ولا يئط بأيدي الخالقین ولا آيدي الخوالق 
إلا جيد الأدم. ea,‏ الجملة كلها دلالة 
على ol‏ الخلق LA‏ هو التقدير على ما 
تقول. واذا كان هذا هكذا صح وصف 
القرآن باه مخلوق على ما ذكرناه. (شرح» 
(NY cof‏ 

ذهب شيخنا pi‏ علي إلى أن الخلق Li‏ 
هو التقديرء والمخلوق هو الفعل المقذر 
بالغرض والداعي المطايق له على وجه لا 
يزيد عليه ولا ينقص عنه. (pu‏ 
4ه CA‏ 

Ul‏ شيخنا pi‏ هاشم وأبو عبد الله 
البصريء فقد Lai‏ إلى أن المخلرق 
مخلوق یخلق» ثم اختلفا: فذهب أبو 
هاشم إلى أن الخلق LA‏ هو الارادة. 
وقال pi‏ عبد الله البصري: بل هو الفكرء 
وقال: لولا ورود السمع والأذن باطلاق 


هذه اللفظة على الله تعالی» والا ما Es‏ 
نُجوّز إطلاقها عليه تعالی عقلا. وحجّته 


في هذا الباب قول زهیر: ولانت تفري ما 
خلقت وبعض القوم یخلق ثم لا يفري. 
قالا : آثبت الخلق ونفی الفري» فدل على 
ot‏ الخلق معنى على ما نقوله. (شرحء 
۸ ۰۱۱ 

feni eel‏ (مشایخنا) أن یفصلوا بين 
الفعل الذي يقع على ضرب من التقدیر 
مطابق للحاجة وبين الفعل الذي ليس هذا 
سبيله où‏ يقع مَسْهُوًا عنه أو زائدّا على ما 


VA 


مخلوق 


- إن الساهى قد يعمل Jis‏ ولا یوصف 
فعله di‏ مخلوق؛ Jal 2M,‏ اللغة قد 
وصفوا مقدّر الأديم بأنّه خالق له والأديم 
db‏ مخلوق» وان لم يكن محمولا؛ لاه 
Li‏ يحصل Vi‏ له إذا فتره وقطعه 
وعمله BIG‏ آز GE‏ (مغ۷ ۰۲۱۳ ۱۰) 
يقول VD‏ هاشم) في الخلق: 4b‏ لیس 
مخلوقاء M‏ ليس بمراد؛ ON‏ الارادة لا 
يجب أن تراد فلا يودي ذلك إلى ما لا 
نهاية له. وإِنّما أجاب بذلك Oy‏ عنده 
db JA‏ مكل كما 3s dl‏ 
يتقديرء والخلق عنده هو التقديرء فلذلك 
أجاب بما قدمناه. (مغلاء ۰۲۲۰ ۱۱) 

4B xe شيخنا أبو على رضى الله‎ Li 
اه مخلوق ليس‎ us يقول: إن وصفه‎ 
Út الفاعل‎ NEN Ne 


لفعل غيرة ol»‏ أراده P‏ وإتما جعله 
Le‏ لفعل نفسه. ويحيل کون الائنين 


خالقين للشيء الواحدء كما يحيل فعلا من 
فاعلین؛ ويقول: إِنَّ قولهم: ان زیذا خلق 
e‏ مجازء والمراد به: خلق تقدير 
الأديم؛ oY‏ تقديره للأديم هو فعل يحدثه 
فيه. (مغلاء ۰۲۲۰ ۱۳) ١‏ 
- قال شيخنا أبو هاشم» رحمه الله: LI‏ 
AS‏ الخالق خالقًا من حيث di‏ بالفعل 
إلى بعض الأغراضص. وقال: 
المخلوق توجد من معنى هو الخلق؛ 
والخلق والتقدير هما إرادتان» ولا يوصف 
الخلق el‏ خلق الا والمخلوق موجوف 
ومتى كان معدومًا لم يسم (a a‏ والتقدير 


| تسمية 


جهة اللغة Kb‏ مخلوقة ما خلا الارادة 
والكراهةء ولكنّ السمع أوجب أن یوصف 
الكل بذلك فوصقها به. وقال الشيخ “أبو 
عبد الله": بل التقدیر الذي هو الخلق 
یرجم به إلى فكر Ys‏ ورود السمع لكنا 
لا نجري على آفعال الله لفظ الخلق. 
Cen)‏ ۰۳۶۱ ۱۰) 
إن قيل: آفتقولون: اه (کلام الله) مخلوق؟ 
قيل له: ]6 المخلوق هو المقدور من 
الأفعال» GS,‏ يجب أن تصف السماوات 
والأرضين وسائر آفعاله تعالی بأنّها 
مخلوقةء فكذلك القول في كلامهء EN‏ 
0335 بحسب الحاجة والمصلحةء وقد روى 
فى الخبر ما Ju‏ على ذلك وهو أنه ule‏ 
الله عليه قال: "کان الله ولا شيء» ثم 
خلق ال وما خلق الله من سماء ولا 
أرض أعظم من آية الكرسي ي" . وكل ذلك 
ین . (مخت» (ANAO‏ 
ol‏ کلامه تعالی مُحدّت» dl,‏ فعله لمصالح 
العباد. فإذا ge‏ ذلك وثيت أنه تعالی 
أحدّثه مُقدَّرَاء لأنه تعالى ممن يستحيل أن 
يفعل الشيء على سبيل السهو فلا بِذَّ من 
أن يكون قاصدًا إليه وموجدًا له؛ على 
الوجه الذي تكون عليه مصلحة ودلالة. 
وإذا ثبت ذلك وجب أن يجري مجرى 
سائر أفعاله. Bl,‏ كانت توصف بأنّها 
مخلوقة فكذلك القول في القرآن؛ oM‏ 
الوجه الذي وصقت أفعاله أجمعٌ (PAR‏ 
مخلوقة لأجله هو كونها واقعة على سبیل 
التقدير. والقرآن بهذه الصفت قيجب أن 
يوصف بأنه مخلوق. (مغلاء ۰۲۰۸ ۱۰) 
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a 


وتبخیتّا وقولهم Ól‏ المخلوق هو المحدّث 
Ju‏ على Ob‏ له Cama‏ وخالقًا هو الله 
فغلطء LJ SM‏ يدل على di‏ له Gs‏ 
وخالقًا إن كان 532 على الجملة» ثم نظر 
cs adis oá‏ فما do‏ على إثبات 
الخالق على الجملة لا يدل على آله هو 
اش كما أن $,0 الفعل LS‏ عندهم يدل 
على أن له Le‏ ولا یدل على sa‏ 
معین . YAY AG)‏ €( 


£z» 


- لا بد من أن يكون الضرر الذي يخافه بترك 


الفعل» أكثر مما يلحقه من المضرّة بنقس 
ذلك الفعل» حتی يكون دافعًا للضرر 
الكثير dal‏ اليسيرة. Ub‏ لو تكافآ 
وتعادلا وعلم ذلك من حالهماء لما وجب 
الفعل ولكان هذا الناظر مخيّرًا والوجوب 
ساقطًا. Ui,‏ يجب الفعل إذا كان حاله 
ما ذكرناه. ومتى عظم التفاوت فيما يزيله 
من المضرّة لحق ثبات الالجاء وإذا 
تفاوت لحق ثبات الوجوب» خصوضا متى 
كان الضرر موجّلا غير معجّل. فإذا 
أصبحت هذه الجملت وقد صح أنه لا 
يمتنع في النظر في باب الدنيا أن يصير 
بهذه الصفةء فينيغى أن يكون واجبًا؛ 
وكذلك النظر في ياب الدين. ویجریان 
متى صارا كذلك» مجرى كل فعل يُحرّز به 
من ضرر عظيم» ON‏ اختلاف الأفعال لا 
یزثر OE‏ الكل منها إذا اتفق في وجوب 
الوجوب GE‏ في الوجوب أن لا معتبر في 
هذا الباب بجنس الفعل ولا بسائر صفاته. 


11۹ 


لا يُسمَى خلقّا الا بشرط وجود المقدور 
ولا مخلوق إلا مد وقد يكون میا 
ليس بمخلوق» لأنه يفيد صفة زائدة على 
حدوثه. «VW (Aga)‏ 4( 

- قال شيخنا أبو هاشمء رحمه الله» في 
نقض المرجان وغيره أنه Li‏ يوصف db‏ 
مخلوق» من حيث حدث من فاعله على 
مقدار لا على سبيل السهو. وكثير من أهل 
اللغة لا يصف القديم» سبحانهء Sb‏ 
مريد؛ ويصف أفعاله db‏ مخلوقة. 
(مغف 1٦۳‏ ۲( 

- بینا bi‏ المخلوق لا يفيد di‏ مُخترع» ولا 
أنه من فعل اللهء تعالى» فلا طائل في 
اعادته . ودللنا على Ói‏ العبد في الحقيقة 
يوصف db‏ يخلق بقوله تعالی: CES‏ 
LE‏ (العنکبوت: (OV‏ وقوله: A‏ 
Gui SLT dí‏ (المؤمنون: (QE‏ 
وقوله: }35 3 €;5í EF abi.‏ 
(المائدة: ob t5, .)١١١‏ التعلق بقوله 
تعالی : Jj»‏ من pb) «Ai y* dE‏ : 
۳ وقوله: #أقمن JS S2‏ لا «3x‏ 
(النحل: ۱۷) Y‏ يصحٌم؛ فهذا كلام من 
جهة العبارة. Ub‏ من جهة المعنى» Li‏ 
يجب أن بين Ol‏ العبد بُحيث الشيء» 
di,‏ يصح أن ddas‏ مقدورا وآن قول من 
قال: لا cu‏ إلا اش حقا. فهذا 
الموضع هو الذي يتناوله الدليل دون 
غیره. (o ۳ A)‏ 

- وقولهم (أهل الکسب) Ó‏ المخلوق هو 
المحدث باطل» Jai OM‏ اللغة خصوا 
بذلك ما یقع CAE‏ دون ما يقع Ge‏ 


9۰ 


مدح 


کثر افتدا# الئاس به إذا كان خیرا lbs‏ 
على ما نقوله في وجه تفضیل النبي صلی 
الله عليه وسلم على غيره من الأنبياء 
صلوات الله عليهم. OA ۰۱۰۲ O9‏ 

Of‏ المشقّة Up‏ اقتضت استحقاق الثواب 
من الحكيم أن 
يجعل الفاعل ممن 5A‏ عليه ما uls‏ 
el,‏ فى عقله الا ویستحق عليه Uz‏ 
يجري مجرى المدح؛ كما لا يحسن منه 
آن يؤلم الا لنفع يوفي عليه. وليس كذلك 
حال المدح؛ لأنه لا يتبع في الاستحقاق 
ما ذکرنا فلذلك استحقه من لا يجوز 
عليه المشاق كما يستحقّه من يجوز ذلك 
ade‏ (مغ۰۱۱ ۰۱۰6 ۱۳) 

إن استحقاق الثواب وغیره بالفعل لا يرجع 
إلى جنسهء quas‏ حصول المنع فيه فلا 
يمتنع حصول الواجب ممن لا يستحق به 
الثواب y PR‏ و ی ی نا 
الذي يستحقٌّ الثواب به . Éb‏ المدح Lob‏ 
وجب تساوي جميع الواجبات فيه» لاثه 
يتبع کون الفعل Cel,‏ أو Gu‏ أو Has‏ 
لحق الفاعل بفعله مشقة أو لم یلحق. 
فلذلك یستحق re MI‏ كما يستحقه 
الواحد متا وان لم يصح أن یستحق الثواب 
لما QY ۰۱۶۱ ol ot‏ 

à]‏ ما dé‏ من الشروط في المدح يجب 
ثبوته في الثواب؛ وقد يثبت في الثواب من 
الشروط ما لا يثبت في المدح. والعلة فيه 
ظاهرة. وذلك OM‏ المدح اما يستحقه 
Cb‏ إذا فعل الفعل لدفع المضرّة أو 


من حيث كان لا بحشن 


Lil,‏ المعتبر بحصول وجه الوجوب فيه. 
(Yo ۸ AM‏ 


مدح 


vi‏ المدح ق قمعنای قول : ینبی عن عظم 
حال الغیر» وينقسم أيضًا إلى: ما يتبعه 
الثواب من جهة الله تعالىء وما Y‏ 4 
الثواب. وما يتبعه الثواب من جهة الله 
تعالی db‏ لا Gen‏ الا على الطاعت 
وحقيقة الطاعة قد مر في غير هذا 
الموضع. Gl,‏ ما لا يتبعه الثواب» فهر 
المدح المقابل للتعمة» المستحق. (شرح» 
۲۲ 

6 المدح لا يَحْسُن الا إذا علم ol‏ ما فعله 
حسنّاء وله صفة زائدة على خشنه» وأنه لم 
یفعل ما يحبطهء فكل ذلك مما قد يُعلم 
على الجملةء ويُعلم عنده خشن المدح 
AR) -gilly‏ ۰۳۰ 0۷ 

نا لا نمتنع من القول ol‏ للمشمّة تأثيرًا 

زيادة المدح الذي يستحقه المکلف» yon‏ 
متى لم يكن الفعل شاقًا لم یستحق الثواب 
اصلا. ub‏ المدح فإنّه في أصل 
الاستحقاق لا يتبع کون الفعل «GLS‏ وان 
كان قد يعظم لكونه كذلك» لكن جميع 
ذلك لا 3e‏ فى ol‏ لكون الفعل Ux‏ تأثيرًا 
في استحقاق المدحء ولزيادته تأثير في 
زيادة ما Gin‏ من المدح والتعظيم؟ ألا 
ترى أنّ المشقّة التي تلحق بحفر البثر في 
الموضع المسلوك والطريق المنقطع سواءء 
ويستحقٌ المدح على أحدهم لمكان انتفاع 
الناس به أكثر ولذلك يعظم موقع الفعل إذا 


c^ 


à LA 


مع شهوته لها استحقَ المدح» وكذلك 
القول في الواجب آنه Gen Le‏ المدح 
به إذا كان له إلى فعل تركه داع فمتى آثره 
مع كونه شاقًا عليه استحق المدح على 
خلافه . وليس كذلك حال oy EU‏ 
هذه الطريقة متعذرة فيه فلذلك لم يحسن 

8 المدح على ما‎ ausus cas; أن‎ 
CE ۰4۹۲ OY 

GÍ-‏ المدح Ge dB‏ بوجهين: أحدهما 
أن يفعل الواجب لوجوبه في عقلهء ويفعل 
الحسن LA‏ في عقله. والثاني Ti‏ یفعل 
القبيح لقبحه في عقله. وقد Us‏ من قبل أن 
سائر الوجوه التي علیها يستحقّ المدح لا 
à‏ من أن ترجع إلى هذین. (مغ۰۱۱ 
(Y ۰۸‏ 

- إعلم dl‏ لا aiis‏ المدح بالفعل الا وله 
صفة زائدة ولفاعله صفة» ویفعله على وجه 
مخصوص. والاخلال بواحد من هذه 
الثلائة الاوجه یزثر في استحقاق المدح. 
(مع۰۱۱ ۰5۱۱ CA‏ 

- قد تقرّر في العقول ol‏ من حق (XI‏ أن 
يكون مقابلا للقبح والاساءة على وجه 
یکون جزاء له. ob‏ من حق المدح أن 
یکون مقابلا للاحسان على هذا الحد. 
Ub‏ ثبت ذلك عبرنا «e‏ يأنه (am‏ 
وجعلنا ذلك كالعلّة في آنه يحسن فعله إذا 
is‏ من المفعول یف والسيب الذي من 
حق هذا الفعل أن ghy‏ به تعلق الجزاء. 
وإذا كان ما ذکرتاه Logis‏ لم يمتنع أن 
نجعله مقتضيًا لحسنه على ما نذكره فى 
الشكر (في) dl‏ يجب لمكان الثعمة» إلى 


لاجتلاب المنفعة الحاضرتين xp‏ لا 
يستحق به المدح. وما هو ملجأ إلى فعله 
alan Ui‏ لمنافعه ومضارّه فيجب yi‏ 
یستحق المدح ولا الثواب. وأيضًا öp‏ 
المدح V]‏ يستحقّه مَن له إلى فعل غير ما 
فعله داع فيؤثره علیی على تحمّل iita]‏ 
فيه أو ما يجري مجراه. ام 
الالجاء Js,‏ ذلك ol De‏ مع الإلجاء لا 
— التكليف. Ép‏ يجب کون المکلف 
مخلی بينه وبين الفعل متردّد الدواعي إلى 
الافعال وخلاقها . (مغ۰۱۱ ۰۳۹۳ ۱۳) 
- قال شیخانا - رحمهما الله - : لا يصح 
الالجاء إلى المعارف؛ لاه لا يجوز مع 
ax‏ معرفته به أن یعلم dl‏ لو رام خلاف 
العلم من الجهل لمنع منه؛ ولأنه متی علم 
df‏ لو رام خلافه en‏ مته Xi‏ علم العلم» 
وذلك يغني عن فعل علم pa Ol‏ مته» 
ولوجوه سنذكرها من بعد. فإذا اضطره الله 
- تعالى - إلى معرفة توحيده وعذله 
وألجأه إلى Fi‏ يفعل المقبّحات في عقله 
فقد صار بمتزلة الممنوع في dl‏ لا يحسن 
أن يكلف الأفعال؛ لأنه إن كُلّف Jwi‏ 
القلوب من ضذ العلم فهو ممنوع من 
دلك . وان کلف أفعال الجوارح فهو LL‏ 
إلى آلا يفعل المقبّح منه. Bb‏ صار فعل 
القبيح Gal‏ من es‏ یستحق المدح 
على الحسن؛ كما لا es‏ الواحدٌ € 
المدح على تركه قتلّ تفسه» وعلى هربه من 
UA, Es‏ يستحقّ العاقل المدح على 
الفعل إذا كانت دواعيه متوافرة أو حاصلة 
إلى القبيح ویمکنه فعلهاء فإذا امتنعم منها 


“oY 


مدح وثواب على الفعل 


للمدركات. (شرح: ۰15 ۱۲) 

شیوخنا البصریین DT‏ الله تعالی سمیع بصير 
مدرك للمدرکات» ol‏ كونه مدرکا صفة 
زائدة على کونه حیّا. Ul,‏ عند مشایخنا 
البغدادیین. هو آنه تعالی مدرگ للمدرکات 
على معنی el‏ عالم بها. ولیس له بکونه 
مدركًا صفة 54615 على کونه É>‏ . فعند هذا 
لا à‏ من بیان SUI ol‏ له بکونه مُدرگا 
bly ciio‏ هذه الصفة Lol‏ بستحتّها 
الواحد Le‏ لکونه É>‏ بشرط صحة الحاسّة 
وارتفاع الموانع . (شرحء ۸ (o‏ 

Ui‏ الدلالة على أن الله تعالی مدرك فلما 
ثبت Of‏ آحدنا مدرك للمدرکات لکونه حًا 
فهو المقتضی لذلك وما عداه شروطٌ. ثم 
تنقسم تلك الشروط فریما وجب اعتباره 
لامر برجم إليه ولیس إلا وجود BAI‏ 
لأنه ما لم يكن موجودًا لا يصح T‏ 
Lit oM‏ تظهر الصفة التی یتناولها الادراك 
EE‏ له aN‏ لى نت في حال العدم 
لامتنع إدراكه» وما خرج عن هذا الشرط 
ds‏ راجع إلى كيفيّة کون qp)!‏ حيًا. 
فمتى كان É>‏ بحياة لم يكن بذ من محل 
لها وذلك هو الحاشة ثم تختلف بحسب 
اختلاف المدرکات. وتتبع الحاسّة شروط 
كثيرة على حسب اختلافها في آنفسها 
واختلاف المُدرّكات بهاء كما نقوله في 
صحّتها وزوال الموانع ووجوه اللبس وما 
شاكل ذلك. وكل هذا من توايع الحياة 
التي بها صار حيّاء والا فالمقتضى لكونه 
مُدرکا كونه OÙ JY. É‏ هذه الصفة 
ترجع إلى الجملة. فلا تور فيها أمور 


i 


غير ذلك . (مغ۰۱۳ ۰۳4۲ 4( 

ul-‏ المدح Xp‏ يشتحق بالواجب إذا كان 
واجبّاء وکان deb‏ عالمًا بوجوبهء أو 
وجوب ما يوجد بوجوده» ويفعله للوجه 
الذي له حشن ووجب. وأن يكون مخلى 
بينه وبینه. قمتى تکاملت هذه الشروط 
استحق المدح به. وكذلك القول في 
الندب» وإتما قلنا إن الفعل يجب أن يكون 
واجبًا أو ندبّاء لاه قد ثبت في القبيح أنّه 
لا یستحق به المدح» وفي المباح الذي 
ينتفع به فاعلهء ويفعله لهذا الوجه کملء 
فلم Ga‏ إلا el‏ بُشتحق بالواجب والندب. 
Ui,‏ شرطنا کون فاعل الواجب عالمًا 
بوجوبه» لأنه متى لم يكن کذلك لم 
يصح أن يفعله للوجه الذي له وجب. BB‏ 
وجب اشتراط هذا الوجهء فما لا يتم الا 
به يجب كونه شرطا. (مغ15ء ۰۱۷۷ QA‏ 


مدح وثواب على الفعل 

GÍ-‏ المدح والثواب على الفعل» فمن 
شرطه أن يكون ذلك الفعل واجبّاء أو 
REL‏ فیی فيحصل له صفة زائدة على 
حسنه» وعلی كونه مباځاء أو يجب أن 
یکون متمكنًا مخلی بينه وبیته والالجاء 
مرتفع» ویجب أن يفعله لحسنه في eaae‏ 
أو لما له (unm‏ ويستحقٌ الثواب عليه 
dil‏ لحقته المشقة بفعله. (مغ٤١‏ 
nsn‏ 


» 


ed yia 
لا آفة به» فیحصل‎ E يُنظر في كونه (الله)‎ - 


له العلم بکونه سميعًا بصیرا مُدرِكًا 


مراد 


cil; el,‏ كما أن المعلوم يوصف يذلك 
oN‏ عالمًا علمه. (E cA‘ cti)‏ 


- إن uui‏ لا يحصل بالرائي على بعض 


الصفات» بل يراه على ما té) zu‏ 
CA «A1‏ 


مراء 
-ما الکقر؟ قیل له: ما يستحقٌ به صاحبه 


العقاب العظیم الذي من aee‏ أن لا 
یدفن في مقابرنا ولا Le‏ عليه ویقاتل الا 
بأخذ الجزيةء وما يجري مجراه وإذا كان 
ذلك ste‏ بعد إيمان يسحاب فان تاب 
-JE b‏ وکل كافر في الشريعة مُشْرِك 
ومتى كتم كفره وأظهر الایمان قيل منافق» 
كما إذا كتم الفسق فأظهر الستر قيل 


مرائی . (مخت» ۰۲۳۳ ۱۸) 


مراد 
Ù-‏ کل مراد كما pu‏ أن يريده تعالی 


يصح في غيره أن يريده من حيث لا يقع 
في المرادات اختصاص. والدلالة على 
صحّة هذا الأصل أن الشيء Lil‏ يصح أن 
يراد Xa)‏ حدوثه فى نفسه أو لاعتقاد 
المريد صحّة حدوثه بدلالة OÙ‏ كل ما هذه 
حاله تصح [رادته» وما خرج عن ذلك 
تمتنع إرادتهء» والقوم يخالفوننا فى هذه 
الجملة لقولهم أن من حكم الارادة أن يتبع 
العلي us‏ علم أنه يحدث يصح من 
آن يريده. (مجم۱ ۰۲۷۰ (Y‏ 


JU -‏ إبراهيم النّظام: Ó,‏ ]6 الله تعالی اما 
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ترجع إلى المحال أو إلى طريقة في النفي 
مخصوصة . فإذا كان هو المؤئر وذلك قائم 
فيه تعالى فيجب أن يكون مُدرِكًا وأن يكفى 
في ذلك وجود المُدرّك لكونه حًا تفه 
فلا شرط في إدراكه للمدزکات ما يرجع 
إلى الحياة بنفسه أو بواسطة. (مجما 
Q or:‏ 

هو Cdi)‏ سميع بصير مُذْرِك للمدركات إذا 
وجدت. X‏ حى لا آفة به» فيجب أن 
يكون ides LA.‏ الصفات إذا وجدت 
المسموعات والميصّرات AS,‏ 
(Y ۰۱۸۱ cL)‏ 

إن المُدرِك لا يكون Éh‏ بإدراك» Uh,‏ 
5i‏ وصف المُدرك eL C.‏ شام ذاتق لا 
يفيد الادراك وإنما يفيد الطريق الذي 
Joss‏ به إلى إدراك الأراييح والطعوم» 
وبيّنا أن من امتنع ذلك عليه لا يجب أن لا 
يوصف باه راء ومدرك puri Les‏ 
والذوق کالنظر الذي يحصل عنده الرؤية 
db‏ لم يكن منها بسبيل. CYAN cfga)‏ 


مذهب 


- المراد بقولنا "مذهب" هو: الاعتقاد؛ أو 
إظهاره بالخبن والدعوی all;‏ 
والدلالة؛ فمتی ما تناولنا المذاهب التناول 
الواحد كان لا Xs‏ فى أحد الاعتقادین» من 
آن یکون جهلا» وف أحد الخبرین من أن 
یکون كنبّاء فالحق لا یکون الا في 
آحدهما . (مع ۰۱۷ ۳۵۵ (E‏ 


مرئي 
- إعلم أن المرئي Li‏ يوصف بذلك لاه 


Tot 


بين المتزلتین» لا مؤمن ولا کافر» ثم 
MIE‏ واعتزل إلى آسطوانة من آسطوانات 
المسجدء يقرّر ما جاب به» على جماعة 
من آصحاب الحسن dus‏ الحسن : yel‏ 
Le‏ واصل» فسمی هو وأصحابه: 
(Teie «0 5) EPI‏ 


SL يوصف‎ Y تعالى‎ dl 
الشیء رزق لهء لاستحالة‎ ob مرزوق»‎ 
À الانتفاع عليه» وإِنّما يوصف بذلك‎ 
أن ينتفع. ولذلك صح أن يوصف‎ m 
لم یقتض ذلك صحة‎ UD تعالى بأنّه مالك‎ 
الانتفاع بالشيء على الحدّ الذي اقتضاه‎ 
الرزق» ولذلك قد يوصف ما لا يملكه‎ 
أبيح له تتاوله‎ BE الانسان بأنه رزقه‎ 
كان قبل التناول غير‎ ob والانتفاع بهء‎ 
مالك له؛ كالأمور المباحةء وكبذل الطعام‎ 

للغيرء إلى ما شاكله. (م۰۱۱ ۰۲۸ (o‏ 


- ما معنی الواجب؟ قیل : هو الذي یستحق 


العالم به الذمّ ob‏ لا یفعله. والواجب oU‏ 
يفعله» ولهذا يجب عليه فعل الواجب ol,‏ 
لا یفعل القبیح. C JI Ub‏ فيه فالعاقل 
یستحق المدح بفعلی BE‏ لم یفعله لم 
يستحقٌ الدمّ. Ub‏ المباح: بفعله كأن لا 
يفعل في أنه لا يستحق به الم والمدح. 
۲۰٤ ons)‏ 1) 


مرزوق 


i>-‏ الرزق: 


مرجئة الأمة 


هی فعلهء أو أمره» أو حكمه. قال: oS‏ 
الإرادة في اللغة US]‏ تكون ذلكء أو تكون 
ضميرّاء أو قرب الشيء من الشيء. كقوله 
تعالى: Lp‏ برد أن iis‏ € (الكهف: 
۷ والضمير dev‏ على الله قيجب 
ol‏ تكون إرادته ما ذكرناه. قال والمراد 
يسمّى ارادةٌ في اللغة؛ يقول القائل: جئني 
بارادتي» يعني مرادي. ويقول: أراد مني 
كذاء أي أمرني به. ويقال: !0 الله مريد 
oY‏ یقیم القيامة. أي قد حكم a‏ 
(r ۰۶ ane‏ 
۳ المراد كالمعلوم في آنه لا یختص بمريد 
دون غیره ob‏ المقدور مقار لهما . 
rg)‏ ۱۱۰۱۲۱) 


مرجئة الأمة 

- كان السببء في ML eel‏ بذلك» أي 
معتزلة» ما ذكر ol‏ واصلاء وعمرو بن 
عبید إعتزلا حلقة الحسنء واستقلا 
بأنفسهماء ذکره ابن قتيبة في المعارف. 
قال الشهرستانی: وروی 4i‏ دخل واحد 
على الحسن البصري فقال: يا إمام الدين» 
لقد ظهر في زماننا جماعة يكفرون 
أصحاب الكبائرء والكبيرة عندهم لا A‏ 
مع الایمان» بل العمل عندهم ليس من 
الايمان US,‏ ولا يضرٌ مع الايمان معصيةء 
كما لا ينفع مع الكفر طاعت وهم مرجئة 
MI‏ فكيف تحكم cub‏ لنا في ذلك 
Sel‏ فتفکر الحسن فى ذلك» وقبل أن 
يجيب على ذلك» قال واصل بن عطاء: 
ui‏ لا ál «J pl‏ صاحب الكبيرة مؤمن 


"oo‏ مريد 


قادرًا ولا «Le‏ لائه قد يريد ما لا يقدر 
عليه وقد يقدر على ما tot y y‏ وهكذا 


مريد 
- قوله تعالی من بعد 4i ES VS ap‏ 


في العلمء Lis‏ مرادنا di‏ حاصل على 
مثل صفة الواحد متا إدا كان مریدا. وقد 
خالفنا في ذلك شیخنا آبو القاسم QE‏ 
والنظامء وقالا: لا إذا قلنا: 4b‏ تعالی 
مريد لقعل نفسه فمرادنا أنّه یفعله لا على 
وجه السهو cxx,‏ واذا قلنا |4 مرید 
لفعل غیره فغرضنا آنه آمر به ناه عن 
خلافهء فلم يثبتا معنی هذه الصفة في 
القديم تعالى البتة. وتحن إذا أردنا إثباته 
à‏ تعالی où‏ نبيّن آولا صحّته عليه je‏ 
وعرّء OM‏ إثبات الصفة تترتّب على 
صحّتها. والذي Ju‏ على Í‏ هذه الصفة 
fai‏ على الله تعالى» هو ما قد ثبت 9b‏ 
المُصحّح لها نما هو كونه (m‏ بدليل ol‏ 
من كان m‏ صح أن برید» ومتى لم يكن 
É‏ لم يصح أن يريدء فيجب أن .05$ 
المُصحّح لهذه الصفة Lil‏ هو كونه „É>‏ 
(شرحء Q TE‏ 
- إعلم أنه مريد عندنا بإرادة MA‏ موجودة 
لا فى محلّ. وقد ذهبت DEJ‏ إلى أنه 
تعالى مريد لذاتهء وذهيت الأشعريّة إلى dl‏ 
تعالى مريد بإرادة قدیمق وذهبت RÍKI‏ 
إلى آنه تعالى مريد بإرادة أزليّة. (شرحء 
(Vitt.‏ 
Ui-‏ الكلام على الأشعريّة حيث قالت: |4 
تعالى مريد بإرادة قديمة فهو أن نقول: لو 
كان القديم تعالى مريد بإرادة قديمةء 
لوجب أن تكون هذه الأرادة مثلا لله 
تعالى» OM‏ القدم صفة من صفات النفسء 


ع Ÿ KG‏ ين EST oca‏ (الزمر: 
۷ يدل على LAS LA 4b‏ لمنافعنا 
وحاجتناء ویدل على ul‏ تعالى لا يريد 
المعاصي OY‏ الرضا یرجم في المعنی إلى 
الارادت فلو كان Uu‏ للكفر كما قاله 
القوم لوجب إذا وقع أن يكون Lol‏ به 
OV‏ المريد لا يصح أن يريد من غيره أمرًا 
فيقع ذلك الأمر على ما آراده الا ويجب 
أن يكون Cal,‏ به» وقوله تعالى من قبل 
gx 6 iind:‏ متا 
LE‏ ما 5 &€ (الزمر : (E‏ ذكره تعالى لا 
على وجه b‏ ذلك مما يصح أن يراد لكن 
على وجه الاحالة» os‏ به ol‏ القادر على 
أن يخلق ما يشاء لا يجوز أن یتخذ (M,‏ 
فعلى هذا الوجه ذكر ذلك. (تنء 

OUT 
في حدّه: هو‎ Q5 المُريدء فقد‎ Ul 
المختصن بصفة لكونه عليها يصح منه‎ 
الفعل على وجه دون وجه. وهذا وإن كان‎ 
کذلك الا أن إيراده على طريق التحديد‎ 
قولتا مُريد آظهر منهء ومن‎ óY » لا يصح‎ 
حق الحدٌ أن يكون آظهر من المحدودء‎ 
كل ما‎ EN الموجود بشيءء‎ Án ولهذا لم‎ 
يذكر في حقيقته فقولنا موجود أظهر منه؛‎ 
فيجب إذن أن لا نحدّ المريد أصلاء لا‎ 
أي ما يذكر في حدّه فقولنا مريد آظهر‎ 
وهکذا الکلام في الکاره. (شرح»‎ vas 

0۱۱۵۰۰۳۲ 
- إذا قلتا : à‏ تعالی مرید» فلا نعني به کونه 
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یقوله في خلق شهوة القبیح إلى ما JE‏ 
ذلك على ما نفصّله من بعد. والثانی أن 
ین ان أحدنا إذا حصل على صفة 
مخصوصة لا L‏ من أن يكون (us‏ 
وتلك الصفة موجودة فيه تعالی» فيجب 
كونه مريدًا. وبيان هذا S]‏ العام E.‏ بما 
يفعله وهو مقصود في نفسه والتخلية بينه 
وبين إرادته قائمة فيما يدعوه إلى الفعل 
يدعوه إلى إرادته . وهذا الحكم في الشاهد 
معلوم ضرورةء OB‏ أحدنا إذا Sls‏ الداعي 
إلى الأكل es‏ ذلك إلى إرادته إذا كانت 
الحال ما قلناه. Wh‏ وجب أن يكون 
مريدًا لا لشيء سوى ما ذكرناه من 
الأوصاف بدلالة أنه لو كان ساهيًا عن 
الفعل لما صح أن يكون مریدّا» فضلا عن 
أن يجب ذلك cud‏ ولو كان عالمًا والشيء 
غير مقصود إليه والغرض لا يتعلّق به مثل 
الإرادة نفسها ومثل ما يقع عن بط الجرح. 
(مجم۰۱ 2559 (E‏ 

وبعد OD‏ هذه الحالة التى ثبتت للمريد قد 
وقع فيها خلاف. Óp‏ "آبا هاشم" قال 
,6 لا حال للمريد بكونه مريدًا. ولیس 
يرجع بذلك إلى أكثر من وجود إرادته 
بحيث تعتقب هي وضذها عليها. فعلى 
هذا لا بد من أن يجعل الخطاب خطابًا 
بالارادة وكأنه لمّا لم يقع إشكال في ثبوت 
الارادة ووقع اللبس في هذه الحالت أمكن 
أن يقال |0 كونه خيرًا هو بالارادة. فهذه 
الجملة تکشف عن هذا الاطلاق. 
Oe)‏ ۰۲۷۳ 1) 


- إن المريد هو القاصد إلى الفعل والمختار 


مريد 


والاشتراك فيها يوجب التماثل؛ ألا ترى 
ol‏ السواد لما كان سوادًا لذاته» وجب فى 
كل ما شاركه فى كونه سوادا أن يكون JL‏ 
لە وله كان يجب أن یکین هذا المعنى 
عالمًا قادرًا Cm‏ مثل القديم تعالىء OY‏ 
الاشتراك في القديم يوجب الاشتراك في 
سائر صفات النفس» وقد غرف فساده. 
(شرح» ٤٤۷‏ ۷) 1 

à!‏ كل فعل من أفعاله (الله) يقع على وجو 
دون وجه. قالاستدلال به على أنه تعالى 
مريد ممكن ما لم يكن ذلك من باب ما 
یتأخر العلم بوقوعه على هذا الوجه عن 
العلم dh‏ مريدٌ نحو العقاب الذي يفعله 
بالمعاقبين. XB‏ بالقصد ينصرف إلى 
العقاب . ولكن الابتداء بالاستدلال بذلك 
غير صحيح وما خرج عن ذلك فكلّه يدل 
على ثبوت هذه الصفة من نحو وجوه 
الخطاب. والوجوه التي وقعت عليها 
الآلام في الدنيا والوجوه التي وقعت عليها 
أفعاله التي X‏ في النعم. وكذلك ما يفعله 
فينا من شهوة القبیح والتمكين منه إلى ما 
شاكل ذلك. وإن كان بعض ذلك أظهر من 
بعض على ما ثبت في الخطاب أنه أظهر 
دلالة من غیره. (مجم(» ۰۱8٩‏ ۲) 
الدلالة على ثبوته (à)‏ مريدًا تجري على 
وجهين: أحدهما أن تراعى أفعاله التي تقع 
على وجه دون وجهء فتبيّن أنه لا يصح 
ذلك فیها من دون كونه تعالى مريدًا. وهذا 
قد يوجد في السمعيّات نحو الخبر والأمر 
وغيرهما. وقد يوجد في العقلييات كنحو 
النعم التي يفعلها والآلام التي يتزلها وكما 


"ov‏ مريد 


له على غيرهء وقد يعلم أحدنا الشيء ولا في الفصل tu‏ وبين ما يلتبس به من 
يريده» وقد يعلمه ويريده. eue)‏ أحوال الحي إلى التأمّل» كما ذكرناه في 
QY ۲‏ کون المدرك مدرگا. Dg)‏ ۲ء QA‏ 
- قال شیخانا آبو علي وأبو هاشم رحمهما oj-‏ من الأقعال ما يحصل على بعض 
الله وسائر مَنْ تبعهما أنه تعالى مريد في الوجوه لكون deb‏ مريدّاء کالأمر والخبر 
الحقيقةء وأنّه بحصل مريدًا بعد ما لم وغيرهماء مما يطول ذكرهء M‏ فاعله لو 
یکن» إذا فعل الارادة؛ cl)‏ يريد بإرادة لم يقصد الاخبار به عما هو خبر عنه لم 
مُحدَثة» ولا يصح أنْ يريد لنفسه ولا bb‏ يكن Ob‏ يكون خبرًا أؤلى من غيرهء لجواز 
قدیمة» ol,‏ إرادته توجد لا في محل. صفته وليس بخبر. وكذلك فلو لم یرد 
(o ۰۳ Y Pg)‏ 0 المأمور ce‏ لم يكن OÙ‏ يكون A‏ أؤلى 
قال الجاحظ: 4 تعالى مريد بمعنى bi‏ من أن لا يكون كذلك. لجواز وجوده 
السهو منه في آفعاله. والجهل بها لا يجوز بعينه ولا يكون آمرًا. QUO Yu)‏ 
عليه. قال: وقد JE‏ في الحي à‏ مرید - لیس لأحد أن يتفي اختصاص المرید لحال 
في اللغة على هذا الوجه. YA)‏ ولا یثبت الا الارادة لاد وقوع ded!‏ من 
۱۱۰ جهته على وجه مخصوص يقتضي 
Ul‏ الکلام فیما يجوز Ol‏ يريده تعالی اختصاصه بصفة من الصفات» كما ذکرناه 
فالذي قاله شیوخنا رحمهم الله أنه مريد في صحة الفعل منه» ووقوعه محكمًا. ولا 
ge‏ أفعاله» الا الارادف ويريد من يجوز ol‏ یحصل الفعل من جهته بحسب 
أقعال غيره ما أمره به» وندب إليه. ولا إرادته الا والارادة تقتضي كونه مختضًا 
خلاف بين Jai‏ العدل أنّه لا يجوز ol‏ يريد بحالء JN‏ لم تقتض ذلك منه لم تؤثر 
Es‏ من القبائح. (مغ5/ co «Y‏ ۱۵) فيما يقع من الفعل بجوارحهء كما لا توثر 
- قالت المجبرة: SE‏ تعالى لم du‏ مريدًا فيما يقع من الفعل من غیره؛ ولأنه يعلم 
لكون ما ue‏ أنه يكون من حسن وقییح. من نفسه آنه مريد ون لم يدرك الارادة ولم 
UU,‏ في جميع ما لا يقع منهم |4 تعالى يعلمها . فكيف يقال إن المستفاد يكون 
کاره لکوته مريدًا أن لا يكون. (مغ/۲. مریذا هو وجود الإرادة في قلبه فقط؟ 
C1‏ ونحن uu‏ من ol AX‏ حاله في كونه 
- إعلم ST‏ الواحد Ce‏ يجد نفسه مريدًا مریدّاه يفارق حاله في كونه 9b «Uis‏ 
للشيءء ويعلم ذلك من حاله باضطرارء ‏ ذلك لا يفيد الفغلية . )٩۰۲۲ erg)‏ 
كما یعلم من نفسه |4 cen‏ ومشته إن المريد منا LUE‏ يكون كذلك لمعتى. 
Bb,‏ ومفكّرء وما هذه حاله يستغني في إعلم DE‏ الذي يدل على ذلك أله يحصل 
إثباته عن الدلالة» وإتما يحتاج إلى PO‏ مريدًا للشيء مع جواز أن لا یحصل 


1 


| 


"oA 


مريد 


(1 «AY Na) 


- أوجبنا كونه (تعالى) مريدّاء من حبت وقع 


منه الخبر على وجه دون وجهء تأوجينا 
كونه مريدّاء ليكون ما فعله Mex‏ 
تتعلّق بالمراد لجتسهاء ولا يصع وجودها 
إلا كذلك» فيجب ol‏ لا تحتاج في كونها 
كذلك إلى کون فاعلها تعالى مریذا. 
Q* ۰۱۰۸ Dg)‏ 


والارادة 


كما يريد ما 
يكونء ÓY‏ الإرادة جنس انفعل» 

يُراعى في كونها Gb]‏ تکوّن مرادها 
وحدوثه لا محالة. فلا فضل gn‏ أن تتعلق 
يما نعلم أنه لا یحدث أو بما نعلم أنه 
يحدث. وهي في هذا الوجه بمنزلة 
الاعتقاد الذي هو جنس الفعلء وهر 
مخالفةٌ للعلم. ولذلك يعلم أحدنا من نقسه 
أنه مريد للشيء» مع شه في حال مراده 
هل يكون pl‏ لا یکون» ولا يفصل بين 
حاله إذا أراد ما يكون وبين حاله إذا أراد 
ما Y‏ يكون. 
الشيء» ثم يستخبره عنه هل ey el A‏ 
ولا يصح ذلك في العلم؛ وذلك يبيّن 
الفرق بين الامرین vg).‏ ۰۱۲۵ ۱۱) 
ars‏ المرید متی abl‏ الشيء من مقدوره فلا 
i‏ من وقوعه الا أن يعرض ما يمنع معه 
وجوده. UN‏ قد دللنا على ol‏ الداعی إلى 
فعل الشيء يدعو إلى إرادته. فإذا Ée‏ 
ذلك» فاتما يريد الشىء SN‏ الداعی قد 
دعا إليهء والارادة تكون تايعةٌ للمراد. 
فكما لا يجوز والحال هذه أن يفعل المراد 
ولا يريدهء وكذلك لا يجوز أن يريده ولا 


ولذلك قد يريد من غيره 


كذلك» وسائر أحواله لا تختلف» فلا L‏ 
من أن يحتاج إلى معتى يصير به مريدًا 
لولاه لم يكن OÙ‏ يصير مريدًا si‏ من أن 
لا يصير مريدّاء Y 4M‏ يمكن أن يقال: o‏ 
المراد يحصل على وجه يوجب كونه مريدًا 
caj‏ لأنّه على أي حال (Juan‏ لم يمتنع 
أن لا يريدء ولا له حال توجب 4$ 
مريدّاء نحو كونه Em‏ إلی ما شاکله» كما 
نقوله قي کون SI‏ مدرگا. فقد ge‏ 
إذن أنه Li‏ يريد ما يريده لعلة كما تقوله 
في إثبات الأعراض . (مغ1/ Q ۰۲۶ Y‏ 

إن المريد Li‏ يكون مريدًا بالارادة. 
(م۰۲/1 ۵ ۱۲ 

8 للمريد Ea‏ بکونه مريدًا cer yu‏ 
ob‏ العلم بأنّه كذلك غير العلم بالإرادة» 
فيجب أن لا يكون مريدًا بها لأنّه فعلهاء 
لأنّ الفاعل ليس له بكونه فاعلا AY de‏ 
لو كان له حال بكونه فاعلا» لوجب كونها 
معقولة. وقي علمنا Ob‏ الفاعل متى علم 
وجود مقدوره من جهتهء عَلم قاعلاء دلالة 
علي فساذ هذا القول. (مغ1/ 37 (Tety‏ 
à!‏ القادر إذا قدر على جعل الشيء على 
صفة من الصفات. قالواجب Jaa Ob‏ 
بالقدرة على إيجاده. وهذا Si uns‏ الجاعل 
القول خبرا» يجب أن يكون هو الموجد 
ol, ed‏ إرادته لا تؤثّر فى فعل غیره. Cb‏ 
كونه مريدّاء فقد يؤثّر في فعله» ib‏ كانت 
الارادة من فعل غيره فيهء كما يؤثّر ذا 
كانت من ON ed‏ المعتبر هو کونه 
ci‏ كما Ue us i‏ بالفعل Ša‏ 
فيه» كان العلم من فعله أو فعل غيره. 


مريد بإرادة حادثة 


حادثة. فعند انتهاء القسمة إلى ما ذكرناه 
يثبت أنه مرید بإرادة حادثة. (Mem)‏ 
(Y ۷۶‏ 

واحد ما du‏ على dÍ‏ مرید بإرادة حادثة 
أنه إذا ثبت مريدًا وبطل أن یکون کذلك 
للفس ولعلّة قديمة ولا للنفس Y,‏ لعلة 
فليس al y‏ كذلك لعلّة حادثة. وبيان هذا 
الوجه آنه ما أن تكون هذه الصفة مقصورة 
على الذات أو Gus‏ لأمر زائد على 
الذات. وقد بطل الأوّل. والزائد على 
الذات UJ‏ أن يكون UV‏ على Gub‏ 
الاختيار أو الایجاب. والأوّل باطل SY‏ 
كان يلزم أن لا pu‏ كونه مريدًا قي حال 
البقاء وكونه تعالى مريدًا بالفاعل هو آبعد. 
Ul,‏ الموجب GB‏ أن تثبت 4 صفة 
الوجود أو لا تثبت. فان لم cus‏ كا 
مريدًا بإرادة معدومة وفيه من الفساد ما 3 
يخفى لوجوب أن يريد ما لا حصر لهء 
ولوجب أن يريد الشيء یکرهه» ولوجوب 
أن لا يكون لكونه مريدًا «dif‏ ولا À‏ من 
أن تثبت لتلك العلّة صفة الوجود. ثم UJ‏ 
أن يكون عن أول أو لا عن أول. وقد 
يطل أن يريد بإرادة قديمة فليس الا أن 
يريد بإرادة مُحدّثة. (مجماء 03747 )١١‏ 
إعلم bi‏ للكلام في sU]‏ مريدًا بإرادة 
حادثة طرقًا . قمنها أن نيني على di‏ حصل 
مريدًا e‏ جواز أن لا يريد وهذه إمارة كونه 
مستحهًا هذه الصفة لمعنى محدث وذلك 
قد مضى. وقد ذكر وجها آخر وهو أن 
كونه مريدًا جهة في وقوع فعله على وجه 
وما حل هذا المحل قلا بد من تجلده 
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يفعله من التخلية والتمكين» فلا يصح أن 
pis‏ مراده الا لوجوه. (مغ؟/۰۲ 
۱۳:۸ 

I -‏ وصف المرید بأنّه مرید يفيد احتصاصه 
بحال لکونه lle‏ تقع الأفعال ^« على 
وجه دون cars‏ ولا یرجم بذلك إلى نفي 
کونه مغلويًا مقهورا. ARD‏ 
۶ ۱۷) 

à -‏ کونه مريدّاء انما یوثر في مقدوره» ob‏ 
يقتضي وقوعه على وجه دون وجه. 
٦٤ Aga)‏ ۲) 


مرید بارادة حادثة 

- للکلام في آنه (الله) a.‏ بارادة حادثة 
طریقان : آحدهما أن تقترن الدلالة على أنه 
حصل مریذا مع جواز أن لا یکون كذلك» 
فلا بد من معنی به يريد على مثل طريقتنا 
في coU]‏ الاعراض. Uil)‏ نعلم جواز هذه 
الصفة عليه بأن نعلم أنّه لو كان كونه مريدًا 
Let‏ مع ol‏ تأثيره على طريق الایجاب 
لأوجب ذلك أن لا يصح منه التحيّر في 
کون الكلام خبرّا عن زيد بن عبد الله دون 
زيد بن عمروء بل كان يجب أن يكون 
Le‏ عمن هو خبر عنه على وجه لا Ga‏ 
خلافه. وقد عرفنا فساد ذلك. فليس الا 
أن يكون كونه مريدًا حاصل مع جواز أن 
لا يحصل» فينصرف في جعل كلامه خيرًا 
عن واحد دون آخر. والطريق الثاني أن 
aL‏ أنه إذا لم يصح أن يكون مريدًا لنفسه 
icr et‏ بإرادة معدومة ولا 
قديمة» فلا بد من أن يكون مريدًا بإرادة 


13.۰ 


لوجب أن يكون مریدّا لكل مرادء du‏ 
على أنه لا يكون مريدًا بإرادة قديمةء EY‏ 
إذا كانت قديمةء لم تكن Ob‏ يراد بها 
بعض المراد ی من بعض» كما قالوه في 
العلم القديم. وهذا يؤدّي إلى سائر ما 
ذكرتاه من قبلء الا أن يقولوا إنّه يريد 
بالارادة القديمة مرادًا واحدًا. وذلك 
يوجب إثبات إرادات قديمة Y‏ نهاية لها 
ol,‏ تفارق لرادتّه الارادات المُحدّئة في 
جواز تعلّقها على التفصيل بمرادات كثيرة. 
وذلك us‏ الفسادء لما ذكرناه في باب 
الصفات . أو يقال ]4 يريد بعض المرادات 
دون بعض: ويستحيل أن يريد سواهاء 
وهذا يوجب أنْ فى المرادات ما يستحيل 
أن يُريده؛ وقد 5 فساد ذلك من قبل. 
على db‏ لو كان مريدًا بارادة قديمة أو 
لنفسهء لاستحال أن تقع أفعاله على وجه 
لكونه مريدّاء نحو کون الكلام خطايًا 
UM Ls,‏ قد US‏ آن الخبر Lit‏ اقتضی 
کون المُخير ep‏ من حيث qe‏ وقوعه 
يعينه من جهته» ولا يكون خبرًا. ولو كان 
مريدًا لنفسه أو بإرادة قديمة» لم يصح هذا 
الوجه EY cad‏ يستحيل أن يوجد ولا 
يكون مريدًا له. وهذا يوجب استحالة 
وجوده» ولا يكون خيرًا. وذلك يبطل 
حاجته في كونه خبرا إلى کون المخير 
مريدًا. وفي ذلك إبطال الطريق الذي به 
تعلم كونه مريدًا أصلًا. AG)‏ 
۳۲ 


مريد بإرادة قديمة 


وهذا يوجب أنه لمعنى. 
(Y ۳‏ 

- لا يصح di‏ يقال اه تعالى يريد Bly‏ دون 
غيره» الا ob‏ يوصف تعالى بأنّه مريد 
بإرادة محدثةء EY‏ هي التي ol gass‏ 
يتعلّق بشيء دون غيرهء وعلى وجه دون 
غيره. )٩ ۱۳۲٤ YR)‏ 

- إعلم أنه إذا ثبت بما قذمناه أنه مريده 
وبطل أنه مريد لنفسه» ولا لنفسهء ولا 
لعلة وبإرادة قدیمت» فيجب كونه مريدًا 
بإرادة محدثة. EN‏ لو لم e Jë‏ 
cox‏ إلى خروجه من أن يكون مریذا 
أصلًا. فإذا لم يكن إلى نفي كونه مريدًا 
ce‏ وجب كونه مريدًا بارادة محدثة. 
uS Les‏ ذلك أنه إذا ثبت أله قد حصل 
مريدًا ax‏ ما لم يكن كذلك» وثبت أنه لا 
شيء SUE‏ الا ویصخ أن يكرهه على 
البدل. فليس ob‏ يريد الشیء أؤلى من أن 
يكرههء الا لمعتی من المعانيء على 
طريقتنا في إثبات الأعراض. Y Pg‏ 
(EMAIL‏ 

- إن ما قتمناه من dial Sl‏ قد وقعت على 
وجوه كان يصح وقوعها على خلافهاء 
وأنها لا تكون كذلك الا من حيث حصل 
مريدّاء مع جواز أن لا يحصل مريدًا لهء 
ces‏ أنه مريد بإرادة مُحدَثة لأنّه إذا أحدثها 
حصل مريدًا لهاء ويجوز أن لا يحدثهاء 
ولا يكون مريدًا لها. ۰۱٤۱ Y £g‏ 4( 


T 


مريد بإرادة قديمة 
- ما دللنا به على ul‏ لو كان مريدًا لنفسه 


vu 


وهو قول "آيي هاشم' أوَلَا. والذي £u‏ 
عندنا في إرادة الضذین آنهما Y‏ بتضادان. 
وهو قول رجع إليه "آبو هاشم" بدلالة ol‏ 
هاتين الإرادتين لو يتضادًا لما أثر فى ذلك 
اعتقاد المريد فيهما أتهما لا يتضادّان. وقد 
ثبت أنه متى اعتقد فى هذين المرادين 
آتهما ليسا بضدّينء De‏ منه أن يريدهما 
وتضاد الضدّين لأمر یرجم إليهماء 
x‏ بالاعتقادء Ub‏ ثبت أنه لو اعتقد 
اختلافهما صح منه أن يريدهما دل على ol‏ 
لا تضاد فى ذلك أصلًا. bis‏ الداعى هو 
الذي يمنعه من ذلك على ما نثبته. 
(مجماء ۱۰۲۷۷) 


مريد لتفسه 
Gi-‏ مَنْ قال di‏ مريد للفسه فلا يصح أنْ 
نجعل كونه مريدًا متعلمّا بدواعیه» lus‏ 
يجري مجرى اختياره. فيجب لو كان 
مريدًا لنفسه أن يكون مريدًا للضدین» وأن 
لا يصح لهم القول ÓL‏ إرادته لأحدهماء 
نحيل كونه مريدًا للآخر. YA)‏ 

41۲( 
- الأصل Les‏ يستحقٌ تعالى من الصفة 
النفسيّة أنّها انیا تجب إذا Dee‏ 
القول بوجوب ما يستحيل يتناقضء فلذلك 
DS‏ وجويها القول J$ lee‏ ما 
ثبت dde c 4b‏ وجب oi‏ یستحقّه c‏ 
did c dieci d leg‏ 
هذا الباب مدخل. فلذلك Us‏ : إن 4,5 
تعالى غير موصوف بالقدرة على مقدور 
غيرهء لا يناقض وصفنا له db‏ قادر لنفسه 


مريد في الحقيقة 

- في الدلالة على أن الله تعالى مريد فى 
الحقيقة. الذي يدل على ذلك ما قدمناه 
من قبل من Ól‏ الخبر لا يكون خبرًا الا بان 
يكون المُخبر مريدًا للاخبار e cy‏ هو 
حبر عنه. وكذلك الخطاب لا يكون Ces‏ 
VI‏ بأن يريد المخاطب إحداثه خطابًا لمن 
هو خطاب له. وكذلك القول في الأمرء 
والتکلیف» والثواب والعقابء والمدح 
والنع. bp‏ صح دقوع جميع ذلك منه 
تعالى فيجب كونه مريدًا. وقد بيّنا آن نفس 
ما يقع خبرًا أو أمرًا كان يجوز أن cé‏ 
على خلافه» قيجب bÍ‏ يكون الذي لأجله 
يختصّ بکونه خبرًا أو (Vl‏ کون deb‏ 
مريدًا. Qr Ag)‏ 


مريد لا لنفسه ولا لعلة 

- واحد ما ييطل به أن يكون مريدًا لا لتفسه 
ولا لعلة إِنه كان يجب أن يريد كل ما 
يصح أن يكون مرادّاء ÓY‏ الاختصاص 
زائل» ol,‏ يجري مجرى كونه مدركًا من 
حيث كانت حاله مع بعض المدركات 
کحاله مع ساترها . Cena)‏ ۲۱ "۰۳ 


مرید للضدین 

- قالوا (مشایخنا): يلزم أن یکون مريدًا 
للضدّين JS SN‏ واحد منهما due mum‏ 
ead‏ أن يريده ويجب أن يريده. وعند 
هذا الالزام اختلف کلام "شيوخنا*. 
فمنهم من أوجب كونه على صفتين ضلین 
بإرادة الضدّين على ما قاله "آبو علي" 


AY 
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ويسألونها سعة الرزق axo,‏ البدن dye,‏ 
العمر وغقران الذنربء وأن تكون لهم عند 
ابنها ووالد ابنها سورًا وسندًا وذخرا 
وشفيعًا ورکتا. فلو أن إنسانًا عظّم إنسانًا 
عُشر هذا التعظيم وقال فيه عُشر هذا القول 
لجاز في لغة العرب بل في كل لغة أن 
يقال قد اتخذه G‏ ألا ترى إلى قول الله 
تعالى ادوا LT Es ps‏ 
à‏ درب اسي (التوبة: ۳۱) وهم ما 
صاموا لهم ولا lle‏ ولكن (ll‏ 
فحرّموا عليهم الحلال فحرّموهء وأحلوا 
لهم الحرام فاستحلوه» وهذا دون ما قالوه 
في مريم. (ت_۰۱ OB‏ ۱۰) 


مزاح العلة 
- إعلم آنه لا بد مع التخلية بينه وبين الفعل» 


على ما colg‏ من أن يجعل تعالى المُكلف 
مزاح العلّةء وإزاحة العلّة لا يكون الا بأمر 
زائد على التخلية» لأته لو خلى بينه وبين 
الفعلء ولم يعرف (ELA‏ لصح أن يفعل 
ویترکه» (و)كان لا يكون تعالى مريسًا 
لعلته. وكذلك فلو أنه تعالى لم یدل على 
حال القعل» لوجب ما ذكرناه. ولو آنه 
تعالى لم يعرفه ما يدعوه من الأفعال إلى 
Je‏ ما وجب cale‏ أو لم یفعل به 
الألطاف التي عندها يختار ما كلّفهء لكان 
غير مزيح eld‏ فلا D‏ من أن يفعل تعالى 
سائر ما ذكرناه ليكون مزيحًا لعلته» فشن 
عند ذلك أن يُكلّفه. فبحصول ما ذكرناه 
من إزاحة de‏ المکلف» وان اختلفت 
وجوعه» يجب أن یفعل تعالی ما یدعوه به 


فى المعنى. ووصفنا له ét‏ غير مرید 
اش المرادات» ينقض Un,‏ له ét‏ 
مرید لنفسه في المعنی» من حيث ee‏ 
کونه مريدًا لجمیعه. فوجب کونه تعالی 
مريدًا cd‏ كما نقوله في المعلوم. M)‏ 
۲ ۰۱۲۳ ۳) 
- وبعدء dp‏ جل jes‏ كما یعلم ما یکون 
وما لا یکون 45 يعلم DÍ‏ ما لا یکون من 
مقدوراته يصح أن يختاره ویفعله. ولیس 
کذلك الحال Gs‏ قالوم, aY‏ لو كان 
مريدًا لفسه» لوجب OE‏ یستحیل أن یقعل 
ما ليس بمريد ed‏ من حيث كانت الإرادةٌ 
عندهم موجبةٌ . فلا یصح òi‏ يريد ES‏ 
الا ویجب کونه» ولا يصح ol‏ يكون ما لا 
يريده. (مغ۰۲/۹ ۰۱۳۹ ۱۱) 


مریم 

- على ol‏ هذه الطواتف الثلاث (الملکیف 
النسطوريةء الیعقوییة) منهم من يقول في 
مریم آنها pl‏ المسیح بن الله في الحقيقة 
ووالدته في الحقیقة» لا أم لابن الله 
الإلهىء ولا والدة لابن الله «bue‏ ولا 
أب لابنها الا اش ولا والد لابنها YI‏ 
cl‏ وان الله اختارها لتفسه ولولادة ولده 
als‏ من ساثر التساعء ولو كانت کساتر 
النساء لما ولدت إلا عن tbs‏ الرجال 
لهاء وإنما اختّصت بهذا لأنها حبلت بابن 
الحقيقة الا هو ولا ولد له الا هوء وأنها 
على العرش جالسة عن يسار الرب والد 
ابنهاء وابنها عن يمينه. وهم يدعونها 
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على هذا المتولّد عن الرمى. وان كان فى 
تسميته dl‏ قبيح ام لا خلاف» ولكن لما 
لم يعرف هذا المسَبّب ولا خطر له JUL‏ 
وزال عنه التمکن من ذلك «LA‏ فزال عنه 
الذمّء ولو حصل فيه ما قلناه آولا لثيت فيه 
الذم. . فمن هذه الجهة یفارق هذا El‏ 
المبتدأء والمتولّد المقارن لسببهء liag‏ 
Li‏ یتأتی في المُسَبّبات التي تتجدّد فيها 
الأسباب حالا فحالاء Yp‏ فليس يصح 
فى هذا السبب الواحد أن يتأخر A‏ إلى 
أزيد من الوقت الثانى LS‏ تقوله فى التظر 
والاعتماد . (مجما ۰4۱۲ i Q8‏ 


- ان ex‏ الذي يتراخى يضح أن يُكره في 


حال وقوعه وب قعل السیب ويصح الندم 

علیه. وعلی هذا cho‏ التوبة من الاصابة 
بعد وجود الرمي» وهذه الطريقة ممتنعة في 
المبتداً والمتولّد الذي يصاحب سبيه» IY‏ 
الكراهة عنه صارقةٌ عن فعله فغير جائز بعد 
فعل السيب أن یکره CL‏ وهذا بين 
(مجم۱. QUE‏ 


Ò-‏ بعد وجود السبب قد يصح وجود 


عارض يمنع من وجود ON‏ وهذا 
g~‏ في المبتداً. وكذلك فان ex)‏ 
Li‏ یمکته أن ob dan‏ تفعل غيره» 
ویمکنه أن لا Y ol dx‏ يُفعل غيرف 
والمبتدأ لا يصح ذلك فيه. وعلى طريقة 
'أبي هاشم* في أحد مذهبيه يصح أن 
یستحق المرء el‏ على LE‏ قبل وقوعه 
ووجوده من حيث صار بوجود السيب في 
حكم الواقع الخارج عن المقدورء وليس 
كذلك في المبتداً. Ub‏ على مذهبه الثاني 


إلى ما کلف آو يقوي به دواعيهء أو 
یعلمه أو du‏ على ما عنده يحصل له 
الدواعي. فلتعلّق الجميع بالدواعي جعلناه 
داخلا في إزاحة العلّة . وقد ثبت أنه تعالى 
تما كلف العبد deb ex‏ المنافع 
وأعلاها وأسناهاء من حيث لا يحسن أن 
يبتدئه بهاء قلا o‏ من أن يمكنه من فعل ما 
ينالها به» ولا بذ إذا علم أنه Lil‏ يختار 
الفعل لأمورء أن يفعل تلك الأمورء والا 
نقض ذلك à Lg‏ غرضه ol‏ يعرّضه 


للمنافع. (متش۰۲ ۰۷۱۲ ۳) 
مزدقية 
- حكاية قول المزدقية: حکی الوراق أن 


قولهم كقول كثير من المانويّة في الكونين» 
لكنهم زعموا ol‏ النور يفعل على القصد 
والظلمة تفعل بالخبط . (مغ٥»‏ ۱۰ 


مسیّب 

LLLI SI -‏ على وجهین UE‏ أن يقترن بسيبه 
Ul,‏ أن يتراخى عن سببه. فما يقترن أحد 
الأمرين فيه بالآخر dea‏ وحال المبتداً 
سواء في شروط استحقاق هذه الأمور 
عليهما بلا خلاف على شيء من الوجوه. 
لأنّه باقترانه بسببه قد de jo‏ فعل PT‏ 
مبتدأ اقترن بهذا السبب» فما يشرطه فى 
المبتداً فهو شرط هاهنا. UL,‏ إذا تراخى 
المسَیّب عن السبب فانه قد يزول عنه EN‏ 
في العسیّب لسهوو عنه وجهله به حتى لا 
يعرفه ولا يتمكّن من معرفته. e‏ 
رمى صيدًا فأصاب مسلمًا لم يستحق RUE‏ 


Br 


ألا يجوز أن تقعل بها الا جزءا واحدًا من 
جنس واحد فى محل fs cal)‏ المتولد 
والمباشر في هذا الباب يتفقان. Ag)‏ 
Co .tY‏ 

إن وجود المَیّب يتبع السبب ولا بتبع 
اختيار الفاعل ولا سائر آحواله. فمتى 
وجد منه تعالى فعله على هذا الوجه فیجب 
كونه مولدًا لمشاركة ما يفعله فى de‏ 
التوليد. QUA ee)‏ 1 

يقول في 
المَسَبّب: dl‏ يجب أن يعتبر حسنه بخسن 
P cape‏ يجعلهما في حكم الشيء 
الواحد» فيحكم يحسن ما يتولد عن النظر 
من حيث علم حسن النظر. (مغ۰۱۲ 
CA «YAV‏ 

Ui‏ شيخنا pi‏ هاشم رحمه اللهء 4B‏ بقول 
في المُسَبِّب: له يجب أن يتبع السبب» 
لكته لا يجوز في السبب في أن يكون 
حسنًا bp es Cl,‏ يجوز فيه أن 
يكون السيب حستا وَالمُسَبّب لا حستا Y,‏ 
cL‏ بأن يقع على جهة السهو. فلهذا 
قال فى النظر: إِنّه لو ولد الجهل أو كان 
فيه ما يولّدهء لم يصح أن يعلم العاقل 
حسنه. فعلى طريقته» إذا ثبت حسن 
النظرء غلم أنه لا يجوز أن يتولّد عنه 
الجهل Gib,‏ یتولد xe‏ ما يكون معتقده 
على ما هو على وجه لا OS‏ قبیکا. 
(م۰۱۲ ۰۱۸۷ ۱۱) 

قد ذکر شیخنا آبو عبد ال رحمه الله di‏ 
لا يمتنع أن يحسن السبب ویقبح eA‏ 
بان یکون ظلمّاء نحو أن يرمي الهدف 


- كان pi Ux‏ علي» رحمه الل 


م 
فهما متساویان. والذي قال في الكتاب 
عند قوله: Lg]‏ يفترقان في LAS‏ التلافي 


في EN‏ قبل وقوعهء Lil‏ يريد به التوبة 
التي tads‏ ذكرها. ثم قوله: وان كان في 
كيفية ا اختلاف لفظ إتما يريد به bi‏ 
في كلام " شيوخنا " أنه يندم Le‏ فعل 
السبب الذي 0 القبیح على السبب وعلى 
CII‏ جميعًا. وربما جرى غير ذلك 
وهو أن يندم على السبب الموجود لوجهين 
آحذهما لقبحه والثاني لأنه يوجب القبيح 
وهذا أقرب. (مجما QY ENT‏ 

إن المسَبّب قد LD‏ أنه gla‏ بالقادر 
کالسبب» وان كان يحدثه بغيرهء لا بأن 
يبتدئه. فکذلك ما يقع فيه على جهة 
الإلجاء يجب أن glas‏ به» Ob‏ وجب 
وجوده لأجل الداعى. ES‏ الداعى لا 
يصح كونه موجبّاء ON‏ أمارة الأسباب 
منتفية عنهء Es‏ قد لا توجب مع ارتفاع 
الموانع. (مغ۰۸ ۰1۲ OA‏ 

EN I‏ یرجم إلى الفاعل ویقع منه 
لکونه 1538 کالسبب. وان كان أحدهما 
یفعل بواسطةء والاخر یفعل على جهة 
الابتداء. (مغة, ۰۳۳ ۱۱) 

un‏ شیخنا pi‏ هاشم رحمه الله في 
اليغداديّات أن JI‏ الذي هو الحرکات 
يقع بحسب القّدَره فأسقط قول من قال في 
المنحدر من شاهق أن تحرّكه لا pu‏ 
ET‏ أن حال ها يرمى به 
وان تفاوت في النفوذ فان ذلك لعوارض 
تجري مجری المنع» لا OW‏ المُسَبب لا 
eh‏ بحسب C3‏ وبيّن OÙ‏ من حق A‏ 


PN بحسب‎ 


Gaine‏ بالأفعال 


Vie 


عن سبيين» um‏ ما قلناه إن سيب هذا 
الفعل إذا وجد فلا يخلو من أن يجب 
وجود القعل أم لا يجبء فإن لم يجب 
وجوده وجب خروجه من أن يكون Le‏ 
dis ed‏ يكون الفعل واقعًا على جهة 
الابتداءء وان وجب وجوده لم يكن 
لارادته تأثير فيهء فيجب كوته موجودًا 
بالسیب liag «bi‏ يمنع من صحة کونه 
موجودًا من الوجهین» gD‏ موجودا 
معدومًا). (مغ٩۰ Qm‏ 


مسیّب یصاحب السیب 
ui-‏ المبتدأ Alas‏ وجوده وكذلك SEAT‏ 


الذي يصاحب السيب يزول Xe‏ عند 
وجود سببه. وهكذا إن ولده فى الثانى. 
Lb‏ القديم تعالى فالمتبداً من فعله إن 
صخت إعادته لم Jy‏ تعلقه بهء وفي 
المسَبّب إذا تولد عن سبب لا يبقى زال 
تعلقه به عند وجود سببه بلا إشكال. MIU‏ 
إن كان مما يبقى سببه فهو مبني على صحَة 
الاعادة فيه وقد مضى ذكره ف موضعه. 
op‏ قلنا ob‏ السبب باق ويقع مبتدأ فأعيدء 
فلا X‏ من أن يكون له مسیّب فى حال 
الإعادة غير ما كان فى حال البدین» هذا 
إن كانت تلك ol‏ التى له فى حال 
الابتداء قد وقعت» ويحتمل أن يقال: إن 
كانت لم تقع ولدت هذه المسبّبات بأعبائها 
ady‏ نظر. (مجم۰۱ ۰۶۲۷ CA‏ 


مُستحق بالأفعال 
el GÍ -‏ بالأفعال» فهو المدح وال 


على وجه يحسن مته قيصيب انسانا. وبنی 
ذلك على قوله في فعل الساهي: إن ما 
اختصّ منه بصفة الظلم کو ا 
وإن لم يجب مثله في الحركات وغيرها من 
أفعاله. (مغ۰۱۲ ۰۱۸۷ ۱۹) 

- رأی شیخنا pi‏ هاشم» رحمه اش إن 
المَسبّب لا يوجد إلا بسببه؛ ob‏ أحدنا لو 
آراد أن UJ, caa‏ تقدّم ce‏ لاستحال 
ذلك منه. Ji‏ لأجل ذلك: |4 عند 
السبب Guru‏ ثواب المسیّب إذا كان 
المعلوم في المُسَبّب أنه يوجد لا محالة. 
ورأى أن عند وجود السبب قد خرج 
المسیّب من أن يكون Dydis‏ 4« وصار 
في حكم الواقع» حتى لو آراد التوصّل إلى 
أن لا يقع لتعذر cale‏ فحكم بذلك d‏ قد 
صار في حكم الموجود في باب استحقاقه 
ثوابه عند إيجاد السبب. ولذلك لا 
يحسن» وقد أوجد السبب» أن يُؤمر 
بالمسبّب أو Qai‏ عنه. كما لا يجوز أن 
يؤمر بنفس السبب ويُنهى عنه. فدل ذلك 
على dl‏ في باب كونه في حكم الموجود» 
بمنزلة السبب. فيجب أن يستحقٌ به ثوابه 
ويستحقٌ عنده واب المسبّب. ولذلك 
يصح من فاعل السبب أن یتوب فیزیل عن 
نفسه العقاب الذي يستحقّه بالسیب 
والمسیّب. ولولا آنه قد استحقهما جميعًا 
قبل إيجاد السیّب» لما صخت التوبة منه. 
(م۰۱۲ £101 4( 


مسیّب واحد عن سيبين 
olg -‏ الطريقة نمنع من وقوع مسیب واحد 


"M 


يستحق العقاب فی تروك الواجیات. LS‏ 
si‏ الثواب والمدح بستحمّان على وجه 
واحد في الواجبات. ctto Oe)‏ ۰۱۰ 


مُستحق به المدح والثواب 
- (المعارف) واجبة. وقد Les gs‏ يجب 


على المکلف af‏ پستحق به المدخ 
والثوابُء ویالاخلال به RUE‏ والعقاب. 
وستیّن ذلك في باب الوعيد. وقد pix‏ 
Gb‏ من القول فيه CN‏ قد & أنه لا 
یحسن منه تعالی (UE‏ المکلف الاموز 
Ste‏ الا ليعرّضه لمنزلة الثواب» d,‏ 
لولا ما فيه من المضرّة لم يكن لیحسن أن 
يوجبه للمنفعة فقط . ON‏ إلزام الشاق للتفع 
فقط هو إلزام لوجه لا يلزم لأجله. فإذا 
صح ذلك» وعلمنا من حال النظر 
والمعارف آنها لازمة مع ما Mà‏ من 
المشقّ. فيجب أن يكون هذا حالها. 
COUELE cM)‏ 


مُستَحق عليه العوض 
Goal GÍ-‏ عليه (العوض) فلا يخلو؛ Uj‏ 


أن يكون هو الله تعالى أو غيرهء فان كان 
الله تعالى 4b‏ یوفر على المستحقّ ما 
Ge‏ من عندهء وان کان من غيره SE‏ 
تعالى يأخذ منه العوض ویوفره على 
المستحق» سالكا فى ذلك طريقة 
الانتصافء فحال القديم تعالى في هذا 
الباب كحال ولي الأيتام» LS‏ آنه إذا 
وقعت منه جناية قابلها بالأرض» وإذا جنى 
بعضهم على بعض أخذ الارض من مال 


وما يتبعهما في الثواب والعقاب» ولكل 
(LOTS LE‏ 


مُسْتّحق بالآلام 

- إن المستحقٌ بالآلام لا يختلف فيمن 
يستحقّ العقاب والثواب؛ OM‏ اختلاف 
حالهما فى ذلك لا يغيّر حال ما goes‏ 
بالألمء فلو كان Bee‏ إزالة العقاب 
فيمن یستحق العقاب لوجب أن يكون هو 
المُستّحقٌ في غیره» فبقي بطلان ذلك دلالة 
على ol‏ المُستَحنَّ به هو المنافع على ما 
ذكرناه. un‏ ما ذكرناه أن من m‏ التوبة 
أن تزیل العقاب ويستحقٌ به ذلك Bp‏ 
أزال به العقاب لم يجز أن يكون ما (iS‏ 
من الالم یستحقّ به إزالة العقاب؛ لأن 
ذلك يؤدّي إلى أن يزول العقاب JR‏ واحد 
منهما وأحدهما فى ذلك يغتى عن صاحيه. 
Go «AA oe)‏ 1 


مُسْتّحق بالتظر والمعارف 

Lil -‏ صح القول فيما يفعله القديمء تعالى» 
من الواجب أنّه يستحق المدح دون الثواب 
لأمرين: أحدهما أن الثواب يستحيل cade‏ 
ومحال أن يقال: |4 يستحقَ ما يستحيل 
فيه ؟ والثاني أنه لا مشقّة تجوز عليه في 
الأفعال. وليس كذلك حال الواحد متا 
فيجب أن يستحق بالنظر والمعارف المدح 
والئواب» وبالاخلال بهما QUI‏ والعقابت» 
UM‏ سنبیّن من بعد. أن الوجه الذي 
یستحق عليه (UE‏ هو الوجه الذي عليه 
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العوض على الله تعالى أو على غيره. Ob‏ 
استحقّه على الله تعالى jy‏ عليه JUS,‏ 
وتمامهء وإذا انقطع عوضه نقله إلى صورة 
EL‏ أهل الجتة بالنظر إليها على ما من 
وإن كان الأقرب أنه تعالى يديم الفضل 
عليه بعد ذلك» cai am‏ الأمّة على ol‏ 
لا موت بعد الحشر. (شرحء ۰۵۰۳ (Q3‏ 


مستحيل 

- ليس من حكم کونه قادرًا لنفسه أن يقدر 
على كل مقدور كما OÙ‏ من حكمه أن يقدر 
على كل جنس وعلى ما لا نهاية له من كل 
جنس . وذلك لأنه G3‏ يدخل تحت صفة 
النفس في الوجوب ما Ub ee‏ 
المستحیل فلا یدخل تحت الوجوب. 
cue)‏ ۸۰۱۱۱) 


مستطیع 

JU مستطیع فقد‎ ub وصفنا له سبحانه‎ Ul- 
يوصف‎ d| رحمه الله:‎ cue pi شیخنا‎ 
قادرء وان هذه اللفظة‎ di بذلك» ويراد به‎ 
صحيحة في الله تعالى. قال: ويجوز أن‎ 
4| يقال إنه يمكنه أن يفعل كما يقال‎ 
قولنا‎ OM يستطيع أن يفعل. وهذا بيّن»‎ 
مستطيع وقادر في الشاهد يجريان مجرى‎ 
CLETIV coga) واحدًا.‎ 


مسرور 


- المسرور Li‏ يسر OÙ‏ يعلم وصول نفع إليه 
أو يظنّ ذلك أو يعتهذه . (o Jo efe)‏ 


"uv 


الجاني وضمه إلى مال المجنى cale‏ 


وکذلك القدیم تعالی . (شرح» ۰۵۶ (1A‏ 


مُسْتّحق للعوض 

Ge O-‏ للعوض Y‏ یخلو: Up‏ أن 
یکون Re‏ أو غير مكلف . فان كان Uis.‏ 
قلا يخلو؛ Gj‏ أن يكون من أهل الثواب 
أو من أهل العقاب. فإن كان من أهل 
الثواب قلا يخلوء UJ‏ أن يكون مستحقًا 
على الله تعالى» أو يكون ee‏ على غير 
الله تعالى. فان استحمّه على الله تعالی» 
فإنّه تعالى يوصله إليه ويوقره عليه بتمامه 
وکماله Éz‏ على الأوقات» بحيث يقع 
الاعتداد cu‏ على ما مر . وان استحمّه على 
غير الله تعالی» db‏ تعالی يأخذ من ذلك 
الغیر العوض LS‏ كان أو غير ds‏ 
ویوفره عليه بحيث لا یکون لأحد منهما 
كلام. وإن كان من أهل العقاب فلا 
يخلو؛ Ub‏ أن یستحقّ العوض على الله 
تعالى أو على غيرهء فان استحقّه على الله 
تعالى فإنه یوفره الله تعالی عليه إِمّا في دار 
الدنيا Up‏ فى دار الآخرة» قبل dyes‏ 
الثار أو بعدهاء بحيث لا يقع له الاعتداد 
به ولا يلحقه پذلك سرور ولا فرح 
خلاف ما pi JU‏ على من ob‏ بالعقاب 
يسقط العوض ویتحبط . وان استحقّه على 
غیر dl‏ تعالیء qe dp‏ یذ من 
المُستَحقّ عليه Ge‏ كان أو غير مكلّف» 
ويوصله إليه على الوجه الذي ذكرناه. هذا 
إذا كان الكلام في المکلف؛ Gb‏ إذا كان 
في غير المکلف فلا يخلو؛ UN‏ أن یستحق 


۸ 


وباعثهم ومرسلهم وناصرهم ومزیدهم 
ورب الملاتکة؛ ولا هو معها ومع ابنها 
بمعنى الخلق والتدییر والتقدیر كما یکون 
مع سائر إناث الحیوان من التاس والکلاب 
والحمير والخنازير بالخلق والصنم 
والتقدير» ولكنه معها لحبلها به ولاحتواء 
بطنها عليه» فلهذا فارقت quem‏ إناث 
الحیوان» وفارق ابنها جميع النبيين» فصار 
الله وابن الله الذي S‏ من السماء وحبلت 
به مریم وولدته والمولود منها QI]‏ واحذا 
ومسیخا واحدًا És‏ واحدًا Ui,‏ واحدًا 
مذ وقت بشارة جبريل عليه السلام لهاء لا 
يقع بينهما فرق» ولا يبطل الاتحاد بينهما 
بوجه من الوجوه» ولا في الحبل» ولا في 
الولادة» ولا في حال نوم ولا مرض. 
ولا صلب» ولا موت» ولا دفنء بل هو 
محد به في حال الحبل» نهر علی تلك 
الحال: c‏ واحد» وخالق واحد. وفي 
حال الولادة كذلك. وفى حال الموت 
والصلب كذلك. قالوا: فمنا من يطلق فى 
لفظه وعبارته حقيقة هذا المعنى» فيقول: 
مریم حبلت بالاله» وولدت الاله. ومات 
الاله؛ Ces‏ من يمنع هذه العبارة ويعطي 
معناها وحقيقتهاء فیقول: مریم حبلت 
بالمسيح في iili‏ وولات المسیح في 
الحقیقة. وهي أم المسيح في الحقيقةء 
والمسيح إله في الحقيقة» ورب في 
الحقيقةء وابن الله فى الحقيقةء وكلمة الله 
في الحقيقةء لا ابن لله في الحقيقة الا 
T‏ ولا أب للمسیح في الحقيقة الا هو 
ولا آم للمسيح الا مريم. قالوا: فهؤلاء 


Er" 


مسموع 
- إن المسموع ليس الا ما آحدثه القاری 
فقط . os‏ ضكة هذا أنه يقف ما یفعله من 
الکلام على حاله في القوة والضعف. 
وعلی حال الأسباب التي يقعلهاء وتقع 
آیضا بحسب دواعيه وقصوده فثبت أنه فعله 
فقط. (مجم۱ ۰۳46 ۱۰) 


مسیح 

- عند هذه الطوائف الثلائة (الملكيةء 
التسطوریة» اليعقويية)» ol‏ المسيح Jue‏ 
مسيحيًا وإلهًا Úe‏ رازفا معبودًا حين بشر 
الملك ai‏ وساعة الحمل به» فاتحد به 
YI‏ فصار جميعًا مذ ذاك مسيحًا واحدًا 
وإلها واحدّاء ob‏ الاتحاد ما انتفض 
عندهم ولا «Je‏ ولا خرج عن المسيحية 
والالهية لا في حال الحبل ولا في حال 
الولادة ولا في حال التوم ولا في حال 
الأكل ولا في حال البول والتغوط ولا في 
حال المرض ولا في حال القتل ولا في 
حال الموت. وأنه في جميع هذه الأحوال 
مسيح وإله ورب معبود وخالق ورازق 
ومديّر. ويقولون: هو أحيا نفسه بعد 
الموت لأنه محال عندهم أن يحبي الموتى 
غير المسيح» وقد علمت تسبيحة الایمان 
وتفصيلها فارجم إليهء ففيه ff‏ كفاية لتعلم 
مغالطة النسطورية ES‏ من يجادل عن 
النصرانية. (ت۰۱ 2948 (Y‏ 

- إن المسيح عند طواتفنا الثلائة (الملکیت 
السطوريةء اليعقوبية) ليس بنبي ولا بعبد 
صالح» بل هو رت الأنبياء وخالقهم 


CE 


لینقلوا إلى الحق. وقال أيضًا: ان الأعمال 
التى آعملهن هن الشاهدات لى ob‏ الله 
أرسلني إلى هذا العالم. وقال أيضًا: ما 
أبعدني أن أحدثت ER‏ من قبل نفسي. 
ولكتني انكلم وأجيب مما gi‏ ربي. 
وقال أيضًا: إن الله مسحني وأرسلني وإتما 
أعبد الله الواحد ليوم الخلاص. وسألوه 
عن الساعة متى هي فقال أنا لا أعلم متى 
ذلك ولا أحد من البشرء ولا يعلم ذلك 
إلا الله وحده. وقال: إن الله je‏ وجل ما 
أكل ولا يأكل» وما شرب ولا يشربء 
ولم ينم ولا «elo‏ وما ولد ولا يلد ولا 
يولدء ولا رآه الحدّء ولا يراه أحد الا 
مات. JU,‏ له رجل: يا أيها الخیّر 
علمني فقال له المسيح: لا تقل لي هذاء 
ab‏ لا خيّر الا JU, àl‏ له رجل: من 
أخي يقاسمني تركة آبي» فقال: ومن 
جعلني عليكم قاسمًا. وقال في دعائه لما 
JL.‏ ربه أن یحبی الرجل الميت الذي يقال 
له إيلا عازرء يا إيل: أنا أشكرك 
وأحمدك» أنك تجيب دعائى فى هذا 
الوقت وفی کل وقت» WLG‏ أن تحبي 
هذا المیت لیعلم بنو إسرائيل أنك أرسلتني 
وآنك تجيب دعائي. (تث۰۱ ۰۱۱۲ QY‏ 

إختلفوا في المسيح والاتحاد: فزعمت 
التسطورية OÙ‏ المسيح إله وإنسان ماسح 
وممسوح اتحدا قصارا We‏ واحدًا. 
ومعنى اتّحدا أنّه صار من اثنين واحد. 
والمسيح عندهم على الحقيقة جوهران 
آقتومان جوهر قديم لم يزل وهو الكلمة 
التي هي أحد أقانيم JYI‏ وجوهر محدث 


14 


یوافقون في المعنى قول من قال فيها: إنها 
حبلت بالاله. وولدت الإلهء وقتل الاله 
وألم الاله. ومات edf‏ وإنما یمنعون 
ball‏ والعبارة فقط. (تث۰۱ ۲۰۰۱۰۱) 
قالوا (التصارى): لا تريد بأنه (المسيح) 
معنا على معنى التصر والتأید ولا معتی 
الخلق والتدبیر» لأنه مع جميع الأنبياء 
والصالحين كذلك» ومع جميع المخلوقات 
بالخلق والتدبیر» وكأن يكون قولنا وقول 
المسلمين واليهود واحدًا فى التوحيد. 
قالوا: والآباء والقدوة Ca‏ يقولون: ابن الله 
يُدعى ابن الانسان. وابن الانسان یدعی 
ابن اللهء وآدم الجديد هو الاله الألِم الذي 
قتل ومات. قالوا: وعندنا ob‏ المسيح 
قال: ابن البشر هو رب السبت. وقال 
أيضًا: آنا ob‏ وأبى بىء ولا يعرف أحد 
الآب TET YI‏ والاين Y‏ يعرفه Yı‏ 
الاب وأنك إله بي وأنا بك. وقال: آنا 
في أبيء وأبي Lp‏ وقال: أنا قبل 
ایراهیم» وقد رأيت إبراهيم وما sib‏ 
JUS‏ له الیهود: کذبت» كيف تکون قبل 
إبراهيم وأنت من آبناء ثلائین سنق فقال: 
Ui‏ عجنت طينة pl‏ وبحضرتي خلقء Ul,‏ 
أجىء وأذمب وأذهب وأجيء. قالوا: 
وهذا القول عندنا للمسيح في الحقيقةء 
ولو كان قولا للاله الذي ليس هو المسيح. 
QY ۰۱۰۲ etes‏ 

e dl‏ قال: eel‏ يا رب قد علموا 
آنك أرسلتني وقد ذكرت لهم اسمك» 
وقال المسيح: 5 الله الواحد 50 كل 
شيء أرسل ابن البشر إلى جميع العالم 


۷۰ 


فى الحدوث. (مخت: ۰۱۷۹ ) 


مشاهد 
PAP 420 y ui-‏ مشاهد» Si da> o^‏ 


المدركات فلا يصحء oW‏ ذلك LJ‏ 
يستعمل فيمن يقابل غيره ويصح معنى 
الحضور والغيبة والقرب والبعد cale‏ 
وذلك يستحيل cale‏ جل وعرّء فلذلك لا 
يوصف Vl‏ على جهة المجازء ويراد به & 
عالم بهذه الأمور كعلم المشاهد للشيء. 
(مغف ۰۲۸۳ CQ‏ 


مشاهدة 
Lei -‏ المشاهدةء فهی الادراك بهذه 


الحواس. هذا في الأصل. وقي الاغلب 
Ui‏ تستعمل فى الادراك بحاسة البصرء 
هذا إذا كان «le‏ فاما إذا أضیف J‏ 
العلم فقيل : علم المشاهدت فالمراد به 
العلم المستند إلى الادراك بهذه الحواس؛ 
وفي الأغلب Lil‏ یستعمل في العلم 
المستند إلى الادراك بحاسة البصر فقط. 
(شرح» «o‏ 1°( 


ÅJ فى‎ as مشار‎ 


كان بعد أن لم يكن وهو یشوع المولود من 
مريم. وربما جعلوا بدل "اتحد" 
“تجسّد'؛ وریما قالوا 'u- o‏ 
ied‏ ونعبت الملكالية الی أن 
المسیح جوهران آحدهما قدیم والاخر 
محدث . وزعم آکثر اليعقوبيّة OÙ‏ المسيح 
جوهر واحدء الا أنه من جوهرین آحدهما 
جوهر الاله القدیم» والآخر جوهر الانسان 
اتحدا فصارا جوهرا واحذا أقنومًا واحدًا؛ 
وربما قال بعضهم طبيعة واحدة. Oka)‏ 
GAY‏ 14( 

- إختلقوا في المسيح ما هو بحسب ما ذكرنا 
من اختلاقهم في الاتحاد. فمن قال في 
الاتحاد: إن الجوهرين صارا جوهرًا 
ct,‏ والمحدّث صار قدیمّا» قال في 
المسيح اه قدیم» ومن قال في معنى 
الاتحاد a JU‏ الاخر JU‏ في المسیح إنه 
لاهوت وناسوت. (مغ٥»‏ ۰۸6 ۲) 

- زعم آکثر الملكانية آن الصلب وقع على 
المسيح یکماله والمسيح هو اللاهوت 


والتاسوت. (مغ ۰۵ «Af‏ ^( 


مشاركة في العلة 
- إن قيل (أحدهم): فما الدليل على foi"‏ 
الأجسام لها مُحدث وفاعل» وقد خالفكم 


FE 


«dt pie 
ما الكفر؟ قيل له: ها یستحق به صاحيه‎ - 


العقاب العظيم الذي من علامته أن لا 
يدفن في مقابرنا ولا Le‏ عليه ويقاتل إلا 
بأخذ الجزیة» وما يجري مجراه وإذا كان 
ذلك Ole‏ بعد إيمان يسحاب où‏ تاب 
Wb‏ قُتل. وكل كافر في الشريعة مُشْرِك 
ومتى كتم كفره وأظهر الايمان قیل cite‏ 


في ذلك أصحاب الطبائع وغیرهم؟ قيل 
له" OV‏ أفعالتا إذا وجبت حاجتها إلى 
فاعل من حيث كانت (die‏ فكذلك 
الأجسام المُخدَئةء ON‏ المشاركة في العلة 
توجب المشاركة في الحكمء كما أن قيامنا 
كقعودنا في حاجتهما إلى فاعل لما اشتركا 


1 


عليه QUAM‏ كما يستحمّه من يجوز ذلك 
عليه. (مغ۰۱۱ OVNE‏ 


را قیل في قوله تعالی «ولا S‏ تایه 
a‏ امل دل és pe á Í o VE‏ 
(الكهف: 2075-17 أليس ذلك da,‏ على 
أنه تعالی يشاء كل أمر واقع قبيح وحسن- 
وجوابنا bi‏ ذلك تأديب لرسول الله de‏ 
الله عليه وسلّم ولأمته في أن لا یقع منهم 
القطع على ما در eel‏ يخبرون به من 
الأفعال ON‏ القاطع على على ذلك لا يأمن أن 
يكون كاذيًا فينبغي أن يقيّده بالمشيئة Ve‏ 
تخرج الخبر من آن یکون مقطوعا به » 
ولولا صحة ذلك لوجب أن يكون de‏ 
الله عليه وسلّم لا يخبر Lb‏ المستقبل الا 

العم بأن الله تعالى قد شاءه وذلك لا 
a‏ وقد كان Le‏ الله عليه وسلم يعزم 
على LS CUJI‏ يعزم على ما هو عبادة 
والله تعالی لا يشاء الا الطاعةء ولولا 
صحّة ذلك لحَسّنَ من آحدنا كما يقول» 
تقول الصدق i‏ إن شاء cdi‏ أن یقول 
أسرق وأزني إن شاء ال وذلك محظور 
على لسان الأمّةء فالمراد p‏ تعليق الكلام 
بالمشيئة ليخرج من أن يكون خيرًا قاطا 
لا أن abe‏ به على وجه الشرط. «o»‏ 
QA YT‏ 


- إن قيل: ما أنكرتم Of‏ المانع من رؤية الله 


تعالى هو ul‏ تعالى لم Us‏ أن يرينا نقسهء 
ولو شاء لرآیناه؟ قلنا: المشيئة Lil‏ تدخل 
فما ma‏ دون ما يستحيل» وقد C,‏ أن 


£x 


"VA 


كما إذا كتم الفسق 5b‏ الستر قيل 
مرائي. (مخت ۰۲۳۳ CV‏ 
- دخل تحت المشقّة الشهوة والنفار وما 
یتبعهما . Yeme)‏ ۰۳۲۶ ۱) 
- انا لا تمتنع من القول ol,‏ للمشقّة تأثيرًا 
زيادة المدح الذي يستحقه المكلّف» i‏ 
متی لم يكن الفعل BUS‏ لم یستحق الثواب 
اصلا. ub‏ المدح do‏ " أصل 
الاستحقاق لا يتبع كون الفعل NU‏ وان 
كان قد يعظم لکونه کذلك» لکن جميع 
ذلك لا یزثر في أن لكون الفعل نفعًا تأثيرًا 
في استحقاق المدحء ولزيادته تأثير في 
زيادة ما Gars‏ من المدح والتعظيم؛ ألا 
ترى أن المشقّة التي تلحق بحفر البثر في 
الموضع المسلوك والطريق المنقطع سواءء 
ویستحقّ المدح على أحدهم لمكان انتفاع 
الناس به أكثر ولذلك يعظم موقع الفعل إذا 
كثر افتداءٌ الناس به إذا كان خيرًا وطاعة» 
على ما نقوله في وجه تفضيل olo Gil‏ 
الله عليه وسلم على غيره من الأنبياء 
صلوات الله عليهم. 0082 ۰۱۰۲ QV‏ 
Ó-‏ المشقّة LA‏ اقتضت استحقاق الثواب 
من e‏ كان لا يَحسّن من الحكيم أن 
يجعل القاعل ممن Gi‏ عليه ما کلفه 
وحسّنه في die‏ الا gens,‏ عليه Ux‏ 
يجري مجرى المدح؛ كما لا يحسن منه 
أن يؤلم إلا لنفع يوفي عليه. وليس كذلك 
حال المدح؛ uS‏ لا يتبع في الاستحقاق 
ما ذكرناهء فلذلك استحقه من لا يجوز 


۷۲ 
۰ لور 4t‏ آله LS de I‏ 
(الأنعام: ai d qvo‏ یک ما تاره 
(الأنعام : ۲ وقوله: ولو G‏ بل 
ded bar‏ 
کیو SG‏ 6 کارا ua‏ رل" d‏ كاه T.‏ 
(الأنعام : ۱ وقوله: A AS dj‏ 
«i‏ (الأنعام: ۱۰۷). وقوله: EN‏ 
6اء GS C di‏ (البقرة: ۲۵۳). 
وينوا OT‏ المراد بجميع ذلك مشيئة الالجاء 
والإضطرارء SY‏ الدلالة قد دلّت على أنه 
قد أراد من جميعهم الایمان على جهة 
الاختيار. ولا ينافي قوله: (لو شئت 
لآمنوا) إذا آراد به الالجاء كونه CS‏ 
لذلك منهم على جهة الاختيار. لاه لو 
صرح بذلك فقال: ولو شاء الله أن يلجئهم 
إلى الهدى لجمعهم cde‏ لكنّه لم يشأ 
ذلك» وشاء منهم الاجماع عليه على جهة 
الاختيار لصح ولم ينتقض» فيجب القول 
بصحته أيضاء إذا دل الدليل عليه. Pig)‏ 
«Y‏ ۰۲۱۲ ۱۷) 


مشيئة على وجه الاختیار 
- قوله تعالى ui XS Sp‏ کل À‏ 45 


(الشورى: ۸) المراد أن يلجئهم إلى 
coU‏ لکته لم le‏ الا على وجه 
الاختيار تعريضًا للمثوبة. (VE ۳۷۳ cu)‏ 


مصالح 
Ol-‏ جميع شیوخنا؛ رحمهم الله قد أثيتواء 


قي هذه الشرائع» وجه الوجوب على 
الجملة؛ لانهم قد قالوا فيها: إنها مصالح 


مشيئة الالجاء والاضطرار 


الرژية تستحیل عليه تعالی قلا یعلم ما 
ذکرتموه. وبعد. فلو جاز ذلك في القدیم 
تعالى لجاز مثله في المعدوم» فیقال: إن 
المعدوم Li‏ لا يرى لأنّه تعالى لا يشاء 
أن يريناه ولو شاء ouf)‏ فكما ان ذلك 
خلف من الكلام كذلك ههنا. 
۰ ۱۶5) 

- إن العادة فى الخطاب جارية فى أن 
الانسان لا يُخْبّر عن المستقبل الا ويُعلّق 
ذلك بالمشيئةء فلذلك قال تعالى: (b‏ 
Ai d ES!‏ لَمْهِتَدُونَ» (البقرة: ۰0۷۰ ولا 
Ju‏ ذلك على مشيئة حاصلة في اللغةء 
lé‏ الغرض إخراج الخبر من أن يكون 
قاطعًا من حيث لا يعلم أحدنا الأحوال في 
المستقبل» فيُقيّد بذلك. (متش 


(OT «43 


(شرح» 


مشيئة الالجاء والاضطرار 
- إِنَّ ما يريده من عباده على جهة الالجاء 
فلا بذ من أن یقع» کوجوب وقوع مراده 
من مقدوراته. وعلی هذا الوجه حمل 
شیوخنا رحمهم الله قوله تعالی: T X‏ 
GS &‏ من في «Ce E Ni‏ 
(یونس: 44). ودلوا على ذلك قوله في 
آخر الآية: EH‏ تکره DS d Ub‏ 
E‏ € (يونس: 44). وعلى هذا الوجه 
ns‏ نظائر هذه الایت نحو قوله: HD‏ 
ss À "e d‏ (الشورى: ۸) 
A md 4 P‏ جییت4 (النحل: 
a‏ وقوله: Pu zi Nen cat»‏ آن 


مصلحة 


واجتناب القبيح . ثم إن ما هذا حاله ينقسم 
إلى ما يكون من فعلنا فيلازمتا فعله سواء 
كان عقليًا أو شرعيًا لأنه يجري مجرى دفع 
الضررء وإلى ما يكون من قعل القديم جل 
وعرّء ولا À‏ من أن يفعله الله تعالى ليكون 
مزيحًا du‏ المُكلّف ولكي Y‏ ينتقض 
غرضه بمقدّمات التكليف. i9‏ 
OT vya‏ 

إعلم ol‏ وصفه (اللطف) Sb‏ صلاح بعيد 
أن يقع؛ S‏ الصلاح هو النفعء و(هو) Ul‏ 
أن يكون I‏ وسرورًا أو يؤدّي إلى ذلكء 
ON‏ الضرر المؤدّي إلى ما ذكرناه لا يعد 
الا نفعًا. قلمًا كان اللطف ينفع من جهة 
col‏ من حيث يختار عنده ما يستحقٌ به 
JS cob‏ فيه: |4 صلاح. وعلى هذا 
الوجه يوصف SL‏ مصلحة. (مغ۰۱۳ 
(A«Y*‏ 

فَصَل رحمه الله (أبو هاشم) بين BALADE‏ 
والمصلحة ob‏ قال: إنه لا exe‏ أن لا 
يكون الفعل صلاحاء إلا إذا gia‏ من فعل 
المكلّف على وجه مخصوص. فلا يصح 
أن يقال لو كان مصلحةء والمعلوم Oi‏ 
المکلف لا یختار» لوجب أن یلجته تعالى 
إليه؛ OM‏ الوجه الذي عليه یکون مصلحة 
هو أن يقع باختیاره والالجاء y‏ فيه» 
فيصير كأنّه لم يقع فتفوت المصلحت 
وليس کذلك ما هو مَمْسَدة؛ ON‏ الفساد 
يتعلّق بوقوعه. فإذا منع تعالی منه لم یقع؛ 
كما إذا امتنع هو منه لم يقعء فيزول 
الفساد فى الوجهين على حد واحد. 
AYE)‏ 6۳۰۰۰ 


۷۳ 


للعبد. لكنّ بعضهم اعتقد. مع ذلك D‏ 
وجه کونها مصالح ما فيها من الثواب 
والتخلص من العقاب فقط . ومنهم من 
اعتقد OÙ‏ وجه کونها مصالح أنّها مؤدّية إلى 
ما هذا cale‏ ولم يعتقد G3‏ وجه 
وجوب. وقلنا نحن: |0 وجه کونها 
مصالح هو ثبوت وجه الوجوب فيهاء من 
حيث تختار عندها الواجبات العقلیّة» على 
وجه لولاها كانت لا تختار. dou)‏ 
EY‏ ) 

- إِنَا قد علمنا bi‏ المصالح تختلف على 
حسب المعلوم من حال التكليف» ولذلك 
اختلفت شرائع المکلفین» وشرائع 
الأنبياء» فلا eu‏ أن يكون» صلى الله 
عليه» يختصَ بمصالح في أفعال دونناء 
كما لا يمتنع أن يكون حاله كحالتاء 
والأمر في ذلك موقوف على السمع؛ 
وليس OU‏ يقال من جهة العقل : | حکمنا 
كحكمهء بأولى من أن يقال: ól‏ حکمنا 
يخلاف حكمهء وصارت حالنا معه كحال 
أحد المكلفين» مع الآخر في هذه القضية. 
uns‏ ذلك cdi‏ صلى الله «ae‏ قد Gal‏ 
بشرائع» دون غيرهء ولم يمنع العقل من 
ذلك فما الذي كان يتكر أن تكون هذه 
حاله في كل عباداته. (مغ۰۱۷ ۰۲۵۳ 4) 


مصلحة 

Gi -‏ اللطف والمصحلة فواحدء ومعناهما ما 
يختار المرء عنده Cols‏ أو يجتنب عنده 
Gs‏ على وجه لولاه لما اختار ولما 
اجتنبء أو يكون آقرب إلى أداء الواجب 


wi 


مضار 


(fié »٤غم( منه.‎ 


مضطر 
- الذي نريده بالمضطرٌ هاهنا غير ما ذكرناه 


في الالجاء. بل هو الذي يفعل فيه من 
الفعل أزيد مما يقدر cale‏ لان القوم 
ینفون الالجاء ويثبتون الاضطرار» ويقرّقون 
بينه وبين nm‏ والاكتساب. ووجه هذا 
الالزام أن عندهم قد خلق الله في 
المکتیب القادر الذي لا قادر آقری cas‏ 
أو القادر الذي لا قادر سواه من الفعل ما 
لا يقدر على الانفكاك منه. ألا ترى ان 
عندهم أن الكافر ليس يقدر على الاتفكاك 
من كفره كما لا يقدر على الانفكاك من 
كونه وطوله؟ فإذا جعلوه مضطرٌ إلى هذه 
الأشياء وصار مضطرا إلى الحركة ol‏ 
تكون به رعشة» فيجب أن يكون مضطرًا 
وان كان OM (LS‏ الطريقة واحدت 
فكل ما أدّى إلى بطلان التفرقة بين 
المضطر والمخلى المختار فيجب فساده. 
(مجم!» ۰۳۹۱ (r0‏ 


Ul -‏ تشبیهه بالمضطرٌ فیجب أن De‏ فيه. 


ob‏ آراد به الملجاً فمعلوم أنه Lai‏ في 
القدرة على الضذین کمن ليس AES‏ 
ولهذا إذا te)‏ إلى الهرب من السبع» 
وهناك dob‏ ينجو یکلها فاته يقدر على 
سلوك كل واحد منها بدلا من الآخر. وان 
أراد بالمضطر ga‏ قد خلق فيه أكثر مما 


عمتسي 


y A -‏ یمتتع في يعض (الأفعال) أن تكون 
مصلحة فيما اه العيد من طريق العقل» 
EN ۰.‏ كونه a‏ لا يرجع إلى 
جنسهء وصورتهء وسائر أحوالهء وإِنّما 
برجم (إلى المعلوم ly‏ العبد) cote‏ 
يختار الواجبات العقليّة. وقد بيّنا أنه لا 
يمتنع أن يختار العبد الواجب» عند بعض 
الأمور» وان لم يجب أن يختار عند غيره 
مما يجانسهء ویمائله فى صورتهء وأوردنا 
لذلك أمثلة في الشاهدء DY‏ عند الرفقء 
في وقت قد یصلح الولد» وفي وقت آخر 
يفسد عنده. وعند الرفق من الله قد يصلحء 
وعند الرفق من غيره يفسد. Voa)‏ 
ل (IA‏ 


d 


Ol -‏ وصف المصیب à‏ مصيب» قد يراد به 
وقوع فعله على ما أرادء وقد يراد به أنه 
فعل ELS‏ وكذلك وصفه db‏ مخطوم. 
والذي يبنى على RUE‏ أو المدح» من 
ذلك ما آفاد كونه فاعلا لسن أو ces‏ 
دون ما أراد وقوع المراد على ما آراد» 
وعلى خلافه. Age)‏ ۰۲۳۸ ۱) 


9l -‏ وصف المصیب أنه مصيب» قد يراد به 
وقوع فعله على ما أرادء وقد يراد به أنه 
فعل حستًا؛ وكذلك وصفه A‏ مخطئ. 
والذي يبنى على الم أو المدح» من 
ذلك. ما آفاد كونه فاعلا لسن أو قبيح» 
دون ما أراد وقوع المراد على ما آراد» 
وعلی خلافه. (مغ YYA‏ ۲) 


مطلق مخلّی 


إلى الحجّاج: "تا إضطررنا العدو إلى 
عرعرة من الجيل". Lp,‏ خالف 
المتکلمون أهل اللغة في ذلك» لأنهم لم 
يجدوا إسمًا لمن فعل فيه الشيءء كما 
وجدوه لمن على الشيء. فجعلوا قولنا: 
cua‏ موضوعًا له. ونحن نختار ما عليه 
Jai‏ اللغة» OM‏ خلافه يوجب ol‏ الأفعال 
كلها ضروریّات من حيث حلّت في محل 
ليس هو الفاعل» وكان يجب أن يكون 
المحل هو المضطرٌ حتى تكون یذ الانسان 
مضطرة إلى الحركة؛ وهذا بعید. AG)‏ 


(YY 


۶ 15 
- إن القادر له حالتان: حالة يصح 


de‏ ایجاد 
ما قدر عليهء وحالة لا qua)!‏ ذلك؛ 
والأسماء تختلف ade‏ بحسب اختلاف 
هاتين الحالتین» ففی الحالة الأولى يُسمّى 
مطلقًا مخلی» وفي الثانية يسمّى ممنوعًا. 

(شرحء اول Ce‏ 


- مما يذكرونه من الفرق بين الكافر والعاجز 


قولهم à‏ هذا الكافر مُطلق ud‏ والعاجز 
ممنوع» فلهذا افترقا في جواز تكليف 
أحدهما وحشته دون الآخر. Ma,‏ أبعد 
مما تقدّمء OV‏ وصف الغير b‏ مطلق 
مخلى يفيد قدرته على الفعل وزوال 
الموانع عنه. فصار لا يكفي في وصفه 
بذلك مجرّد وجود القدرة دون أن ينضم 
إليه ما ذکرنای ولهذا لا JAM cues‏ 
ét‏ مخلی مع Ob‏ القدرة فيه ثابتة عندنا 
على وجه لو زال القيد لصح منه المشي. 


"Vo 


يقدر عليه من ذلك الجنس كما نقوله في 
المضطرٌ إلى العلم والحركةء فهذا أيضًا 
يقدر على الشيء وعلى eX‏ ولكنّ 
مقدوره متحص فلا «Sa,‏ أن يزيل عن 
نفسه ما قد Slat‏ إليهء ME‏ أن يريد أبو 
علي بالمضطرٌ ما يذهب إليه من bi‏ 
الاضطرار یثبت في كل ما olei‏ في المرء 
سواء كان من جنس مقدوره أو لم يكن 
كذلك» كما نقوله في اللون وغيره. due)‏ 
يكون للخصم أن يقول à]‏ الفرق ثابت من 
الوجه الذي بيّناه لا وهو صحة أن يفعل 
ذلك الفعل ol,‏ لا يفعله دون المضطرٌ 
الذي لا ينفك مما يُخْلّق فيه. on)‏ 
(YA «£4‏ 

Ul -‏ المضطرّء فقد JU‏ شيخنا آبو هاشمء 
رحمه اش فى الأبواب: Op‏ الضرورة ما 
يفعله القادر في غيره» على وجه لا يمكنه 
الامتناع منه. ولذلك لا يقال: p‏ الطفل 
قد اضطرٌ زيدًا. JU,‏ في نقض القصوص 
وغيره: المُضطرٌ لا يكون مضطرًا إلى ما 
يفعله فيه من هو أقدر منهء ويفعل أكثر من 
مقدوره. ولذلك يوصف المفلوج SL‏ 
tans‏ ويخصّون بهذا الوصف الحيّ دون 
غيره. ولا يصفونه بذلك فیما لا يقدر عليه 
إذا فعله غيره كالألوان. قال: وذلك 
اصطلاح المتكلّمين» والا فعند أهل اللغة 
Saul‏ هو الملجأ. ولذلك قال تعالى: 
xe I V»‏ باغ Y;‏ عار) (البقرة: 
B ۳‏ اشتذ به الجوع لا يحصل فيه 
أكل الميتة من فعل غيرهء وإنّما يحصل 


ذلك من قعله. ولذلك کتب یحی بن يعمر 


La 


ويولد بذلك مدحه. وإذا ثبت ذلك. ge‏ 
كونه مطيعًا chp‏ وإن لم يعرف الله 
تعالى. (مغ۰۱۲ ۰۲۷۷ ۲۱) 


معاد 
- من آیاته» قوله 5e‏ وجل لرسوله صلی الله 
عليه وسلم: }4 Li ges ci‏ 
را اراك بل ساد (القصص: ۰۸۰ 
ومعاد الرجل بلده» وسمّي معادًا لانه 
یتصرف في البلاد ویضرب في الارض نم 
یعود cu‏ وكذلك مثاب الرجل منزله 
uM‏ يثوب إليه. Yes)‏ ۰۳۷۱ ۱۶) 
فى ذكر ما له يكون المعاد Blue‏ اختلف 
المتكلّمون في ذلك . . فمنهم من قال: 
يكون مُعادًا É‏ لولاها لم يكن ا 
كما أن المتحرك تما یتحرك SY du‏ 
كما يجوز بدلا من کونه متحرگا أن يكون 
ساكتاء فكذلك يصح بدلا من كونه UL‏ 
أن يكون غير معادء فيجب أن Dase‏ 
بكونه مُعادًا لعلّة. قالوا: وقد يجوز أن 
یکون الشیء Él GU Éb‏ غير 
مُعاد. فإذا اشتركا فى الحدوث id,‏ 
أحدهما بحكم زائد فيجب أن يكون ذلك 
لعلةء كما أن المتحرّك والساكن UJ‏ 
اجتمعا في الوجود (و) At‏ كل واحد 
منهما بحكم زائد» وجب أن يكون ذلك 
لعلة . والصحیح عند شیوخنا - رحمهم الله 
- أن یکون معادًا لا ud‏ لكن 4M‏ 
إحداث GE‏ بعد حدوث آول. ub‏ آعید 
ثائيًا إلى الوجود الذي كان له وزال des‏ 
بهذه الصفة لهذه الفائدة وان لم يكن هناك 


x 


مطيع 


فكيف ساغ للقوم أن يصفوا الكافر الذي 
لا قدرة فيه oi‏ بوصف ted‏ عن cU‏ 
القدرة وعن أمر زائد عليها؟ ولئن جاز 
وصف من هذا حاله بالإطلاق والتخلية 
فيجب أن يجوز وصف العاجز يمثله. 


وكما لا يصح هذا الوصف الذي os‏ 
الكافر به فكذلك لا يصح وصق العاجز 
بائه ممنوعء OY‏ الممنوع أيضًا هو القادر 
الذي لولا المنع لكان يصح منه الفعل 
وحالته تلك. والذي ييّن ذلك أن الميت 
لا يوصف بالمنع ولا الزمن أيضًا Lil,‏ 
يقال ذلك في المقيّد أو فمن منعه من هو 
أقدر منه. فكيف go‏ العاجز مع عدم 
القدرة عنه أن يكون ممنوعًا؟ ung‏ ذلك 
oi‏ المنع هو الذي لوجوده يمتنع الفعل 
الممنوع منهء وهذا يرجع فيه إلى X2‏ 
لذلك الفعل دون أن يكون Ix.‏ لحال 
القادر. (مجم؟ء ۰1۱ OY‏ 


مطيع - 

- إن المطيع هو من JS‏ ما أراده المُطاع. 
(شرحء ۷٥0٤ء QV‏ 

Ó) -‏ المطيع Lit‏ يكون مطيعًا بالفعل» متى 
eli sé‏ مریذ له منه» سواء علم 
ge‏ أو لم يعلمهء وعلم إرادته أو لم 
بأنه مطيع للشيطان» ob‏ لم يكن في حال 
معصيته يعلم ol‏ الشيطان مريد ذلك cas‏ 
بل ريما يخطر بباله في تلك الحال أمر 
الشيطان -EJI‏ وربما ad des‏ 
یقعل ما يريد من وان ۵ لم يعلم «els‏ 


صح أنّه فيما يفعله لا يحتاج — 
والة عندكء فكيف قلت بالحاجة إلى 
النظر. وألزمه أن لا يكون لنصب JY‏ 
معنى إن كان الأمر كما قالهء فألزمه أن لا 
يكون لذكره تعالى الأدلّة على التوحيد 
والعدل والتبوات في كتابه فائدة. Oe)‏ 
(A e1۹‏ 


معاص 


- إن من المعاصي ما یکون خطأ ومنها ما 
یکون عمدّاء فالائم لا یکون الا عمدّاء 
والخطية قد نتم وهر غير عالم بها AB‏ 
نحو أن يأكل ویعلم ol, pile di‏ يكل 
ولا يعلم ذلك» وان كان في الأمرين قد 
يكون Cole‏ . (تن» 10 4( 


معاصي الاتبیاء 
òl-‏ معاصى الأنبياء Y‏ تكون !3 صغائر»› 


ولو فعلوا كبائر pe LS‏ ولعنهمء 
والنبوة تمنع من ذلك. (تن» ۰۲۳ ۶) 


معتاد 
BE -‏ كل أمر صح من العبد أن يفعلهء وإن 


co) «4b P‏ فهو معتادٌ؛ où‏ المشاركة من 
غيره تصحٌ فيهء بان يقف على شبهه ووجه 
الحيلة فيه (مغ۰۱۵ ۸ CNE‏ 


piger 


كوف تمه اسان diy‏ 
Mr‏ بعدل الله وحکمته " والموخدة* 
لقولهم: N‏ قديم مع «dll‏ ویحتجون 


‘Wy 


das le‏ على ذلك أنه إذا ثبت في 
المخدت آنه يحدث لا kh)‏ فكذلك 
القول في المْعّاد. SM‏ لم يحصل فيه الا 
إحداث ذاته في المعنی. (مغ۰۱۱ 
£01« £( 

- ثبت di‏ لا صفة AU‏ من جهة المعنى الا 
ما للمُحدّث فيجب الا يكون مُعَادًا ÚJ‏ 
cM)‏ ۰:۵۸ ۲۰) 


معاداة 

Ul -‏ المعاداة فمفاعلة من العداوة «LA‏ 
ومعناه إرادة نزول الضرر بالغیر Bl»‏ 
JS‏ : فلان يعادي الله تعالى» فالمراد به أنه 
يريد نزول الضرر بأوليائه» وإذا قیل في الله 
تعالى آنه عدوهء فالمراد به أنه يريد 
معاقبته. (شرح» 1/01 1) 


معارف 

- آصحاب المعارف . . . افترقوا» فعنهم من 
قال: b‏ المعارف كلها تحصل إلهامًا 
وهؤلاء لا یوجبون النظر البتّة» ومنهم من 
قال: ]0 المعارف تحصل بطبع المحل عند 
النظرء فیوجبون النظر إليه. (شرحء 
Co ۷‏ 

colet-‏ أنّهء رحمه الله (الجاحظ)ء كان 
يقول في المعارف: Vg)‏ تقع ضرورة بالطبع 
عند النظر في الأدلّة. ovg)‏ ۳۰۳۱۲) 

- قال شيخنا pi‏ علىء رحمه الله: إن كانت 
المعارف تقع بالطبْعء فما الحاجة إلى 
التدبّر والنظر؟ لأنّك تضيفها إلى lel‏ من 
جهة فاعل الطبعء وهو الله تعالى. وقد 


"VA معتزلة‎ 


للاعتزال» أي لفضلهء بقوله تعالی: سمي المرء مؤمتاء وهو إسم مدحء 
CSI‏ (مريم: (EA‏ ونحوهاء وهو والقاسق لم يستجمع خصال الخير قلا 
قوله تعالى: LE IR AMG)‏ بستحي إسم المدح» فلا dep uui‏ 
(المزمل: ١٠)ء‏ وليس 4 بالاعتزال وليس هو بكافر أيضّاء لأنّ الشهادت 
عنهم. واحتجّوا من EN‏ بقوله Le‏ الله ویعض أعمال الخيرء موجودة فیه» لا 
عليه وسلّم: "من اعتزل من الشر سقط في وجه لانكارهاء لكنّهء إذا خرج من الدنيا 
الخير" . (فرق» )١ ٣‏ على كبيرة» من غير توبةء فهو من أهل 
- كان السبب» في أنّهم fans‏ بذلكء آي النار خالدًا فيهاء إذ ليس في الآخرة الا 
معتزلة» ما ذكر أنّ واصلا» وعمرو بن الفريقان: فريق في الجتة» وفريق في 
عبید. إعتزلا حلقة الحسنء» واستقلا السعيرء لكنه یخقف عليه العذابء وتكون 
بأنفسهماء ذكره ابن قتيبة فى المعارف. دركته فوق دركة الكمار» وتابعه على ذلك 
قال الشهرستاني: وروی di‏ دخل واحد عمرو بن عبيدء بعد أن كان موافتًا له في 
على الحسن البصري فقال: يا إمام الدين» edad‏ وإنكار المعاني في صفات الله 
aul‏ ظهر في زماننا جماعة یکفرون تعالى» ومن ثم قلنا: وسموا بذلك Xa‏ 
أصحاب الكبائرء والكبيرة عندهم لا ga‏ اعتزل واصل وعمرو بن عبيدء حلقة 
مع الإيمان» بل العمل عندهم ليس من الحسن» وقيل لقول قتادة OU,‏ من 
الایمان CS,‏ ولا يضر مع الایمان معصیق أصحاب الحسن: "ما يصنع المعتزلة" 
كما لا ينقع مع الكفر طاعة» وهم مرجئة ‏ فكان تسميتهم بهذا الاسم. (فرق» 
P‏ فكيف تحكم أنت لنا في QM eds‏ 
اعتقاداء فتفكر الحسن في ذلك» وقبل أن - روى عن عثمان الطويل. قا ل: لقيت 
يجيب ذلكء قال واصل بن عطاء : فتاده فقال: ما حيسك Ce‏ لعل هؤلاء 
آنا لا أقول. dl‏ صاحب الكبيرة مؤمن المعتزلةء حبستك عنّاء قلت: (ex‏ 
مطلمّاء ولا كافر مطلقّاء بل هو في منزلة حديث رويته أنت عن النبي» صلی الله 
بين المنزلتين» لا مؤمن ولا كافرء ثم عليه وسلّمء قال: ما هو قال: رويت bi‏ 
«JG‏ واعتزل إلى أسطوانة من آسطوانات النبي» Le‏ الله عليه وسلم. قال: 
المسجدء يقرّر ما cu coul‏ على جماعة *ستفترق أمتى على فرق» خيرها وأبرّها 
من أصحاب الحسنء فقال الحسن: اعتزل المعتزلة" . وقيل: Ve‏ بذلكء لرجوع 
Le‏ واصلء فسمّی هو وأصحابه: عمرو بن عبيدء إلى قول واصل في 
*معتزلة" . (فرق» ۰۱۰ ) الفاسقء وخالف الحسن. ذلك أنه لما 
- قال الشهرستاني: وقرّره Ob‏ قال: الایمان خالف واصل» آقوال أهل زمانه. في 
عبارة عن خصال خيرء B)‏ اجتمعت الفاسق. واعتزلها كلهاء واقتصر على 


TE 
وعمرو بن العاص» وأجمعوا على وجوب‎ 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء وفي‎ 
كالمصابيح‎ «ile تعداد علمائهم مصتفات‎ 
لابن يزداد وغيره ويتمام هذه الجملة ثم تم‎ 
الكلام على ما أجمعوا عليه. (فرق»‎ 

(Y ۹ 


معتقد 

-الکلام موضوع للفائدة. ولا وجه 
لاختلاف العبارات مع اتّفاقها؛ ON‏ 
الفروق إذا clas‏ صخت التفرقة بين 
العبارات . Ul‏ |6 كان Y‏ فرق EN‏ فلا 
وجه في ذلك» LE‏ إذا لم يقترن بذلك ما 
یتصل بدواعي التكليف. فإذا ثبت ذلك» 
وعلمنا أن بين أن تسكن نفس المُعتقِد إلى 
codée‏ وبين ألا تسكن نفسه cal‏ فرقّاء 
صمح أن تصف الأول db‏ عالم» والثاني 
él‏ معتقد وليس بعالم. ثم وجدنا مَنْ لم 
تسكن نفسه إلى ما اعتقد يكون معتّقده 
على ما هو به» وعلی ما ليس هو به؛ 
والحكم في ذلك مختلف» كما Ol‏ الحقيقة 
مختلفة. فوصفنا الأول بأنّه مقلّد أو 
مبخت» والثاني بأئه جامل» ووَصّفنا 
المعاني ب ; ذلك. (مغماء 
(YYYY‏ 


۰ .P 


هعور 

- يقال كيف يجوز أن يتكلم في المهد 
(عيسى) وذلك مخالف للعادة» وكيف 
يقوى لسان الصبي على الكلام ويتكامل 
عقله. وجوابنا أنه من حيث خرج عن 


"WA 


المجمع cale‏ وهو تسميته فاسقّا ورجع 
عمرو بن عبيد إلى قوله» بعد مناظرة وقعت 
بیتهما 22 وأصحابه معتزلةء لاعتزالهم 
كل الأقوال المحدثة. والمجبرة تزعم أن 
المعتزلةء لما خالفوا الاجماع في ذلك» 
سموا معتزلة» قلت: لم یخالقوا الإجماع؛ 
بل عملوا بالمجمع cale‏ في الصدر 
الأول» ورفضوا المحدثات المبتدعة. 
(فرق» ۰۱۲ ۲) 

- أجمعت المعتزلة على أن للعالم Čime‏ 
Us‏ قادرًا عالمًا É‏ لا «oJ‏ لیس 
بجسم ولا É‏ ولا جوهرء Le‏ واحذا 
لا يدرك Vie cibbu‏ حكيمًا لا Ja‏ 
القبيح ولا يريدهء كلف تعريضًا للثراب» 
ومكن من الفعل وأزاح العلّة ولا بد من 
الجزاء من وجوب البعثة حيث حسنت» 
ولا à‏ للرسول Le‏ الله عليه وآله من 
شرع جدید» أو إحياء مندرس» أو فائدة 
لم تحصل من غيرهء ob‏ آخر الأنبياء 
محمد صلی الله عليه وآله وسلّمء والقرآن 
معجزة لب Ol,‏ الایمان: قول ومعرفة 
عملء OE‏ المؤمن من آهل الجتة» وعلى 
المنزلة بين المنزلتين وهو أن الفاسق لا 
ls Y, Gp ES‏ الا من يقول 
بالارجاء db‏ يخالف في تفسير الایمان 
وفي المنزلة فيقول: الفاسق يُسمَّى مؤمتاء 
وأجمعوا OÙ‏ فعل العبد غير مخلوق فیه. 
وأجمعوا على تولّي الصحابةء واختلفوا 
في عثمان بعد الأحداث التي أحدثهاء 
فأكثرهم تولاه. وتأوّل لهء كما مر وكما 
سيأتي» وأكثرهم على البراءة من معاوية 


۸۰ 


معز 


وعجزوا عن مثلهء وكما دل إحياء الموتى 
وإبراء الأكمة والأبرص على M‏ عيسى 
UJ‏ تحدّى به الأطباء. وجعل الله المعجز 
لمحمد صلوات الله عليه وآله ما يجانس 
الفصاحة التي هي طباعهم وطريقتهم X‏ 
يلتبس الحال فیه» كما أجرى الأمر في 
معجز موسى وعيسى صلوات الله عليهما 
على هذه الطريقة. )١١ ۰۲۳۸ ccsa)‏ 

إن المعجز يدل على النبوّات كدلالة 
التصدیق فإذا لم يصح أن lu‏ تعالى 
le‏ بقوله وقول الرسول» فيجب Yi‏ 
تصح معرفة النبوّات بمولهماء وذلك 
یوجب أن يُعرف من جهة العقل. Ogg)‏ 
۰۱ ۵۳۱۳+" 

إن قال: ومن أين eai‏ إذا كان الفعل 
مُعجرًا يُعلم من حالته ما وصفتم؟ قيل له: 
OY‏ بکونه معجرًا يُعلم من حاله آنه لم يقع 
إلا من edi‏ جل tjes‏ لعلمنا بتعذره - 
ما في جنسه أو في وجهه ونوعه - من 
ساثر القادرين؛ ومتى لم يكن معجرًا لم 
يُعلم ذلك من حاله؛ فصار ذلك في بابه 
بمنزلة ابتداء الاستدلال على إثبات القديم 
تعالى؛ uM‏ لا يمكن الا يما لا يصح 
وقوع مثله من القادرين. ويصير تعذّر ذلك 
من سائر القادرينء في أنه يوجب إثبات 
dé‏ مخالف لهم» بمتزلة علمنا gis‏ 
المحدّث des‏ معيّن بالمشاهدة. 
فكذلك لا فرق بين أن تعلم بالمشاهدة أن 
وضع زيد يده على رأسه من فعله» لوقوعه 
بحسب أحوالهء وبين أن تعلم في 
المعجزء أنه من جهة القديم تعالى لتعذر 


العادة صار معجرّاء Lily‏ قواه الله على 
الكلام وأكمل عقله في ذلك الحال وجعل 
ذلك بمعجزة aii‏ الحاجة فى براءة ساحة 
Ue ul‏ كان Si‏ عند ولادتهاء ولو تأخر 
ذلك لكان مفسدة» ومتى ظهر ذلك منه 
وهو صغير كان أقوى قي الباب. والبالغ 
Lil‏ یکمل عقله وقوّته بعد ذلك» d‏ 
تعالى هو قادر على ذلك فى حال الصغر 
وإنما لا يفعل في غيره الا في حال الكبر 
للعادة والمصلحة. فان AW‏ مصالح في 
نشوء الأولاد على هذا الترتيب ولولا ذلك 
لكان الصغير كالكبير في جواز كمال 
العقل» ولذلك يختلف كمال العقل فهو في 
واحد أسرع منه في آخر. )3( 03( 

إعلم di‏ المُعجز هو من AX‏ الغير» كما 
ol‏ المقدّر هو من يقدر الغيرء هذا فى 
اللغة. Ul,‏ في المصطلح عليه فهو الفعل 
الذي يدل على صدق المذعي للنبوّة؛ 
وشبهه بأصل اللغت هو OÙ‏ البشر يعجزون 
عن الاتيان يما هذا سييله فصار كأنه 
أعجزهمء إذا ثبت هذا فالفعل لا يدل على 
صدق المذعی لللبوت إلا BI‏ كان على 
أوصاف وشرائط. (شرحء GE 03A‏ 

ol Ul‏ القرآن مُعجز فإنا نعلمه من حيث أنه 
تحدّى به العربء وهم النهاية في 
الفصاحةء وحرصوا غاية الحرص على 
ابطال أمرهء وقويت دواعيهم في ذلك» 
ومع هذا فلم يأتوا بمثله ولا مثل بعضهء 
فدل ذلك على ol‏ الله تعالى خصّه به Ja‏ 
به على 52( كما Jo‏ قلب Ladi‏ حيّة 
على 535 موسى» UJ‏ تحذی به السحرة 


pa 13A! 
الذي‎ SN وعرّ؛‎ je قي جنسه أو ذلك الا من صفاته.‎ UD مثله على سائر القادرين»‎ 
یختص بالقثرة على "الاقدار؛‎ cop) (ale في الوجه الذي يقع‎ 
)٤ 1۹۷ و "الاعجاز" . (مغ۰۱۵‎ Cave 

- 6 المُعجز ما يدل إذا حصل به انتفاض - لكن أهل اللغة يسلكون في معاني هذه 
عادة معتبرة. وقد Un‏ أن حدوثه فى الأوصاف الظواهر من معانيهاء دون ما 
الابتداء» أو عند زوال التكليفء y‏ ينتهى "المتکلمون" إلى معرفته 
يتضمّن هذا المعنی. فهو مخالف للمُعجز بالاستنباطء فصاروا يستعملون "المُقَدر" 
في الوجه الذي عليه يدل. (مغه۱ و"المعجز" في وجوه التمکین» (وفي) 
CE AAT‏ آسباب التعذر. فإذا مكّن القادر غيرّه من 

op -‏ الوجهء الذي عليه da‏ الدليلء LS,‏ الأمر JE‏ "أقدرّه"» كما يقال cak‏ 
عُرفء على طريق الجملةء وصح وان كان الذي dé‏ من قبيل الآلات. 
الاقتصار عليه؛ وربّما احتیج إلى معرفته وكذلك قد يقال: "آعجزه" إذا فعل أمرًا 
على طريق التفصيل. والمُعجز يكفيء في تعثر عنده المعتادٌ من الفعل عليه. 
دلالته. أن يُعلم uus‏ تاقضًا للعادة على (مغهاء ۰۱۹۷ ۱۲) 
جهة الجملةء ولا يجب حصر العادة بأكثر - قد JE‏ اللفظة من أصل اللغة إلى شرب 
من أن lé‏ منها أنّها عادة. Noga)‏ من التعارف» على حال ما تعرفه من حال 
«1A۸‏ ( كثير من الألفاظ. وربما تدخل فيه طريقة 

- اه تعالى لما أراد إدامة التكليف بشريعة الاصطلاح. وكل واحد من هذين يخالف 
الرسول جعل المُعجزء الدال على 453( موضوع اللغةء ويصير باللفظ OY spud‏ 
یبقی على الاوقات ویزداد وضوخا. من حق الا صطلاح والتعارف أن تتقل 
(مغه۰۱ ۱۹۰۱۹۰) اللقظة عن موضوعها. وقولنا 'معجرٌ 

Ól-‏ المعجز LE]‏ یدل متی لم يكثرء óp‏ يفيدء في التعارف» أنه مما یتعذر علینا 
1556 من الكثرة يخرجه عن بابه. فکذلك dé jo‏ فهذا مرادهم Bj‏ وصفوا الشيء 
(الحد)ء لا فرق فيه بين أن يوجدء في Sb‏ “معجز': ولذلك عند الاضافة 
الوقت cael‏ على أيدي جماعة وبين أن يقولون: هو مُعجز لتاء وليس بمعجز لله 
يتكرّرء على الأوقات؛ OM‏ كلا الوجهین تعالى. وربما قالوا: هو مُعجز "لزید" 
dead‏ في العادة. (مغ۰۱۵ ۸۰۱۹۱) وليس بمعجز 'لعمرو" إذا تأتّى ido‏ 

~ إعلم ol‏ "ممجزّا" في 235 Lye‏ فكما وعدلوا عن طريقة العجز في هذا الباب» 
OÌ‏ المستفاد بذلك dir‏ غيرّه قادرّا. ولم le‏ به ما يصح فيه العجز وما لا 
فيجب أن تكون الفائدة في قولنا "معجز يصح؛ ON‏ القادر متا Y‏ یصخ أن يعجز 
à‏ غيره جعله عاجرّاء ويجب ألا یکون الا عما يصح أن JA‏ عليه في الجنس. 


AY 


معجرات 


وقد صاروا يستعملون هذه اللفظة فيما لا معدوم 


les‏ قيل في قوله تعالى وقد HE‏ ین 


ds‏ وکر تلف 63 (مريم: ۰6٩‏ أليس 
ذلك يدل على أن المعدوم ليس بشيء؟ 
وجوابنا OE‏ المراد ولم تك شيئًا على 
الوصف الذي cul‏ عليه من الفضل 
ajd‏ فإذا m‏ أن أخلقك على هذا 
الوجه صح أن أرزقك ولدًا مع 63,5 فلا 
تستبعد ذلك فى القدرت وجواز مثله فى 
العادة. i CONTE (qp)‏ 
ol‏ المعدوم ليس له بكونه معدومًا حال» 
ai‏ عن أن يكون للذات أو للغير. 
(شرحء ۱۱۰۱۰۹) 

Ul‏ المعدومات» فعلى ما قاله شيخنا آبو 
عبد الله البصري: أنه المنتفی الذي ليس 
بكائن لا ثابت. Mey‏ لا DY iua)‏ 
المنتفي uil‏ يستعمل في المعدوم الذي 
وجد مرّة ثم عدم آخری» فيخرج عن الحذ 
كثير من المعدومات» ومن حق الحد أن 
يكون جامعّا GL‏ لا يخرج منه ما هو 
منه» ولا یدخل فيه ما لیس منه. dus‏ فان 
قول المتفي» هو قوله لیس بکائن ولا 
ثابت» فیکون تكرارًا لا فائدة فيه» 
فالاولی: أن Du‏ المعدوم dL‏ المعلوم 
الذي ليس بموجود. ولا يلزمنا على هذا 
أن يكون ثاني القديم je‏ وجل والفتاء 
معدومين LEY‏ ليس بمعلومين. (شرح» 
Qv cw‏ 

إن قیل: ما أنكرتم ol‏ المانع من رؤية الله 
تعالى هو أنه تعالى لم يشأ أن يرينا نفسهء 
ولو شاء fel‏ قلنا: المشيئة إتما تدخل 


يصح أن يقدر أحدّنا cale‏ كما یستعملونها 
فيما يصح؛ بل استعمالهم في 0581 أكثرء 
ولا يكاد أن يُستعمل ذلك فى المتعارف 
من الأمور؛ BY‏ أحدتاء وان لم يمكنه أن 
يفعل ما يفعله القوي من الحمل وغيره» 
óp‏ ذلك لا يقال: |4 cmm‏ من حيث 
كان مقاربًا لما يصح أن يفعله. Lib‏ يعنون 
بذلك الأمر الذي قد تجلی» وظهر من 
أمرهء خروجه عن أن يكون تحت إمكان 
من وُصِف بأنه معجز له وفیه. (مغ٥٠»‏ 
(Q4 ۷‏ 
RADI‏ لا À‏ من أن يكون ناقضًا 
للعادة . (YYY (Yoga)‏ 
8 من ll Ge‏ آن odes‏ علی ska‏ 
فعل مثله . (مخ۰۱۵ ۸۳ ۳( 
- معنى US‏ في القرآن: إنه (RA‏ أن 
يتعذّر على المتقدّمين في الفصاحة فعل 
«de‏ في القدر الذي قد اختص به. 
Og‏ ۰۲۲۲ ) 


مُعْجِرَات 

o} -‏ المعجزات LS‏ كانت بمنزله الأخبار فى 
نها لا يمكن أن يعلم أنّها صحيحة الا بعد 
العلم بحال الفاعل وحكمته؛ لم يمكن أن 
Jus‏ بها على النبرّات من أجاز على الله 
3e‏ وجل فعل القببحء وقلنا يجب أن لا 
نأمن أنه تعالى آظهرها على (من) يدعو 
إلى الضلال والفسادء يصد عن الهدى 
والرشاد!. (متش۰۱ co‏ ۱۲) 


pu 


"AY 


- إن القادر لا بڌ من أن يور في deam‏ 


صفة لم تكنء وهذا LJ‏ يتأتى في 
الاحداث . Ul‏ الاعدام فلا يصح ذلك فيه 
إذ ليس للمعدوم بكونه معدومًا صفة. 
وعلى هذا الأصل قلنا للمجبرة: إذا لم 
يصح أن تكون للفعل صفة يُرجع بها إلى 
کونه LS‏ فيجب أن لا ga‏ تعليقه 
بالفاعل - (مجم۲ ۰ ۵ ۰۱ 


— وهو» جل "m‏ موجود» 5 المعدوم 


يتعذر فيه أن يكون له مقدور gm)‏ أن 
يفعله» كما يستحيل ذلك فى القدرة إذا 
عدمت جسد الواحد فإذا يجب أن يكون 
موجودًا لم du‏ ولا يزال» ولا يجوز أن 
يعدم لاه لو كان ass‏ لاحتاج إلى فاعل 
ولادّی إلى ما لا نهاية لهء فإذا بطل ذلك 
وجب أن يكون Lo‏ موجودًا لذاته. 
(مخت» ۰۱۸۱ (A‏ 


- إن المعدومء لما لم نره لأمر يرجع إليه» 


وجب أن يكون حال الرائين كلهم فيه 
یتساوی . (v ۲۰۲ cfi‏ 


y-‏ وجه تقول لأجله فى الشىء نه معدوم» 


إذا لم يحدث أصلاء Y‏ من حيث لم 
يحدث مع جواز حدوثه» فيجب لو ge‏ 
حدوثه من وجهین» وحدث من أحدهما 
أن يكون معدومًا؛ لأنه لم يحدث من وجه 
كان يصح حدوثه  (Ww «Yoo efi)‏ 


à -‏ المعدوم يستحيل T ol‏ ويدرك لأمر 


يرجع إلى ol, t dede‏ الذي يصح أن يدرك 
هو الموجود. cogo)‏ ۰۲۲ ۲) 


ab وعرّ قد وصف المعدوم‎ de TE 


شيء بقوله» جل وعرّ: nu s C»‏ 


فما يصح دون ما يستحيل» وقد ,€ ol‏ 
الرؤية تستحيل عليه تعالى فلا يعلم ما 
ذكرتموه. وبعدء فلو جاز ذلك في القديم 
تعالى لجاز مثله في المعدومء فیقال: ob‏ 
المعدوم Li‏ لا يرى لأنه تعالی لا يشاء 
أن يريناه ولو شاء لرآیناه» فکما ài‏ ذلك 
خلف من الكلامء كذلك ههنا. (شرح» 
) 

à)‏ المعدوم ليس له بکونه معدومًا حال. 
(مجم۰۱ OR‏ ۱۰) 

à]‏ المعدوم له حکم یقارق الموجود حتی 
يثبت بين حکمیهما من التنافي والتضادٌ مما 
يثيت بين المعدوم والوجود لو كان 
للمعدوم بكونه معدومًا صفة. وذلك OM‏ 
من حكم المعدوم أن يصح تعلقه بالقادر 
ومن حكم الموجود أن يزول als‏ 
بالقادر. فقول من أجاز حدوثه من جهتين 
يؤدّي إلى أن تكون الذات الواحدة من 
حيث حصلت لها إحدى الصفتين 
بالحدوث لا تتعلّق بالقادر» ومن حيث لم 
تحصل الصفة الأخرى alas uas‏ بالقادر» 
حتى يكون مقدوره من وجه غير مقدوره 
من وجه آخر. وكذلك فالموجود من حيث 
حصل موجودًا يجب أن cu‏ فيه حظ 
المنع والتضادّء ومن حيث كان معدومًا لا 
يثبت له هذا الحظء فكان يجب 9339 بين 
هذين الحكمين. وإلى هذا المعنى أشار 
في الكتاب حيث قال: ولو جاز ذلك لجاز 
أيضًا أن يُضاده ضدّه من وجو دون وجو 
وفي ذلك نقفض العضاد. Ce‏ 
۳۷۲( 


TAL 


معدومات 


مقدورّا» ويمكن أن يقال OE‏ كونه خالمّا tex‏ 
عن تقدّم حال مع المقدورء وهو كونه قادرًا 
cele‏ فما لم ثبت ذلك فيه يجب أن يكون 
داخلا تحت العموم فيجب أن يدل Y oi‏ على 
ol‏ أقعال العياد مقدورة له تعالى حتى يتناوله 
العموم . ويمكن أن يحمل ذلك على أن المراد 
به أنه مقدّر كل شيء ca lag‏ ولا يمتنع عندنا 
كونه مقدرًا لأقعال العباد وإن لم تكن من فعله 
بآن يبيّن أحواله أو يقدر على إيجاده أو يعدمه. 
OQ YAVA)‏ 


- إن قال: هلا قلتم إن ib‏ في حدوث 


الخلق ليست بحادثة فلا يلزم إثبات ما لا 
يتناهى. قيل له: لو لم تكن حادثة لكانت 
معدومة أو قديمة» وقد بيّنا آن المعدوم لا 
يختص بالمعلل على وجه يوجب حالا له 
دون غيره» فلم صارت وهي معدومة OU‏ 
توجب حدوث ما حدث بأولى بأن توجب 
حدوث ما سواه؛ OM,‏ المعدوم لا أوّل 
لعدمهء فلو أوجب حدوث الشيء ووجوده 
لوجب كونه موجودًا لا آوّل لوجوده. 
وذلك ينقض (Y ۹6 cra) EXT‏ 


معدومات 


- إِنّ خروج الموصوف عن صفة هو عليها لا 


يجري مجرى إستحالة الحكم على الذات 
بعد صحته؛ فلذلك quo‏ في المعدومات 
(فیما) لم يزل أن يستحيل وجودها؛ لما 
الوجود له أن يخرج عن الوجود ay‏ من 
باب الاثبات. وقد قال ni Ux‏ 
إسحاق: إِنّ الجوهر لو guo‏ فيه أن يجب 


SE SE u‏ له كى ER‏ (النحل: 
۰ وقد ثبت عن أهل اللغة تسمیتهم 
المعدوم بشيء. (o ۴ cOke)‏ 

- يقال في المعدوم أنّه يرجع به إلى أنه ليس 
بموجود من حيث لا تتعلق به أحكامء 
Gil,‏ يزول عنده ما كان الوجود يقتضيه. 
(مغ۰۱/1 ۱۷۰ 

- ليس للمعدوم بكونه معدومًا حالء Lis‏ 
ينب عن أنه ليس بموجود. وما هذه حالی 
يراعى فيه الوجودء وكل ما استحال 
وجوده وجب came‏ وکل ما صح وجوده 
صح عدمه . (مغ7/ owe n‏ 1( 

à] -‏ الصفة UE‏ يقال )0 الفعل بحصل علیها 
بالفاعل. متى ثبتت Jal‏ وعقل کونه 
علها . OM‏ تعلیل الصفة بالفاعل وتعلیقها 
به» کتعلیل الصفة بالمعنی» والعلة في أله 
فرع على كونها معقولة. وليس للمعدومء 
بكونه معدوماء حالة؛ حتى يقال: إنها 
بالفاعل. وإنما m‏ في الحدوث أن 
يقال: |4 بالفاعل لمّا qae‏ له حال؛ ولو 
لم يعقل ذلك لهء لم Le‏ أن يقال: |4 
بالقاعل . (مغ‌۰۸ ۰۷ (V‏ 

- معدوم يفيد أنه ليس بموجود. (مغ۰۸ 
(Ov «vt‏ 

- بین شيخنا pi‏ على رحمه الله oi‏ قوله Sip‏ 
de dii‏ کل t‏ €54 (الطلاق: OT‏ يجب 
أن يكون عم من قوله dem BE‏ € 
(الزمر: LO‏ لأته يتناول المستقبل وهذا لا 
یتناوله» فيجب أن يكون Gas‏ مته من حيث 
كان المعدوم غير مخلوق وان كان مقدورًا. 
وكذلك فعل العباد غير مخلوق وإن كان 


3-3 


معر که 


"^e 


المكلّف معرّضًا له الا بأن يلطف له في 
ذلك» BI‏ كان في المعلوم ما إذا فعل به 
أمن عنده ولو ثبت ob‏ اللطف لا مدخل له 
في هذا الباب لم i‏ فيما آردنا بیانه؛ 
XN‏ لا يجب في التعريض للثواب أن 
يكون ÉL‏ على كل وجه. (مغ١١ء‏ 


(€ VV 


مُعزض للثواب 

- المستفاد él Le‏ عرّضه للثواب یرجم في 
الحقيقة إلى معنى التمكين» وان كان لا X‏ 
من انضمام شروط a‏ إليه. فيجب إذا 
قلنا في المكلّف o à‏ للثواب أن 
يكون المقصد به إزاحة de‏ في فعل ما 
کلف وأن يكون هذا الفعل HE‏ عليه 
لیصح آن تکون بازائه منفعة هي الثواب؛ 
ol,‏ يريد تعالى منه ما els‏ وأن يعلم أنه 
مهما يُكلّف المُكلّف قعل ما أوجبه عليه 
من دون افساد له فائه تعالی یو قر عليه 
الثواب الذي يستحقّه. فما e‏ تتکامل هذه 
الشروط لا يثبت التعريض لمنزلة الثواب. 
ولكل iss‏ من هذه الشروط b-‏ في 
ix‏ التعريض لهذه الرتبة. (مجم۰۲ 
۳ 1€( 


معرقة 

ó-‏ المعرفة والدراية والعلم نظائرء 
ومعناها: ما يقتضي سكون النفس» وثلج 
الصدرء وطمأنينة القلب. ومذا أولى مما 
آورده في العمد. آنه الاعتقاد الذي تسكن 
به التقس إلى أن معتقده على ما اعتقده 


عدمه فى بعض الأحوال لاستمرار 
الاوقات cede‏ وقد ثبت dl‏ قد أتى عليه 
من الأوقات ما لا نهاية له لو كان هناك 
أوقات لوجب أن يستحيل وجوده الآن. 
وفي بطلان ذلك دلالة على أنه لا وقت 
يُشار إليه Yi‏ ويجوز أن يبقى الیه. 
cna‏ ۰1۵۲ ۱۳) 

مُعرّض 

- إعلم أن المعرّض قد يكون معرّضًا غيره 
للأمر وإن لم يكن مريدًا له في الحال. 
Lil,‏ يجب أن يكون مريدًا للأمر الذي 
يتوصّل به إليه على الوجه الذي يصح 
التوصّل به إليه» ولكي یتوصّل به إليه. يبيّن 
ذلك bi‏ الواحد Le‏ قد يعرّض غيره 
للمنازل وإن لم يكن مريدًا لها في الحال 
إذا آراد ما ذكرناه. (مغ۰۱۱ (EY‏ ۱۳) 


مُعزض لغيره 

- الاولی yi‏ یکون المعرّض لغيره معرّضًا 
للمنفعة الا n" cx ol‏ في الألطاف؛ 
كما die qui‏ في وجوه التمکین؛ ؛ oW‏ 
الواحد Ce‏ إذا علم ol‏ الجاتع إذا دم إليه 
الطعام على وجه مخصوص أكلهء ولذا 
els‏ إليه على وجه آخر لم «dsl‏ والحال 
على المقدّم وعلیه واحدة ul‏ لا یکون 
معرضا له بتقدیمه ذلك على الوجه الذي لا 
يأكله . ويجري ذلك عندهم مَجرى أن یقدم 
ذلك إليه» ثم يفعل ما يمنعه به من الأكل . 
ولا À‏ من أن يكون المکلف Lou‏ 
للثواب مع فقد اللطف» ولا يكون 


AY محرقه‎ 


عليه. ON‏ العلم Li‏ يتبين Le‏ عداه بما والنظر؛ فإذا لم يكونا من العلم يسبيل» 
ذکرناه» قيجب الاقتصار عليه ویحذف ما فكذلك الاستدلال. والاستدلال والفكر لا 
سواه. (شرحء 47 ۱) يصح الا وقد تقدّم علمه بالدلیل» وهو غير 
- دخل تحت المعرفة والتمكين منها كمال عالم بالمدلول؛ ob‏ كان (le‏ لم es‏ 
العقل وصخة النظر والاستدلال على معرفة لتقدّمه على الاستدلال؛ ون كان علمًا 
الاشیاء. (مجم ۰۲ ۰.۳۲۳ ۲۱) پالمدلول» لم يصحء لاستحالة كونه عالمًا 
- هذا المعنى الذي يقتضي سکون اللنفس في تلك الحال. (م۰۱۲ ۱۰۰۲۵) 
يُسمّى معرفة» كما يُسمّى علمًا؛ ولا فصل - إن الطريقة Db‏ أوجبت کون النظر Me‏ 
بين فائدة هذينء فلذلك unm‏ كل عالم للعبد LU‏ یعلم Ob‏ المعرفة الواقعة عنه 
عارقاء ولا معتبر بالمجاز فى هذا الباب. فعلا له» من حيث ثبت يما قلمناه من قبل 
فليس لأحد أن يقولء إذا استعمل أحدهما أن المعرفة dis‏ عن النظر» فيجب أن 
على جهة التوسّع في غير ما استعمل الآخر تكون من فعل فاعل النظر. وقد بيّنا Sl‏ 
فيه: فيجب أن لا يصح ما ذكرتموه وقد المعرفة تقع بحسب النظر وإنما توجد عنه 
Ds‏ درایة؛ ولذلك يسمّى العالم داریّا. على وجه لولاه كانت لا توجدء وأنّها لو 
والشاعر قد قال: اللهم لا أدري» وآنت لم cus‏ متولّدة عنه لم يجب أن يكون 
الداري. (مغ۰۱۲ «M1‏ £( ; حالها في وجودها ولا في وجودها بحسب 
- قد (Us‏ في باب الصفات. ol‏ الذي يدل النظر على الحدٌّ الذي عرفناها عليه. 
على العلم» ói‏ الواحد منّا يجد نفسه  (YR).‏ ۱۰۰۲۱۰) 
معتقدًا للشيء» ساكن النفس إلى ما - يقول (الجاحظ)ء في المعرفة: L|‏ واقعة 
اعتقده» كالمدركات وغيرها. ويفصل بين بطبع المحل. ويفصل بينها وبين الارادة. 
حاله کذلك» وبين كونه Bee‏ ظانا مقلدًا. ‏ «مغ۰۱۲ ۰۳۲۱) 
و صخ فلك وعلمنا أله إنما اختصن aD gao‏ علي DI‏ المعرقةء وإن لم يعلم 
بذلك لمعنىء فيجب أن يكون ذلك المعنی الناظر WT‏ تصاب بعينها بالنظرء فمتی علم 
هو الذي يفيده بقولنا: علم EJ‏ من حال سبيهاء وهو النظرء ما ذکرنای 
Qv o Yao‏ فواجب عليه المعرقة بوجوب سيبهاء من 
- حكي عنه (أبو علي) أنه (آبو الهذيل) 108 حيث يجب وجودها بوجوده وان لم يكن 
في المعرفة: UE‏ الاستدلال oM‏ العارف من قبل عالمًا بها. وین آن ما علم وجويه 
لا à‏ من کونه مستللا . وأفسد ذلك» باه من السمعیّات» أو بعد ورود السمع من 
قد یتعذر عليه الاستدلال وان عرف العقليّات. Li‏ يجب على المکلف لعلمه 
وعلم؛ وقد یستدل على الشيء» وهو غير بقبح ترکه. OÙ‏ هذه الطريقة قائمة في 
عارف به. وذکر أن الاستدلال هو الفکر النظر والمعرقت فیجب القضاء بوجوبهما 


} 


IYL معرفة‎ 


- بيّنا في باب النظر والمعارف S‏ يمكن 


التوصّل إلى معرفة الله تعالى xol‏ العقل» 
فلا يُحتاج في ذلك إلى سمع؛ وا أن 
التخويف الذي عنده يجب النظرء قد 
يحصل بقول الداعي وورود الخاطرء فلا 
يصح أن يقال إنه يُحتاج إلى الحجّة لأجل 
ذلك. (مغع۰۱ ۱۹۰۱۵۱) 


معرفة بالادلة 


- اختلف شیخانا pi‏ علي وأبو هاشم» 
رحمهما ال بعد اتفاقهما على ما قلناه 
في المعرفة بالأدلّة التي ننظر فيها؛ هل 
تحصل من غير التنبيه والإخطارء أم لا؟ 
فمن قول أبي qe‏ رحمه الله: LYG‏ 
من «ool‏ الخاطر على JJ»‏ دليل» 
وبمنزلة بعضه من بعض» أو الدواعي. 
وعند أبي هاشمء رحمه الله: أنّه قد 
يستغنى يكمال عقله ومعرفته بالعادات عن 
ذلك» من حيث OÙ de‏ طریق المعرفة 
بالفاعل فعله إذا لم يدرك وأنه لا يجوز 
أن يتوصّل إلى معرفة النحو بالنظر في 
الطب. والصحيح عندناء ما قاله أبو 
علي» رحمه tål‏ وان e‏ یمتنع » فیما 
يظهر من DY‏ ما قاله آبو هاشم رحمه 
الله. لکن ذلك لا يستمرّء Óp‏ في JY‏ 
ما يغمض ولا تنجلي مفارقته لغيره؛ حتی 
ói‏ العالِم NER‏ ریما يشتبه عليه بعض 
الأدلة یعض؛ والكلام في ذلك دکر من 
cas‏ فى أبواب الخاطرء إن شاء الله. 
م۱۲ 33535 5) 


"AN 


)۱۰ ۰۳۲۵ لم يرد السمع. (مغ۰۱۲‎ ob 
المعرفة... تتولّد عن النظرء والنظر‎ - 
من غيره.‎ gan معلوم» وطريقه واضح‎ 
فیجب. إذا علم الناظر صفة النظر وصفة‎ 
طریقه» أن لا يمتنع وجوبه عليه إذا خاف‎ 
من تركهء وعلم قبح ترکه» واستحقاق الذم‎ 
على ذلك من العقلاء. كما يعلم وجوب‎ 
LES رد الوديعة إذا عرفها بعينهاء وعرف‎ 
عند المطالبة. وكما یعلم قبح الكذب‎ 3 JI 
من غيره. ولولا أنَّ الأمر‎ Rh, إذا تعيّن‎ 
قبح شيء من‎ ge لم‎ eU كما‎ 
العقول» ولا وجوب شيء فيها. وفي هذا‎ 
يرد‎ Lil السمع‎ ÓY ابطال العقل والسمع؛‎ 
بطل‎ BP على من قد عرف هذه الأمور؛‎ 
القول فيهاء على مذهبه (الجاحظ)ء فكيف‎ 
)۳ ۰۳۲۲ يصح معرفة السمع؟ . (م۰۱۲‎ 
dp الشيخ آبو عبد الله» رحمه الله‎ Ul - 
تجب‎ Li] المعرفة‎ Of اعتمد في ذلك على‎ 
من حيث كانت لطفا؛ ومتی كانت معرفة‎ 
كان لها من الحکم والحظ في کونها‎ 
کذلك ما لا یحصل للاعتتاد. ومن حى‎ 
اللطف أن یحصل على آولی الوجوه في‎ 
الدعاء إلى الطاعة ومجانبة المعصیقف‎ 
تعالى أن يكلّف‎ fert فيجب أن لا‎ 
) ۰۵۳۲ أحدًا لا المعرفة. (مغ۰۱۲‎ 


معرفة الله 

- إل معرفة الله تعالی 0b (LESS‏ من لا 
علم له لا يحل أن يجادل يل الواجب أن 
ينظر ويتعلّم وفيه دلالة على بطلان التقليد. 
(تن » (TY‏ 


AA 


يفعل ما عنده يجب الواجب. Y‏ أنه يوجبه 
عليه في الحقيقةء وإتما يجعل الايجاب 
Ul.‏ بالتنبيه دون الفعل من حيث pix‏ 
الفعل ولا إيجاب» ومتى حصل التنبيه تبعه 
الإيجاب» فالحال G) Les‏ لا يختلف. 
۰۱۱ ۰۱۲ ۱۳) 


معروف 
Gi-‏ المعروف. فهو کل قعل عرف فاعله 


حسنه أو دل lg, cale‏ لا يقال فى 
أفعال القدیم تعالی معروف» لما لم يعرف 
حسنها ولا دل عليه. (شرح» QY MY‏ 
à‏ المعروف على قسمين: أحدهما 
واجب» والآخر ليس بواجب. فالامر 
بالواجب واجب» وبالنافلة نافلة. وهذا 
السلف أطلقوا القول فى وجوب الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء إلى أن جاء 
شيخنا آبو علي» وقسّم المعروف إلى 
هذين القسمينء وجعل الأمر بالواجب 
واجيّاء وبالنافلة ناقلة» وهو الصحيح» ON‏ 
حال الأمر لا يزيد في الوجوب والخشن 
على حال المأمور به. هذا في المعروف. 
(شرحء M‏ 4( 1 

إعلم Of‏ مشايخنا أطلقوا القول في وجوب 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر» 
والواجب أن يفصل القول فيه فيقال: 
المعروف ينقسم إلى ما يجب» وإلى ما هو 
مندوب إليهء OP‏ الأمر بالواجب واجب» 
وبالمندوب إليه مندوب غير واجبء BY‏ 
حال الأمر لا يزيد على حال الفعل 


معرقة بدلالة 
- إعلم ol‏ هذه الحالة (الإرادة) نعرف تارة 
ضرورة من النفس ومن الغير عند سماع 
خطابة وظهور أفعال مخصوصة منهء» نحو 
ما یعلم من حال الداخل إلى قوم فیقومون 
له أو يقوم بعضهم له لانه یضطر إلى أنه 
قصد بذلك تعظيمه. وإذا أردنا معرفته 
بدلالة فلا بد من شرطء فمن وجد فيه 
ذلك الشرط صح معرفتنا بكونه مريدًا 
بدليل» ومن لم يعرف ذلك من حاله لم 
نعرفه مريدًا. وهذا الشرط هو ثبوت 
حكمته على ما نقوله في الله doo je‏ وفي 
الرسول صلی الله عليه. Ub‏ هذا المعلوم 
من النفس فهو وان كان واقعًا في الأصل 
على وجه eie‏ ضرورةء فقد يشتبه بغيره 
كما يشتبه السواد بمحله وإن كان طريقه 
الاضطرار. (مجما. ۰۲۱۷ ۵) 


معرفة بالصانع 

Ul -‏ العمرة بالسانم» OB‏ تجب متی خلق 
الله الخلق على وجوه مخصوصة. والکلام 
فى: هل يجب ذلك أو لا يجب. فلا 
يصح أن يجعل وجه وجوبه ما لا بثبت الا 
بعده. (مغ5١ء‏ ۱۰۱۱۲) 


معرقة حال الواجب 

- )5 القدیم تعالی يعرّف حال الواجب. Uj‏ 
باضطران. Us‏ بنصب -Y‏ ولمکان 
التعریف يجب على المکلف؛ SY‏ الواجب 
يجب بایجاب موچب یفعل إيجابهء أو 
یفعل de‏ تقتضي وجوبه. JU‏ أيضًا L5]‏ 


معلول العلة 


۸۹ 


معقول 

- إعلم أن إقامة الدلالة على الشيء فرع على 
كونه في نفسه معقولا» Up‏ ما لا يعقل 
فإيراد الدلالة عليه لا وجه له. Lis‏ يدخل 
الشيء في كونه معقولا بوجهين. أحدهما 
ob‏ نعلم ثوته Gj‏ بدلالة أو ضرورة. 
والثاني بأن يضح فيه تقدير الثبوت. فعلى 
هذا يصير القول بيان مع الله تعالى غير 
geb‏ في Àe‏ ما لا نعقل OM‏ تقديره 
ممکن. فنقول لو كان له OÙ‏ لصح التمانع 
بینهما . (مجمكء ۰۳۲ ۳) 


معلول 

(quA de عن‎ M إن المعلول لا‎ - 
(1° «A8 

معلول العلة 


- لما قد بيّنا أنه لا يمتنع حصول السبب ولا 
یولد. بأن يعرض له عارض فيمنعه من 
التولید. Dg‏ المُسَبَب يقع مع الجواز 
كالمبتدأ سوای ولئن جاز إخراج VE‏ 
عن التعلّق بالفاعل لوجوب حصوله عند 
وجود السبب وزوال الموانع» لوجب 
إخراج Lai lant‏ عن تعلقه بالفاعل 
لوجوب وقوعه عند توفر الدواعي 
وتکاملها Yl,‏ فما الفرق؟ وبهذه الطريقة 
نجیب عن BI dj‏ قال: كما Y‏ يجوز أن 
Gli‏ معلول dut‏ بالفاعل لوجویه عند 
وجود dl‏ کنلك في مسألتناء Up‏ قد 
boss‏ ان توت ال لا يجب عند 
حصول السبب» B‏ لا يمتنع أن یعرض 


المآمور به في الوجوب. Ul,‏ المناکیر 
ue‏ كلها من باب واحد في وجوب النهي 
عنهاء فان النهي اما يجب لقبحها؛ 
والقبح ثابت في I‏ > لجميع. ert)‏ 


(o هال‎ 


ALARA 


uÍ-‏ الم فهو قول ینبی عن اتضاع حال 
الغيرء وهو على ضربین: ضرب يتبعه 
العقاب من جهة الله تعالی» وذلك لا 
يستحقّ الا على المعصية» وحقيقة المعصية 
فعل ما یکرهه الغير من نوع من الرتبة. 
وهو آن یکون العاصي دون المعصي» 
ولهذا Y‏ يقال عصی الأمیر فلانًا كما يقال 
عصی فلان الأمیر» ولا یفهم من اطلاق 
هذه الکلمة غير معصية الله تعالی» حتی 
أتك لو أردت غيرها لقيدت فقلت: عصى 
فلان أياه أو جدّه أو الأميرء إلى غير 
ذلك. وضرب لا يتبعه العقاب من جهة الله 
تعالی . OEN ceu‏ 
يوصف القبیح FU‏ معصية؛ وقد كان في 
الأصل فى هذه اللفظة لا یقتضی قبحه» 
Lib‏ يوجب bi‏ کارا كرمه» لكن في 
التعارف استعمل فيما هو معصية cå‏ وعلم 
أنه لا یکره الا القبیح» فصار بالاطلاق 
متعارفا فیه» ویوصف باه خطأء لا من 
جهة اللفت لانهم لا یستعملون ذلك في 
يقة التصد الذي هو یقتضی العمد لکن 
من جهة التعارف» تشبيهًا بمن أخطأ قصده 
فقيل في القبيح له خطأء على هذا الحدّ. 
(o ,41 CN)‏ 


۹۰ 


معلوم 


۰ (العنکبوت:‎ «oun عَنِ‎ L4 À 
الوالدين‎ s وبيّن أنه وصّى المرء‎ 
يجب أن لا يمتنع من برهما‎ dl, لحمّهما‎ 
إلى الشرك لكنه لا يطيعهما في‎ ates وإن‎ 
ich lt Ge les on) بات‎ 

(avr 
حال المعلوم في كونه معلومّا لا‎ bi 
يختلف بالوجود والعدم» فلا شيء يتجدّد‎ 
يمكن أن يُجعل شرطًا. ودليل ما ذكرناه‎ 
ds ما‎ ol من صحّة العلم بالمعدوم هو‎ 
المعدوم‎ ob على‎ Ju على كونه عالمًا‎ 
دليل ذلك هو صحّة الفعل‎ OM معلومه»‎ 
Lite منهء فلا بد من تقدّم كونه‎ RU 
منه القصد‎ hd بهذا الفعل وهو معدومٌ‎ 
وهذا يوجب أن المعلوم‎ Gp إلى إيقاعه‎ 
أن يكون معلومًا مع العدم. فيجب‎ Eu 
يقف‎ Y ol, به‎ Úle je, Je أن يكون‎ 
£o کونه عالمًا على وجودهء وعلى هذا‎ 
es من العلماء الاختلاف فیما الذي‎ 


إعادته وما الذي لا تصّح. ولا يستقيم هذا 


المعدوم معلومًا بهذه الطريقة» ويشهد 
لذلك ما نعلمه من كثير من المعدومات من 
آنقستا فصح ما LU‏ (مجم۰۱ QE‏ 
إن بوجود المقدور أو وجود سببه أو غير 
ذلك مما یذکره فى هذا الباب یزول تعلق 
کون القادر قادرّا لأمر یرجم إلى Bi‏ 
المقدور لا Eu‏ کونه مقدورًا مع هذه 
(Jud‏ ویس كذلك المعلوم ob‏ تغير 
الأحوال عليه لا تخرجه عن صحة كونه 
معلومًا. (مجم١.‏ ۰۱۹ ۱۵) 


عارض فيمنعه من التوليدء وليس WIS‏ 
معلول ap dal‏ يجب عند وجود eI‏ 
حتى يستحيل مع وجودها أن لا يثبت» 
ففارق أحدهما الآخر. (شرحء ۱۰۳۹۰) 


معلوم 

- إن المعلوم لا يكون الا بحسب العلمء 
فذكر العلم يدل على حال المعلوم. (تنء 
(FA‏ 

- قد us‏ تعالى a?‏ هذه السورة (العتكبوت)» 
ما إذا وطن المكلّف نفسه عليه كان باعتا 
له على العيادة EM‏ له عن المعاصي 
Ju‏ تعالى: rud‏ الاس EX d‏ أن 
Uu‏ امكتا وَهُمْ GE Y‏ (العنکبوت: 
٩‏ فتن أن Y a‏ يخاو من 3B‏ 
ومحن وشدائدء bis‏ الواجب أن یعتبر 
بذلك ويصبر» وصيره على ذلك يدعوه إلى 
الصبر على العبادة وعن المعاصي» ثم o2‏ 
ol‏ هذه عادة الله تعالى فيمن تقدّم «Li‏ 
Jui‏ جل وعز ali ES I‏ من تلهم 
LUS‏ لله یت ستفا ریت الكزيي» 
(العنکبوت: ۰6۳ وذكر العلم وأراد 
المعلوم لاه تعالی عالم لم يزل ولا Jl‏ 
ولا یعلم الشيء عند کونه فقطء ومثل ذلك 
يجري مجری الوعید کقول القائل لغیره آنا 
عالم بتقصيرك |ذا قصرت وبوفائك B]‏ 
وفیت› ثم où‏ من بعده بقوله LE Ub‏ 
C‏ هد nox‏ أله ES‏ من LEA‏ 
رت oi «a‏ من تمسّك بعبادته 
فالی نفسه أحسن diy‏ تعالی ما آراد 
بتکلیفه V]‏ أن يعرضه للمنزلة العاليةء AD‏ 


معلومات 


للخبز والماءء db‏ قد علم ذلك 
باضطرارء فقد ركب جهلاء EN‏ الحی 
التاطق العاقل المستطيع ليس يعلم ما يقع 
منه من الكتاية والبتاء أن فعله باضطران 
وإِنّما يعلم ذلك باستدلال. Cus)‏ 
(o «wa‏ 


معلوم بالعادة 

Gi-‏ ما قاله من ol‏ النظر في باب الدین» 
وجهته غير معلومة بالعادت» فبعید؛ OM‏ 
الداعي يخوفه بذكر العقاب ‏ فهو معلوم» 
oV‏ من يعلم المضار التي تنزل به من 
الأسقام والأمراض. وما توثره التيران 
zls‏ والیرد» وما aS‏ منه من السباع 
وغیرها» ومن فقد الماء والطعام» یعلم في 
الجملة المضارٌ. فيكفي أن 45 عليهاء 
وتذكر له الأمارة المقويّة لها. ويدخل ذلك 
في باب المعلوم بالعادةء ويبيّن ol‏ ما قاله 
لا تأثير له إن لم يشاهد السبع Bl‏ كان قد 
سمع بخبره إذا خوّف منه يلزمه من النظر 
مثل ما يلزم متى خُوّف من سائر ما يعلمه. 
فلا فرق إذن بين الأمرين إذا كانت الجملة 
معلومة . (مغ۰۱۲ TTT‏ ۰۱ 


معلومات 
Gi-‏ الکلام في المعلومات فالأصل فیها 
Ul‏ غير متناهية لأته قد دلت الدلالة على 
عدم التناهي في المعدومات . ودلت على 
أنها وهي معدومة Er‏ العلم بها وليس 
من cum‏ يدخل تحت العلم لا بذ من 
تناهیه» BY‏ في الاستدلال على تناهيه يعلم 
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à] -‏ العلم يتعلّق بالشيء على ما هو cu‏ ولا 
يصير على ما هو به لأجل العلم» by‏ 
ذلك يؤدّي إلى ol‏ المعلوم صار على ما 
هو به بالعلمء والعلم صار Ue‏ لکونه 
على ما هو به. وذلك يوجب تعلق JS‏ 
واحد loge‏ بصاحبه على وجه Jatu‏ 
ويستحيل» فيجب di‏ يكون ما له صار 
خبرًا كونه مريدًا - وكذلك القول في الأمرء 
والخطاب» وغيرهما. (مغ5/ «V8 CY‏ ^( 
إعلم أن المعلوم لا يحصل على صفة من 
الصفات من جهة العالم بهء لكونه Ulle‏ 
به » وإنما يعلمه العالم على ما هو عليه. 
فلذلك صح أن يعلم العالمان شيا واحدًا. 
وهذه HA]‏ خائمة في کل معلوم وكل 
عالم. Lib‏ لا يصح كونهما قادرین على 
مقدور واحدء من حیث كان المقدور قد 
یحصل على صفة من الصفات من جهة 
القادرء óY‏ القادر يتعلّق بالمقدور على ما 
هو بهء فإذا كانت الصفة التي تحصل من 
جهة القادر لا يصح حصولها الا من جهة 
قادر واحدء اختصّ المقدور لهذه الحلة 
بقادر دون قادر. ولیس کذلك المعلوم» 
لأنه لا يحصل من جهة العام على صفة 
لا يصح الاشتراك فيهاء فيقضي لاجل 
ذلك dass dL‏ بعالم دون عالم. (مغ؟/ 
(CM UY‏ 


! 


معلوم باضطرار 

- المعلوم باضطرار زوال الجوع بأكل الخيز 
والعطش بشرب الماءء هذا لا يتكر ولا 
ينكره عاقلء Ub‏ من ادّعى أن الفعل 


۹۲ 


معتی 


الوجوه. فعلم بذلك صحة ما قلناه. وذلك 
یوجب أن يكون التمکین انما یکون معونة 
لأمر زائد على كونه تمكيئّاء وهو أن یقصد 
تعالى بفعله أن يختار الممكن الطاعة. 
فمتى able‏ على هذا الوجه» وصف 
التمكين بأنّه معونة» ولولا ذلك لم یوصف 
بهذا الوجه . ولهذا قلنا : إنه تعالى قد أعان 
المکلف على الایمان والطاعت ولم يعنه 
على الکفر والمعصية. لأنه لم يرد تمکینه 
وإزاحة علله منه للكفر والمعاصي» بل 
يكرهها منه. وعلى هذا الوجه تستعمل 
المعونة فى الشاهد؛ OM‏ الواحد متا fj‏ 
أعطى غيره cÚ‏ وقصد أن يجاهد فى 
سبيل الله» وصف ói‏ أعانه على الجهادء 
وإن كان السيف يصلح لقتل نفسه وقتال 
السسلمین» ولا يوصف sL‏ أعانه على 
ذلك. لما لم يرده منه. فکان الاصل في 
المعونة إرادة ما به ومعه یتم الأمر المراد. 
وعلی هذا الوجه يقال فى الواحد متا إذا 
حمل الثقیل مع غیره: à‏ أعانه» d‏ قصد 
يما فعل أن eun‏ المراد. (متش۰۲ 
(£.VYo‏ 

لا يوصف Bd‏ الأمر b‏ معونةء ولا ما 
يتناوله بأنه معان فيه؛ M‏ كان يجب أن 
يكون إبليس معانًا على الاستفزاز لوجود 
لفظ الأمر. فعلم OÙ‏ المعتیر في ذلك هو 
الارادت» وان كان الأمر بها يكشف عن 
الإرادةء فمن حيث یختص بذلك يوصف 
المأمور بأنه معان لأجله. ولهذا قلنا: |4 
تعالى أعان المُكلّف على فعل ما ab‏ لا 
على المعاصي. ولا pres‏ في الألطاف 


العالم به استدلالا. يفرع الشيء على doi‏ 
إذ لا بد من ثبوته معلومًا بكونه مقدورًا. 
ثم يثبت كونه Ule‏ به لا محالةء ولا 
يجب من cu‏ يطلق من العبارات ما 
يقتضى التناهى أن يجب ذلك قيه على ما 
Zh,‏ المخالف. (p‏ قد نطلق لفظة الكل 
والبعض وهذا لا يفيد الحصرء فمتى عقل 
المعنى فلا فكر في العبارات. (مجماء 
۰ 04 


m 
المعنى هو قصد القلب بالكلام إلى‎ ol - 
معنى هذا الكلام‎ OÙ المرادء ولذلك يقال:‎ 
MS كيت وكيت» وان معناي بهذا الخطاب‎ 
وكذاء ويقول القائل لصاحيه: ما معناك‎ 
(£ YoY » في هذا الکلام؟ . (مخ9‎ 


معونه 

- إعلم ol‏ المعونة هي تمکین الغیر من الفعل 
مع الارادة ed‏ ولا بد من اعتبار الارادت 
Ob‏ من دفع إلى غيره ER‏ ليذبح بها بقرة 
أو شاة وأراد منه ذلك» يقال dl‏ أعانه على 
ذبح البقرة والشاة لما أراد منه ذلك. 
(شرحء Qv‏ 

- إعلم أن العبد لا يكون ob Élu‏ يمكن من 
الفعل فقط بالقدرة وغيرهاء ÓY‏ ذلك لو 
صم لوجب أن يوصف تعالى Sl‏ معين 
للبهائم والمجانينء كما وصف بأنه معين 
للمكلف» ولوجب أن يوصف ét‏ أعاته 
على الكفر إذا آقدره cale‏ كما یوصف 
بذلك إذا أقدره على الایمان» على بعض 


مفاعلة 


حدوث الجوهر. ثم يصح Ol‏ نسمّيه سكونًا 
إذا بقي. وتارة LL‏ ذلك الكون سكونًا 
es‏ يحنت عقت edi aite,‏ يفنا انه 
الجوهر في جهة واحدة وقتين فصاعدًا. 
وتارة نسمّيه حركة إذا حدث عقيب ضده 
أو أوجب کون الجسم CS‏ في مكان بعد 
أن كان في غيره بلا فصل. وتارة gs‏ 
بعضه محاورة مقارنة وقريًا إذا كان يقرب 
هذا الجوهر جوهر آخر على وجه لا مسافة 
بينهما. وتارة نسمی بعضه مفارقة ومباعدة 
al,‏ إذا وجد على البعد منه جوهر 
آخر. (مجما ۰۳۳ QY‏ 


مقاعلة 

ble 4b - وصفه - تعالی‎ Gi- 
- هاشم‎ pi للمعدوم فقد بِّن شیخنا‎ 

الله - ob‏ ذلك لا يطلّق ce‏ حتی B]‏ 
وجد وصار ممّن يفهم منه الخطاب 
ویحسن منه المخاطبة وصف بذلك. JU‏ 
- رحمه الله - : ON‏ وصفه - تعالی - 
db‏ خاطب بقتضي مفاعلة بين اثنين» مثل 
وصفتا بالمقابلة والمحاذاة والمپايعة 
والمحاربة وغیرها فلا يجوز أن يستعمل 
Yi‏ إذا كان هناك من یشارکه فى 
المخاطية. Ub‏ إذا كان الْمُخَْاطِبٍ معدومًا 
ولا mus‏ منه الخطاب فغير جائز أن 
يوصف آمره dU‏ حطاب. ju,‏ أن هذه 
اللفظة تفيد المفاعلة من جهة المعنی» وأنه 
مفارق لما هو مفاعلة من جهة اللفظ دون 
المعنى؛ مثل طارقت النعل إلى ما شاكله. 
وذلك يوجب S‏ يوصف أمره 4l‏ مخاطبة 


4Y 


وسائر ما يبعث المُكلّف على الفعل . إذا 
فعله تعالى للغرض الذي clis‏ أن 
يوصف لاجله ul‏ معين له. وقد يقال 
للواحد متا إذا لطف لغيره» Qua soleas‏ 
له: dj‏ قد أعانه على الخير؛ an‏ الذي 


(1° ۷۵ ۰۲ (متش‎ els 


pas 


- المغتم يوصف بذلك إذا علم أو ظنّ oi‏ 
ضررًا سيصل إليه أو هو واصل إليه 
E 2)‏ 10 0( 


مفارقة الادراك للنظر 

d-‏ قد ثبت في الادراك bi‏ العلم 
بالمدرك يحصل vase‏ وان لم يحدث 
على وجه معقول Jan‏ شرطًا فيه. 5Y‏ 
آوّل العلوم بالمدرکات لا یصح J ol‏ 
i 4l 5‏ يُولد عن الادراك xd‏ مع 
a M‏ الطفل Lil‏ لم ل إدراكه m‏ 
Jai)‏ نید ولا يصح أن يقال : أن يكون 
المرئئٌ بعیدا يمنع الإدراك من توليد العلم 
بهمثته وقدره في الكبر والصغر. وذلك يبن 
مفارقة الادراك للنظر . Oe)‏ ۹ 1( 


مفارقة ومياعدة 

- قولنا: کون وفائدته ما به يصير الجوهر في 
جهة دون نجهةه ثم الأسامي تختلف cade‏ 
والکل في الفائدة يرجع إلى هذا القبیل. 
فتارة نسمّيه كونًا مطلقًا إذا وجد ابتداء لا 
بعد غيره» وليس هذا الا في الموجود حال 


1۹4 


وان كان المعلوم أنه لا یستفسد لم يجب 
المنع. Gb‏ العبد إذا dei‏ غيره بالدعاء 
إلى الضلال» USB‏ لم يجب المنع من 
لأنه قد كلف الامتناع من eS‏ فامتناعه 
باختياره ولا مصلحة له. OM,‏ لولاه لكان 
لا يفسد ابتداء أو بغير ذلكء ولهذا قال 
شيخنا de pi‏ رحمه الله : إته تعالى لو 
علم من حال إبليس el‏ عند دعائه يضل 
العباد على وجه لولاه لكان لا be‏ 
لمنعه من ذلك الاضلال!. Qua)‏ 
۱۵۳۳ 

تكلم (عبد الجبّار) في الفصل بين ما Xd‏ 
تمكيئًا وبين ما 19 مفسدة فقال Ól‏ الذي 
Ax‏ مفسدة هو أن plis‏ له التمکین من 
الشيء وخلافه» وقد علم أنه يختار ما 
یفسده عند آمر من الأمور فذلك هو بصفة 
المَمْسَدة. وعلی ذلك نقول إن ادلاء الحبل 
إلى الغريق وهو متمگن من تخلیص نفسه 
ومن إهلاكها بغیر هذا الوجهء فإذا علم أنه 
يختار إتلافها عند ذلك جعل مفسدة. 
وبهذا بفارق التمكينء وذلك أن لا يكون 
قد pl‏ له القدرة على الأمرين»ء وبهذا 
الحبل یتمکن منهماء فما هذا سبیله il‏ 
تمكيئًا. (مجم ۰۲ ۰۳۹۲ ۱۲) 

إن قیل: هلا قلتم: ài‏ کل أمر وجد عنده 
القبیح فهو استفساد فيهء فلا mam‏ أن 
تقولوا في تكليف من يعلم el‏ یکفر 4p‏ 
ليس باستفساد. J‏ له: 4 لا EA‏ 
بالعبارات فيما uL‏ له الشيء (qu‏ 
Ua, i sci Me arsi is‏ 
الفصل بين الأمرين من حيث المعنى» فلا 


TR 


V]‏ إذا (كان) المكلّف بصفة مخصوصةء 
ومتى كان ممّن يصمح أن يجيب ويخاطب 
ae‏ المخاطبةء ولذا لم يقع منه: ذلك 
فوصفه بذلك Lil‏ يصح من جهة التعارف 
UJ‏ كان ممن يصح منه الجواب ويصير في 
الحكم كأنه (A ۰۳۹۹ Nia) ss‏ 
مفسدة 
- المقسدة: هی ما عنده یختار المکلّف 
المعصيةء والاخلال بالطاعة» ولولاه لكان 
لا يختارها. وهي تنقسم إلى أقسام ثلائة: 
فما يكون فعل المُكلف - لو es‏ 3 
فالواجب أن لا يفعله تعالى Yb‏ *& 
التكليف. وما يكون من فعل AN‏ 
Lob‏ يجب عليه تعالى أن يمكته من أن لا 
يفعله» ويعرقه حالها Bb‏ كان الوجه فى 
كونه sac‏ أن تقع باختیاره» Ul‏ إذا كان 
المعلوم أنّه يكون مفسدة على كل حال» 
فلا یذ من أن يمنعه تعالى منها إذا كان 
المعلوم i‏ بالمنع يمتنع» Ub‏ إن pe‏ من 
حاله أنه يمتنع بلا منعء فليس ذلك 
بواجبء ÓY‏ الغرض آلا بقع باختياره» أو 
يمنع المانع له. فإذا كان من فعل غير 
oh‏ والمكلف» فلا i‏ من أن يكون 
المعلوم أله لا یفعله أو یمنعه تعالى منه. 
ولذلك قلنا d‏ تعالى لو علم من حال 
بعض العباد أنه إذا علم المعجز الذي هو 
colat‏ سافر به إلى حيث لم تبلخه 
الدعوة» وادّعاه معجرًا لتفسهء واستفسد به 
العبادء أنه يجب أن يمنعه تعالى من ذلك 


iN idR 


الضرر على وجه القطع. (مغ۰۱۱ 
۱۳۳۳ 

قال شیخنا أبو هاشم رحمه الله: oi dl‏ 
أن يبعث تعالى الرسل إلى من يعلم أنّه إن 
أمره بتصديقه حاربه وعاندی لأنّ ذلك 
تمكين. وقال في موضع آخر: يحسن منه 
بعثة الأنبياء إلى من یعلم أنّهم يزدادون 
كفرًا بقتلهم وقتل أصحابهم. où Mes‏ 
متى كان pete‏ إليهم تمكيئًا من المحاربة 
وتركهاء والردٌ عليهم وتركهء وقتلهم 
وتركه. Gb‏ إن وقع القتل والمحاربة منهم 
بعد البعثة على الوجه الذي c‏ وقوعه 
من H‏ وعلم تعالى eb‏ عند البعثة 
يختارون القبيح ولولاها لم يختاروا ذلك 
فيجب کون بعثته إليهم مفسدة. Lil,‏ أراد 
رحمه الله Le‏ تقدّم أن تكون محاربتهم له 
على سبيل القصد إلى تكذيبه من حيث كان 
نّا وكذلك قتلهم إيّاه. وهذا بمنزلة تكذيبه 
والرة عليه من eum‏ كان S‏ في i‏ بعثته 
تمكين في ذلك. (مغ۰۱۱ OYY‏ 

dl‏ المُعتّبر بما يريده تعالى بالمكلف من 
المنزلة. فإذا أراد تعريضه لمنزلة 
مخصوصه وصح أن یکلف ما یعلم 4 
یصل معه إلى تلك المنزلة لم يحسن 
تكليف ما يعلم أنه يكفر. ومتى آراد به 
منزلة عظيمة قد علم dl‏ لا ينالها EN‏ (إلا) 
بضرب من التكليف $3 أن يكلفه ما 
يعلم أنه یکفر ببعضه أو Bb 4s‏ ثبت 
ذلك لم DES‏ منه سبحانه تبقية التكليف 
على المؤمن على وجه plu‏ أنه يكفرء مع 
dl‏ يصح أن يكلقه على وجه یعلم di‏ 


40 


يقدح في ذلك الاشتراك بينهما في الاسمء 
وان كنا قد US‏ أن ما لأجله es‏ الشىء 
مفسدة Ob‏ عنده يختار الفساد على TUM‏ 
لولاه كان يختار الصلاح عليهء وذلك 
يقتضي أنه نما سمّي بذلك؛ لاه كالداعي 
إلى ما يقر عليه وعلى غيره» فهو بمنزلة 
الاغراء بالقييح والتزيين له» والترغيب فيهء 
وليس كذلك حال التمکین؛ uM‏ لولاه 
لاستحال منه الفساد والصلاح» فكيف 
يقال: b‏ ما به يتمكّن من مصلحته 
ومفسدته يكون Ú‏ ولو جاز فيما هذا 
حاله أن يقال: cab) 6b‏ واستفساد لجاز 
في نفس القدرة والآلة أن يقال فيهما 
ذلك. وهذا يوجب التياس حال الألطاف 
والدواعي يأنواع التمكين» والعقل قد 
فصل بين الأمرين. (مغ۰۱۱ ۱۰۲۲۱) 
o] -‏ المقصد بإدلاء الحبل إلى مَن المعلوم 
أنه يختق به نفسه إن كان سلامته من الخنق 
والقتل» فقد Un‏ أنه ليس بنفع يحصل له 
بالإدلاءء وآن الادلاء فيه بمنزلة الحمل 
على الضررء ليتخلّص المحمول عليه ce‏ 
فان كان سلامته من الغرق مع العلم 4b‏ 
يختار خنق نفسه وقتلها فيجب كونه قبیخا 
لأمرين: آحدهما آنه aaa‏ والثانى SY‏ 
قد قصد به من المنافع ما لا يُوفي على 
المضرّة التي تحصل عندهء OM‏ المقصد 
هو التخلّص من الغرق الذي نهاية ما فيه 
p vi‏ مع تجويز التخلّص من دون 
الادلاء. فإذا علم di‏ يقتل نفسه عند إدلاء 
الحبل عليه فقد کلف Vul‏ لیتخلص من 
ضرر مجوّز» مع العلم بأئه یختار مثل ذلك 
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مفسدة د في الواجب 


(Y < 0° (مع۰۱۳‎ 


مفسدة في الواجب 
- سقط قول من قال : 


إذا كان حمل الواحد 
متا على غيره بالسيف يجري مجرى 
التمكين من السلامة منه؛ لأنّه عند ذلك 
MA‏ من السلامة ما لولاء لم يكن (Y‏ 
e»‏ عندكم مع ذلك» فهلا e?‏ تكليف 
مَنْ المعلوم منه أن يكفر؛ OV‏ ما بيّناه قد 
أوجب الفصل بين الأمرين من حيث كان 
آحدهما في حكم الالجاء إلى مضرّة على 
وجه لولاه لم تحصل منفعة» ولیس کذلك 
التکلیف؛ لأنه تعریض للمنافع bal‏ 
على ما قدمنا القول فیه . وعلی هذا الوجه 
یفصل بين الأمور التي ينتفي الواجب 
o plie‏ عضو اند جيم إذا كان 
مقسدة فى الواجب» وفي بعضها اه حسن 
إذا كان ESS‏ من ألا يختار الواجب. 
on)‏ ۰۲۲۲ ۲) 


مفعول 
ol -‏ من حق المقدور أن یکون معدومّا» كما 


ol‏ من حق المفعول أن یکون موجودًا. 
ol LS‏ خروجه إلى الوجود یحیل کونه 
مقدورا. فكذلك بقاژه مقدورا یوجب کونه 
ولذلك قلنا: إن وجود المقدور 
یخرجه من کونه واجیّا؛ وأنه لو لم يخرج 
بذلك من کونه واجيّا لادّی إلى أن لا 
یخرج من کونه Geb‏ آبذا. فاذا صح 
ذلك» وکان هذا الشیء مقدورا من كلا 
الوجهین» فیجب کونه معدومًا منهما . Bp‏ 


معدومًا. 


الثواب. وقد Ob US‏ المفسدة إِنْما cé‏ 
لائه يقتضي أن المکلف قد أتي فيما 
اختاره من المعاصي من جهة «Sail‏ 
o;‏ المکلّف لو أراد نفعه لما قعل ما 
يقسد oY cols‏ المعلوم من حاله Pi‏ متی 
لم يفعل ذلك. والتكليف ثابت على ما هو 
عليه والتعريض للثواب» أنّه یصلح» ومتى 
فعل ذلك به اختار الفسادء فيجب أن 
يكون في حكم SLal‏ له Le‏ عرّضه له 
وهذا یقیح » ويجري مجری المتناقض في 
الدواعي. وليس A lj As‏ التکلیف 
على المؤمن مع العلم بأنّه يكفر؛ لاه قد 
عرّضه لمنزلة زائدة لا بصع أن ينالها إلا 
بهذا التکلیف الزاند. وإتّما یزتی في 
حرمانه نفسه الثواب واستحقاقه العقاب من 
قبل سوء اختياره. 
للمفسدة. (مع۰۱۱ ۰۲۵۱ ۱۲) 

فصل رحمه الله pi)‏ هاشم) بين المفسدة 
والمصلحة ol‏ قال: 4 لا يمتنع أن لا 
يكون القعل صلاخاء إلا إذا وقع من فعل 
المكلف على وجه مخصوص . فلا c^‏ 
أن يقال لو كان مصلحة» والمعلوم 
المكلّف لا يختارء n‏ ا 
إليه؛ OY‏ الوجه الذي عليه يكون مصلحة 
هو آن بقع باختياره والالجاء يؤر فيه» 
فیصیر که لم يقع فتفوت المصلحت 
ولیس كذلك ما هو مفسدة؛ ON‏ الفساد 
یتعلّق بوقوعه. BB‏ منع تعالی منه لم یقع ؛ 
LS‏ إذا cx à zl‏ فیزول 
que 3B‏ ی افيزوا 
الفساد في الوجهين على d>‏ واحد. 


فيجب حسته ومفارقته 


مقتول 


۹۲ 


الأمور التي قدَّر آجالها . (تنء ۰۱۹۹ (Y‏ 
al -‏ تعالی مُقتدِر على الأشياءء OM‏ هذه 
اللفظة في الاقتدار متعارفف ... ولا يقال 
- بهذا d] - Ball‏ مقتدر على المعدوم 
OY‏ نفس الاحاطة BI‏ كانت es Li‏ في 
الموجود. BB‏ اتسع بها في الاقتدار على 
الشي» من سائر جهاته Qum‏ بالاحاطت 
فیجب کونه موجودًا! وقد ob Un‏ المراد 
بالموجود إذا قیل dl‏ مقتدر cale‏ أنه قادر 
على إعدامه وتفریقه» فلا يصحٌ التعلّق 
بذلك فى أنّه الخالق لافعال العبادا . 


QY ۰۲۰۲ (متش۰۱‎ 

مقتول 

- حکی آبو القاسم البلخيّ رحمه الله عن 
المجبرة ومن وافقها من الحشویة: أن كل 
مقتول de‏ قد كان حضرء JÉ Lib‏ 
بأجلهء ولا يقدر القاتل على آلا يقتله في 
تلك الحال كما لا يقدر على قتل من لم 
يحضر أجله. (مغ۰۱۱ ۳ ه) 

- حكي عن أبي الهذیل رحمه ob :À‏ 
المقتول لو لم يُقتل في ذلك الوقت لمات 
فيه لا محالة. (مغ۰۱۱ ۰۳ (v‏ 

— ذهب بعضهم (المعتزلة) إلى ói‏ المقتول 
متى عن جاز أن يوافق قتل dei pun‏ 
الذي جُعِلَ لب Ub‏ إذا جعل الكلام في 
cd‏ لك ور بي dius‏ 
دون الأجل الذي جيل له. (مغ۰۱۱ 
۱:۳ 

à] -‏ المقتول كان لا يجبء لو لم يُقتلء أن 
يموت في تلك الحال لا محالة. (مغ۰۱۱ 


je‏ من أحدهماء فالوجه الآخرء فى أنه 
اد ار ا 


متعول بسیب 

- إن في مقدور القدیم تعالی ما لا يصح 
اعادته أيضاء وهو المفعول cu‏ 
والأجناس التی لا تبقی» کالصوت وغیره. 
T2022)‏ ۱۷۳۷۶( 

UE -‏ المفعول بسبب» فلو أعيد ابتداء للزم 
أن يكون له بالحدوث وجهان: فيحصل 
على أحد الوجهين بقادرء وعلى الآخر 
بقادر آخر. واذا أعيد بسبب: UB‏ أن يُعاد 
بذلك السبب ومن حقّه أن يكون له فى كل 
DNE T‏ غو ها كان فحت "أن يكون 
قد تعذی من واحد إلى ما زاد عليه ولا 
حاصر فيؤدّي إلى ما لا نهاية له. Ub‏ أن 
يُعاد بسبب غيره» وذلك يقتضي إجتماع 
سيبين على توليد مُسَبْبِ واحدء فيؤدّي إلى 
مقدور بين قادرين وهذا مما لا يجوز. 
(شرحء ۰۳۷۵ £( 

p 

- ریما قيل ما معنى قوله تعالى ER e‏ 
KE €‏ (الرعد: ۲) إذ لم يجز عليه 
المكان. وجوابنا Oi‏ المراد الاستيلاء 
والاقتدارء وذكر ثم في الاستواء والاقتدار 
وأراد ما بعد من تسخيره الشمس والقمر 
ON‏ اقتداره لس بحادث ولا متجلد فكأنه 
قال ثم LA ES‏ ار (الرعد: 
(Y‏ وهو مستول على ذلك مقتدر» ثم يدير 


مقدار 4۸ 


E» (4.1‏ سىء ندم .€ (الرعد: ۸) 
Òl-‏ المقتول كان Y‏ يجب أن يعيش إلى مَة ليبيّن أن ما ذكره وما لم يذكره من الأمور 

لو لم JE‏ في هذه الحال وان كان ذلك سواء في أنه تعالى يعلم مقدارهء وأن علمه 

جائرًا. إعلم أنّه لا يمتنع أن يكون المعلوم لا یختصن بمعلوم دون معلوم. 

من حال زيد إن بقی بعد وقت مخصوص cde,‏ فلو آراد بذلك «b‏ قتره لوجب 

أنه يُفسد هو في التكليف أو غيرهء فیکون حمله على أنه بين آحواله؛ SY‏ "التقدیر* 

الصلاح اخترامه على QS‏ حال. ومّن هذا في اللغة قد يتناول قي الظاهر ذلك فمن 

dt.‏ إذا قتله القاتل فى ذلك الوقت ودعته أين Al‏ المراد به الخلق؟ ومتی حملا 

دواعيه إلى قتله في تلك الحال فقد زالت الكلام على أن المراد به العلم والبيان 

المّفسدة التي كانت تحصل ببقائه لو cue‏ وفیتا العموم GY cai‏ نجعله متناولًا 

فإن لم يقتله في تلك الحال أحد فلا ب للمعدوم والموجودء والماضي والحاصل» 

من أن يخترمه تعالى لما ذكرناه. وکذلك ومتى حمل على ما قالوه وجب تخصیصه 

فغير ممتنع أن يتفضّل تعالى عليه ol‏ يكلفه yi,‏ يتناول DAR Y‏ فالذي قلناه 

)۳ ۰:۰۵ معلومت أولى بالظاهر. (متش۰۲‎ ilo من الزمان ويتفضل بتبقيته‎ 2s 

db‏ انقضت GLS‏ منه اخترامهء وان لم 

يقتله القاتل كان له تعالى أن يخترمه ولا مقدر 

بد من أن يفعل ذلك إذا كان قد أخبر - قوله تعالى Gp‏ فا LO Si‏ 


بذلك وحكم به. (مع۰۱۱ (A )۷ ٩‏ ريما als‏ به المجبرة أنه تعالى يفعل 
السير وذلك بعيدء OM‏ المُقدّر لشيء لا 


- قالوا ثم ذكر تعالى بعده ما یدل على اه لا الشيء كيف يفعل يوصف بأنّه كَدّره وان 
شيء الا وهو المقدّر له: كان من فعله أو كان الفعل من غيره» ولذلك قال بعده على 
من فعل العبادء فقال: dS‏ عنم Ge‏ وجه الأمر Ge CU QUE Go AS‏ 
Xi‏ (الرعد: ۸). والجواب عن (سبا: ۱۸). (تنء ۰۳۳۸ ۱۳) 
ذلك: أن ظاهره إنما یدل على أن کل - قولنا وإمًا Coe‏ فالمراد به فعل الساهی» 
شيء يعلم مقداره وما یختصن به؛ OB oY‏ فعله وان لم يقع بحسب قضده be‏ 
المراد بقوله: Le‏ (الرعد: ۸) في فهو واقع بحَسّبه Ub jia‏ لو LÉ‏ أن 
هذا المكان: في علمهء Sa,‏ الكلام يدل يكون له داع لكان لا يقع dé‏ الا موقوقًا 
tade‏ لاه قال es 5 ap le‏ ما dé‏ عليه ويحسبه . (A «YY1 Tr)‏ 
ڪل d‏ وم QC Uus‏ وما es‏ - قوله: ox»‏ جعل á K A‏ 465 
(الرعد: (A‏ ثم عطف على ذلك فقال: (الطلاق: ( غير dt‏ على OÙ‏ الأشياء 


5 


مقلر 


یو (الأنعام: «OY‏ المراد به 
المخلوقات دون غيرهاء فلا مخلوق 
یوصف بذلك oM «deb åh VI‏ آفعال 
العباد Y‏ توصف بذلك الا مع تقييد. 
(مخت» ۲۰۲۱۶) 

oj‏ کلامه تعالی مُحدَّتْء وآته فعله لمصالح 
العباد. BB‏ صح ذلك وثبت ei‏ تعالی 
أحدّثه مُقدّرّاء 4M‏ تعالی ممن یستحیل أن 
یفعل الشيء على سبیل السهوء فلا i‏ من 
ol‏ یکون قاصدا إليه وموجدًا له؛ على 
الوجه الذي تکون عليه مصلحة ودلالة. 
وإذا ثبت ذلك وجب أن يجري مجری 
سائر أقعاله. Bl,‏ كانت توصف EL‏ 
مخلوقة فكذلك القول فى القرآن؛ SN‏ 
الوجه الذي وصفت dust‏ أجممٌ بأنّها 
مخلوقة لأجله هو كونها واقعة على سبيل 
التقدير. والقرآن بهذه الصفت فيجب أن 
يوصف بأنّه مخلوق. (مغ۰۷ ۰۲۰۸ (o‏ 
à!‏ الساهي قد يعمل ويقعل ولا يوصف 
فعله بأنّه مخلوق؛ Yy‏ أهل اللغة قد 
وصفوا مقدّر الأديم يأنّه خالق لهء والأديم 
بائه مخلوق» وان لم يكن معمولا؛ Sy‏ 
Lil‏ يحصل معمولا له إذا قدّره وقطعه 
وعمله 815 أ LE‏ (مغ۷» ۴۱۳ )٠١‏ 
لكن أهل اللغة یسلکون في معاني هذه 
الأوصاف الظواهر من معانيهاء دون ما 
ينتهي "المتکلمون" إلى معرفته 
بالاستتباط» فصاروا يستعملون AMI‏ ' 
و "المعجز" في وجوه التمکین» (وفي) 
أسباب التعدّر. BB‏ سكن القادر غيرّه من 
الأمر يُقال "أقدرّه"» كما يقال "مکنه" 


t 


144 


حادثة من قبله تعالی» وذلك Ol‏ جغله لها 
درا لا ينبح عن bl‏ ذاتها موجودة من 
جهته؛ ÓY‏ المقدّر والمدبّر قد يريد فعل 
غیره. وفعل نقسه. ويقدّرهما. فالتعلق 
بظاهره لا یصخّ. ولا يمتنع من أنه تعالی 
قد قَدر آفعال العباد. وجعل لها مقادیر 
بالحبر والکتابة . (متش۰۲ ۰1۵۷ ۱) 

قال الله تعالی: €x je Amb‏ 
(الأنعام: ۱۰۲ وقال: XL A‏ وما 
e‏ (الصافات: 41(« ds} JU,‏ من 
X gk‏ €4 (فاطر: «T‏ وقال: AP‏ 
uc‏ 4 شر GES UC‏ (الرعد: (QA‏ 
فكيف يصح مع هذا أن تضيفوا أفعال 
العباد إليهم وتقولوا إنها من جهتهم واقعة؟ 
قيل لهم: صدق الله جل js‏ وأخطأتم في 
التأويل» لأنّه تعالى cS‏ في العقول ما 
ذكرناه من DYI‏ وأوضح أن فاعل الظلم 
والكذب العالم بحالهما يستحقٌ RUE‏ 
DE ai‏ ال 
منصب الم لتناقض ذلك» oun‏ 

يتمدّح بقوله: AE‏ ڪل ES‏ 
(الأنعام : Lys OY‏ يذلك أنه خلق 
القبائح» Li,‏ أراد تعالى بذلك أنه الخالق 
للانسان وسائر النعم ليبعث الخلق بذلك 
على الشكر والطاعة» ويحتمل أن يريد 
بذلك آنه المقدّر للأشياء UD‏ لأحوالها 
المعرّف فصل ما بين حسنها وقبيحهاء فهو 
إذا خالقها بمعنى التقدير وان ارتكبها العياد 
مع النهي والزجرء وهذا ظاهر SN‏ القائل 
إذا قال: أكلت کل شیء فالمراد المأكول 
دون غيرهء us‏ قوله dé AR‏ 


) ۰۵۵۷ Y (متش‎ 


OE -‏ المقدور هو الذي يصح من القادر أن 


یفعله ويوجده» lily‏ یوصف الموجود Sb‏ 
مقدور من حيث كان هذا حاله من قبل» 
وذلك یقتضی sc‏ الاوامر على ما 
ذكرناه. (متش ۰۲ coi‏ ) 

الذي يحصر المقدور هو القدرة. HE‏ 
القادر لنفسه فلا تتناهى مقدوراته بل القدرة 
متعلقة أيضًا بما لا يتناهى Wild‏ يما 
يتعلّق به لذاتها. فكذلك القادر إذا تعلّق 
بالشيء لذاته. وهذا الأصل الذي بيّناه من 
كونه قادرًا على ما لا يتناهى إذا أحكمته 
أمكنك إيطال مذاهب كثيرة به على ما ذكره 
في الکتاب . (مجم۱» (A «Y*4‏ 

Ól‏ بوجود المقدور أو وجود سببه أو غير 
ذلك مما يذكره في هذا الباب يزول تعلق 
كون القادر قادرًا لأمر يرجع إلى ól‏ 
المقدور لا c^‏ كونه مقدورًا مع هذه 
الحال» وليس كذلك المعلوم OB‏ تغیّر 
الأحوال عليه لا تخرجه عن Ae‏ كونه 
معلومًا. (مجماء ۰۱۹۱ ۱۳) 

إعلم أنه UJ‏ تقذم القرل في أن القدرة قدرة 
على الضدّين والأضدّادء أراد أن om‏ 
تحقيق هذا الفصل. والأصل فيه أن كل 
مقدور فلا يجب أن يكون له Lo‏ بعینه أو 
ضد في جنسه على ما باه من قبل» بل 
يجوز أن یکون فى أجناس المقدورات ما 
لا da‏ لهء نحو ما نقوله فى الاعتماد 
والتأليف والألم» ونحو ما نقوله فيما يقدر 
تعالی علیه من الاجناس نحو الحیاة 
n‏ (مجم۲ «Ao c‏ 4( 


مقدور 


وان كان الذي ds‏ من Qus‏ الالات. 
وكذلك قد يقال: "أعجزه*» إذا فعل أمرًا 
تعذر عنده المعتاد من الفعل عليه . 
(م۰۱۰ ۰۱۹۷ ۱۲) 


25444 
- إن الذي يُخرج المقدور عن كونه مقدورًا 
وجوه محصورة: منها ما يرجع إلى ما 
تحتاج إليه القدرة كعدم البنية» ومنها ما 
يرجع إلى الفاعل وهو عدم القدرةء ومنها 
ما يرجع إلى نفس المقدور وذلك وجوه 
سته: وجوده» أو Myr)‏ سيبه» أو حضور 
cady‏ أو حضور سبيهء أو تقضيهء أو 

تقضي وقت سيبه. (شرح» ۰۳۲۲ (V‏ 
Y-‏ يجب عند LS‏ من العلماء di‏ يكون 
المقدور إذا pe‏ كونه مقدورًا «à‏ أن 
يكون عند الوجود مفعولا لله تعالی» 
ویقولون: يصح من الله فعله لو آراده 
ES)‏ إذا قیر العبد عليه لم یجز أن يريد 
cales‏ وإنّما يفعله العبد. (متش۰۲ 
10,001( 

ul‏ على قولنا فی ol‏ ما Y‏ يكون فعلا لله 
لا يجوز أن يكون مقدورًا له فالجواب 
أيضًا ظاهرء ON‏ وصفه AL jey Je‏ قادر 
على الشيء لا يتضمن Am‏ کون ذلك 
الشيء مقدورًا له أولًا! SN‏ إثبات الصفة 
يتضمن dm‏ فما لا يصح Y‏ يجوز 
دخوله تحت الظاهرء CÍ LS‏ إذا وصفناه 
بأنه عالم بالأشياء لم يدخل في ذلك ما لا 
يكون معلومّاء وقد ثبت ol‏ فعل العبد لا 
يصح كونه مقدوراء فالظاهر لا يتتاوله. 


1 


مقدور 


۷۰1 


الفعل من القادرء قما له تأثير فیه هو 
كونه قادرًا دونه . QV (Lg)‏ 

إعلم di‏ المعلوم لا يحصل على صفة من 
الصفات من جهة العالم cu‏ لكونه عالمًا 
ca‏ وإنما يعلمه العالم على ما هو -ale‏ 
فلذلك صم أن يعلم العالمان شيا واحدًا. 
وهذه العلة قائمة في كل معلوم» وكل 
عالم. Lis‏ لا يصح كونهما قادرين على 
مقدور واحدء من حيث كان المقدور قد 
يحصل على صفة من الصفات من جهة 
القادر 5X‏ القادر یتعلق بالمقدور على ما 
هو به Bb‏ كانت الصفة التي تحصل من 
جهة القادر لا يصح حصولها الا من جهة 
قادر واحد» Gal‏ المقدور لهذه العلة 
بقادر دون قادر. ولیس كذلك المعلوم» 
«Y‏ لا یحصل من جهة العالیم على صفة 
لا يصح الاشتراك فيهاء فيقضي لاجل 
ذلك ab‏ يختمن بعالم دون عالم. Me)‏ 
(NIE ۲‏ 

لیس لأحد أن یقول: أليس قد po‏ کون 
المعدوم مقدورا» وهذا الحکم قد اختصن 
حال العدم» فيجب أن یکون له بکونه 
معدومّا حال. ON AB,‏ قولنا: a‏ 
مقدورء Li‏ يفيد ol‏ القادر عليه ge‏ أن 
يوجده» ویحصل له هذا الحکم؛ وذلك لا 
du‏ على ol‏ له حالا قد إختصّ بهاء تضادٌ 
الوجود؛ Ax OY‏ حصول الصفة. لا 
يقتضي ثبوت ما یضادها. AG)‏ 
Ov «vo‏ 

ol‏ من حق المقدور أن يكون CU axe‏ كما 
ol‏ من حق المقعول أن یکون موجودًا. 


- الذي يجب في المقدور إذا كان له جنس 
یضاده. نحو الأكوان والاعتقادات 
والارادات وغيرهاء أن يكون القادر على 
هذا الجنس يقدر على جنس ضلنه. ولا 
يجب أن يقال "یقدر على Úll. "elo‏ الا 
إذا أريد به الجنس» Yp‏ فقد يكون لهذا 
الشىء ضد هو مقدور للغير دونهء BB‏ 
ذکرنا الجنس لم يعترضه هذا الكلام. ولا 
فرق بين أن يكون له جنس واحد یضاده أو 
أجناس كثيرة في وجوب قدرته على 
جميعهاء EN‏ ما أوجب كونه قادرا على 
جنس من M‏ آضلاده يوجب کونه 
قادرًا على سائر هذه الأجناس. ولا 
تختلف فيه حال القادرين أصلا لان 
الطريقة فيهم وفي هذه الأجتاس أجمع 
واحدة. (مجم؟اء CA «A0‏ 

- على bi‏ عند خلوص الدواعي لا يتخصّص 
المقدور بعين دون عين واثما يراعى فعل 
له صفة. (مجم۰۲ )٩۰۱۲۸‏ 

- ما لم يثبت أن الشيء في نفسه مقدور لا 
يجب أن يوصف القادر بالقدرة عليه ولا 
بالعجز عنه. وعلى هذا لم ma‏ أن 
يوصف القادر بالقدرة على الجمع بين 
الضذین ولا وصف بالعجز عنه. وكذلك 
فإذا استحال أن يوجد فى القادرین بقدرة 
من يتأنّى منه فعل الجسمء لم يكن لأحد 
أن يقول: إذا لم يقدر القديم تعالى على 
إيجاد قادر يقدرة يقدر بها على فعل 
الأجسام فيجب كونه موصوفا بالعجز. 
AA a‏ 

- إن عدم المقدور dl‏ جيل شرطا قي صحة 


۷۲ 


ob‏ لا يجب في التَرْك آولی OS‏ التَرْك 
يجب أن يكون Me‏ وتجب فيه صفات 
زائدة على كونه کذلك» ولا L‏ لهذا 
السائل مما قلناه في القديم سبحانه 
خاصةء لأنه تعالى لا يوصف SEL‏ فلا 
يمتنع أن يكون قادرًا على الشيء وإن لم 
يوصف بالقدرة على تركه من حيث كان 
الترك والمتروك يجتمعان في وجوب 
حلولهما في محل القدرت» وصخة وجود 
كل واحد منهما بدلا من صاحبه في وقت 
واحد من قادر واحد فغير ممتنع مثله في 
الواحد متا فى بعض ما يقدر Lil cale‏ 
يجب ذلك فيما له 45« £N‏ إذا كان 
كذلك لم يصح أن يقدر عليه ولا يقدر 
على تركهء كما يجب إذا كان له de‏ وقدر 
عليه أن يكون قادرًا على ضدّهء Ub‏ إذا لم 
يكن له IF‏ فهو بمنزلة ما يكون له Lo‏ في 
ol‏ هذه القضية لا تجب فیه. (مغ٩»‏ 
(Y1 ۲‏ 
- يسمّى ما cabe‏ القدرةٌ به 'مقدورًا". 
stop)‏ ۰۱۹۷ 4( 


مقدور الله 


bl-‏ مقدذوره de‏ 3 على صربين . أحدهما 
لا يصح اعادته بعد وجوده وعدمه . والثاني 
يصح فيه الاعادة عند الإعدام. والأوّل 
ريما كان Le‏ لا يبقى وريما كان مما 
يبقى 2 ولكن يكون متولدًا فيمتنع على كل 
حال فيه الاعادة. فما هذا حكمه فكونه 
قادرًا عند وجوده يزول sY‏ إذا لم يصح 
منه من بعد إيجاده قلا وجه لشبوت» كوته 


مقدور الله 


ol US‏ خروجه إلى الوجود يحيل کونه 
مقدوراء فكذلك بقاژه مقدورًا يوجب كونه 
معدومًا. ولذلك قلنا: Oj‏ وجود المقدور 
يخرجه من كونه ls‏ وأنه لو لم يخرج 
بذلك من كونه GN Ce‏ إلى أن لا 
يخرج من كونه واجبّا أبدًا. فإذا go‏ 
ذلك» وكان هذا الشىء مقدورًا من كلا 
الوجهين» فيجب كونه معدومًا منهما. Bp‏ 
فعل من أحدهماء فالوجه الآخره فى Si‏ 
يجب أن يبقى معدومّاء كهُو لو لم يوجد 
من كلا الوجهين. (مغ۸ء ۱۰۱۰۲) 

di -‏ من حق المقدور أن يكون معدومّا ما 
لم die‏ القادر عليه على الوجه الذي قر 
عليه. mo DB‏ ذلك» فلو ge‏ کون 
الشيء مقدورًا من وجهين» لوجب أن لا 
يوجد ool‏ من حيث لم dans‏ على أحد 
الوجهين» ون يوجد من Se‏ على 
الوجه الآخرء فيؤدّي إلى أن يكون موجودا 
غير موجود. (مغ۸» ۲۰۰۱۰۲) 

- استدل شیخنا أبو «pile‏ رحمه edf‏ . 
ob‏ المقدور الواحد لو كان مقدورا «à‏ 
تعالی» وللعبد. لوجب أن یکون آحدهما 
بفعله له مدخلا للآخر في الفعل. مع أنه 
بمنزلة القادر الآخر. ومن كان حالهء لم 
يصح وقوع الفعل منه على هذا الوجهء أن 
يكون مدخلا فيه. فإذا كان هذا المذهب 
یعری اله فيجب فساده. (مغ۸» 
LA‏ °( 

- إن المقدور قد يجوز أن يكون مما لا ia‏ 
له» فلا يجب أن يكون القادر عليه قادرًا 
على ضدّهء وإذا لم يجب ذلك في Xa‏ 


مقدور بين قادرين 


vv 


يكون في المقدور منه الا عددًا مخصوصًا؛ 
وثبت أن كل جوهر يحتمل من الأعراض 
مثل ما تحتمله سائر الجواهر. فلا يصح 
أن يقال: إن آجزاء زيد تختص Ea‏ 
وجود قدرتين مثلين فیه. دون أبعاض 
غيره. وذلك ييّن صحّة ما colds‏ من أن 
ذلك RESA‏ إلى جواز مقدور من كادرين» 
فيجب القضاء بقساده . (مغ۰۸ (Y «Ww‏ 


مقدور بين قادرين 

E -‏ المقدور الواحد بين القادرين محالء 
واثبات الثاني يؤدّي إليهء فيجب أن يكون 
محالاء ON‏ ما يودي إلى المحال يكون 
محالا مثله. وهذه الطريقة سهلة من طريق 
العلمء مشكلة من طريق الجدل» oN‏ 
للخصم ol‏ يقول هذا انتقال من دلالة 
التمانع إلى دلالة أخرى. ويمكن أن يقال 
oj‏ هذا ليس بانتقال» وإنّما هو استعانة 
ببعض ما يذكر فى دليل آخر Uia,‏ لسؤال 
السائل. يبيّن ذلك À‏ لم نعتمد على هذا 
القدرء بل قلنا: لو كان مع الله قديم آخر 
لكان مثلا له فكان يجب أن يكون قادرًا 
كهوء ومن حق كل قادرين صخة التمانع 
بينهما. ثم UJ‏ آورد te‏ هذا السؤال 
أسقطناه بقولنا: إن المقدور الواحد بين 
القادرين محال فلا يكون انتقالا. (شرح» 
(NTA!‏ 

- قد استدل في الکتاب على أن مقدورًا 
واحدًا بين قادرين لا يجوز بطريقة أخرى» 
وتحريرها ol‏ هذين القادرين G‏ أن يكونا 
مُحدثين أو أحدهما قديم والآخر محدث» 


قادرًا عليه. Ul,‏ الضرب الثاني فكلام 
"شیوخنا" على ما حكيناه عنهم في 
الكتاب يقتضي bi‏ كونه قادرًا يزول بوجوده 
كما يزول ينقضي ما ينقضي » ولكن الأولى 
هو خلاف ذلك. بل يقال إن الصفة تكون 
ثابتة على حديثاتها في الأوّل ولكنّ الشرط 
فى a‏ إيجاده لها عدمهاء UJ‏ كان 
إيجاد الموجود Ue‏ وليس من حكم 
کون القادر قادرًا I‏ أن يتأنّى منه إيجاد ما 
قدر عليه على وجه ما دون سائر الوجوه. 
(مجم۰۱ (Y , 10A‏ 


مقدور بقدرتین 

- إن المقدور الواحد لو كان مقدورا 
لقادرین» لوجب کونه X»‏ لهماء متى 
وجد؛ وكذلك لو كان مقدورًا بقدرتین؛ 
لوجب کونه مفعولا بهماء متی وجد. 
(مغف ۰۱۱4 OY‏ 

- کل ما ذکرتاه من الأدلّة على استحالة کون 
مقدور واحد لقادرين يدل علی استحالة 
كونه مقدورًا بقدرتين لقادرين. UL‏ 
القدرتان إذا اختصّتا بقادر واحدء Gb‏ 
يستحيل كونه مقدورًا بهماء لأنه يؤول إلى 
صحة كونه مقدورًا من قادرين. وذلك OM‏ 
ds‏ تعلقهما بمقدور doly‏ يوجب 
اختصاصهما بحي cA,‏ صح اختصاص 
والارادتين. EN‏ الدلالة قد دلت على أن 
الشيء إذا كان له مثل» لم يجز أن یکون 
مثله محصورا بعدد» حتى لا ma‏ أن 


۷۰ 


مقدور العیاد مما لا ds‏ تضاد 


بل pun ds‏ نحو التألیف والألمء 
والثاني یختلف. ثم هذا المختلف على 
ضربین» أحدهما یختلف فقط ولا یکون له 
حكم زائد على الاختلاف والثاني يدخله 
Shadi‏ مع الاختلاف. قالذي hé‏ على 
اختلافه من مقدور العباد مما لا يدخله 
التضاد هو الاعتمادء فإنه یشتمل على 
متماثل ومختلف ومختلفه لا یتضاد. 
وكذلك الارادة والکراهة لا یقم في کل 
واحد من نوعيهما تضاد. وكذلك النظر من 
Jul‏ القلوب یلحق Lo‏ ذکرناه. Ub‏ 
الأصوات فالصحیح أن لا يُقطّع على 
ثبوت التضاد فيها ولا على نفي التضاد 
فيها بل يُتوقف فلا تدخل في هذا الفصل 
ولا فيما بعده. UG‏ ما يدخله التضاد من 
مقدور العباد فنوع الأكوان 4 يقع فيها 
المختلف ومختلفه يتضاد. والاعتقادات 
يدخلها التضاد وان e‏ يكن کل مختلف 
منها متضادّا . Lilo‏ يثبت التضادٌ هناك وفي 
الظنون Lai‏ بطريقة يقة النفی والائبات. 
(مجم۰۲ ۰۹۰ ١ CA‏ 


مقدور aliati‏ مما یدخله التضاد 
Gi -‏ قد US‏ من قبل حصر الأجناس التي 


تدخل تحت مقدور العباد. وهذه الاجناس 
على ضربین» أحدهما لا یدخله الاختلاف 
بل ds‏ متمائل نحو التأليف والالم 
والثاني pom‏ هذا المختلف علی 
ضربين » أحدهما يختلف فقط ولا يكون له 
e‏ زائد علی الاختلاف» والثاني du‏ 
التضاد مع الاختلاف. فالذي يُقطّع على 


oM‏ قادرين قديمين لا يجوز اثباتهما حتى 
نتكلم في ol‏ مقدورًا واحدًا يجوز أن n^‏ 
بينهما أم لا. فإذا كانا مُحدئین فمعلومٌ أنه 
قد يعرض في أحدهما ما يحيل الفعل من 
عجز أو منع أو فقد الشرط الذي معه يصح 
أن يفعل في المحل البائن عنه من مماسة 
أو ما يجري مجراها أو من دواعي الالجاء 
أو الانصراف ما هو غير ثابت في الآخر. 
فاذا كان مقدورهما واحدًا فيجب من حيث 
حصل العجز في أحدهما أو في بعض هذه 
الأسباب التي ذكرناهاء أن يتعذر وجود 
هذا الفعلء ومن حيث كان الآخر مین 
وقد حصلت فيه شروط صحّة الفعل أو 
عدم الالجاء وما شاكلهء أن gum‏ وقوعه 
والا انتقض ما عقلناه من حكم القادر. 
وهذه القضية ثابتة في كل واحد من 
القادرين إذا كانا مُحدّئين. Ub‏ إذا كان 
أحدهما Uus‏ والآخر Up ELA‏ يمكن 
ذكر هذه الموانع في جنبه المحدث منهما 
فنقول: كان يجب إذا عرض فى القادر 
المُحتّث عجرًا ومنع أو فقد JLaf‏ 
ومماسّة أن يمتنع هذا الفعل» ومن حيث 
كان القادر القديم قادرًا لنفسه لا يجوز 
عليه العجز ولا المنغ ولا شاكلهء أن يصح 
القعل وقد عرفنا خلاف ذلك وبطلانه. 
(مجمكء ۰۳۷۷ 4( 


مقدور العیاد مما لا يدخله تضاد 

- آنا قد ES‏ من قبل حصر الأجناس التى 
تدخل تحت مقدور العياد. وهذه الأجناس 
على ضربین» أحدهما لا يدخله الاختلاف 


مقدور لقادرين 


مما ef‏ فلم يحصل له فيه ma‏ يحيل 
كونه مريدًا له على كل وجه. C^ Wb‏ 
لتا ما ذكرناه في مقدور الغیر» من حيث 
ثبت أنه يستحيل كونه مقدورًا لە لا من 
حيث كان قادرًا على ما يقدر ele‏ بل 
لأمر يخصّه. وذلك يوضح الفرق بين 
الأمرين. CA «MY v De)‏ 


مقدور القادر 

o] -‏ إنتفاء مقدور القادرء لا يقتضي أنْ لا 
يكون قادرًا علیی ON‏ ذلك يوجب bi‏ لا 
يكون قادرًا على ما نعلم آنه لا يفعله. 
(مغ/۰۱ ۵ (Yo‏ 


مقدور القدرة 
bl-‏ مقدور القدرة JS‏ حال لا تصح 
إعادته - (مجم ۲ ۰۲ ۱۲۰ 


مقدور لقادرین 

- الأصل في امتناع أن یکون تعالی قادرا 
على ما هو مقدور لغيره (wA)‏ كونه 
مقدورًا له أنه يؤدّي خلافه إلى أن يكون 
المقدور الواحد لقادرین» وهذا pe‏ بطلانه 
في غير موضع. (مجم۱» ۰۱۱۲ ۳) 

- على آنه لو ثبت کون الشيء مقدورًا 
لقادرين» ويصحٌ من آحدهما أن يفعله دون 
الآخرء لوجب كونه معدومًا إذا لم یفعله 
الآخرء فيؤدّي إلى ما US‏ فساده في القول 
بجواز حدوث الشيء من وجهين» بل فساد 
هذا القول أبين؛ لأنّه كان يجب كونه 
معدومًا من الوجه الذي لم يوجد tale‏ 


Vo 


اختلافه من مقدور العباد مما لا يدخله 
Shadi‏ هو الاعتمادء فإته يشتمل على 
متمائل ومختلف ومختلفه لا يتضاد. 
وكذلك الارادة والكراهة لا يقع في كل 
واحد من نوعيهما تضادٌ. وكذلك النظر من 
أفعال القلوب gak‏ يما ذکرناه. Ul‏ 
الأصوات فالصحیح أن لا يُقطّع على 
ثبوت التضاد فيها ولا على نفي التضادٌ 
فيها بل يتوقف فلا تدخل في هذا الفصل 
ولا فيما بعده. فأمًا ما يدخله التضادٌ من 
مقدور العباد فنوع الأكوان» Ep‏ يقع فيها 
المختلف ومختلفه يتضاد. والاعتقادات 
يدخلها التضاد وان لم يكن كل مختلف 
منها متضادًا. وإِنّما يثبت التضاد هناك وفي 
الظّنون أيضًا بطريقة النفي والائبات. 
(مجم۲. ۰۹۰ QY‏ : 


مقدور الفیر 

- إعلم oT‏ الموجب لاستحالة کون مقدور 
غیره مقدوزا له» لیس هو آنه مقدورٌ لغيره» 
SN‏ لو لم ley‏ الله Mel Jus‏ من 
القادرین» لكان ما من > أن يكون 
مقدورًا e‏ لو وجدوا وقدرواء dec‏ 
كونه مقدورًا له. وإنما يستحيل كونه قادرًا 
4M cade‏ يستحيل منه إيجاده . ولا فصل 
بين OÙ‏ يقدر غیزه cale‏ وبين ol‏ لا يقدر. 
وائما 43 بكون غيره قادرًا عليه على 
الغرض والمرادء ونذکره OY‏ فيه تنبيهًا 
على ما له لا يكون مقدورا له. Ye)‏ 
[CPAS A‏ 

- ]0 الذي لم يرده مما يصح أن يريدهء لا 


ver 
ثان» والأدلة التي تعتمد في نفي الثاني‎ 
مثبتة علیه» فيجب أن يمنعهم ذلك من‎ 
CNET Eae) العلم بالتوحيد.‎ 
قولهم (المجیرة) : نما تجوز كون مقدور‎ 
واحد لقادرین على وجهین» آحدهما‎ 
على وجه‎ Ub كسبّاء والاخر اختراعا.‎ 
تحیله» ولذلك نحیل مقدورا‎ (HE واحد‎ 
وكذلك نحيل‎ t واحدا من قادرين مكتسبين‎ 
ذلك من قادرین مخترعین. (مغ4»‎ 
(° EY 
قد دللنا على أن من حق القادر لنفسه أن‎ 
N y «8 Jal يقدر على كل جنس تتناوله‎ 
يجوز أن يقصر حاله فيما يقدر عليه عن‎ 
حال القدرت مع علمنا بأنها لا تتعدّى في‎ 
التعلّق الجزء الواحد من الجنس الواحد‎ 
القادر لنفسه يجب‎ ls فى الوقت الواحدء‎ 
أن يقدر على ما لا نهاية له من هذا‎ 
الكلام‎ SE صح ذلك وثبت‎ DB الوجه.‎ 
عليه بالقدرة» فيجب كونه - تعالى‎ ju 
قادر‎ db ذكره - قادرًا عليه. واتما لا نقول‎ 
أو ما يصح كونه مقدورًا‎ n" على مقدور‎ 
لغيرهء لما يؤدي إليه من اثبات مقدور‎ 
واحد لقادرین» إلى غير ذلك مما ّا‎ 
فساده. وإثباته قادرًا على جنس الكلام لا‎ 
(4 6 ی (مع۰۷‎ 
إن كل قادر يجبا كون الشيء مقدورا له‎ 
عند العدم» يجب كونه مقعولًا له عند‎ 
الوجود. فلا يصحَ» لو كان المقدور‎ 
الواحد مقدورًا لقادرین» أن يحصل عند‎ 
N SN الوجود فعلا لأحدهما دون الآخر.‎ 


١ 


مقدور لقادرين 


oy‏ من حق القادرء إذا لم يوجد ما يقدر 
cade‏ أن يكون عقدوره معدومّاء كما OÙ‏ 
من حت القادرء إذا وجد ما يقدر cade‏ أن 
يكون مقدوره موجودًا. ولا فرق بين من 
قال Lil e]‏ يجب کون مقدوره معدومًا إذا 
لم يوجد من جهة قادر آخرء Ub‏ إذا وجد 
من جهتهء لم يجب كونه معدومّاء وبين 
من قال إِنْ مقدوره Lil‏ يجب کونه موجودًا 
متى وجد من جهته» ومن جهة كل من 
یقدر عليه. Ub‏ إذا وجد من ier‏ 
أحدهماء لم يجب كوته موجودّاء وفساد 
ذلك يقضي يفساد الأول. cé)‏ 
۱۳۳ 

استدل شیخنا pi‏ هاشم رحمه الله على أن 
المقدور الواحد لا يجوز کونه مقدورا 
لقادرین où‏ قال: "لو guo‏ ذلك» كان لا 
يمتنع أن یفعل آحدهما القبیح» وان بذل 
الآخر مجهوده في أن لا یفعله. lia,‏ 
يؤدي إلى أن يستحقٌ من بذل المجهود في 
الانصراف عن القبيح (RUE‏ وقد tale‏ 
فساد ذَلك؛ ويؤدي إلى أن أحدهما لو فعل 
الواجب لوجوبه أن Goes‏ الاخر المدح» 
وان اجتهد في الانصراف عنه. (مغ٤ء‏ 
۹۹ 

أما المجبرة الذين ینفردون بالقول بالجیر » 
فلا سبيل لهم إلى نفي ثان مع الله سبحانه 
لوجوه: منها أن من قولهم تجويز مقدور 
واحد لقادرين: أحدهما قديمء والآخر 
مُحدّث. وذلك یمنعهم من العلم DL‏ 
المقدور الواحد یستحیل کونه مقدورا 
لقادرین قدیمین لو كان للقديم jm‏ 565 


١ 


مقدور لقادرين 


vv 


كونه قعلا لمن اجتهد فى الانصراف عنهء 
وكره إيجادهء وقويت دواعيه فى أن لا 
يفعله. وهذا يوجب إثبات الفعل لمن 
يجب أن ینقی عنه أو لا يُوجد دلك؛ 
فيجب نفي الفعل عمّن يجب إثياته فاعلًا؛ 
وفي هذا فساد الطريق الذي نعلم به الفاعل 
فاعلا» والذي ینفی به الفعل عن القادر؛ 
وهذا يبطل طريق معرفة الأقعال اصلا. 
ولا يمكن أن يقال: انه يوجدء فیکون 
فعلا لأحدهما دون الآخرء لما قدمناه من 
قبل. ولا يصح أن يقال: US‏ يجب أن 
ينفى كونه فاعلا» إذا كره الشىء واجتهد 
في الانصراف عنه» متى كان ذلك الشيء 
مقدورًا له فقط. Gb‏ إذا كان مقدورًا لغيره 
أيضّاء فلا يجب ذلك فيه. وذلك لاه لا 
فرق بين من قال ذلك» وبين من قال: Lt‏ 
يجب إثياته فعلا له متى أراد إيجاده 
وقويت دواعيه Ol cul]‏ يكون مقدورًا له 
فقط. Ul,‏ إذا كان مقدورًا لغيره أيضاء 
فلا يجب ذلك فيه. ومذا يودي إلى أن لا 
يكون ذلك الفعل بالوجودء أولى منه بان 
لا يوجدء لو كان مقدورًا لهما er‏ 
Aga)‏ ۰۱۱6 ۱۱) 

لو Le‏ کون الشي» الواحد مقدوزا 
لقادرین» كان لا يمتنع أن یحصل آحدهما 
ملجأ إلى أن لا يقعلهء والاخر ملجأ إلى 
فعله؛ أو يحصل أحدهما ملجأ إلى أن 
يفعل أو لا يفعل» والآخر مختار. فكان 
يجب فى هذا المقدور أن يجب وجوده من 
حيث كان أحد القادرين ملجأ إلى إيجاده؛ 
ويجب أن لا يوجد من حيث كان الآخر 


يخلو القول فيهء لو لم يكن فلا لهما 
cUm‏ من وجهين: U]‏ أن يقال: |4 
يجوز وقوعه منهما جميعاء لو أحدثاه على 
وجه واحد؛ أو يقال: e]‏ یحدث منهماء 
على وجهين. ولا يجوز أن يقال بالوجه 
الثانىء OM‏ قد دللناء فى باب قبل هذاء 
على استحالة حدوث الشيء من وجهين؛ 
فلو صح حدوثهء منهماء على وجهين» 
لوجب ما obali‏ من صحة كونه موجودًا 
معدومّا . QA ۰۱۰۹ AG)‏ 

oj -‏ المقدور الواحد لو كان مقدورا 
لقادرین» لوجب کونه فعلا لهماء متی 
وجد؛ وکذلك لو كان مقدورا بقدرتین» 
لوجب کونه مفعولا بهماء متى وجد. BB‏ 
صح ذلك فالذي Ju‏ على استحالة کونه 
مقدورا لقادرین آنه لا یستحیل في کل 
قادرین أن تختلف دواعیهما؛ فیدعو 
أحدهما الداعي إلى فعل شيء» ویدعو 
الآخر الداعی إلى الانصراف عنه. كما لا 
يستحيل فیهما أن يريد آحدهما الشيء دون 
الآخرء ويعلم أحدهما الشيء دون 
صاحيه. Lily‏ يستحيل ذلك أو بعضه في 
قادرين قديمين» لو كانا. Gb‏ إذا استحال 
إثبات قادرين قدیمین» ولم يكن الا قادرين 
مُحدثين» أو قديم ومَحدّثء» فالذي ذکرناه 
صحيح . وإذا صح ذلك» فیجب. لو قدرا 
على الشيء الواحدء أن لا يمتنع أن يفعله 
أحدهما؛ لأنّ الداعى دعاه إلى فعلهء 
فيريده ويقصد إليه» وینصرف عنه AI‏ 
فيكره إيجاده. فعند ذلك لا يخلو من أن 
یوجد أو لا يوجد؛ OB‏ وجدء أتّى إلى 


ve 


مقدوره ویصح من الآخر أن يدعوه 
الداعى إلى أن Y‏ يوجد مقدوره وکذلك 
فقد يصح من أحدهما أن يريد مقدوری 
ويصح من الآخر أن يكره ذلك» فيجب» 
لو قدرا على مقدور واحدء Less‏ أحدهما 
الداعى إلى إيجادهء والآخر إلى أن لا 
ien‏ أحد أمرين: 
حيث دعا أحدهما الداعی إلى إيجادف 
وذلك يوجب كونه فعلا للآخرء وإن اجتهد 
فى الانصراف أو لا يوجد OÙ‏ أحدهما 
دعاه الداعي إلى أن لا يوجدهء وذلك 
يوجب نفي كونه فعلا لمن اجتهد في 
إيجاده مع التخلية. وهذا يبطل الطريق 
الذي يعلم به کون الفعل فعلا لفاعله ونفي 
کون الفعل عن القادر عليه. (مغ؟» 
(Y1 e1‏ 


Ul‏ أن يوجد من 


مقدور واحد بقدرتين 
- إن المقدور الواحد لا يصح بقدرتين وان 


كان القادر بهما واحدًا AS‏ يظنّ ظَانٌ أن 
الممتنع هو قدرتهما عليه. فأمًا القادر 
الواحد فقد يصح أن يقدر عليه من وجهين 
وبقدرتين. والطريقة في ذلك أن نقول قد 
كان يجوز وجود إحدى القدرتين في زيد 
والأخرى في عمروء كما quo‏ وجودهما 
في قادر واحدء إذ لا يجوز أن يمنع مانع 
من وجود قبيل من الأعراض في محل 
أوحى دون ما عداه. وعلی هذا إذا صح 
أن يعلم العالم الواحد الشيء يعلمين» 
صح قي عالمين أن يعلماهُ بعلمين» يوجد 
أحدهما في هذا والآخر في ذلك. وكذلك 


مقدور محكم 


ملجأ إلى أن لا يفعله؛ ens‏ أن لا يوجد 
من حيث كان مختارًا؛ liag‏ محال. 
فيجب فساد «dual‏ بجواز کون مقدور 


(Y: «34 Age) . واحد لقادرين‎ 


مقدور محكم 
ol-‏ المقدور الذي يوقعه محكمًا لو لم 
يختص بهء لكان ust wu‏ يس من 
جهة js‏ عالمء Up‏ لا يصح إلا من 
حيث اختص بکونه مقدورًا لبعضهمء 
ولذلك يصح من غيره ol‏ يعلم هذا الفعل 
المحكم کعلمه ob‏ لم يصح من غيره أن 
يقدر عليه کقدرته. (مغ7/ CY‏ 1110( 


مقدور من قادرين 

- قال شيخنا آبو علي» رحمه الله: لو صح 
كونه مقدورًا من قادرین» لوجب كونه 
مفعولًا متروكًا ‏ وهذا e‏ على طریقته» 
لأنه يجب متى فعله أحدهما من وجه» ولم 
يفعله الآخرء أن يكون فاعلًا لتركه على 
قوله: à‏ القادر متا المخلی لا يخلو من 
الأخذ والترك. ویجب على طريقتنا أيضاء 
أن يجوز من أحدهما أن يتركه في حال 
کون الآخر فاعلا له؛ فيؤدّي ذلك إلى 


وجود الشيء وضله. والأولى» على 
القولين N ol cs‏ يذكر الترك  Age)‏ 
(Y‏ 

مقدور واحد 


- إن من حق كل قادرين أن gum‏ من 
أحدهما أن يدعوه الداعي إلى إيجاد 


مقدورات 


في استحالة قدرته على أعيان المقدورات 
كونها مقدورة لغيره» لأنه قد تستحيل قدرته 
على ما ليس بمقدور لغيره إذا صح كونه 
مقدورًا لهء LS‏ يستحيل أن يقدر على ما 
هو مقدورٌ لغيره. فلهذا لا یسح أن يكون 
جل Jes‏ موصوقًا فيما لم Ja‏ بالقدرة على 
مقدور يصح كونه مقدورًا لغيرهء وان لم 
يكن في الحال مقدورًا لغيره. وصار هذا 
حكمًا واحدًا يُعلّل تارة بصحّة كونه مقدورًا 
لغيره وتارة بکونه مقدورًا لغيره. ولا نكاد 
نوجد في الأحكام ما يستحقّ oJ‏ 
مختلفتين باختلاف الحالين إلا ما ذكرناه. 
Qo CVM Ce)‏ 

- جملة مقدورات قدرة العباد لا تخرج عن 
طريقين. Ub‏ أن تضاف إلى أفعال 
القلوب. Ul,‏ أن تضاف إلى أفعال 
الجوارح. والمراد بكوئه من آفعال 
الجوارح أنه يوجد في الجوارح حتى يصح 
dé LE‏ فيها. وما يضيفه إلى أفعال 
القلوب فهو الذي لا يصح وجوده لا في 
القلب سواء كان الفاعل له أحدنا أو كان 
تعالى هو الفاعل لهء ولأجل ذلك لم 
يجعل القلب AT‏ والا كان يصح منه تعالى 
أن يوجد هذه الأفعال فى غير القلوب 
وهذا ممتنعّ. وإمارة ذلك هو LS‏ تصدر 
عنه للحى حالء OB‏ هذا يعد من آفعال 
القلوبء ثم قد يكون مما يقدر عليه العباد 
وقد يكون مما لا يقدرون (Ye ale‏ 
(f ۲۲‏ 

- إعلم أنَّ في أفعالتا ما هو متولّد كما أنَّ في 
Uu‏ ما هو مبتداً. فكما Ob‏ جملة 


۷.۹ 


الحال في کل ما شاکله من المعاني. بل 
لو قيل D]‏ هذه القضية في ETE‏ 
لجازء فان مقدور Áil‏ متجانسة وان 
كانت JA‏ قى آنفسها محتلفة. واذا تقرّر 
هذا الأصل لزم أن یکون المقدور الواحد 
مقدورًا لقادرین وذلك مما آبطلناه من قبل. 
وأيضًا فان Us‏ جميعًا بهذا المقدور من 
جهة واحدةء لم یخل Gl‏ أن تکون کل 
واحدة منهما لو انفردت. لأثّرت في وقوع 
المقدورء فليس للأخرى خظ . وان لم 
jy‏ الا مع الأخرىء» انتقص كونها قدرة 
على نحو قلناه في القادرين. (مجماء 
(V «TVA‏ 


مقدورات 
ój-‏ المقدورات على ضربين: luo‏ 
كالارادة» ومتولّد کالصوت. فالمبتدأ يجب 
أن تكون القدرة متقدّمة عليه بوقت» ثم في 
والمتولد على 


آحدهما یتراخی عن سببه 


الثاني يصح منه فعله. 
ضریین : 
کالاصابة مع الرمي والثاني لا یتراخی 
کالمجاورة مع التألیف. أمَا ما لا یتراحی 
عن سببه OD‏ حاله کحال canali‏ 
والمتراخي عن سببه فإنّه لا يمنع أن تتقدّمه 
القدرة بأوقات» وان كان لا يجب أن 
يتقدّم سببه لا بوقت. (شرحء ۰۳۹۰ ۱۳) 
Li -‏ يقدر (الله) على ما يصح کونه مقدوزا 
له» ومقدور غيره لا یسح کونه مقدورا له. 
فعفارق المقدورات فى هذا الوجه 
المعلومات. لأنّه يصح کونها معلومة له 
فوجب أن تكون des‏ وليست HA]‏ 


vie 


وإمارة ما یتمتّر فعله VIS‏ بسبب هو Si‏ 
لا Res‏ من dé‏ الا عند فعل آخر نوقعه 
بحسبه B]‏ زالت الموانم. (مجماء 
(E cA‏ 


5 5 
ol -‏ اجناس المقدورات على ضربين: 


آحدهما يختصّ هو تعالی بالقدرة cade‏ 
فلا کلام في ذلك. ومنها ما یقدر أحدنا 
sale‏ وکل al,‏ من ذلك «de‏ دلیل عقلی 
يقتضى كونه تعالى قادرًا tale‏ والكون 
يجب أن يقدر vue‏ من حيث ثبتت قدرته 
على الجواهر التي وجودها ges‏ 
بوجودهء فلا یصخ oÍ‏ یوجدها الا oU‏ 
یوجد فيها الکون. فلو لم يكن قادرًا عليه 
لم يصح منه إيجاد الجوهرء كما ob‏ 
الواحد متا لا يصح منه إيجاد العلم في 
الميتء لما لم يكن له سبيل إلى إيجاد 
الحياة فيه . AA‏ ۶ ۱۶) 


مقدورات 02H‏ 
- إن مقدورات JA‏ متفقة الأنواع وان كانت 


هي في أنفسها مختلفة » عني il‏ وعلى 
هذا يتعذر على القادرين Ce‏ إيجاد هذه 
الأجناس فعرفنا S‏ كل قادر بقدرة فيجب 
فيه أن يكون سبیله هذا السبيل. ويبيّن هذا 
أن مخالفة قدرته لقُدّرنا هي كمخالفة بعض 
هذه Al‏ لبعض. 
متعلقاتها لأمر برجم إلى أنها 53 فقط 
بدلالة أن المعلوم وما شاكلها لا يجب 
اتقاق معلوماتها. فثبت من ذلك أنه لا 
يصح أن يكون تعالى FoU‏ بقدرة. 
(EVA Cen)‏ 


وكان وجوب اتفاق 


NT مقدورات‎ 


مقدوراتنا تنقسم إلى ما يكون من أفعال 
القلوب ومن آفعال الجوارحء فالمتولد 
منها یثبت فى أفعال القلوب وأفعال 
الجوارح. cU‏ أقعال القلوب فليس يحصل 
شيء منها CL‏ إلا العلم. Gl,‏ آفعال 
الجوارح قثبت التولید في الالام والتألیف 
والأصوات والأکوان والاعتماد. us‏ 
يخرج جميع أقعال الجوارح عن هذه 
الخمسة. وفي كلها يثبت التوليد وان كان 
بعضها كما يثبت dana ch Mig‏ 
وبعضها لا يصح أن يقع الا D ge‏ وليس 
Y)‏ الأصوات والتأليف والآلام. وأفعال 
القلوب ما كان مته متولّدًا dB‏ يصح tp‏ 
جنسه مبتداً وهو العلم. Ul,‏ الذي Jy‏ 
فهو الاعتماد والكون من أقعال الجوارح» 
والنظر من أفعال القلوب فقط. والذي 
يولّده الاعتماد هو اعتماد آخر. والکون 
o‏ حركة أو سکون والصوت. والذي 
يولده الكون هو التأليف والآلام» والذي 
يولّده النظر هو العلم. وما خرج عن هذه 
الجملة فليس يجوز وقوعه الا مبتدأ نحو 
الارادة والكراهة والظنّ والفکر. ثم تنقسم 
هذه المُسَبّيات ففيه ما يتولد عن السبب فى 
الثانيء ومنه ما یتوّد في الحال» والذي 
یرد في الثاني ليس الا النظر والاعتمادء 
وما يتولّد عن الكون dp‏ يجاوز ولا 
يتراخى. والطريقة التي بها يعرف Hi‏ 
الشىء dy‏ أن يحصل غيره يحسبه. وإمارة 
توليده أن يحصل بحسب غيره. JS‏ ما 
يثبت فيه هذا الوجه قضينا Mie Sh‏ وما 
ليس هذا حاله أخرجناه عن هذه الجملة. 


مكان 


اكلا 


JA ما ذكرناه» ولهذا لا يُوصف‎ «Ji 
القدرة فيه ثابتة عندنا‎ dt مخلی مع‎ ét 
على وجه لو زال القيد لصح منه المشي.‎ 
للقوم أن یصفوا الكافر الذي‎ £e قكيف‎ 


القدرة وعن أمر زائد عليها؟ ولئن جاز 
وصف 4 هذا حاله بالاطلاق والتخلية 
فيجب أن يجوز وصف العاجز بمثله. 
وكما لا يصح هذا الوصف الذي Liej‏ 
الكافر بء فكذلك لا pum‏ وصف العاجز 
۳ ممنوع» لأنّ الممنوع آیضا هو القادر 
الذي لولا المنع لكان يصح & الفعل 
وحالته تلك. والذي cns‏ ذلك أن المیت 
لا يوصف بالمنع ولا الزمن أيضًا وإنّما 
يقال ذلك فى المقيّد أو فيمن منعه QA‏ هو 
أقدر منه. فكيف صح العاجز مع عدم 
القدرة عنه أن يكون ممنوعًا؟ ويبيّن ذلك 
ce 5i‏ هو الذي لوجوده يمتنع الفعل 
الممنوع منهء وهذا يرجع فيه إلى Le‏ 
لذلك القعل دون أن يكون Fx‏ لحال 
القادر. CE ۰1۱ Yeza)‏ 


مكان 

- إن المكان اّما يجوز على الجسم الذي 
يجاور مكانه أو على العَرّض الذي يحل 
كحلول السواد في الأسودء والله جل Jes‏ 
يتعالى عن الأمرين فلا یجوز عليه الكون 
في المكانء Uil,‏ وصف بذلك مجازا من 
حيث JE‏ الأماكن ويحفظهاء فیقال |4 
cles‏ ويراد تدبیره وحفظه. 
۵۸۹ 10( 


(مخت» 


- إل المبحّت والمُقلّد قد يعتقدان الشيء 
على ما هو cu‏ ولا یکونان عالمين. 
ولذلك يجدان حالهما كحال DUJ‏ 
والشاك. COYe)‏ ۲۰۰۱۷) 

-الكلام موضوع للفائدة. ولا وجه 
لاختلاف العبارات مع اتفاقها؛ OY‏ 
الفروق اذا cux cie‏ التفرقة بين 
العبارات . b Ul‏ كان Y‏ فرق EN‏ فلا 
وجه في ذلكء سیّما إذا لم يقترن بذلك ما 
Je‏ بدواعي التكليف. فإذا ثبت ذلك» 
وعلمنا ol‏ بين أن تسكن نفس المعتقد إلى 
Tr‏ وبين ألا تسکن نقسه cadi‏ فرقا» 
c^‏ أن uia‏ الأول «ei dù‏ والثاني 
بأنه معتقد ولیس بعاليم. ثم وجدنا مَنْ لم 
تسكن نفسه إلى ما اعتقد يكون eA‏ 
على ما هو به. وعلى ما ليس هو tu‏ 
والحكم في ذلك مختلف» « كما ol‏ الحقيقة 
مختلفة. فوصفنا الأول بأنّه مقلّد أو 
مبخّتء والثاني db‏ جاهل» ووصفنا 
المعاني بحسب ذلك . O ۰۳۲۸ op)‏ 


dead 


- مما يذكرونه من الفرق بين الکافر والعاجز 
قولهم bi‏ هذا الكافر مُطلّق be‏ والعاجز 
ممنوع» فلهذا افترقا في جواز تكليف 
آحدهما وخشته دون الآخر. وهذا أبعد 
مما تقدم» oW‏ وصف الغير بأئه مطلق 
مخلّى au,‏ قدرته على الفعل وزوال 
الموانع عنه. فصار لا يكفي في وصفه 
بذلك مجرّد وجود القدرة دون أن ينضم 


E «4‏ 1 ۷۲ 
M‏ ولذلك Y‏ يوصف تعالى بالاكتساب. 


- إذا وجب أن يعرفه (القعل المُكلّف) 
قحصول هذه المعرفة تكون له يطريقين: 
أحدهما بأن يفعل الله تعالى فيه العلم به 


وهو الذي نسمّيه ضروريًا. والثاني ol‏ 


6 «YA AG) 


مکنوب 
Le -‏ أن الذي QUE‏ القول ob‏ في 


المکتوب كلامًا وفی المحفوظ UNS‏ أن 
qni‏ حقيقة الکتابة وحفيقة الحفظ. 
والأصل Ól‏ للكتابة إمارة ودلالة على هذه 
الحروف التى ننطق بها on‏ هذا OÙ‏ من 
عرف المواضعة فيها أمكنه أن يستدلّ بها 
على هذه الحروف» ومن لم یعرف 
المواضعة قيها لا يمكنه ذلك» ولو كان 
هناك كلام لم يقف على العلم بمواضعة 
ثانية» بل كانت المواضعة الأولى على 
الحروف كافية. ومعلوم Of‏ عند العلم بما 
ذكرناه من المواضعة على أشكال الحروف 
تمكن القراءة سواء قدّرنا DT‏ هناك GAS‏ 
أو لم يكن» فلا وجه SUY‏ الكلام في 
المكتوب مع أن الحال ما ذكرناه. وليس 
من الواجب من حيث آمکنت معرفة مراد 
المُتكلّم بالكتابة أن cus‏ في کتابته UNS‏ 
Op‏ ذلك يوجب أن يكون مع الاشارة ومع 
عقد الأصابع على ما يتعاطاه الطريقيون 
كلام من حيث تفهم البعض عن البعض 
بذلك غرضه ومراده. وريّما وقعت هذه 
المواضعة على المشي والخطى ولم يوجب 
ثبوت كلام معهما. قلا وجه لما ذهب إليه 
"آبو عليى". وبمثل هذه الجملة يُعرف أنه 
لا كلام مع الحفظء DY‏ معناه العلم 
بكيفية إيراد الكلام على ضرب من النظام 
مع سلامة الآلة. فإذا حصل كذلك أمكنه 


ينصب له على ذلك دلالة یستدل يها فیفعل 
هو العلم» وقي JS‏ الوجهين لا بڌ من أن 
يفعل الله تعالى ما معه Ras‏ من العلم 
بصفة ما قد کلف وان اختلفت حال هذين 
العلمين. فإذا كان ضروريًا تناول جمل 
الأفعال وأفعالا على أوصاف Lg)‏ إذا 
كانت بصفة كيت وكيت فهي قبيحة أو 
واجبة أو حستق liag‏ هو الذي يجري في 
الكتب أن العلم بأصول المقيّحات 
والمحسّنات والواجبات ضروري. وإذا 
كان Ki‏ يتناول أعيان الأفعال. 
(مجم۱. Y.‏ ۲۵) 

قالوا (الجهمية وأتباعهم): D!‏ العبد یکسب 
آفعاله» وان كانت مخلوفة لله تعالی وحادلة 
من جهته . ومنهم من قال: o‏ العبد یفعل» 
ومنهم من أبى ذلك. وغرض الكل dE.‏ 
في ol‏ حدوث الفعل db‏ سبحانه» ol,‏ 
العبد یکتسب ولا یحیث. وزعموا أن 
العبد یحسن آمره ونهیه وذمّه ومدحه» من 
حيث كان مكتسبًا. (مغ۰۸ ۸۶ )٤‏ 

JU am علی» رحمه اش‎ pi شیخنا‎ GÍ 
الفعل الذي يتسب به‎ à فى الاکتساب:‎ 
لنفسه غيرًا أو شكاء أو فا أو نفعّاء أو‎ 
صلاخا أو فسادًا. والمكتسّب غير‎ 
الاکتساب هو تجارته‎ DY الاكتسابء‎ 
وببعه وشراؤه» والمُكتّسب هو المال؛‎ 


۷۳ مکلف 


أن يقرأ سواء تصوّرنا هناك كلامًا أو لم - ذکر الصفات التي يجب أن یکون المكلّف 


يكن. (مجم۰۱ ۰۳۶۲ ۱۹) عليهاء فجمع ذلك على وجه الجملة OÙ‏ 
قال: إذا حصل له وجوه التمکین علی 
مكلف اختلاف أحواله وحصلت له المعرفة بما 


- ]5 المُكلّف لا بد من كونه E‏ بالالات کلف أو التمكين منها وحصلت فيه DAJ‏ 
التي قد يحتاج إليها في بعض الأفعال» وحصل له تردّد الدواعي» فلا بد من أن 
وهو ما US‏ من قبل ob‏ من تمام AS us‏ (مجم۲. ۰۳۲۳ OY‏ 
قادرًا أن یتمکن من الآلة التي یحتاج إليها - إنّه تعالی إذا کلف فغرضه تعریض المكلف 
فى الفعل. LS‏ ذلك في إزاحة العلّة . للثواب» قلا L‏ من أن يمكنه يسائر وجوه 
وشکیه E V‏ یکون بأد d alid‏ ۵ لم التمكين من قدرة As‏ صحةء وإذا علم SÍ‏ 
يجد سبیلا إلى تحصيلها أصلًا نحو اللسان يختار الإيمان عند آمر من الأمور فلا L‏ 
واليد وما أشبههما. وقد يكون Éu‏ منها من أن يفعلهء Yl,‏ كان مستفسدّاء كما أن 
بأن يقدر على تحصيلها لنفسه. لكن ذلك أحدنا إذا أراد من غيره أن يجيب إلى 
Li‏ يجوز أن يدخل تحت تكليفه إذا كان طعامه قلا À‏ من أن یفعل ما يكون عنده 
له في تكليف ذلك ضرب من الصلاح. أقرب إلى إجابته مما لا یشق. (مخت. 
(مجم ۰۲ ۰۲۰۲ ۱۵) vv‏ الف 

- من جملة شروط ÅK‏ أن نکون له إن المُكلّف قد یکون LG‏ للعقلیات وان 
شهوةٌ في القبیح الذي مُنع من ارتکابه لم يرد عليه السمع. YATA)‏ ۰۲۳۲ ۱۱) 
وتفار Le‏ کلف الاقدام عليه من الواجب - إن الواجب متى أخل بفعله مع السلامت 
وما أشبهه. OY‏ متى لم يكن بهذه الصفة فلا بد من أن یستحق العقاب؛ كما 
لم تثبت عليه مشقة. ولو لم n‏ عليه يستحقه على العقاب» فلو ثبت ما قاله لم 
الفعل أو الک عن الفعل لما ge‏ أن يخرج المكلف من أن يكون بمنزلة الممکن 


m 
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يكون معرّضًا للثواب» لأنه Lt‏ یستحق من القبيح في صحّة كونه be‏ للعقاب. 
الثواب في مقابلة ما يلحقه من المشقة. وقد صح بالدلالة التي تذکرها من بعد ol‏ 
(مجم ۲ 4( o‏ آخل بالواجب يستحقٌ pit‏ بالعقاب» 


- لا à‏ في المُكلّف مع ما ذکرناه من وإن لم يكن فاعلا لترکه. فیجب على قولنا 
الاوصاف أن تزول عنه الموانع عن الفعل Vi‏ یخلو المکلف من صحّة استحقاق 
أو ما يجري مجری الموانع حتی یکون العقاب كما لا یخلو من ذلك على قول 
مخلّی بینه وبين الفعل» aM‏ لو كان قادرًا من يحيل كونه A‏ بالواجب الا oL‏ 
فقط وهناك مانع له عن الفعل لم يحسن يكون فاعلًا لتركه . MD‏ 
تكليقه . (مجم۲ ۶ ۱ - المعلوم من حال المُكلف PA]‏ يصح أنه 


MAI! 


RES‏ يصح أن ينفصل حال PS‏ من 
غيره Lx yi‏ مدركًا للمدركات عند 
ارتفاع الموانع» وبصحّة كونه عالِمًا قادرًا . 
ولا معتبر في هذا الباب بوصفه dt‏ 
إنسان؛ DM‏ الملائكة مكلّفة وان لم 
توصف بذلك. OPTA CR‏ 
إن تكليف ما لا یطاق يقبحء ol,‏ القدرة 
يجب أن تكون uii‏ للفعل. فإذا صح 
ذلك وجب کون المكلف قادرًا قبل الوقت 
الذي کلف الفعل د 9 لیصح منه ایجاد 
الفعل على الوجه الذي قد کلف . ON)‏ 
«IY‏ 4( 

فى bi‏ المكلّف يجب أن يكون s‏ 
بالآلات من فعل ما کلّف. قد ييا من قبل 
i‏ الأفعال ما يحتاج أحدنا في إيجاده 
على يعض الوجوه إلى آلةء وبيّنا 
اختلافهاء واختلاف الوجوه التي com‏ 
إليها فيها . . وإذا صح ذلك فکما لا بحسن 
أن يكلّف الفعل إلا وهو قادر عليه ليصح 
منه ایجادی فكذلك Y‏ يحسن أن يكلف 
لا وقد اعطي الآلات أو oS‏ منها قبل 
حال الفعل. وإنما يُحتاج إلى آلة من الفعل 
يتعذر إيجاده لولاها؛ كما يتعذّر إيجاد 
الفعل لولا القدرة السابقة. فكما لا يشن 
التكليف ولا قدرة فكذلك oi^ Y‏ 
تکلیف ما ذکرناه ولا af‏ (مغ۰۱۱ 
GE ۰‏ 

إعلم BE‏ المکلّف LS‏ يحتاج أن یکون 
ممکتا من إحداث الفعل بالقدرة والالات 
لیصخ منه إذا ما كُلّف» فکذلك یحتاج إلى 
أن يكون عالِمًا بما کلف ویصفاته. 
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يتوصّل قبل أن يعرّضه تعالى بالارادة 
والأمر إلى الثواب والعقاب جميعًا وإن لم 
يكن تعالى معرّضًا له. (مغ۰۱۱ ۳۰۱۷۷) 
- ولا à‏ من أن يكون المكلف La s.‏ 
للثواب مع فقّد اللطف» ولا يكون 
المكلّف معرّضًا له الا بان يلطف له في 
ذلك. إذا كان في المعلوم ما BI‏ فعل به 
أمن code‏ ولو ثبت ói‏ اللطف لا مدخل 
له في هذا الباب لم E"‏ فيما أردنا بيانه؛ 
"m‏ لا يجب في التعريض للثواب أن 
يكون C‏ على کل وجه. (مغ۰۱۱ 
"0۱۱۳۷ 
- في bi‏ علم الآمر والمکلّف EU‏ المكلّف 
يطيع ليس بشرط في خسن أمره وتكليفه: 
إعلم أن ذلك لو كان شرطا في خشن 
الأمر لما uL‏ من الواحد متا أن يأمر 
غيره بفعل EN‏ مع شکه في العاقبق 
وتجويزه أن يعصى الأمر ويطيعء وشکه في 
هل يبقى إلى وقت الفعل» آو بترم دونه» 
أو يبقى Re‏ أو يُحال بینه وبين الفعل. 
وفى bale‏ بحشن ذلك - والحال ما قلناه 
- دلالة على ol‏ العلم oU‏ المأمور یطیع 
al pos Scout ger ER uad‏ 
يقال: انه تعالى لا يَحْسّن أن يكلف من 
يعلم أنه يكفر؛ uie‏ هذه الشريطة. 
(م۰۱۱ ¥4 (o‏ 

- إعلم ol‏ المُكلّف هو القادر dut‏ المدرك 
الحيّ المريد؛ لاه - تعالى - لا يكلف 
الفعل إلا القادرٌ على إيجادهء العالم 
بکیفیته» المريدٌ لاحدائه على وجه دون 
ولا يكون القادر قادرًا b‏ وهو 


m و‎ 
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وهو كامل العقل وعالم DYL‏ على الوجه 
الذي تدل. ويحتاج إليه في أداء Ju‏ 
آجمع؛ P‏ متى لم يكن عاقلا لم يصح 
أن يؤديها على الوجه الذي یستحق 3 
الثواب والعقاب. (مغ۰۱۱ ۰۳۷۵ 5( 
إن المکلف يجب أن يكون مشتهيًا ونافر 
الطبع ليحسن أن يُكلّف. gs)‏ 
YAY‏ 4( 
ss àl‏ يجب أن یکون متمکنا من 
سيب ما adi‏ أنه Y‏ يجوز أن AS‏ 
السیّب ولا Á<‏ السبب. فمتى LS‏ 
وجوه کونه متمكنًا من فعل ما کلف دخل 
فيه ذلك» ودخل فيه أنه يجب كونه متمگتا 
من الارادة I3]‏ کلف الفعل الذي يقع على 
يعض الوجوه بالارادة؛ oy‏ من حى 
st NET‏ تحصل جهة لفعله الا إذا وقعت 
من قبلهء ولم يكن مضطرًا إليها. وتفارق 
العلم في ذلك؛ ON‏ العلم بالفعل pl‏ 
قد يصح وان كان مضطرًا إلى أن يفعله 
Yi‏ يفعله؛ فلا يخرج من حيث كان 
مضطرًا إلى العلم من أن يكون الفعل Ust,‏ 
من 45 على طريقة الاختيار. ولو اضطره 
الله - تعالى - إلى إرادة الخير لم يصح أن 
يفعل ذلك الفعل منه على خلاف ذلك 
الوجه. وإذا صح أنها نما تؤثر في أفعاله 
BI‏ كانت من 3« دخل ذلك تحت ما 
يناه من التمکین؛ لأنها كالسبب في هذا 
الوجه. (مغااء (fot‏ 
قد يعلم (المکلف) السبب وإن لم يعلمه 
سيبّاء EN‏ العلم بأنّه سبب غير العلم بذاته 
وسائر صفاته. liag‏ بمنزلة ما نقوله من أنّه 


Jls‏ بينه وبين غيره؟ ليصح أن یقصد 
إلى إحداثهء ولیصح أن يعلم أنه قد (S‏ 
ما كُلف. وإن كان العلم بذلك الشيء مما 
لا يكون الا ضروريًا فلا X‏ من أن يخلقه 
- تعالى - فيه. وان صح كونه Um.‏ 
حشن من القديم - تعالى - أن يمكنه منه 
pa)‏ أن SH ele‏ ما sae‏ على 
الوجه الذي كُلّف. ولذلك قلنا: |5 
المُكلّف يجب كونه عالِمًا بما aal‏ أو 
rade E‏ 
أن 45% على الوجه الذي e ob di‏ 
يعلمه بعينه OÙ‏ یعلم ea‏ فيكون علمه 
بسیبه كالعلم به في أنه يحسن أن يكلف 
معه. (مغ۰۱۱ ۰۳۷۱ CA‏ 

- قد بيّنا في باب الصفات أن الفعل المُحكّم 
لا يصح الا ممن هو عالم به قبل إيجاده 
وفى حال إيجاده. وما آوردناه هناك da,‏ 
على ما ذكرناه الآن. هذا إذا كان العلم 
مما لا يصح أن يكتسبه المکلف» Ul,‏ إذا 
صح أن يكتسبه فيجب أن يكون متمكنًا من 
العلم بالفعل في هذه الأحوال حتى يصح 
أن يُكلّف. وعلى هذا الوجه جعلنا 
is. dex‏ القيام بالشرائع لمّا كان 
ممكنًا من معرقة النبوة ومعرقة io‏ 
الشرائع بعدها. (مغ۰۱۱ ۰۳۷۵ ۷) 

UT‏ العقل فان المکلف یحتاج إليه؛ ON‏ به 
یعلم الکثیر مما کلف؛ نحو وجوب FP‏ 
الوديعة وشکر المنهم وقبح الظلم وحسن 
coL YI‏ ويتوصّل به إلى العلم بساتر ما 
ads‏ عقلا وسمعًا LÉ‏ طريقه الاستدلال؛ 
لاه لا يصح منه أن ینظر في الأدلة الا 


۷۹۹ 
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الأشخاص» علم ol‏ هناك معنی سواه 
وإذا علم أنه مرة يجتمع ومرّة يفترق» علم 
جواز العدم عليها aly‏ مُحيئه. وإذا علم 
ol‏ الجسم لا يجوز وهو على ما هو عليه 
من التحيّز الا أن يكون متجاورًا أو 
ba‏ علم أنه لا یتقدّم الحوادث. وقد 
تقرّر في عقله آن ما لا يتقدّم جنسين لكل 
واحد منهما أوّلء يجب أن يكون له أوّل. 
وقد علم ol‏ الفعل لا d L‏ من فاعلء وان 
كان LS‏ ففاعله يجب أن يكون عالمًا 
قادرًا ويجب أن يكون Le‏ قادرًا لم يكن به 


BB فواجب أن يكون سميعًا بصيرًا.‎ cul 


لم يكن له فاعل» فواجب أن يكون قديمًا 
إذا كان موجودا. فمتى علم الأفعال 
المحکمت كخلق الإنسان الذي یتعذر على 
القادر (ES‏ علم Sl‏ فاعله بهذه الصفات. 
وقد علم في الجملة ol‏ القبیح لا SE‏ 
العالم بقبحه وبنقص «deb‏ الا عند حاجة 
أو تقدير حاجة. وإذا تعالى القديم عن 
هذه الصفةء علم آنه لا يفعل القبیح» 3 
لا يكلف ما لا يطاق. ولا à‏ من أن 
يكلّف ويبعث الرسل وهذه الأمور 
واضحة. (مغ۰۱۲ ۰۳۹۹ QY‏ 

- نما نذكر الكلام في الداعي والخاطر oe)‏ 
Ši‏ العاقل وان لم یختلط بمن هذا صقته 
dp‏ يحصل AS‏ عند ورود أحدهما. Ub‏ 
في مثل هذه الأحوال وهذا الزمان وقد 
انتشرت الدعوة وظهرت أمارات الخوف 
على ألسنة من لا يحصى ولا cin‏ فوجوه 
الخوف الواردة على من يتكامل عقله أكثر 
من أن تحصى. (مخ۰۱۲ ۰۳۹۷ ۲) 
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قد یعرف الدلالة وصفاتها وان لم يعلم 
آتها دلالة؛ ON‏ العلم بأنها دلالة. يقتضي 
العلم oU‏ المدلول على ما cb‏ عليه 
فكذلك العلم ol‏ السبب سبب يقتضي أنه 
يولّد ويوجبٍ» والعلم بذاته ووجوده 
ومفارقته لغيره لا يقتضي ذلك فلا يمتنع 
أن يعرف المكلّف النظر في 4i‏ 
عيرم ویمیزه عن غيره» ls‏ لم يعلم 
المنظور في «dd» ai‏ 

إلا بعد اختياره. وقد بيا أله لا يمتنع أن 
يعلم في النظر أنه d,‏ في الجملة» والذي 
یمن منه أنه یود علمًا مخصوصًاء oS‏ 
تقلم علمه بذلك يغني عن GEM‏ ويمنع 
منه. فان آراد المرید هذا القول فقد 
أجينا الیه؛ وان اراد أله يجب أن بعلم مین 
المعرفة المتولدق فقد ثبت أن فقد العلم 
بها لا یمنع من AX‏ ایجاده للنظر . 
(Né)‏ ۶ 10( 

بِيّن (آبو علي) OE‏ المعرفةء ob‏ لم يعلم 
الناظر آتها تصاب بعينها بالنظر» فمتى علم 
من حال سبيهاء وهو التظرء ما ذکرناه» 
فواجب عليه المعرفة بوجوب tle‏ من 
حيث يجب وجودها بوجوده وان لم يكن 
من قبل عالمًا بها. وبيّن ol‏ ما ele‏ وجوبه 
من السمعيّات» أو Le‏ ورود السمع من 
العقليات» Li‏ يجب على المكلّف لعلمه 
c‏ رکه ۔ ol‏ هذه الطريقة قائمة في 
النظر والمعرفت فيجب القضاء بوجوبهماء 
وان لم يرد السمع. Ya)‏ ۳۲۵ ۱4) 


فيه أنه سبب» وفی 


- الذي لا يسع المکلف جهله من ذلك قريب 


واضح. لأنه إذا علم بغیر الاحوال على 
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من أنّ المُكلف يجوز أن يقتصر فى 
التكليف على العقليّات. فلو i‏ بعض من 
خالف في ذلك وزعم أنه لا بڌ من شرع 
تعلق بهذه الدلالة وقال: ii bj‏ ما يستحقٌ 
بالعقليّات io, Ja‏ التفضل بمثله فلا بد 
من شرع ينضاف إليهاء لكان LI‏ يُفسد 
قولّه ما Luis‏ ذكره. فكذلك القول فى 
صحّة ما ذكرناء. (مغ۰۱۲ ۵۱6 6۱۷ 
کی A‏ 
المکلّف أن يُقيم عليه إلا تابعًا لغیره مما 

يخرج به من أن يكون في حكم AN‏ 
الجاهل. ومتى أقدم cale‏ لا على هذا 
الوجه كان مُقَدِمًا على قبيح. كما أن الخبر 
لا يخسن منه الاقدام علیه؛ الا مع العلم 
بحال المُخيرء والا كان في حكم 
الكاذب. Ui,‏ يخرج الاعتقاد من أن 
يكون کذلك» بأن يقع عن النظر في 
الأدلةء أو بأن يفعله مع تذكر الأدلة. dY‏ 
متى كان كذلك El‏ فيه أن يكون er‏ 
م ا ا 
كونه جهلا . وقد علمنا أنه كما يقبح 
الجهل. كلك ينيم الاقدام علی ما لا 
يأمنه جهلا؛ بل لو لم ي یقبح ذلك لم يقبح 
الجهل . وذلك Es SN‏ قبل اقدامه 
على الاعتقادات Y‏ یعرف آنه جهل» Lil,‏ 
يعرف ذلك من بعد. قلو لم يقبح الاقدام 
على ما لا يأمن فيه ذلك» لم يقبح الجهل 
أيضًا. فإذا صح ذلك يما ذکرناه وبما 
قدّمناه من قبل في هذا الكتاب» قيجب أن 
لا يحسن من المُكلّف أن يعتقد في الله 
Ju‏ وفي سائر ما يلزم من التوحيد 


۷۷ 


- في أنه تعالی قد آوجب النظر والمعرفة 
على المکلفین. قد بيّناء من قبل آنه 
تعالي Lil‏ یوجب الشيء بأن یعرّف 
المُكلّف dm)‏ ووجة وجوبه» أو ینصب 
له الدلالة على ذلك ويريده منه. فإذا ثيت 
culis‏ وقد LS‏ آنه تعالی قد عرّقنا وجوب 
النظر في معرفته تعالى من حيث قزر في 
العقول وجوب التحرّز من المضارٌ بالوجه 
الذي يمكن التحوّز منه. وقد بيّنا أن 
الخاطر إذا ورد على الوجه الذي Ala‏ 
فى cal‏ يخاف العاقل لا محالة خوقا لا 
یتحوز منه في Eb‏ الا بالنظرء فيجب أن 
يُعلم وجوب ذلك علیه» كما يعلم بعقله 
وجوب التحرّز من سائر المضار. فإذا صح 
ذلك» وكان تعالى هو الفاعل لهنه 
المعرفت» فيجب أن يكون هو SU‏ 
لها. ولا فرق بين كون العلم بوجوب هذا 
النظر بعينه ضروريًا أو مُكتيبّاء في ob‏ 
على الوجهين جميعًا يضاف وجوبه إليه 
تعالى؛ فإن كان في أحد الوجهين أوجبه 
التعریف» وفي الوجه الآخر ینصب 
الدلالة. „(r ۹ MD‏ 

B -‏ المكلّف وان عرف باضطرار ما قلنا Š‏ 
يلزمه من المعارف» فلن يخرج عن أن 
يكون تكليفه داتما. لأنه يلزمه الامتناع من 
الظلم والكذب وسائر القيائح» وعلى 
النفس في ذلك مشقّة؛ ويلزمه الاقدام على 
ما يلزم في العقلء وان انضاف إلى ذلك 
الواجبات الشرعيّة كان ذلك أعظم؛ فکیف 
يمكن القطع على آن OÙ‏ ما یستحق به 
يجوز التفضل بمثله؟ ccu,‏ ذلك ما نقوله 


V\A 


QE Ore) 
قال (أبو هاشم) قي المكلف: إذا كان في‎ 
یمن إذا خلق له ولدء لكن‎ À المعلوم‎ 
مع تكليف ذلك الغير لا‎ dl غيره يكفرء‎ 
يحسن أن يكلّف هذا العبدء من حيث لا‎ 
له. ففرّق‎ UM) يصح أن يفعل به ما يكون‎ 
بين الأمرين في هذا الباب. فأما شيخنا‎ 
عبد اش رحمه الله فقد كان يقول في‎ pl 
لا‎ Uh له‎ EN لا یکلّف‎ dp كل ذلك:‎ 
يحسن أن يفعل» ولا يجريه مجرى من لا‎ 

لطف له. (مغ۰۱۳ ۷٦ء C‏ 
dl‏ قد صح في المکلف» إذا كان لطفه 
فسادًا لغيره» أنه لا يحسن أن يُكلّف ولا 
ae e‏ أ الات لا وصح A‏ 
فيمن المعلوم آنه لا لطف ed‏ أنه يحسن 
أن is‏ قيجب أن يحل كل واحد من 
هذين الأصلين ما تقتضيه الدلالة. وقد 
علمنا OE‏ المكلّف إذا علم من حاله Si‏ 
یمن عند آمر pa‏ دخوله تحت الوجود 
والحدوث - ولولاه كان لا يؤمن - فمتى 
لم يحدث ذلك من قبل المكلّف يكون قد 
أتى من قبله لا من قبل نفسه. JS‏ ما هذا 
حاله فى ألطافه فيجب أن لا يحسن أن 
CE A ea) ds‏ 
لا بد فى المُكلّف من أن يتردّد بين الشهوة 
والتفار» ولولا ذلك لما صخت حاله إلى 
الأكل والشرب وغير ذلك. ee)‏ 
EY‏ £( 


- فى أنّه يجب على المكلّف تعريف المكلّف 


أحوال هذه الأفعال. LA‏ قلنا بوجوب 
ذلك؛ لأنه تعالی لو لم يعرّفه ذلك 


Íg 


والعدل ما هو عليه أو ca»‏ إلا بأن 
ينظر في الأدلة. على ما et‏ والا لم 
يأمن كونه جهلا. وهذا قبيح لا يجوز من 
الحكيم أن یله العبد. كما لا يحسن أن 
Ads‏ الخبر الذي لا يأمن کونه -GiS‏ 
(v ۵ ۰۷ Oe)‏ 

في وصف معنى اللطف sL‏ إزاحة ÍJ‏ 
المكلّف: إعلم Dl‏ شيوخناء رحمهم الله 
يستعملون ذلك كثيرًا فى الألطاف على Ae‏ 
استعمالهم له في التمکین» والوجه في 
ذلك أن المُكلف u‏ احتاج مع التكليف 
إلى القيام Le‏ کلف ليفوز بما عَرضَ لهء 
وإلى التحرّر من ترك ما کلف لیتخلص 
ويسلم من العقاب» cils‏ حاجته إلى 
ذلك» وعلم أن وصوله إلى هذين الغرضين 
لا يتم مع شدّة الحاجة الا بأنواع 
التمکین» قيل في المكلف: إِته لا à‏ من 
rc‏ 
هذا الغرضء وكذلك l3]‏ كان Y‏ يختار ما 
AS‏ من الواجب والامتناع من القبيح» 
ولا تقوی دواعيه إليه إلا عند آمر يفعله 
تعالى أو بتنبيه ed‏ فالواجب أن يقال: |4 
تعالى يزيح ale‏ فيه؛ SN‏ إزاحة العلة نما 
استعمل في الوجه الأول للحاجة إلى 
cells‏ والحاجة إلى الألطاف على ما بيّناه 
كالحاجة إلى التمكينء فالواجب أن يقال 
ذلك فيها. (م۰۱۳ 15 (V‏ 

AN à‏ لا يجوز أن يوجب الفعل الا 
وله وجه وجوب. (مغ۰۱۳ CA «£A‏ 

- إِنّ الواجب على المكلّف تعالى إزاحة de‏ 
المكلّف بفعل اللطف وبإزالة المفسد. 


y 7 ji 


لوقوعه cale‏ فيجب ألا يحسن Y‏ محالة. 
فلا يمتنع أن يقال في الارادة التي هي 
تعريض المُكلّف للوصول إلى التواب (PE‏ 
بهذه الصفةء Eb‏ ما تقبح متى عرض 
فى القعل المراد ما يقتضى قبحه: من کونه 
مَفسدة وما شاكل ذلك. وهذه الجملةء 
تقتضى SP‏ تعالى LŠ‏ يكون ÚK‏ 
chi NL‏ والأمر دون إكمال العقل وما 
شاكله. ولذلك يصح منه تعالی أن یکره 
منه فعل الطاعةء وان أكمل عقله. ولا 
يجوز أن يكون GS‏ له الفعل» مع كراهته 
ca)‏ وزجره عنه؛ كما Y‏ يكون الواحد متا 
ds‏ غيره !لا بأن يريد ذلك منه» ويأمره 
به» أو يفعل ما يجري هذا المجرى. ولم 
Sais‏ هذا الكلام OV‏ ما نريد بيانه من 
حسن تكليف من يعلم أنه يكفر لا es‏ إلا 
E‏ (مغ۰۱۱ ۷۸ (E‏ 


- وبعدء OB‏ التصوّر اعتقاد مخصوص. BB‏ 
صح أن يفعل ذلك وان لم pis‏ منه تصوّر 
آخر؛ فهلا صم أن يبتدئ بالمعرفة من 
دون أن p‏ منه التصوّر؟ وهذا واضح 
البطلان. على ol‏ العاقل لا يلزمه النظر الا 
وقد تصوّر الاعتقادات كيف تکون 
ومفارقتها في الجملة لسائر أفعال القلوب 
وأقعال الجوارح. Wb‏ يجب فيمن لزمه 
الشيء أن يتصوّر ما ced‏ ویفصل بينه 
وبين غيره - Ul‏ تصوّر سائر ما E‏ يه 
فغير واجب ذلك فيه. وهذا الذي ذکرناه 


الآنء مما يمكن أن يقوّي به أصل الكلام 


۷۹ 


والمعلوم من حالها ما وصفنا لم يكن 
du uu‏ فيما je 5 eds‏ الا 
يمكّنهء وألا Gi‏ بينه وبين الفعل. وقد 
(US‏ في "باب اللطف" وجوب ذلك؛ 
فلا وجه لاعادته. C,‏ فيما تقدّمء dl‏ لا 
فرق بين أن يكون اللطف من فعله تعالى» 
أو من فعل المکلف» في él‏ لا à‏ من 
وجوبه. cul Co,‏ لو ade‏ بالعقل لكان 
UN‏ له pY‏ يتعلّق بما كلفه؛ فيجب أن 


(\oco® 
مكلف: :وقد :تاا أن‎ at تعالى‎ ess 


المراد بذلك إيجاب ما فيه مشقّة وكلفةء 
أو m‏ بذلك والارادة „al‏ (مغ۰۲/۲۰ 
CV Yes‏ 


ais‏ بالارادة 
- قال شيوخنا رحمهم الله: لو كلّف تعالى 
من المعلوم أنه cor‏ لقبح ذلك إذا علم 
ol‏ غيره من من المكلفين يفسد coke‏ ولا 
بخرج Ju eid‏ فو 2l oa AS‏ رذ 
معرّضًا له للثواب ma ol,‏ هو الثواب 
بقعل الطاعة. ولذلك يشترط في التعريض 
أنه اما يحسن متى كان تعريضًا لمنافع 
تعريض الشيء في حكمه متى انتفى وجوه 
القبح عنه. ويجري التعريض مجرى 
الارادة التي متى تعلقت بالخسن كانت 
حسنةء متى حَلّت من وجوه القبح. وان 
ES‏ قد بيّنا في باب الارادة نها متى أثّرت 
في المرادء وصار بها على وجه يخسن 


۷۳۰ 


تسس سس ۰ 


هدی الخلق DYL‏ والبیان» فما وجه هذا 
الطلب والدعاء. وجوابنا على ذلك أنه 
تعالی وان من Pul,‏ المکلف. QA‏ 
قدرته تعالی من زيادة البيان والأدلّة 
والالطاف والعصمة ما ينتفع به العبد إذا 
أمدّه بها والعبد یجوّز ذلك فيطلبه» وهذا 
كما قال تعالى te 2356 Bit Gp‏ 
(محمد: ۰۱۷ فأمر تعالى العبد أن ی 


إلى الله تعالى فیقول Hp‏ € 
(الفاتحة: Y ol, Co‏ یکذب فى ذلك 


فیکون مراده بالصلاة الریاء والسمعة وأن 
جهته الألطاف والمعونة علی الصراط 
المستقيم الذي هو دينه وطريقة من أنعم 
vale ål‏ لا طريقة الكفار الذين ضلوا 
فغضب الله علیهم . (تن » («Y‏ 


Le 


- إعلم oT‏ الملتذ إنما El‏ بإدراك ما يشتهيهء 

فمتى أدرك ما هذه حاله صار ملتذا۔ وا 
يصير ألما متى أدرك ما ينفر طبعه eue‏ 
فعند ذلك يوصف بأنه ألم. (مغ٤ء‏ 
(Y «Y0‏ 


Lie 


Lo à -‏ هو من بلغ داعيه حدًا لا يقابله 


داع A‏ ويقع منه ما آلجی إليه لا 
محالة. (شرحء ۰4۰ QT‏ 


- إعلم ot‏ المُلجاً إلى الفعل لا بد أن يقع 


(منه) ما ألجئ إليهء EX,‏ أن لا يفعل 
لا à‏ من أن لا يفعله» وانما يتغيّر حاله 


فى تكليف المعارف. وذلك ol‏ سائر ما 
يكلّف العبدء لا يجب أن يعرفه بعينهء 
ويفصل بين أجناسه وأحواله الراجعة إلى 
آحاده. Ui,‏ يتفي أن يعرفه بصفة يميّزه 
بها عن غيره» ON‏ العلم بحقائق ما يلزمه 
من الصلاة والصيام والارادات والكراهات 
مما Gau‏ به آهل الكلام دون غيرهم فلا 
يجوز أن gla‏ تکلیف العقلاء بذلك 
Lis‏ يجب أن يعرفوا حمل هذه الأمور 
ومقارقتها بالصفات لغيرهاء ON‏ عند ذلك 
یتمکنون من أداء ما لزمهم على الحدّ الذي 
وجب. فكذلك القول فيمن تلزمه المعرفة 
أنه يجب في الجملة أن يكون قد عرف 
المعارف وفصل بينها وبين خلاقها من 
الاعتقادات التي Y‏ تسكن نفسه إليها Y‏ 
تفارق حاله بها لحال OU‏ والمبخّت 
الشاك. فإذا علم ذلك في الجملت وعلم 
ol‏ كل اعتقاد يقع على طريقة المعرفة فمن 
حمّه أن يكون حستاء» وعلم أن ما یقع من 
خلافه كالجهل فمن حمّه أن يكون قبِيحًا؛ 
فإذا لزمه النظر وعلم في الجملة أن النظر 
نما يلزم ليوصل به إلى الكشف لا لنفسهء 
وعلم أنه لا يژدي إلا إلى المعرفة أو إلى 
ما يجري مجراها؛ فقد حصل هذا 
المکلف متصوّرّا» للفرق بين ما يلزمه وبين 
ما يقبح فعله منه على الجملة. (م۰۱۲ 
(o YEA‏ 

ofa 

- قالوا ما معنى €x iA Cu»‏ 
(الفاتحة: ( وعندكم ol‏ الله تعالى قد 


ba 


فيه» أو يخلص من ضرر عظيم یغلمه آو 
يظتهء أو لاه قد علم ol dl‏ حاول خلاقه 
ggh‏ منه؛ فعند ذلك لا يستحقٌ المدح یما 
يفعله» وان كان حستا . وكل ذلك لا يتأتى 
فيه تعالى» Lit UM‏ يفعل الفعل لحسنه» 
Dan‏ أو Sad‏ به على وجه 
الاستحقاق» إلى ما شاكله مما سنبیّنه؛ 
فيجب |0 يكون بمنزلة ما يفعله لحسته. 
Co ۰۱۳ Of Lg)‏ 

- قد صح Db‏ الداعي إلى الفعل هو ما عليه 
الفاعل من کونه عالمّاء أو ظانّاء أو 
معتقدا . فإذا علم قبح الفعل» وثبت 9b‏ 
علمه بقبحه لا يجوز OÙ‏ یدعوه إلى cal‏ 
بل هو Aalt‏ من الحسن في ذلك» وعلم 
أنه غني tee‏ وصح أن الحاجة هي التي 
تدعو إلى الفعل» وأنَّ الغني عنه Lait‏ 
منهاء فقد حصل والحال هذه في حكم 
المُلجأ إلى ob‏ لا يفعل. فيجب أن لا 
يجوز أن يختار الفعل على وجه. كما أنه 
مع علمه بما هو عليه في قتل نفسه من 
الضررء لا يختاره. CO gea)‏ 1۰۱۸۸) 
- قد بِيّن شيخنا أبو على رحمه الله ذلك ol‏ 
قال: ان الواحد متا إذا علم i‏ إن حاول 
قتل ملك» قتل دونه que‏ منه» فحصل 
مُلجأ إلى أن لا يقتله. eo BB‏ على هذا 
الوجه أن يلجئهم فقد quo‏ ما أردناه. وقد 
ثبت بالدليل Ju Sb‏ قادر على أن 
يضطرّنا إلى معرفته. وقد LÉ‏ من قبل ان 
كل جنس يقدر العيد «de‏ وجب کونه 
تعالى قادرًا عليه. فلا يصح bi‏ يقال: |9 
ما يفعله من العلم cu‏ لا يوصف تعالى 


لقف 


فيما ذکرناه m» ob‏ الالجای عن أن 
يكون سببّا لمفارقته فيه أمرًا ومفارقة -oyal‏ 
(و)قد يكون الملجاً إلى القعل ملجأ إليهء 
oU‏ يعلم سبب الالجاء أو cb‏ وأحدهما 
في ذلك یقوم مقام "e‏ وهذا نحو 
خوف الانسان على نفسه من c‏ 
المشاهد. EN‏ ذلك یلجثه إلى الهرب مع 
السلامةء A ot‏ 
وقف افترسهء أو Slo‏ ذلك من حاله فیما 
ذكرناهء ولو تعيّده الله بالوقوف وعرفه OÙ‏ 
له فيه الثواب العظيمء لخرج من أن يكون 
مُلجاًء إن كان حاله وحال السبع لم تتغيّر 
gas‏ عند ذلك أن y‏ الوقوف. وذلك 
لو علم الواحد ما أنه لو أراد قتل ملك» 
وبين يديه جيشه لحيل بينه وبینه لكان ملجأ 
إلى الكف عن ذلك؛ من حيث sigle‏ 
غلب على b‏ اليأس من ذلك» ولو عرف 
من نفسه الجوع الشديد والطعام حاضر 
لكان ملجأ إلى تناوله مع السلامة. فإن 
جاز أن al‏ بالكف de‏ يتغيّر حال 
الانسان. (متش۰۲ CU VM‏ 

- إن قيل: هلا جعلتم أفعاله تعالى e‏ 
بمنزلة Lt ge‏ في أنه لا o‏ 
مدحًا؛ EN‏ ممن لا $45 bb bal eie e‏ 
IT IE‏ ودعاه ذلك إلى فعله» 
Je‏ محل أحدنا إذا لم يكن له إلى 
الانصراف عن الفعل Keg‏ ولا عليه فيه 
ciii‏ وذلك Je‏ قولکم o]‏ معنی الالجاء 
لا يصمّ في أفعاله؟ JS‏ له: ol‏ الواحد متا 
لا يحصل GE‏ إلى الفعل لما ذکرتّه. 
D Lil,‏ إليهء C‏ لاه نفع لا ضرر عليه 


يفف 


مُلجأ 


وذکر ol‏ الالجاء والاضطرار في اللغة 
"ll‏ واحد. وذکر قوله ar:‏ تعالى EL‏ 
jg X 55}‏ ولا عار فلا A‏ 
€i‏ (البقرة: ۰6۱۷۳ وقوله - تعالى - : 
NS UY‏ € (لاتعام: QI‏ 
وغير ذلك. وبیّن أن المتكلمين اّما 1555 
بين الضرورة والإلجاء من جهة 
الاصطلاحء والا فهما من جهة اللغة لا 
يختلفان. وذكر أن تحصيل المُلجأ أن 
يُفعل به ما يقتضي الهرب من ضرر آخر لو 
لم cog‏ منه لنزل يه. wag eMe)‏ 4( 
لا شيء مما La‏ عنده مُلجاً Y‏ وقد 
يحصل على بعض الوجوه ولا يكون 

مُلجاً؛ نحو أن یرغبه الله - تعالى - في 
الوقوف عند السيع بالثواب الجزیل. 
ولذلك يفترق حال الجبان والشجاع عند 
البعوث دون الآخر. (مغ۱۱» ۰۳۹۰ Qr‏ 
قال - رحمه الله - في الاصلح: الانسان 
مُلجأ إلى نفع نفسه في بعض الاحوال» 
ودفع الضرر عنها وعمن eel AL‏ وكل 
مُلجأ إلى شيء فلو لم يلجأ إليه لكان 
واجبًا. ولذلك لا يصح أن يلجأ إلى 
الكذب أو القتل. ومتى حصل في النفع 
ضرر يسير خرج من باب الالجاء. ولذلك 
تجب التوية مع ما فيها من زوال الضرر 
العظيم ولا يكون فاعلها ملجأ إليها؛ oM‏ 
ما يزال بها من الضرر غير حاضر. 
(مغ۰۱۱ ۵۰ 1( 


- إعلم ol‏ الکلام في هذه المسألة قد قد يتعلّق 


بالعيارة وقد يتعلّق بالمعنى - قالذي ales‏ 


l 


بالقدرة على مثله ‏ (مع۰۲/۲ ۷ (A‏ 
- لسنا e A‏ المُلجأ من أن یکون قادرًا على 
الشيء codés‏ وانما نقول à‏ يجب أن 
يختار أحد مقدوراته لحصول الالجاء LS‏ 
ذکرناه فى الملجاً إلى أن لا یقتل الملك» 
وفي الملجأ إلى اجتلاب المنافع ودفع 
المضار. (OV ۷ C Dg)‏ 
bl-‏ من e‏ القادر أن qa)‏ حدوث 
مقدورهء ولا يجب؛ ES‏ نعلم أنه os‏ 
كان کذلك. فقد تقوى دواعيه إلى الفعل» 
حتى y‏ يقع منه GAS‏ وان كان قادرًا 
عليه. وهذا كالمُلجأً إلى الهرب من السبع 
ad‏ لا يقع منه الوقوف» ES‏ تعلم من حاله 
Ol‏ ما يقع منه يقع باختيارهء ولذلك يختار 
في الهرب سلوك طريق دون غيره. ومعلوم 
من حاله أنه لو قويت نفسه القوة التي يظنَ 
عندها كونه مفارًا للسبعء أنه كان يجوز 
أن يقف ولا يهرب؛ ولو لم يكن ما يُحيثه 
من فعله. لم يجب أن يتغيّر بحسب 
اعتقاداته. ۰۵٩ Age)‏ ۱6) 
dp «ds -‏ بالا يكلف الشيء لا يصير 
kk‏ إلى ألا یفعله» ولا ob‏ يعلم بالدلیل 
1 يقع Cs‏ باختیارنا؛ لان أسباب الالجاء 
معقولة» ولیست فى هذه الامور حاصلة. 
(M «tva ge)‏ 
قال شيخنا pi‏ هاشم - رحمه الله - في 
بعض الطبائع: إن VEDI‏ هو من دُفع إلى 
ضررين EX‏ أعظمهما بأدونهما. ومثل 
ذلك GU‏ إلى الهرب من (e‏ 
والملجأ m‏ أكل ES‏ إذا دّفع به الجوع 
الشديدء والملجأ إلى الهرب من العدر. 


لجا إلى الفعل 


YI‏ بهماء أو بما يجري مجراهماء فهذا 
الشرط جامع لما يتناوله الأمر والنهي» ثم 
ass‏ الأمر ob‏ يكون ما تناوله É>‏ 
وصلاحاء إما على وجه يقتضي كونه تفلا» 
أو على وجه يقتضي كونه واجبّاء إذا كان 
من باب الشرعيات» التي تعرف بالأمر أو 
الإيجاب؛ ویختصن النهي بأن يتناول ما 
يكون (US‏ ويكون وجه قبحه كونه 
فسادّاء أو WG‏ من الصلاح على ما بيّناه 
من قبل. (مغ۰۱1 ۰۷۱ (v‏ 


مُلجأ إلى ألا يفعل القبيح 

- إِنَّ Li‏ إلى Yi‏ يفعل القبيح اّما لا 
يفعله لوجه الالجاء لا caia‏ وقد ثبت أن 
استحقاق المدح والثواب gba‏ بالامتناع 
من القببح متى كان ما له امتنع منه کوله 
قبیخا دون غيره. ولذلك لا Gone‏ أحد 
المدح XN‏ لم يشرب الخمر لأنها تضرّه 
(و) متى لم يشربها لقبح شربه لها استحق 
المدح. ce)‏ ۳ ۰۱ 


Late‏ إلى الفعل 

- إن المُلجأ إلى الفعل - وان كان نفس 
الفعل ble‏ من جهته عندنا وكسيًا له 
عندهم - لا يحسن ذمّه بل ينتقل EAN‏ إلى 
(ull‏ وقد كان يصح أن لا يختار هذا 
الفعل ol‏ نتخیر حاله في الدواعي. BP‏ لم 
یحسن ذمّه والحال هذه فیان لا يحسن P‏ 
العبد اصلا وان كان مختارا أولىء oM‏ 
الله قد خلق فيه ما لا سبيل له إلى 
الانصراف عنه من نفس الكفر وقدرته 
وإرادته الموجبتين cd‏ من ol cum‏ هذا 


vvv 


منه بالمعتی ol‏ الْمُلجأ إلى فعل الشيء أو 
إلى Yl‏ يفعله لا Ge‏ المدح على فعله 
وألا يفعله. ويفارق في ذلك من يفعل 
الواجب أو يجتنب القبيح؛ LEY‏ 
یستحقان بذلك المدح. CO‏ ۰۳۹۰ ۳) 
إذا كان ممتوعًا عن الفعل الذي فعله 
فمعنى الالجاء فيه زائل؛ SN‏ انما يكون 
مُلجأ من حيث تبلغ دواعيه في القوّة المبلّغ 
الذي لا y‏ سواه عليه مع قدرته على 
ذلك. وإذا حصل. هناك منع لم يكن السيب 
الذي له عدل عن إيثار خلافه $$5 
الدواعي. (مغ۰۱۱ ۰۳۹۷ (o‏ 

إن ما يصير مُلجأ لیه» يصير آكد من 
الواجب» وان فارقه فى حكمه؛ ولا تنتهى 
سائر الواجبات إلى هذا الحد. وذلك مما 
uns‏ لك أن هذا الوجه فى الوجوب آكد 
من سائر الوجوه التي ذكرناها. go BB‏ 
ذلك» وخاف الضرر إذا هو لم يفعل النظر 
من وجه صحیح من وجوه الخوف» وأمّل 
زوال ذلك بفعل التظ فمن حمّه أن يكون 
واجا . (مع۰۱۲ ۳۵۲ ۱۱) 

إن المُلجاً إلى الفعل لا يختاره لحسنه في 
عقله» Lily‏ يختاره لوجه الالجاء وكذلك 
الملجاً إلى أن لا يفعلهء 4M‏ لا يعدل عنه 
قبحه في عقله» لكن لوجه الالجای فقد 
صار زوال الالجاء الداخل في وجه 
التمکین؛ من حيث cL‏ وكذلك حصول 
الشهوة والدواعى المترددة لاحتقان 
بالتمكين» لأنّه لا يصح أن یفعل على 
الوجه الذي Gé‏ إلا معهما أو مع 
أحدهماء DY‏ المشمّة والكلفة لا تحصل 


i 


۷۲ 
(مجم ۲ ۰ ۰۱۳ 
Late‏ بطريقة المنع 
- أمّا GI‏ فعلی ضربین: أحدهما أن 


یکون مُلجأ بطريقة المنع» والثاني أن یکون 
ملجاً بطريقة المنافع ودفع المضار. فمن 
كان GL‏ بطريقة المنم فهو ol‏ یعلم أو 
يظنَ Ou É‏ أنه إن حاول dé‏ قبیح أو 
انصراف عن واجب حيل بينه وبینه. على 
مثل ما pl‏ من حال مَن يحاول سلطانًا 
وقد علم OÙ‏ جنده محيطون به على وجه 
يدفعون عنه لأنّه والحال هذه يصير ملجأ 
إلى أن يهم بذلك. وعلى هذا أجرى 
شيوخنا رحمهم الله حال أهل Ew‏ في 
كونهم مُلجئين إلى أن لا يفعلوا القبيح. 
والطريقة الثانية في الالجاء أن يعلم المرء 
أو دفعه للمضرّة عن تفه على هذا الوجه 
مع sis‏ الحاجة وزوال وجوه ALA‏ 
واللبس» على نحو ما يُعلّم من حال 
gus‏ الشديد الجوع وقد حضره (e‏ 
ih‏ به جوعه ولیس عليه في ذلك شبهة 

ولا وجه من وجوه الصوارف. A‏ 
هذا تكون أحوال أهل الجنّة في تصرفاتهم 
التي ينتفعون بها. وكما ثبتت هذه الطريقة 
في de‏ المنافع فكذلك في دفع 
المضان على ما تعلمه من حال الهارب 
d‏ من e‏ الذي يعلم أو I FOND"‏ 
Yen‏ ۰۳۲۰ ۱۱) 


ملك 


- قالوا كيف يجوز أن ينسخ تعالى Ge‏ 


مُلجأ بطريقة يقة المنافع ودفع مضار 
الذي قد حصل فيه من جهة الله تعالی 
آقوی من الالجاء. فإذا زال pi‏ عنه إلى 
من آلجاه فهلا زال RUE‏ عن العبد إليه 
تعالی . QUY Ou‏ 

مُلجاً بطريقة المنافع ودفع مضار 

- أمَا الملجاً فعلی ضریین: آحدهما أن 
یکون la‏ بطريقة المنعء. والثاني آن یکون 
LL‏ بطريقة المنافع ودفع المضاز. o‏ 
كان ملجأ بطريقة المنع فهو بأن يعلم أو 
Ou É LE‏ أنه إن حاول فعل قبيح أو 
انصراف عن واجب حيل بينه وبینه» على 
مثل ما ph‏ من حال من يحاول Ul.‏ 
وقد علم OÙ‏ جنده محيطون به على وجه 
یدفعون عنه XM‏ والحال هذه يصير bl.‏ 
إلى أن ce‏ بذلك. وعلى هذا أجرى 
شيوخنا رحمهم الله حال أهل El‏ في 
كونهم مُلجئين إلى أن لا يفعلوا القبيح. 
والطريقة الثانية في الالجاء أن يعلم المرء 
أو یغلب في Kb‏ انتفاعه على وجه يخلص 
أو دفعه للمضرّة عن نقسه على هذا الوجه 
مع شدّة الحاجة وزوال وجوه الشبّه 
واللبس» على نحو ما hi‏ من حال 
الجائع الشديد الجوع وقد حضره طعام 
يشد به جوعه وليس عليه في ذلك شبهة 
ولا وجه من وجوه الصوارف. وعلى نحو 
هذا تكون أحوال آهل EM‏ في تصرّفاتهم 
التي يتتفعون بها. وكما ثبتت هذه الطريقة 
في تحصيل المنافع فكذلك في دفع 
المضارء على ما تعلمه من حال الهارب 
من السبع الذي يعلم أو يظنّ افتراسه. 


ملكية 


- حقيقة الملك ly‏ ليس المعتبرٌ فيه 
بالتمكن واحتواء اليد عليه فقط . فإذا ثبت 
ذلك» فالواجب على التائب أن ينظر فيما 
حازی Op‏ كان مما y‏ له أن يمسكه 
ويتصرّف فیه» صخت تویته» وان كان مما 
يجب فيه إزالة أو ON‏ فالواجب أن 
cale‏ ولذلك LS‏ 0 هذا الباب في 
جملة التوبق . واعلم ol‏ 
سيب الملك قد E ee‏ بالعقل 
والسمعء DY‏ الدليل قد Jo‏ في الميراث 
والغناتم وما شاكلهء آتهما سیب «I‏ 
كما ds‏ الدلیل فى التکشب وتناول 
المباحات وحيازتهاء سيب اليلك. 
03b‏ يجب النظر في الوجهین فما ثبتت 
اليد عليه بأحد السبيين» صار ملِكّاء وما 
خرج عن ذلك خرج عن الملك. ela,‏ 
العقود التي نملك بهاء لا بد من اعتبار 
شرائط فيهاء وفي lean‏ وفاق» وفي 
بعضها خلاف» فلا بد من النظر في ذلك» 
كما لا à‏ من النظر في أحوال من eis‏ 
من جهتهء وفيما يلزم أن يفعله المرء 
بملکه» من تقديم حق على حقء فلا di‏ 
من إعتبار ذلك فيما 5 تحتوي يده cale‏ كما 


لا بد من اعتبار الظاهر قيما يتناول من 
جهة الغير. (Y ۱ (Mg)‏ 


ملكية 


- إن الملكية تقول فيه: إنه dl‏ حى من إله 

حق من جوهر أبيهء وإن القتل والصلب 
والولادة وقعت عليه يكماله. 
£47( 


(تث۰۱ 


نيف 


بشيء كما قال RS UP‏ ین Ek‏ أو Gé‏ 
ck‏ عير étui d Qu‏ (البقرة: Gr‏ 
وهل du‏ ذلك على أن الآية لا تنسخ الا 
بآية. وجوابنا أنه يتعبّد المكلف في كل 
وقت بما هو مصلحة له وإذا كان في زمن 
الوحي ربما يكون الصلاح انتظار نقل 
المکلف من عبادة إلى عبادةء فعلی هذا 
الوجه ينسخ تعالی العبادة بغیرها كما یفعل 
تعالی الیرد بعد الحرٌ واللیل يعد Ju‏ 
وقوله Je ok»‏ 65 (البقرة: O1‏ أي 
Lu‏ هو أصلح من الاولی» ولا فرق بين 
أن يعلمنا ذلك بقرآن أو بوحي إلى الرسول 
صلی الله عليه وسلّم. ثم بيّن d‏ تعالى 
على هذه المصالح قدير ms ob‏ كما 
شاءء فلا يدل ذلك على 9b‏ كل شيء 
داخل في قدرته کنحو آفعال العباد من كقر 
وایمان وقد يقال هو قدیر على کل شيء 
لأنه الذي ai‏ غيره» كما يقال للملك آنه 
مالك للبلاد وما فيها LI‏ كان مقتدرًا على 
ol‏ يملك الغير ويسليه ملكه. 
(EMA‏ 

قد Us‏ من قبل أن الملك هو القدرة» ol,‏ 
المالك هو القادرء فكل من قدر على شىء 
ولم يكن لأحد منعه منه على الوجه الذي 
يقتضي dU‏ التعرّف فيه io‏ بهذه 
الصفة. ولذلك وُصف تعالی باه مالك لم 
یزل» ووّصّف نفسه ub‏ مالك يوم الدين؛ 
C,‏ أن وَضفهم لسيّد العبد ab‏ مالكه قد 
حذف منه ذكر التصرّف؟ oM‏ ملك العتق 
لا يُعقل له معنى إذا لم يُصرف ذلك إلى 
التصرّف المخصوص. pe)‏ ۰۲۸ ۱۱) 


(تن» 


۷۳۹ 


Gr 


أحدنا قادرًا على الضدّين لم يكن بين 
القادر المخْلّى وبين الممنوع فصل» ولم 
تتمیز حال القادر من حال المضطن oM‏ 
هذا القادر لا يمكته الانفكاك عن هذا 
الفعل الواحد إلى خلاقه كما لا يمكن 
الممنوع والمضطر ذلك. وقد عرفتا ثبوت 
الفرق بينهما ضرورة» فما آوجب رفع ذلك 
فيجب بطلانه. وهذه الطريقة توجب على 
الستدل يها أن يكبت لكل مقدور ضدا 
لكي یثبت الفصل الذي coli‏ وهذا هو 
الأشبه بطريقة أبى على. ولكن عندنا قد 
يكون في المقدورات ما لا Le‏ له فلقائل 
أن يقول: B‏ الفصل راجع إلى À‏ يمكنه 
ci Lai dus ie qu prol‏ هذا 
الفرق إلى إيثار أحد الضدّين على الآخر. 
ويقول: كما جاز عندكم فيما لا ضذ له أن 
يثبت الفرق بين القادر وبين غيره بهذه 
m‏ 2 فکذلك قولي قیما له Jus Ao‏ 
ob‏ الممنوع الذي قد شبه المستدل كلامه 
به حاله في القدرة على الضدين des‏ 
المُخلّى. فما الوجه في قوله: لو لم يكن 
قادرًا على الضدين لم يكن (P Les‏ 
مع العلم بأنه لا فرق بينهما في هذا 
الوجه. (مجم۲ ۰4٩‏ ۱۵) 
مذهب أبي هاشم في À‏ الممنوع من 
أضداد الشيء لا يكون Eyes‏ من ذلك 
الشيء. وعلى كل حال فليس يلزمنا ما 
b‏ السائل» UN‏ نصق هذا الممنوع b‏ 
قادر على التحرّك فى الجهات الآخر وإنما 
تعذّر إيجادٌه للحركة فيها لوجود المنع حتى 
لو زال وحاله ما ذكرناه لصح أن يتحرّك 


ممنوع 

- الممنوع متناهي المقدور قادر بقدرة» 
والقادر بالقدرة لا يكون الا" hs‏ 
وخالق العالم لا يجوز أن يكون Le‏ 
(شرحء ۰۲۷۸ QE‏ 

o] -‏ القادر له حالتان: حالة يصح منه إيجاد 
ما قدر cale‏ وحالة لا يصح ذلك؛ 
والاسماء تختلف عليه بحسب اختلاف 
هاتين الحالتین» ففي الحالة الأولى c‏ 
مطلقًا مخلی» وفي الثانية يسمّى ممنوعًا ‏ 
(شرحء ۰۳۹۳ )٠١‏ 

-|9 الممنوع لا يكون ممنوعًا إلا بمنع. 
unc‏ 

GË-‏ الممنوع ep‏ يُستعمل قيمن يكون قادرًا 
ثم یتعذر عليه الفعل لأمر من الأمور على 
وجه لولاه لصح منه ذلك القعل وحالته 
تلك والعاجز غير قادر على الایمان 
LE‏ فكيف يصح وصفه بالمنع؟. (شرح» 
20۳۱۱۵۶۰4 

- إن الممتوع کالمخلی في کونهما قادرین 
وفي تعلّق قدرتهما بذلك المقدور. Ud,‏ 
لا يصح في المقدور أن یوجد مع ما 
یضاده» والمنع یرجم إلى dé‏ یمتنم وجودٌ 
ما هو منع منه معهء حتی لو زال هذا 
المانع لصح وجود هذا الفعل وحال القادر 
وحال القدرة سواء لم تختلف . فصار ذلك 
يمنزلة وجود القدرة ولا محل يصح وجود 
الحركة فيهء OM‏ القدرة والحال هذه تثيت 
متعلّقة بالحركة» ولكن الشرط في صحّة 
وجودها وجود محلها. (مجم۲ 44 ؛) 

- عن أبي علي رحمه الله فقال: لو لم يكن 


tr 


۷۳۷ 


الممنوع منهء وهذا یرجم فيه إلى ضد 
لذلك الفعل دون أن يكون VL.‏ حال 
القادر. (مجم۰۲ 00 Q4‏ 

Li‏ ساخ للقوم أن یصفوا العاجز أنه 
ممنوع لاعتقادهم OÙ‏ القدرة بوجودها يوجد 
Gus‏ لا محالةء فاعتقدوا أنه إذا لم 
يقع الفعل فلعدم القدرة. واعتقدوا أيضًا 
oi‏ القدرة لا تزول الا ob‏ يخلفها عجز. 
وذلك عندنا باطل OY‏ القدرة يصح 
وجودها عارية عن الفعل ومتقدّمة عليه 
بحال وأحوال كثيرة. ولا يجب أيضًا لو 
زالت أن يخلقها عجز لا محالة لو قذرنا 
العجز معنى» فكيف إذا لم QE‏ بالعجز 
إلى أكثر من زوال القدرة عمّن pes‏ كونه 
قادرًا؟ والذي Ax oL‏ ما قلناه التفرقة 
المعقولة بين المقيّد والزمن ON‏ هذا الزمن 
لا يصح منه المشي ون عدم ما عدمء 
وهذا المقيد c^‏ منه المشي بزوال القيد. 
فعرفنا بذلك Ol‏ القدرة ثابتة في هذا المقيّد 
وان لم يوجد مقدورها لمانع عرض. 
وعلى أصلهم ينبغي أن يستويا جميعًا وأن 
تبطل هذه التفرقة. (مجم۲ ۰1۲ ۳) 

Ó‏ شيوخنا لم يختلفوا في أن الممنوع من 
الشىء الواحد وله آضذاد لا يكون ممنوعًا 
من تلك الأضتاد. وعلى هذا إذا امتنع 
على أحدنا الكون في مكان الجبل لم 
يمتنع عليه الكون في الجهات الأخر. 
Lits‏ خلافهم في الممنوع من أضداد 
الشيء هل يجب أن يكون ممنوعًا من ذلك 
الشيء» كما قالوا في المحبوس في التتور 
وما أشبه ذلك أنه إذا امتنع عليه الكون في 


في كل هذه الجهات. فكيف يشبه ذلك 
قول من يقول إنه لا يقدر الا على أحد 
ial‏ ولا يصح منه LAN‏ الآخر الا 
بتغیر حاله OÙ‏ توجد فيه قدرة لم تكن من 
قبل. (مجم۲» ۰۵۰ ۲۱) 

مما یذکرونه من الفرق بين الکاقر والعاجز 
قولهم ان هذا الکافر مُطلّق مُخْلَى والعاجز 
ممنوعء فلهذا افترقا في جواز تکلیف 
آحدهما وحسته دون الآخر. وهذا Jul‏ 
مما تقدّمء OÙ‏ وصف الغیر بأنه مطلق 
مخلى يفيد قدرته على الفعل وزوال 
الموانع عنه. قصار لا يكفي في وصفه 
بذلك مجرّد وجود القدرة دون أن ینضم 
إليه ما ذکرناه» Mal‏ لا يُوصف SANT‏ 
ét‏ مخلی مع Ol‏ القدرة فيه ثابتة عندنا 
على وجه لو زال القید لصح منه المشي. 
فکیف ساخ للقوم أن یصفوا الکافر الذي 
لا قدرة فيه أصلا بوصف بتبئ عن ثبات 
القدرة وعن أمر زائد علیها؟ ولئن جاز 
وصف من هذا حاله بالاطلاق والتخلية 
فيجب أن يجوز وصف العاجز بمثله. 
وکما لا يصح هذا الوصف الذي es‏ 
الكافر به فكذلك لا c‏ وصف العاجز 
ét‏ ممنوعء EN‏ الممنوع أيضًا هو القادر 
الذي لولا المنع لكان يصح منه الفعل 
وحالته تلك. والذي ييّن ذلك Ol‏ الميت 
لا يوصف بالمنع ولا cet‏ أيضًا Lil,‏ 
يقال ذلك في المقيّد أو فيمَّن منعه Q^‏ هو 
أقدر منه. asi‏ صح العاجز مع عدم 
القدرة عنه أن يكون ممنوعًا؟ us‏ ذلك 
ol‏ المتع هو الذي لوجوده یمتنع الفعل 


VYA 


وكذلك القول في الحيلولة والضذ. Age)‏ 
۸ ) 


قال شيخانا - رحمهما الله - : لا يصح 
الالجاء إلى المعارف؛ لائه لا يجوز مع 
فقد معرفته به أن یعلم ol‏ لو رام خلاف 
العلم من الجهل لمنع منه. d,‏ متى علم 
أنه لو رام خلافه uoa]‏ منه 36 علم العلم 
ولوجوه سنذكرها من [BU - Lu‏ اضطره الله 
- تعالى - إلى معرفة توحيده وعَذله 
وألجأه إلى Ti‏ يفعل المقبّحات في عقله 
فقد صار بمنزلة الممنوع في À‏ لا يحسن 
أن يكلف الافعال؛ لأنه إن Lais‏ أفعال 
القلوب من ضد العلم فهو ممنوع من 
ذلك. وان كُلّف أفعال الجوارح فهو ملجأ 
إلى ألا یقعل المقبّح منه. وإذا صار فعل 
Ent pali‏ من جو لم يبن pit‏ 
على الحسن؛ كما لا یستحق الواحدٌ متا 
المدح على تركه J5‏ نفسه» وعلى هريه من 
السّبع. Guns Ub‏ العاقل المدح على 
الفعل إذا كانت دواعيه متوافرة أو حاصلة 
إلى القبيح ويمكنه فعلهاء BB‏ امتنع منها 
القول في الواجب أنه نما يستحقٌ EET‏ 
به إذا كان له إلى فعل تركه داعء فمتى 3 اثره 
e‏ کوت شاا عله امدق الماح عل 

. وليس كذلك حال OY «LM‏ 
هذه الطريقة متعذّرة فيه فلذلك لم يحسن 
أن is‏ ويستحقٌ المدح على ما يفعله. 
Og‏ ۲ ۱۱3۵ 


1 


ممنوع 


هذه الجهات فهل يكون ممتوعًا من الكون 
في مكانه أيضًا آم لا؟ فالذي قاله يو علي 
dj‏ كما يصير ممنوعًا من الكون في 
الجهات الأخر يصير ممنوعًا من الكون في 
مكان نفسه. والصحيح ما قاله آبو هاشم 
من ox‏ لا يصير ممنوعًا من ذلك ol,‏ 
تجري حاله في هذا الواحد من حيث لم 
يعرض فيه ما يمتنع حصوله معه مجرى 
المسئلة الأولى التي لم يختلفوا فيهاء EY‏ 
Lil‏ لم يكن الممنوع من الشيء الواحد 
ممنوعًا من آضداد ذلك الشيء V‏ لم يكن 
في تلك الأضدّاد ما قد حصل في هذا 
الواحد. وهذه صورة الكون في مكان ai‏ 
إذا منع من التحرّك في الجهات الأخر. 
ین ذلك أن المنع إذا كان المرجع به إلى 
ما يضاد الفعل» DR‏ ]بها doe‏ 
ما يضادٌ هذا القعل» فكيف صار ممنوعا 
Br‏ (مجم۰۲ («A1‏ 
Gi-‏ الممنوع من كل فعل أو من يعض 
الأفعال لحدوث آمر أو لعدمهء فقد LS‏ أنه 
لا يصح أن يفعل لأمر يرجع إلى إستحالة 
وجود «Juill‏ لا إلى كونه قادرًا. كما أنه 
تعالى يستحيل أن يفعل فيما لم يزل لأمر 
يرجع إلى الفعل» لا إلى كونه قادرًا. وقد 
ol LS‏ الواجب مراعاة حال الفعل فى 
Ao‏ وقوعه من القادرء LS‏ يجب أن 
تراعى حال القادر بنفسهء فقد یتعذر الفعل 
JS‏ واحد من الأمرين . Aga)‏ ۰۱ ۱۱) 
- آمّا الممتوع» فهو القادر إذا عَرَض ما لا 
يتأتى منه الفعل» فلا يصح کونه ممنوعًا 
إلا وهو قادر على نفس ما منع مته. 


منافع 
-إِنَ أصل المنافع هو الملاد. ولذلك 
t‏ الانتفاع على o^‏ تستحيل si‏ 
عليه. وكون XL‏ ملعا يتبع كونه Éy‏ 
لما cage‏ لأنه لو أدرك الشيء UJ,‏ 
يشتهيه لم e‏ به على ما بیناه من قبل. 
فإذا Re‏ ذلك وجب کون اللذة تابعًا 
للشهوة وللادراك. وقد علمت أن العاقل 
قد i‏ كثير الملاد آجلا على يسيرها 
عاجلاء بل قد يستحسن تحمّل GUN‏ 
لملاذ عظيمة في المستقبل؛ فلولا 5l‏ ذلك 
منافع لم يكن ليؤثّره على التفع الحاضر 
القليل» ولا كان يتحمل المضرّة edu M‏ 
فلذلك جعلنا ما يؤدّي إلى الملاذ نفعاء 
وألحقناه باللدّة الحاضرة. وإذا جاز فى 
si‏ أن تكون ضررًا إذا أعقيت مضرّة 
عظیمة نحو تتاول الخبیص المسموم الذي 
Ju‏ مطعمه مسيئاء فما الذي يتكر من 
القول بأن المشقّة تكون نفعًا إذا أدّت إلى 
نفع عظيم. ولولا أن الأمر على ما ذكرناه 
لم يكن القديم تعالى بالتکلیف نافعّا؛ ولا 
بالآلام التي یستحق بها الأعواض» Ui‏ 
يصح القول بأنّه مُنِعِم بذلك على الأصل 
الذي بيّناهء ولذلك یستحین العقلاء 
تعريض أولادهم بإلزام SUAM‏ للرتب 
العالية» والمنازل الرفيعة» ویعذون ذلك 
من أعظم النعم. (مغ۰۱۱ ۰۷۸ ) 
- ما ul‏ إلى المنافع قد يكون على وجوه: 
منها ما یوجیه فيكون Ux‏ كالأسباب» 
ومنها ما يؤدّي إليه بالعادة التي لا تنتقض 
فى الأظهرء كالتجارات وطلب الرتب. 
ومن هنا القسم طلب الشبع بالأكل وما 


۷۳۹ 


من 

bl-‏ "من" إذا وقعت نكرة في الاستفهام 
أفادت العموم والاستغراق. (شرحء 
۶ ۰۱۱ 


مناقاة الشيء غیره 
- إذا ثبت ol‏ الجواهر لا تنتفی لهذه الأمور 
لم يبق Y]‏ أله اّما تتفي بضدء واه - 
تعالی - هو المختصن بالقدرة على ذلك 
الضدّ. ولذلك ob Sad‏ صار هو التافي 
للجواهر والمُفْنى لها. وأنه في مضادة 
الجوهر ومنافاته بمنزلة منافاة السواد 
البياض. وقد to‏ من قبل آته لا يجب Yi‏ 
ينافي الشيء غيره sta,‏ الا متى تعلّقا 
ved‏ الواحد من محل أو حن» وأنّه لا 
يمتنع أن يضاد الشيء غيره على خلاف 
T‏ الوجه إذا d»‏ الدليل LS tale‏ لم 
يمتنع مضادة الارادة للكراهة لا في de‏ 
لما ثبت ذلك بالدليل. (مغ۰۱۱ ۰28۶ ۸) 


منافع 
- إن المناقع التي خلقها الله تعالی للحي 
لیعرّضه لها ثلاث: التفضلء وهو التفع 


الذي لفاعله أن يوصله إلى الغير وله أن لا 
يوصله؛ والعوض» وهو النقع المستحق لا 
على سبيل التعظيم والاجلال؛ والثراب» 
وهو التفع Gel‏ على سبيل الاجلال 
والتعظیم . (شرح» «A9‏ ^( 

- إعلم OÙ‏ المنافع هي الملاذ والسرور وما 
us‏ إليهما أو إلى آحدهما إذا لم 33 إلى 
ضرر يوفي ade‏ (مغ5ء 2015 ") 


vv. 


فشبّه تعالى ظاهر أمره يحرف»ء لا الحرف 
هو طرف الشيء والمرء يحتاج في العيادة 
أن یظهر ÉLL‏ وظاهرا فلما أظهر tell‏ 
ذلك من أحد الوجهین وصفه تعالی بذلك. 
(تن» ۰۲۷۰ ۲۱) 

- ما الکفر؟ قیل له: ما Gm‏ به صاحبه 
العقاب العظیم الذي من علامته أن لا 
یدفن في مقابرنا ولا Aa‏ عليه ویقاتل الا 
بأخذ الجزيةء وما يجري مجراه وإذا كان 
ذلك Él‏ بعد إيمان يستتاب فان تاب 
والا JS‏ وكل كافر في الشريعة JE‏ 
ومتى كتم كفره وأظهر الایمان قيل cle‏ 
كما إذا كتم الفسق فأظهر الستر قيل 
مرائي. (مختء ۰۲۳۳ Qv‏ 

Ui-‏ الكافرء فهو الذي يستحقّ العقاب 
العظیم ويجب أن يمير حكمه عن 
المؤمن» فیدفن في غير مقابرنا» ولا یصلی 
عليه» Jas‏ ویعامل على يعض الوجوه؛ 
ولا توارث بيننا وبینه» ولا يحل لنا cs‏ 
نساتهم» ویسمی Sb‏ کافر ومشرك. Bl,‏ 
آبطن الکفر وآظهر الاسلام یوصف oh‏ 
منافق ویوصف مع ذلك بأثه قاسق. JS‏ 
کافر فاسق ولیس کل فاسق کافر . (مخت؛ 
Go YEY‏ 


منافقون 


- ریما قيل في قوله تعالى GE LA‏ 
هم Gif‏ (التوبة: OV‏ كيف يصح 
ذلك ssi,‏ الفساق Y‏ يوصفون بالتفاق. 
وجواينا أنه تعالى بيّن في المنافقين أنهم 
كذلك OM‏ جميع المنافقين هم ob‏ 


منافق 


شاكلهء 5Y‏ ذلك يحصل عند الأكل 
بالعادة» لا على جهة الایجاب. ولذلك 
تختلف أحوال الأحياء متا فیی فهو فى 
هذا الوجه بمنزلة الشكر الحادث عند 
الشرب» وسائر ما قلنا فيه أنه غير 
موجب. ومنها ما يكون نفعًا OÙ‏ یستحق به 
اللذةء ثم هو على ضربين: أحدهما لا 
يكون كذلك إلا من فعل Gall‏ نحو 
تحمّل المشقة فى التكليف؛ GY‏ لا یستحق 
به المدح والثواب لا إذا كان من فعله. 
والثانی لا يكون کذلك الا من فعل 
المستحقّ عليه» نحو الآلام التي يتح 
بها الأعواض. وقد يحصل في الشاهد كلا 
القسمين مما يجري مجرى العوض؛ لأن 
من يستعمله في العمل لا umm‏ الأجرة 
إلا بعملی وقد يستحقّ العوض ob‏ يتلف 
بعض ماله. (مغ۱۱» ۰۷۹ ۱۲) 
- إعلم أن المنافع على ضربین: Ge‏ 
وغير مُستحق» فما ليس Gr‏ هو 
تقضل» Gr,‏ على ضربين أحدهما 
يستحقٌ على الوجه الذي یستحق المدح 
وذلك مما لا يستحقّه الحي متا الا يفعله» 
والثاني یستحق على الوجه الذي یستحق 
القيم والأبدال في الشاهد» وذلك مما لا 
یستحقه الحيّ متا الا بفعل غيره به. ولا 
يحسن من القديم تعالى أن يخلق الحی الا 
لبعض هذه الوجوه من المنفعة. (مغ۰۱۱ 
OVAN‏ 


متاقق 
- ان المنافق يُظهر العبادة ويبطن خلافهاء 


منتف 
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الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء 
والواجب أن يفصل القول فيه فیقال: 
ال ول ماخ 
مندوب إليهء OB‏ الامر بالواجب واجب» 
وبالمندوب إليه مندوب غير واجب» OY‏ 
حال الأمر لا يزيد على حال الفعل 
المأمور به في الوجوب. Ul,‏ المناکیر 
فهي كلها من باب واحد في وجوب النهي 
عنهاء dB‏ النهي Li‏ يجب eM‏ 
bb‏ ثابت في الجميع. (شرحء 


(A«Vto 


i -‏ القديم تعالى يعرّف حال الواجب. اما 
باضطرارء Us‏ بتصب الأولّة. ولمكان 
التعريف يجب على المكلّف؛ لا۵ الواجب 
يجب بإيجاب موجب یفعل إيجابه» أو 
يفعل de‏ تقتضي وجوبه . EG‏ أيضًا LJ‏ 
يفعل ما عنده يجب الواجب» لا أنّه يوجبه 
عليه في الحقيقة» Lily‏ یجعل الایجاب 
le‏ بالتنبيه دون الفعل من حيث تقدّم 
الفعل ولا إيجاب» ومتى حصل التنبيه تبعه 
الايجاب» فالحال فيهما Ó‏ لا يختلف. 
(مخ۰۱۱ ۰۱8۲ Qo‏ 


مسب 

GÍ-‏ المعدومات» فعلی ما قاله شیخنا آبو 
عبد الله البصري: أنه المتفي الذي لیس 
بكائن لا ثابت. Ua,‏ لا یص SN‏ 
المتفي Li‏ يستعمل في المعدوم الذي 
وجد مرّة ثم عدم أخرى» فيخرج عن الحد 


قرف 


وانما كان يحب ذلك لو قال إن الفاسقین 
هم المنافقون. (تن» 11۸ ۱۰) 


متاكير 
- اعلم Ob‏ المناكير على ضربين: عقليّة 
وشرعيّة. فالعقليّات منهاء نحو الظلم 
والكذب وما يجري مجراها» والنهي lee‏ 
كلها واجب» لا يختلف الحال فيه بحسب 
اختلاف المقلم عليه بعد التكليف. 
والشرعيّات على ضربين : أحدهماء ما 
للاجتهاد فيه. Ub‏ ما لا مجال للاجتهاد 
في كونه منكرًا كالسرقة والزنا وشرب 
الخمر وما يجري هذا المجری» والنهي 
عن كل ذلك واجب ولا يختلف الحال فيه 
بحسب اختلاف المقدم عليه Gi,‏ ما 
للاجتهاد فيه مجالء فکشرب المثلث op‏ 
متکر عند بعض العلماء وغير Xe Ka‏ 
البعض» وما هذا سبيله ينظر في حال 
المقدّم cale‏ فان كان عنده dÍ‏ حلال جائز 
لم يجب النهي عنهء وان كان عنده dl‏ مما 
لا يحل ولا يجوز وجب النهي عنه. قعلى 
هذاء لو رأى واحد من الشافعية Ge‏ 
یشرب المثلث فائه ليس له أن ینکر عليه 
وینهاه» وبالعكس من هذا لو رأى حنفي 
شافعیّا يشرب db cet‏ یلزم نهیه 
والانکار عليه. (de,‏ الجملت فما هذا 
حاله لا یخرج عن کونه منکرا وان اختلف 
بحسب اختلاف المقلمین ale‏ (شرح 
۷ :۵ 
- إعلم GT‏ مشایخنا آطلقوا JA‏ في وجوب 


ضف 


حصل تعريضًا لمنزلة عالية. (مغ۰۱۱ 
«Yo‏ 4( 


منع 
- المنع هو ما يتعدّر على القادر لمکانه 
Jill‏ على وجه لولاه UJ‏ تعذر وحالته 
تلك. ثم e]‏ لا یخلو؛ اما أن یکون بطريقة 
القيد والحبسء وذلك OÙ‏ يُحيس أحدنا 
ويُقيّد فلا يتأتّى منه المشي. UJ,‏ أن يكون 
alU‏ أو ما يجري مجراه. Ul‏ يكون 
يطريقة القيدء فيجوز أن يحاول أحدنا 
تحريك جسم وغيره يحاول تسکینه» 
فيحدث فيه من التسكينات ما يزيد على ما 
فى مقدوره من الحركات» ME‏ يكون 
والحال هذه ممنوعًا من تحريكه بطريقة 
القيد. ls‏ المنع يما يجري مجرى الضدّء 
فهو كأن يمتنع على الكاتب الکتابة لفقد 
الآلة من القلم والقرطاس»ء فعند هذه 
الأمور يكون القادر ممتوعًاء وعند 
ارتفاعها يكون e‏ مخلّى. (شرحء 
۳ 1( 
- ليس خلوٌ حال ما يصح أن Je‏ منعًا من 
آحد وجوه ثلاثة. Up.‏ أن يكون راجعًا إلى 
نفس القادر. Ul,‏ أن يكون راجعًا إلى 
نفس الجوهر المقدور. وإمًا إلى الواسطة 
بينهما وهو السبب إذ ما خرج عن ذلك لا 
تعلق له بهذا الباب. (مجم۰۱ ۰۸۲ ۱) 
قد ذكرنا A ét‏ في أحكام کونه DE‏ 
لنفسه استحالة المنع عليه. والقول في ذلك 
NE‏ إذا صح كونه قادرًا لنفسه وقادرًا 
على ما لا يتناهى لم يتصوّر وقوع المنع 


منزلة بين المنزلتين 


كثير من المعدومات» ومن حق الحد أن 
يكون جامعًا GL‏ لا يخرج x‏ ما هو 
منهء ولا يدخل فيه ما ليس منه. Jus‏ فان 
قول المتفي» هو قوله ليس بكائن ولا 
ثابت» فیکون تكرارًا لا فائدة .4,3« 
فالاولی: أن Lu‏ المعدوم بأته المعلوم 
الذي لیس بموجودء ولا یلزمنا على هذا 
أن يكون ثاني القديم عر وجل والفناء 
معدومين LEY‏ ليس يمعلومين. (شرح» 
OT AY‏ 


منزلة بين المتزلتین 

- الکلام في المنزلة بين المنزلتین: والأصل 
في ذلك» آن هذه العبارة اما تستعمل في 
شيء بين شیتین ینجذب إلى کل واحد 
منهما بشبه» هذا في آصل اللغة. Vis‏ في 
اصطلاح المتکلمین» فهو العلم OÙ‏ 
لصاحب الكبيرة اسم بين الاسمين» e‏ 
بين الحكمين» على ما يجيء من بعد. 


(شرح» 1۰۱۳۷) 


منزلة الثواب 

wis‏ تعالى كما يَحسّن as‏ أن يكلّف ابتداء 
من يعلم أنه يكفرء فيعرّضه بذلك لمنزلة 
الثواب. ولا يقتصر به على منزلة JA‏ 
فله تعالى أن ÚS ads,‏ بعد تكليفء 
ويعرّضه بذلك لمنزلة عالية لا ينالها ببعض 
ذلك» ويقتصر به على بعض. ولا فرق بين 
من قال بقبح التكليف الزائد» مع ما فيه 
من التعريض لمنزلة زائدة» وبين من حكم 
بقبح تكليف من يعلم آنه يكفر ابتداءء وإن 


منع 
يُجريه مجری القدرة في وجوب التقدم 
ولكن الصحيح في ذلك قول m T‏ 
(Y «AV Yen)‏ 

إعلم أن شيوخنا اختلفوا في المنع. 
فأوجب أبو علي فيه أن یتقلم كما أوجب 
مثله في القدرة. فعنده pa)‏ أن يكون 
القادر في ايتداء وجود القدرة يوجد فيه 
المنع فيكون ممنوعا» وإن كان لا يوجب 
وجود هذا المنع لا محالةء بل يقول |4 
c‏ وجوده ویصح أن لا (Ar,‏ ويصح 
وجود العجز بدلا من القدرة فیخرج عن 
هذه الاوصاف. فعلی مذهبه يجوز أن 
يكون القادر في ابتداء حال وجود القدرة 
ممنوعًاء BUB‏ يجب أن يكون فاعلا؟. 
Yen)‏ ۶ 4( 

UT‏ أبو هاشم d‏ يرى bl‏ المنع يجب أن 
یقارن حتی يصح وجود الفعل الممنوع منه 
بدله. Lily‏ حکم ذلك OY‏ المنع هو 
الضدّء ولن یکون LAM‏ مانعًا من وجود 
ضله الا في الحال دون أن يتقدم. L3,‏ 
يخرج عن ذلك ما ليس يمنع بنقسه» 
كالاعتمادء لاه إذا منع Lib‏ يمنم 
بموجبه» فلهذا ساغ أن يتقدّم. Bp‏ كان 
كذلك وجب أن يكون القادر Li‏ يصح أن 
يوصف Por‏ ممنوع في الحالة الثانية من 
حال وجود القدرة لأنها الحالة التي يصح 
وقوع الفعل فيها. فإذا وجد أكثر مما يقدر 
عليه امتنع عليه الفعل. والامتناع أيضًا إذا 
رجعنا به إلى io‏ يفعله الفاعل في نفسه 
فلن يكون ذلك UA, Si‏ يكون فى 
الثاني . فلا «i‏ حال المنع حال القدرة 


vvv 


فيهء بل يجب في كل b‏ يقدر عليه Ae‏ 
ظهوره بالفعل. وبيان ذلك هو Di‏ المنع لا 
يقع الا بکثرة الأفعال فیکون الفعل الذي 
E‏ المانع آکثر مما يفعله الممنوع» 
وعلى هذا لا يُتصوّر في المتساوي المقدور 
أن يمنع أحدهما صاحبه. وفي القادرين 
لأنفسهما أن يمنع كل واحد منهما صاحيه 
لاه لا 35) V]‏ واحدهما يقدر على الزيادة 
فيه. وكذلك صاحيه فكيف يصير أحدهما 
ممنوعًا والآخر ماتعًا؟ وبهذا يتوصّل إلى 
oU À‏ قادر لنفسه Y‏ يؤدّي إلى أن 
يتعذر الفعل من دون منع أو وجه معقول. 
ويؤدي إلى رفع ما "y‏ من صححة ob‏ 
يمنع أحد القادرين الآخرء Ui‏ يصو 
وقوع التمانع بين القادرين بقدرةء أو بين 
القادر لنفسه والقادر بقدرةء وان كان على 
کل حال یکون المانع هو القادر لتفسه دون 
القادر بقدرة. فإذا ثبتت هذه الجملة وکان 
القدیم تعالی لکونه قادر لنفسه يقدر في کل 
وقت على أن يفعل asl‏ مما فعل حتی لا 
يقدر فعله بقدر لا يمكته الزيادة عليه تعذّر 
تصور pull‏ فیه» فوجب أن یکون کل ما 
قدر عليه c‏ منه إيجاده. Cen‏ 
Qv ۰۰‏ 
ó-‏ المنع يفارق القدرة في التقدّم 
والمقارنة» DY‏ نوجب في القدرة التقدّم» 
والمنع إذا كان حكمه أن يضادٌ ما هو منع 
منه فلا بد من المقارنة cun)‏ المنافاة 
والممانعة. Ub‏ السجز لو ثبت معتی لكان 
حكمه في piii‏ حكم القدرة. وفي المنع 
UAI‏ اختلاف بين الشيوخ. Up‏ علي 


۷۳ 


نقور الطبع في أن عنده يصير الفعل في 
حکم الشاق» فیستحق عليه المدح 
والثواب. ولا يمتنع اختلاف التکلیف 
بالاعتقادات والعْبّه فليس لاحد أن يستنكر 
ما قلناه من حيث یختلف التکلیف لمکان 
جهلهم Le‏ یقتضیه القتل وایرادهم الشبه 
على آنفسهم. (مغ۰۱۱ ۰۳۹۳ CV‏ 

s تقول ما 4,55 في الفعل الذي‎ Li 
على المكلّف لأمر يرد عليه من قبل‎ 
المكلّف ولا يكون للعبد سبیل إلى إزالته»‎ 
كالاخترام والمنع إلى ما شاكل ذلك من‎ 
إذا كان ماله‎ Gb . الأمور المزيلة للتكليف‎ 
یتعذر الفعل يحصل من قبله» وقد كان له‎ 
سبيل إلى أن لا يفعل ذلك» فيستمرٌ على‎ 
ما كُلّف. فلا يجب ما ذکرته» بل لا‎ 
Jal یخرج من أن يكون تعالی قد آلزمه‎ 
ol الأول وما يليه من الأفعالء وان كان‎ 
لما بعده من‎ Las لا يفعل الأوّل يحصل‎ 
الواجبات. ومثال ذلك» ما ذكرناه من أنه‎ 
تعالى لا يجوز أن يكلّف المرء إتمام‎ 
يخترمه قبل‎ dl صومه اليوم» والمعلوم‎ 
اليوم» وان‎ pre تقضيه؛ ويجوز أن يُكلّفه‎ 
كان المعلوم أنّه سيقرط في إتمامه من‎ 
حيث لا يفعل الدخول فيه على وجه يصح‎ 
)۱۷ 407 منه الاتمام. (م۰۱۲‎ 


1 


منع عن القعل 
Š-‏ المنع عن الفعل على قسمين؛ 
يجري مجراه؛ والآخرء يمنع بشرط . e‏ 
L‏ يمنع b‏ على ضربین؛ آحدهما 


منع عن الفعل 


والعجز oM‏ من Gels‏ أن يتقدّما. ألا 
ترى bi‏ أحدهما یر في صحّة الفعل 
والآخر فى تعذری وكلا الوصفين ینبثان 
عن الاستقبال؟ 1o‏ €( 
المنع يكون على أنحاء. وجود ما 
zc Lans‏ 
منه رفعه» وهو الذي Leu AX)‏ في 
ue‏ ر da Les‏ كا آن برجم 
فيه إلى عدم ما يحتاج إليه في إيجاد ما 
كلف نحو عدم الآلة أو عدم المحل الذي 
لا بد منه في وجود الفعل المخصوص- 
وقد یکون عدم الشيء الواحد موجبّا dis‏ 
الامرین» كما نقوله فى اللسان إذا عدمه 
الأخرس XN‏ آلة في الکلام ps‏ له 
أيضًا. وقد يعد في المنع عدم العلم الذي 
لا بذ منه في إيقاع الفعل على وجه دون 
وكذلك am‏ يطرأ العجز عليه BL‏ 
حصل معنى أو رجع به إلى تخیر حال 
المحل . وقد يقوم السهو العارض Le‏ 
کلف مقام المنع. (مجم۲» ۰۲14 QA‏ 
1 المنع N‏ بخرج القادر من کونه قادرًا 
على قعل ما c‏ منه متی حصله له من 
الدواعي إلى الفعل ما يقوم مقام الشهوة 
والتفور (ومن ثم) حسن أن يكلف. وقلنا : 
b‏ الهند لما اعتقدوا في قتل أنفسهم أن 
فيه مفعة من حيث يقتضي تخليص النور 
من الظلمة صح أن يكلفوا الامتناع من قتل 
أنفسهم وأن يستحمًّوا بذلك المدح إذا لم 
يفعلوه. وان كانت الشيّه متى زالت لم 
یستحقوا على ذلك المدح لحصول 
الإلجاء: ولذلك قامت LM‏ عندنا مقام 


وجه. 


متعم 


e‏ حدوثه مٿا عند Jf‏ حال حدوث 
الجسم فيكون عدمه ماتعًا لتنا من صححة 
وحود الجوهر من جهتنا . وقد c‏ أن 
يجعل ذلك عدم البنية التي لا یکون الجسم 
UL‏ إلا معها من الطول والعرض 
والعمق. والذي يصح أن يجعل منعًا في 
السبب الذي هو ا بين القادر 
ó‏ الاعتماد هو 
الذي يولّده وذلك مما قد يعرض فيه منع 
فلا يوجد CL‏ لأجل المانع ومذا 
يكون على وجهين: أحدهما أن يقال |4 
تتکافاً الاعتمادات وتتقايل فلا يتولّد عنها 
أحدنا لا يمكنه الفعل ببعض yi‏ جارحته 
دون -JAN‏ (مجم۰۱ (T1 «AY‏ 


ومقدوره هو أن يقال : 


منع من الکفر 

- إن المنع من الکفر يزيل التکلیف أصلاء 
وتقصّينا القول فيهء US,‏ أنه Lil‏ يجب أن 
يكون تعالى ماتعًا له من الكفر المنع الذي 
يصح معه التکلیف» وقد فعل تعالى ذلك 
التهي والزجر والتخويف وفعل ما يجري 
مجری الحمل له على الایمان: من الامر 
والتزیین والتسهیل» فصار بذلك مؤكّدًا لما 
قلناه: من أنه تعالی يجب أن یکون مريدًا 
للایمان کارها للكقر. (مع۰۱۱ )٩۰۱۹۰‏ 


متعم 

- آما المنجمء فهو فاعل النعم كالمكرم 
والمجمل والمحسن. فلا يزاد في تفسيره 
على هذا لأنه اسم مشتق من التعمة» كما 


۷۳۵ 


يرجع إلى الفاعل وذلك نحو XM xb‏ 
والضعف؛ والآخر يرجع إلى الفعل» نحو 
كثرة الثقل فيه. (شرحء ۰۲۹۰ )٤‏ 


متع في القادر 

- الذي ga‏ أن يكون Le‏ في القادر هو 
أحد أمرين: ÚJ‏ عدم an‏ في الأفعال أو 
Aa ré‏ ۳ 9 اس UN N‏ قد عرفنا أنّه 
قد يتعذّر من القادر على الكلام إيجاده 
Gp‏ عند فسادٍ في اللسان أو عند عدم 
العلم بكيفية ترتيبه. ol,‏ يأتي مته التصويت 
والتصفيق فيقول قائل: هلا كان المانع عن 
إيجاد الجواهر أحد هذين المانعين. 
(مجماء (1V «AY‏ 


منع في نفس المقدور 

- الذي Ex‏ أن يكون منعًا في نفس المقدور 
هو آیضا أحد أمرين: UE‏ أن يكون منعًا 
على الحقيقة وهو Aal‏ الذي يعبر عنه 
بالفناء أو ما يقوم هذا المقام مما يجري 
مجرى الضد. e‏ هذا على ضربين. 
آحدهما وجود الجوهر في الجهة التي تروم 
إيجاد جوهر آخر فیها ol,‏ یکون اشتفال 
الجهات كلها بالجواهر لأمر يرجع إلى 
ثبوت الملاء في العالم. فیکون مانعًا من 
صحة إيجادنا للجواهر لما ثبت OT‏ اجتماع 
الجواهر الکثیرة فى الجهة الواحدة لا 
يصمٌّ. والثاني أن يجعل عدم ما یحتاج 
الجسم في الوجود إليه مانعًا من وجوده. 
ثم هذا قد يصح أن يجعل الكون الذي لا 


۷۳۹ 


النهي عنهاء OM‏ ما من صغيرة الا 
ویجوارها كبيرة. (شرح» ۰۱87 0( 


منهي de‏ 
- 01 المنهي عنه يجب أن یکون غير المأمور 
eu‏ أو یکون الفعل واحدّاء أو یقع على 
وجهین یحلان فيه محلّ الفعلین» كما نقوله 
في الخبر الذي يصح أن يقع GIS‏ وصدقّاء 
والسجود الذي يصح أن يقع ble‏ لله 
تعالى» وعبادة للشيطان. CV‏ 

QA «VY 


مهند 

à -‏ المهتدي هو المتمسّك NU‏ والعامل 
بموجبها لا بد من أن ترد عليه خواطر من 
قبل الله - تعالى - تزيده بصيرة إلى ما هو 
عليه من المعرفة» فيشرح يذلك صدره 
ويكون إلى الثبات على الاهتداء أو الطاعة 
أقرب» وهذا مما يعرفه العالیم من نفسهء 
لأنه كلما كثر نظره تكون معرفته بالشيء 
الواحد أقوى. وقد يجوز أن eos‏ بیالهم 
ما js‏ به I‏ الواردة عليهم في النظر 
والمعرفة فيزيدهم ذلك سكونًا وثلج صدرء 
وهذا أيضًا معروف من حال العلماء. 
(متش۰۲ ۰۱۱۲ Q3‏ 


مواضعة 
Òl-‏ من شرط المواضعة أن لا gs‏ آولا 
الا فيمن یعرف قصده باضطرار+ 4M‏ لا 
طریق إلى العلم بالمقاصد على جهة 
الاکتساب بالکلام وتعلقه بالمسمّی؛ وإنّما 


ol‏ المکرم والمحسن مشتق من الاکرام 
والاحسان» والأسامي المشتقة لا برجم 
في بيان فاندتها إلا إلى المشتق منه» فلا 
sls‏ في تفسیر الضارب على di‏ فاعل 
للضرب الذي اشتق منه. وکذا القول في 
الشاتم والکاسر وغیرهما من الأسامي 
ae I‏ (شرح» 0۱۳۸۰ 


ind 

- إن قيل: قد p‏ التعمة بالمنفعت فما 
معنى المنفعة؟ قيل له: معناه اللذة 
والسرور أو ما يؤدّي إليهما أو إلى 
أحدهما . (شرحء Um‏ 

si المنقعة هي‎ ol يصح القول‎ y- 
والسرور فقطء وذلك لأنه لا يتداقع وصف‎ 
تناول الدوا بأنّه منفعة وان لم يكن لذَّة ولا‎ 
يزتي‎ À Sb, سرورًا لما علم من حاله‎ 
يودي‎ À إلى الملاذ. وقد يقال فيما يظنّ‎ 
إلى الملاذ بأنّه منفعةء ولذلك تتحمل‎ 
الكلفة لأجله وان لم يكن لذَّة في الحقيقة.‎ 
CA «ME cfi) 


متکر 

«KA Ul -‏ فهو کل فعل عرف deb‏ قبحه 
أو ds‏ عليه» ولو وقع من الله تعالی القبيح 
لا يقال (E él‏ لما لم يعرف ed‏ ولا 
دل علیه . (شرح» ۰۱8۱ Q£‏ 

x SEDI Ul -‏ فکله من باب واحد في أنه 
يجب النهي عن جمیعه عند استکمال 
الشرائط. ولیس لقائل أن يقول 9b‏ من 
المتاکیر ما یکون صغيرةء فکیف ph‏ 


مواضعة 
يحدث على وجه مخصوصء أو يتحدّد له 
من الصفات ما يجري مجرى حدوثه. فما 
يستحيل ذلك فيه فالمواضعة قيه محال. 
Ul‏ وجب ذلك SN‏ المُوایی لغيره على 
الشيء Li‏ يواضعه d Ob‏ أنه إذا هم 
بالإخبار عن الشيء ذكره e si‏ أو ide T‏ 
أمرًا. QY ۰۱۰۲ eva)‏ 

«UU فاعل الظلم في الشاهد سُمَى‎ àb- 
آهل‎ 5N ua فواجب بعد حصول المواضعت‎ 
فما دامت اللغة‎ cale اللغة آجروا ذلك‎ 
ثابتة فهذا الاسم واجب لفاعل الظلم.‎ 
(YYYY (ARD 

FE‏ المواضعة لا يقع فيها plat‏ فلا 
يجوز أن يقال: eel‏ وصفوا قاعل الظلم 
ok‏ ظالم» ویکون هذا الوصف موقوفا 
على فاعل دون فاعل. SW‏ ذلك ينقض 
طريقة المواضعة وما يدعو إليها. OY‏ 
الداعي إليهاء هو التفرقة بين المسمّيات 
عند حصول الصفاتء أو حدوث 
المعاتی؛ فلو جوزنا الاختصاص «ai‏ 
لای إلى نقض هذه الطريقة. وکما لا یقع 
الاختصاص فى هذه الأسماء فى الشاهدء 
فکذلك لا يجوز أن يقع الاختصاص فيه 
في الغائب. cA)‏ ۰۲۲۸ ۳) 

ð-‏ من حق ما «du‏ على طريقة 
المواضعة» YI‏ يدل على ما du‏ عليه لأمر 
بدل جنسه وصفته» Us‏ یدل بالقصدء 
الذي لولاه لما تعلق بمدلوله؛ M,‏ يجب 
في القصدء الذي هو شرط في كيفية 
دلالتی أن Yi eis‏ باضطرارء فیتقرر في 
النفس ذلك ثم Qui‏ عليه الاستدلال. 


موف 


قُدّمت المواضعةء ولذلك نقول له تعالی 
لا ma‏ أن یخاطبنا على وجه نعرف 
بخطابه المراد الا بعد تقدّم المواضعة E‏ 
على بعض اللغات. ویفارق ذلك Le‏ 
b‏ مريد لما يُحدثه ویفعله على الوجوه 
التى يقعله عليهاء OM‏ الفعل قد de‏ على 
أن من حق العالم بالشيء أن يكون مريدًا 
له» ومن حق الحكيم أن يريد إحداث 
الشیء على الوجه الذي يحسن حدوثه 
عليه. والكلام مما لا يصح أن يعلم 
بالعقل تعلّقه pl‏ مخصوص él‏ لا يصح 
أن olas‏ الا بهء فلا Rum‏ أن يستفاد 
بكلامه المرادٌ إلا يعد تقدّم المواضعة على 
ما et‏ وثیت 0b‏ من شرط صخة 
المواضعة آولا العلم بالمقاصد ضرورة. 
(O1 ۳ cogo)‏ 

à]‏ المواضعة على اللغات تحشن من دون 
ورود إذن سمعي . (Y ۷۶ coka)‏ 
اعلم oi‏ المواضعة Lai‏ تقع على 
المشاهدات وما جرى مجراها؛ EN‏ 
الأصل Gs‏ الاشارة» على ما بيّناه. Bp‏ 
ثبت ll‏ فيجب» متى آردنا SN‏ بلغة 
مخصوصة. أن نعقل معاني الأوصاف 
والأسماء فيها في الشاهدء ثم ننظرء فما 
حصلت فيه تلك الفائدة تجري عليه الاسم 
في الغائب. وهذا في eb‏ بمنزلة معرقة 
ماله أصل في الشاهد في اه يجب أن يُعلم 
آولا ثم ud‏ عليه الغائب» نحو ما يياه في 
الاستدلال بالشاهد على الغائب. (مغ٥»‏ 
كملا (f‏ 

bt-‏ من حق المواضعة ألا eu‏ الا فيما 


1 


۷۳۸ 


محل العبارة التي تقدّمت معرفتها» ومعرفة 
فائدتها في اللغة. وعلی هذا الوجهء تنزل 
المعجزات منزلة التصديق بالقول. 
«YM cog)‏ ۸) 


مواطأة 


of -‏ المواضعة كالمواطأة فى الافعال . BB‏ 
كانت تعيّن الحكم في الأفعالء عند 
وجودهاء فكذلك القول في المواضعة. 
یبیّن ذلك ان المتکلم بما وقعت 
و و dis ٠‏ قد کلم 


غیره د Le‏ واطأه عليه من قبل فهو Je‏ 
أن يقول له: "إذا قلت لك: زيد منطلق» 


Lit‏ أريد بالكلمة الأولى هذا الشخص. 
وبالثانية هذا الفعل؛ فيكون ذلك Use‏ 
وإخبارًا متی تکلمت بذلك. فان زدت 
cale‏ فقلت : هل زید منطلق؟ فهو التماس 
التعریف من US‏ فان قلت : أليس زید 
منطلقًا؟ تغيّر التعریف والتعرّف": ثم 
على هذا Pr‏ لا بد من تقدير المواضعة 
في كل كلام مفيد. BB‏ صم ذلك وجيت 
الحاجة إلى المواضعة في کون الكلام 
دليلا من الوجه الذي ذکرناه. (مخ۰۱۵ 
(acte‏ 


موالاة 

Ui-‏ الموالاة فهی مقاعلة من الولايةء 
والولاية قد تذكر ويراد بها التصرةء كما 
قال الله تعالى: de Y»‏ € (محمد: 
۱ أي لا ناصر لهم؛ وقد تذكر ns‏ بها 
الأولى» JU‏ الله تعالی: Sa, Gp‏ ^ 
P‏ (المائدة: (oo‏ الآيةء أي الأولى 


مواطأة 


ولهذه الجملةء قلنا 61 تعالى لا يجوز أن 
يخاطب إلا بعد cie nale‏ تُعرف 
كيفية تعلّقها بالمقاصدء وتأثير المقاصد 
a) de‏ 4.14( 
- إن المواضعة كالمواطأة فى الأفعال. Bb‏ 
كانت تعيّن الحكم في الأفعال» عند 
وجودها فکذلك القول في المواضعة. 
OL‏ ذلك ol‏ المتكلّم يما وقعت 
المواضعة عليه في الحکم dis‏ قد eis‏ 
غيره پما واطأه عليه من قبل. فهو بمنزلة 
أن يقول له: 'إذا قلت لك: زيد منطلق» 
نما أريد بالكلمة الأولى هذا الشخص»› 
وبالثانية هذا الفعل؛ فیکون ذلك تعریقا 
وإخبارًا متى تكلّمت بذلك. فان زدت 
sale‏ فقلت: هل زيد متطلق؟ فهو التماس 
التعريف من قبلك . فان قلت: أليس زيد 
lle‏ تغيّر التعريف والتعرّف": ثمء 
على هذا الوجه لا بد من تقدير المواضعة 
في كل كلام مفيد. Bp‏ صح ذلك وجبت 
الحاجة إلى المواضعة في كون الكلام 


دليلا من الوجه الذي ذكرناه. cg)‏ 
۰۹۰ 4( 
- إن حصل معنی المواضعت من غير طريقة 


المواطأة والمخاطبة» Je‏ محل المواطأة 
فى هذا الياب. ولذلك نجد أحدنا يستدعى 
من غلامه سقى الماء بالإشارة» على i>‏ 
ما تتخدعية بالعارةة لعادة تقذمت. یعرف 
بها 5l‏ الاشارة Jes‏ محل العبارت التى 
تقدّمت معرفة فائدتها . وعلى هذا الوجهء 
نجعل فعل الرسول عليه السلام دلالة على 
الأحكام؛ SY‏ یحل. لمقدّمات تقدّمت» 


موحت 


۷۳۹ 


الایجاب على شرط. وهذا يقتضي صحة 
وجود قدرة الطیران فیمن لا جناح له فیطیر 
بلا جناح» وأن توجد قدرة المشي فیمن لا 
رجل له فیوجد من الرّین أو المقطوع 
الرجل. ثم كذلك الحال في کل ما یحتاج 
إلى آلة. (مجماء QM‏ 


الموجب إذا c^‏ مجامعته في الوجود لما 
يوجبه فالواجب وجود موجبه من غير 
تراغ V‏ بیجب تأخر plat‏ عن النظر 
لاستحالة وجوده معهء ويوجب تأخير ما 
یوکده الاعتماد عن الاعتمادء ON‏ من 
شرط تولیده أن يولّده في جهته» وجهته ما 
تلى. تدای “فى حال وجو 
الاعتماد وهو فى محاذاته كونه فى غير 
محاذاته» لما قيه من وجود الضتين. 
(مغلاء ۰۱۷۰ Q3‏ 


إن الموجب Lil‏ يوجب الشيء على 
وجهين: تا على إيجاب العلّة للمعلول» 
أو على سبيل التوليد. وينقسم إلى قسمين: 
آحدهما يولده في الحال. والثاني يوجبه 
في الوقت الثاني . فلفظة "کن" إن لم تكن 
موجبة فوجود الأشياء لهاء وبجنسیها لا 
يجب . فلا بد لهم من القول Vl‏ موجبة. 
فلا يخلو من أن تكون المكوّنات كإيجاب 
العلل. وهذا محال؛ ÓY‏ ذلك Lil‏ يصح 
فيما Veios‏ لموجود سواه. Gb‏ ما 
يقتضي وجود غيره ولا يوجب كونه على 
حال؛ فالقول بأنه علة لا یصح. (مغلاء 
(o AY!‏ 


بكم LU]‏ هو الله ورسوله والممنون بهذا 
الوصف؛ وقد تذكر ويراد بها المحبق 
وهو إرادة نفع الغیر» يقال: فلان "n‏ 
فلان أي يريد خيره» ولذلك لا تستعمل 
في القدیم تعالی OM‏ النفع والضرر 
مستحيلان cale‏ وإذا استعمل فقیل : فلان 
من آولیاء ال فذلك على طريق A‏ 
والمراد به 41 يريد نصرة آولیاء الله أو يريد 
خیرهم . Bb‏ قيل: إن الله qu,‏ عبده» 
فالمراد به أنه يريد إثباته والتفضل عليه. 
(شرحء ۰۷۰۰ ۱) 

موت 

- قال شیخنا pi‏ هاشم - رحمه الله - في 
الموت: dj‏ لا Sha.‏ الحياة مضادة 
التروك؛ لأنّه Y‏ يجوز أن يوجب US‏ 
بالعكس Le‏ توجبه الحياة ولما توجبه 
الحياة. وقال فيه: al‏ يُخرج المحل من أن 
يكون جملةً il‏ فيصير في حكم المباين. 
Ub‏ وصفهم الجملة بأنّها ميتة فالمراد 
بذلك آن كل جزء منها میّت» وليس كذلك 
وصفهم لها Z- Ub‏ قادرة لأنّ المراد 
بذلك أتها تختصن دون أبعاضها بأنها يصح 
أن تدرك وتفعل» ولذلك لا يقولون في يد 
الإنسان. Le‏ قادرة عالمة؛ كما يقولون فى 
جملته. ١ (tatoo Cp)‏ 

- إن الموت L‏ یستحق به العوض إذا قارنته 
آلام؛ Giy‏ إذا تجرّد فغير واجب ذلك فيه. 
(مغ۰۱۳ ۰:۳۷ ۱۱) 


موجب 
- ان الموجب لا يصح وجوده ثمّ يقف 


V4 


موجب لقبح الفعل 


لتصرّف العبادء لم يكن لنا إلى cA‏ 
العباد قادرين وإثبات قدرتهم» سبیل؛ وفي 
هذا نقض القول: OG‏ للعباد أفعالًا . وذلك 
لان القديمء سبحانه إذا أوجده على سائر 
صقاته» لم يصح إثباته محتاجا في بعض 
صفاته إلى العيدء وإتما يمكن إثبات العبد 
قادرا متى آثبت الفعل به على بعض 
الوجوه. (مغ۸ء QU AY‏ 


موجود 
- ثم ینظر في کونه dpt, Uie (à)‏ 
فيحصل له العلم بکونه موجودًا. (شرح» 
£10( 
ان العَرض يجوز عليه العدم» والقديم Y‏ 
يجوز أن یعدم ولا يجوز أن یکون 
قديمًا؛ وإذا لم يكن قديمًا وجب أن يكون 
oy ass‏ الموجود يتردّد بين هذين 
الوصفين» فإذا لم يكن على أحدهما كان 
على الاخر لا محالة. )2 )٠١ ٠١5 ip‏ 
LT -‏ الموجودء فعلی ما ذكره شیخنا pi‏ عبد 
الله البصريّ وشيوخنا البغداديّون أنه الكائن 
الثابت» وهذا لا يصحَء OM‏ قولنا موجود 
أظهر منهء ومن حق الحدّ أن يكون أظهر 
من المحدود. cas,‏ فان الكائن Li‏ هو 
الثابت» والثابت LO]‏ هو الكائن. فيكون 
فى الحد É‏ تكرار مستغتى عته. وبعد» 
bp‏ الكائن ui‏ يستعمل في الجوهر الذي 
حصل في حيّز فکیف یصح تحديد 
الموجود به. وذكر قاضى القضاة فى Xe‏ 
الموجودء أنه الممختمنّ بصفة تظهر عندها 
الصفات والأحكام. (شرح» ۰۱۷۵ OV‏ 


موجب لقبح الفعل 
d) -‏ لا يجوز أن يكون الموجب لب الفعل 
حال فاعله نحو كونه Gima‏ مملوكًا مربوبًا 
مكلَّمًا مقهورًا مغلويًا. ol cl‏ هذه 
الأحوال لو كانت تقتضي e‏ الفعل 
لوجب ol‏ تكون Judi P‏ الواحد متا 
cb‏ ولا يكون بعضها Ol‏ يقبح أؤْلى 
من بعض» ولا الحَسَن متها "DE‏ 
من cl‏ ولا الواجب بالوجوب SH‏ 
من الاباحة» oy‏ حكم هذه الأحوال مع 
الجميع حكم واحد. وهذا يوجب أن لا 
تفترق أفعالنا في هذه الاحکام ol,‏ تكون 
كلها ieu‏ أو حسنة؛ وهذا في غاية 
السقوط. COM (lg)‏ ۸۷ء Q‏ 


موجب لكون الفعل قبيح أو حسن 

- إِنّ الموجب لكون الفعل Uus‏ أو Y G‏ 
À‏ من أن يتعلّق به Gro‏ من التعلق» والا 
لم يكن بان يوجب e‏ أؤلى من أن 
يوجب ar‏ أو où‏ یرجب QS‏ فعل 
di‏ من غيرهء وكونه LATE Éni‏ 
يتعلق يفعله فكيف يوجب فبخه. lia,‏ 
الذي يقصده شيوخنا رحمهم الله بقولهم إن 
اخوال Jeu‏ لا cá) Ag‏ له» Uil,‏ 
quA‏ ويخشن لصفة تخصّه. فلذلك متى 
تعرّى الضرر عن نفع ودفع ضرر 
راکفا رش be dcbet‏ 
ذلك» عشن. QS Og)‏ 


موجد لتصرف العياد 
-لو كان القديمء تعالى. هو الموجد 


موجود 


في الحقيقة هو الموجود. فيجب اعتبار ما 
برجم التعلّق فيه والوجود إلى شيء واحدء 
وليس ذلك إلا الذوات المتعلّقة بأغیارما . 
والثاني إن العلّة في أحدنا up‏ إنما يقدر 
بقدرة وهي في وجودها تفتقر إلى محل ولا 
à‏ فى المحلّ من أن يكون موجودًا. Ul‏ 
القادر لنفسه فلو اعتقد معتقد ثبوت هذه 
الصفة له من دون الوجودء كما يعتقد فى 
غيره من الصفات فى الذوات لما بعد 
فيجب إيراد الدلالة على الحدّ المذكور فى 
'الشرح" وغيره لاه قد ثبت d‏ تعالى 
بكونه قادرًا لا À‏ من تعلقه بالمقدورء 
وکل ما يتعلّق بغيره قالعدم مزيل له. ألا 
ترى ob‏ القدرة إذا كانت موجودة ثبت 
تعلّقهاء فان code‏ زال تعلتها؟ وليس 
العلة في ذلك الا العدم 3 لا أمر من 
الأمور يمكن تعليقه به أولى من العدم. 
وان كان إذا قال القائل ó‏ العدم dem‏ 
الصفة المقتضاة عن صفة الذات وعليها 
يقف التعلق. فقد اعترف بما أردناه SN‏ 
قد صار العدم مانعًا من التعلّق بواسطة وان 
لم يكن بنفسه مانعًا. وائما نعلم ثبوت 
صفة الوجود للقدرة وغيرها من الذوات 
على حد التفصيل فثبت لنا أن العدم 
الطارئ يحيل التعلّق الذي يتبع الوجود بأن 
نقول: قد ثبت 5j‏ الفاعل ph‏ في حصول 
القدرة ولا صفة تتعلّق بالفاعل الا صفة 
الوجود. فیجب ثبوت هذه الصفة له على 
التفصيل ~ (مجم۱. ۰۱۳۳ ۱۳) 

-إذا cue‏ القدرة استحال الفعل بها 
لخروجها عن التعلّق ولخروجها عن أن 


Ví 


- فلو Lee‏ عن حقيقة الموجودء فالواجب 
أن نشير إلى هذه الموجودات. (شرح» 
۱۱۰۰۷ 

OE -‏ الموجود إذا قیل إنّه تعالی مالکه فهو 
مجازء OM‏ القدرة على الموجود تستحیل» 
Ul,‏ يراد به 4l‏ یملك آمرا سواه له به 
cale‏ كما يراد بقولنا: 0p‏ زيدًا يملك 
الدارء أنه يملك التصرف فيهاء وهو تعالى 
لا يمتنع أن يوصف db‏ مالك آفعال 
العبادء بمعنی أنه يقدر على إعدامهاء أو 
يقدر فيما لم يوجد منها على المنع منهاء 
وليس في ذلك ما يدل على ما توهّموه. 
(متش۰۱ ۰۲۰۲ ۲) 

di -‏ تعالی مُقتير على الاشیای OM‏ هذه 
اللفظة فى الاقتدار متعارفت ... ولا يقال 
- بهذا اللفظ - À‏ مقتدر على المعدوم» 
oV‏ نفس الاحاطة BL‏ كانت es Lil‏ في 
الموجود. GB‏ انّسع بها في الاقتدار على 
الشيء من سائر جهاته تشبيهًا بالاحاطت 
فيجب كونه موجوتا! وقد FECE LS‏ 
بالموجود إذا قيل cade pga d]‏ آنه قادر 
على إعدامه وتفريقه» فلا mua‏ التعلق 
بذلك فى آته الخالق لأفعال العباد. 
(متش۰۱ ۰۲۰5 ۱۷) 

dj -‏ تعالی موجود OM‏ کونه 156 لا dix‏ 


اصلا وکذلك کونه Úle‏ وکما یتعذر 
ذلك یتعثر الاستدلال على آنه تعالی 


موجود باعتبار حال غيره من القادرین 
لوجهین. آحدهما 6 القادر هو الجملة 
الحية والموجود هو کل بعض منهء فليس 
الموجود في الحقيقة هو القادر ولا القادر 


۷:۲ 


موجود 


(v ۳۵ وکارما. (مجم۰۱‎ m 


Ò} -‏ المعدوم له حكم يفارق الموجودء حتى 


يثبت بين حكميهما من التنافي والتضاد مما 
يثبت بين المعدوم والوجود لو كان 
للمعدوم بكونه معدومًا صفة. وذلك OM‏ 
من حكم المعدوم أن يصح تعلقه بالقادر 
ومن حكم الموجود أن يزول تعلقه 
بالقادر. فقول من أجاز حدوثه من جهتين 
uis‏ إلى أن تكون الذات الواحدة من 
حيث حصلت لها إحدى الصفتين 
بالحدوث لا تتعلّق بالقادر ومن حيث لم 
تحصل الصفة الأخرى يصح تعلّقه بالقادرء 
حتى يكون مقدوره من وجه غير مقدوره 
من وجه آخر. وكذلك فالموجود من حيث 
حصل موجودًا يجب أن يثبت فيه حظ 
المنع والتضاد» ومن حيث كان معدومًا لا 
یثبت له هذا الحظ فکان يجب تردده بين 
هذین الحکمین. والی هذا المعنی أشار 
في الکتاب حيث قال: ولو جاز ذلك لجاز 
أيضًا أن يُضاده ضله من وجو دون وجه 
وفي ذلك نقض العضاد. (مجم۰۱ 
(YT vvv‏ 

إن قيل: أليس إذا لم يكن لنا علم لم يصح 
أن نكون عالمين» كما إذا لم يكن لنا فعل 
لم نکن فاعلين؟ قيل: نعم: فإن قیل : 
فقولوا de‏ في الله تعالی» قيل له: إن 
وجب هذا وجب أن يكون علمه في cali‏ 
وأن يكون ذا قلب وجوارح كأحدناء وهذا 
محال. Ub‏ الفاعل فهو الذي ps Eu‏ 
له وحقيقته € والحقائق لا تختلف. 
العالم: من تصعٌّ منه الافعال Hm‏ 


توجب الصفة للقادرء فبطل ما «b‏ 
الخصم. وليس يلزمنا إذا جعلنا العدم 
موجبًا لزوال التعلّق أن يكون كل موجود 
متعلّقًا أو كل ما لا يتعلّق Y‏ يكون 
موجودّا EN‏ كل ذلك عکس. والطرد في 
هذا الباب ob‏ كل ما یتعلق بغيره فلا À‏ 
من أن يكون موجودًا. فهو كما يجعل من 
شرط العلّة الموجبة الوجود ثم لا يجب 
في كل ما هو موجود أن يكون موجبًا وفي 
كل ما ليس بموجب أن لا يكون موجودًا . 
(مجم۱. 1۳۴ (۲٤‏ 
- ثبت أنه لا بد من ole‏ الارادة عند الوجود 
دون e LS 9 cpaail‏ الاستدلال يكوته 
قادرًا على dl‏ موجودٌّء فكذلك JR‏ صفة 
حظها هذا الحظ في التعلق بالغير کنحو 
كونه عالمًا . وإذا قيل في كونه É‏ آنه يدل 
على ذلك فلأجل du dt‏ على كونه 
d‏ ولکونه مُدرکا تعلّق بما آدرکی 
يثبت التعلّق الا عند الوجود. فعلى 
هذا يضح الاستدلال بكونه قادرًا على ۳ 
حي. ثم بکونه t‏ على أنه e ER"‏ 
یُتدل يذلك على كونه موجودّاء إذ ليس 
يفتقر العلم بكونه Em‏ ومُدركًا إلى العلم 
él‏ موجود. وعلی هذا يجب أن يصح 
الاستدلال بكونه مريدًا على آنه موجود» 
SN‏ العلم بكونه مريدًا نما يقف على العلم 
يحكمته جل وعزّء وذلك ممكن من دون 
العلم بتفصيل صفة الوجود cad‏ ولكنه تقدّم 
القول في كونه Le‏ وقادرّاء oM‏ القول 
فيهما أظهر وليس يحتاج فيهما إلى واسطة 
كما يحتاج في كونه É>‏ وكونه مدركًا أو 


موصوف 


ولأدّى إلى ما لا نهاية BB cd‏ بطل ذلك 
وجب oi‏ يكون قديما موجودًا لذاته. 
(مخت ۰۱۸۱ (AY‏ 


352.94 من الوجهين 
oiy -‏ الطريقة نمنع من وقوع مسیّب واحد 


عن سببين» بین ما قلناه إن سيب هذا 
الفعل إذا وجد فلا يخلو من أن يجب 
وجود القعل آم لا يجب فإن لم يجب 
وجوده وجب خروجه من أن يكون Lu‏ 
ol, «al‏ يكون الفعل US,‏ على جهة 
الابتدای وان وجب وجوده لم يكن 
لارادته تأثير ead‏ قيجب كونه موجودًا 
بالسیب فقط وهذا يمنع من صحة كونه 
موجودا من الوجهین» (أي موجودا 
معدومّا). 822( ۰۱۲۱ ۱۱) 


=, 


موحده 


- تون “المعتزلة" لما سيأتي؛ و 'العدلية» 
لقولهم بعدل الله وحکمته» "والموخدة* 
لقولهم: لا قديم مع اش ويحتبجّون 
للاعتزالء أي لفضلهء بقوله تعالى: 
SA,‏ (مريم: (EA‏ ونحوهاء وهو 
قوله تعالى: نجش َج جا 
(المزمل: »)٠١‏ وليس الا بالاعتزال 
عنهم. واحتجّوا من EN‏ بقوله صلی الله 
عليه وسلّم: "من اعتزل من الشر سقط في 
الخير" . (فرق» Q«Y‏ 


موصوف 
Ò-‏ الموصوف لا یحصل على صفة 


viv 


ثم ننظرء قفيهم من يعلم بعلمء والقديم 
تعالى يعلم لذاته. كما أن dm‏ الموجود: 
أن يكون ثابت الذات» ثم ننظرء ففیهم من 
يوجد بفاعل» puis‏ من يكون موجودًا 
لذاته قديمًا. ويقال لهم: الواحد متا يعلم 
مع جواز أن يجهل» ويعلم 35 دون قدرء 
ويعلم بعلم مُحدّثء فقولوا في الله تعالى 
مثلهء والا بطل قياسكم. eo)‏ 
QY AAY‏ 
- يوصف تعالی sl‏ موجودء OM‏ المراد 
بذلك أنه (game‏ بحال pe‏ عليه معه 
الأحكام التي تختصّ الموجود من صحّة 
رؤيته أو تعلقه بغيره أو حلوله أو كونه 
محلا إلى ما شاكله. وقد je E em‏ 
وعز تصحّ له هذه الأحكام؛ SN‏ يصح 
أن يتعلّق بغيره فى كونه قادرًا وعالمًا 
ويصحٌ أن درك إذا وُجد المدرك فيجب 
كونه موجودًا وأن يجري عليه هذا الوصف 
على الحقيقة. وقد بِيّنا أنه لا معتبر في 
إجراء الأوصاف عليه تعالى بالسمع؛ فليس 
لأحد أن يقول: N al‏ یو صف بذلك» من 
حيث لم 35 في الكتاب ذكره. (مغه» 
(v ۳‏ 


موجود لذاته 

- وهوء جل (o,‏ موجودء OM‏ المعدوم 
یتعذر فيه أن يكون له مقدور یصخ أن 
يفعلهء كما يستحيل ذلك في القدرة إذا 
عدمت جسد الواحد فاذا يجب أن يكون 
موجودا J} el‏ ولا یزال» ولا يجوز ol‏ 
یعدم XM‏ لو كان Eu‏ لاحتاج إلى deb‏ 


vtt 


o] -‏ خروج الموصوف عن صفة هو عليها Y‏ 


يجري مجرى إستحالة الحكم على الذات 
بعد صحَّته؛ فلذلك صح في المعدومات 
(فيما) لم يزل أن يستحيل وجودها؛ لما 
فيه من قلب جنسها ولم يصح مما تقرّر 
الوجود له أن يخرج عن الوجود لأنه من 
باب الاثبات وقد قال شيخنا أبو إسحاق: 
إن الجوهر لو صمح فيه أن يجب عدمه في 
بعض الأحوال لاستمرار الأوقات عليه 
وقد ثبت أنه قد أتى عليه من الأوقات ما 
لا نهاية له لو كان هناك أوقات لوجب أن 
يستحيل وجوده الآن. وفي بطلان ذلك 
دلالة على Y d‏ وقت EP JU‏ ویجوز 
أن يبقى إليه. Qr ۰1۵۲ CO)‏ 


مود 


(04 f° 


على الوجه الذي يولد والمحلّ محتمل 
والموانع زائلة إلا ويجب أن یُولد» كما أن 
من حق ub‏ إذا c‏ وجود مقدوره 
وارتفعت الموانع أن pe‏ الفعل منهء 
ومتى امتنع الفعل منه والحال هذه علم 4 
ليس بقادرء وكذلك إذا لم يُولد الشيء 
غيره والحال ما قدّمناه عْلم أنّه ليس بسبب 
«y «4‏ لو صح كونه «Co‏ وان كان قد 
يولد وقد لا يولد والحال ما قدمناه لم 

يصح العلم يكوته K‏ في حال ما dy‏ 
Spr s‏ ولا يُولّد فمن أين أنه 
في الحال الأخرى هو المولّد دون ol‏ 


مولد 


cal,‏ لكون الفاعل على حالين؛ بل لا 
بد من أن يؤثّر كل حال يحصل عليه في 
حكم آخرء غير الذي تؤثر فيه الحالة 
الأخرى. كما نقوله من أن كونه «Uie‏ 
x‏ في کون القعل مُحکمّا» وکوته قادرّاء 
یور في إحدائه. وقد أجاب شيخنا آبو 
عبد cdi‏ رحمه اش عن ذلك: OÙ‏ المريد 
قد ga‏ أن يريد ما يعتقد حدوثه, 
ويستحيل أن يريد ما يعتقد أنه لا يحدث. 
فيجب أن يكون كونه مريدًا تابعًا للاعتقاد» 
ol,‏ يدل ذلك على ol‏ القدرة ales‏ بالشىء 
على وجه الحدوث UJ‏ لم dien‏ 
بالاعتقاد. لأنه قد يقدر الساهي والنائم. 
وقد ذكرنا من قبل» OÙ‏ ما نعتقده حادثا 
تحو البقاء وغيرهء فالارادة لا تتعلّق ta‏ 
بل تكون إرادة لا مراد لها؛ فإذن لا À‏ من 
القول ét‏ لا يصح أن نريد الشيء الذي 
يستحيل حدوثه. Ub‏ ما po‏ حدوثه. 
فیصح أن نريده متى حصل معتقدّاء Lil,‏ 
يفارق كونه مريدًا لكونه قادرًا فى أنه یتعلق 
بالاعتقادء فكونه قادرًا لا يتعلّق به 
(مغف «VY‏ ^( 

c N-‏ أن يحصل للموصوف صفة عند 
وجود غيرهء وإن لم تحصل تلك الصفة 
لكل واحد منهما إذا انفرد. ألا ترى أنه قد 
يوجد ما ليس بجسم وما ليس يجسم 
فيصيرا چسمّا» وعلی هذا الوجه تتألف 
الجواهر المتفردة فتوصف El‏ جسم. وقد 
ثبت أيضًا أنّ المحل لیس بمتحرّك وكذلك 
الحركةء وإذا اجتمعا صار المحل 
متحركًا. (مغ۰۱۱ ۰۳۵۲ 4( 


میثاق من الله 


ثبت معنی» لم يجب فيه ما ذکرناه. 9M‏ 
العلم لا بقع عنده على طريقة واحدة» مع 
ارتقاع المواتع. آلا ترى أن الطفل قد 
يدرك ما لا يعلم» وقلبه يحتمل العلم؟ وقد 
يدرك العاقل ما لا يعلمهء لحصول لبس 
وان كان القلب محتملا للعلم» والمنع 


زائلا . OV‏ اللبس لا يصح أن یکون Usb‏ 
من وجود العلم pin‏ (مغ۰۱۲ 
(Y «VÀ‏ 


E‏ المولّد قد يولد الشيء في حالة وقد 
يولّده في ثانية؛ SN‏ الاعتماد يولّد الأكوان 
في اني حالة. وقد US‏ ذلك في كتاب 
الاعتماد. فإذا صح ذلك لم يمتنع › في 
النظر» أن يكون مولدًا «lb‏ » وان ولده 
في ثانية. ولا يجبء إذا لم يناف العلم 
EJ‏ أن یولده في الحال. «مغ۰۱۲ 
CA «AV‏ 


ميثاق من الله 
- آما المیثاق من الله تعالى فهو العلم بما 


أودع في العقل من التکلیف» ولا عاقل إلا 
ويقرٌ db‏ يقبح منه الظلم القبيح فيجب عليه 
الإنصاف وغيره فهذا هو المراد. (تن» 
QY OM‏ 


vto 


يكون حادثًا من مختارء وذلك في بابه 
بمتزلة العلل التي لو ص وجودهاء ولا 
يوجب المعلول لم qum‏ كونها علة. 
والجهة التي منها Les‏ المولّد بالعلّة 
صحيحة وإن افترقا فى أن تلك العلّة 
موجبة وهذا بخلافهاء لأنّه ob‏ لم يكن 
موجبّا إيجاب العلل فمتى جوّزنا والمحل 
محتمل والموانع زائلة ألا يقع المُسبّب لم 
eas‏ أن يثبت له به تعلق ولا اختصاص 
حتى يقال à‏ يولّد في حال أخرىء كما لو 
جوّزنا وجود العلّة ولا معلول على بعض 
الوجود لم نعلم له بالمعلول ce‏ وعلى 
هذه الطريقة شبّه شيوخنا رحمهم الله 
الدلالة بالعلّة وان افترقا فى الإيجاب لما 
lé‏ من حال الدلالة نها لو وجدت على 
oue‏ الوجوه ولا مدلول uA‏ كوتها 
دلالة» كما ol‏ وجود at‏ الا معلول يمنع 
من كونها «de‏ فغير ممتنع أن zs‏ المولّد 
بالعلل والأدلّة من الوجه الذي قذمناه. 
cAi)‏ ۰۱۳4 ۲۱) 

- متی حدث الشیء عقیب غيره وبحسبه» 
وجب كونه y‏ له. فأمًا ما لا يختصٌ 
بالحدوث» من الأحوال المتجدّدة» OB‏ 
ذلك يستحيل فيها. وبعد» DB‏ الادراك لو 


فقلنا: لم نسألكم عن هذاء OB‏ ناسوت 
المسيح عندکم ليس هو المسيح وانما 
المسيح هو اللاهوت ولاهوت المسيح 
عندكم ليس هو المسيح LJ‏ هما 
مجموعهما المسیح» أجيبوناء فان كانت 
مریم قد ولدت المسيح في الحقيقة وحبلت 
المسيح في الحقيقة» فقد حبلت بالاله 
والانسان وولدت الاله والانسان» وهي أم 
الاله والإنسانء وقد قتل الاله والإنسان» 
وألم الاله والإانسان. ومات الاله 
والانسان؛ ax‏ تبیّن ol‏ قولکم وقول 
الملكية واليعقويية في ذلك سواء. وان 
قالوا ما ولدت المسیح في الحقيقةء ولا 
هي أم المسيح في الحقيقة فقلنا لهم: 
فليس هذا قول أحد من النصارى ولا قول 
المسلمين أيضًا بل هو قول الیهود فإنهم 


قالوا : إن مريم ما حيلت به. CRM)‏ 
(Y ۷‏ 
تاظر 


Gi-‏ وصفه باه Can‏ ناظر dp‏ لا يصحّء 


oV‏ هذه اللفظة تستعمل في الشاهد. لا 
بمعنى الرؤية» لکن بمعنی تقلیب الحدقة 
نحو الشيء التماسًا لرؤيته» وذلك يستحيل 
فيهء جل وعرّء ولذلك tls‏ ]4 لا يقال |4 
قلب حدقته نحو الشيء» ولا JU‏ 4 
ينظر ead‏ وإن صح أن يقال )€ ينظر بمعنى 
الرحمة والانعای ولا يقال ينظر بمعنى 
یفکر. )۱١ ۰۲6۲ cogo)‏ 


- إعلمء أن الناظر يجد نقسه ناظرّاء 4M‏ 


يعقل الفرق بين أن يكون (bU‏ وبين 


o 


ناسخ ومنسوخ 
- ریما قيل إذا كان فى القرآن ما یخالف ما 
في التوراة والانجيل من النسخ وغيره 


g EN ce Gé X فکیف يقال‎ 


Pri 


ما JD kiz Gs‏ عمران: "). وجواينا 5b‏ 
الناسخ به لا يكون مخالفّا EN‏ المنسوخ 
LS‏ به في وقت والناسخ E‏ به بعد ذلك 
الوقت فلا خلاف» فيه وفي شريعتنا ناسخ 
ومنسوخ» وليس ذلك بموجب أن لا 

(o 0۷ بعضه بعضًا. (تن»‎ LE 


ناسوت المسيح 

- اليعقوبية تقول حبلت مریم بالاله» وولدت 
el‏ وقتل الاله. ومات الاله» فما 
عندکم في النسطوریة؟ فانهم قد قالوا في 
المسيح أنه مركب من نوعين وأقنومين 
وطبعين» من إله ومن إنسان» وإن الولادة 
والقتل إنما وقعتا بالانسان وهو الذي 
پسمونه الناسوت. (ت۰۱ 41« 4( 

- يقال لهم (التصاری): آخبرونا عن مريم 
هل حبلت بالمسيح في الحقيقة» وولدت 
المسيح في الحقيقةء وربّت المسيح 
وأطعمت المسيح في الحقیقة» وهي أم 
المسیح في الحقيقة؟ op‏ قالوا: ولات 


YE“ 


cl 


مريدًا de Sy‏ الارادت يدل على 4b‏ لا 
يجوز أن يكون ناظرًا SN‏ فعل النظرء فلا 
وجه لاعادة القول فيه i mr)‏ 6 

- إن الناظر لا يصح کونه ناظرا» إلا ویجوز 
فيما نظر cde M‏ أن یکون على الصفت 
V,‏ يكون عليهاء OÙ y‏ هذه الحالة 
ghs‏ بهذه الصفةء كما Glen‏ كونه مريدًا 
بکونه مجوّرًا بحدوث ما يريده . ege)‏ 
(E AYY‏ 


aab 
يحسن التعبّد بها على وجه‎ Lil إِنّ النافلة‎ - 
(1° ۸ ۳ التبع للواجب. (مغ۰۱۱‎ 


تبات 
- ما النبوّات؟ قيل له: العلم بحسن بعثة الله 
تعالى الأنبياء eel‏ قد يعثواء ووجب 
تصديقهم فيما تحملوه من cei‏ 
والقبول منهم. (مخت» 915( 5( 
- القول في النبوّات: أنه لا X‏ فيها من 
معارف ضروريّة؛ وذلك أنه لا بد من أن 
تعرف عين النبي» ونميزه من غيره» 
بمشاهدة أو بالخبر؛ ولا بد في الخبر من 
صفة ym‏ بها النيي عند المخبرء 25 

عن ذلك في المشاهدة.. ولا A‏ من أن 
يعرف ادّعاؤه )5% ودعاؤه إلى النظر في 
صدقهء وإلى شريعتهء على طريق 
المخاطبة d‏ متى لم يقع كذلك لم يكن 
ales 4)‏ يمن يدعوهء ومذعي النبوّةء 
والبعثة إليه. ولا بد أن يعرف من أحوال 
التب ما يتميّز به» ممن لا يجوز أن يكون 


۷:۷ 


سائر ما یختصن به من الأحوال؛ كما یعقل 
الفرق بين كونه معتقدًا ومريدًا. ولا شيء 
آظهر مما dou‏ الواحد U^‏ نفسه talo‏ 
لأنه. في حكم المدركء في قوّة العلم به. 
فإذا صح ذلكء وعلمنا أنه اما حصل 
ناظرًا لمعنی. لأنّه قد حصل كذلك مع 
جواز أن لا يكون ناظرا» فکما |4 يجب 
أن يكون مريدًا لمعنى ومعتقدًا لمعتى» 
فكذلك يجب كونه ناظرًا لعلّة. (Ma).‏ 
(Y «0‏ 

- كلام شيخنا أبي علي» رحمه اش يدل 
على أنّ EU‏ درك cJ‏ كما يدرك 
المريد Lot E‏ وقد OE LS‏ الأمر بخلافه. 
uy‏ لو أدرك culs‏ لوجب أن يحل dee‏ 
الألم الموجود في بعضه. فكان يجب أن 
يفصل بين محلهء وبين غيره على 
التفصيل» إذا لم تحصل هناك شبهة. وفي 
بطلان ذلك» ودخول الشیهة فى محلهما 
على العقلای دلالة على أن الناظر لا 
يُذرك النظر. BB‏ بطل القول بكونه مدرگا» 
فيجب أن يكون طریق إثباته ما ذكرناه من 
استحقاق الناظر کوئه ناظرا على الوجه 
الذي يقتضي إثيات الأغراض. (مخ۰۱۲ 
(OY «o‏ 

- إن الناظر Li‏ يكون BE‏ لاختصاصه 
بحال» كما |4 يكون معتقدًا على هذه 
الطريقة . ولو كان الناظر ناظرا» لأنّه فعل 
النظر؛ لما جاز أن يعلم نفسه ناظرّاء مع 
فقد العلم بالنظرء على جملة أو تفصیل» 
Ami,‏ به على طريقة الفعلية. وما قدّمناء 
في ياب الارادة من آنه لا يجوز أن يكون 


VEA 


الشمس وغرويها في أوقاتهاء فلا i‏ من 
أن يكون فيه نقض عادة كإحياء الموتى 
وإبراء الأكمة والأبرص وقلب العصا حيّة 
وفلق البحر والقران» ولا L‏ أن يكون 
ÉL-‏ عقيب دعواه كأن يقول لأمته: 
الدليل على أنّي رسوله A‏ أسأله أن يظهر 
Ule‏ معجرّاء فيظهرهء فإذا cobb JL.‏ 
do‏ على صدقهء ولا يكون كذلك الا وقد 
ادّعى النبوّة» كما لو صدقه تعالى كان لا 
يصح V]‏ وقد pix‏ منه ادّعاء النبوّة. 
(مخت» ۰۲۳۷ 4۱۰ 

قال شيوخناء رحمهم اش في النيوّة نها 
جزاء على عمل» ففصلوا بينها وبين 
الرسالت من حيث كان المستفاد بها 
الرفعة» التي هي جزاء عمله. ولذلك 
EE REIR‏ دون الرسالةء وهو 
قذر التعظيم والثواب» وليس كذلك 
الرسالة - (مغ۰۱۵ (Y* «M‏ 

إن قیل: ومن أين آنه لا يجوز أن تعرف 
نبوّة الأنبياء الا بالمعجزات؟ قيل له: تا 
لم نقل نها لا تُعرّف. على كل وج الا 
بالمعجز؛ وإِنّما تقول: لا ga‏ أن تعرف 
من جهة الاستدلال» ومع ثبات ASS‏ 
إلا بالمُعجز. Cb‏ مع ارتفاع التکلیف. 
فقد يجوز أن تُعلم النبوّة بالعلوم 
الضروریة؛ AM‏ لا شيء يصح أن يُعلم 
پاستدلال الا ويصحٌ عندنا أن يُعلم 
باضطرار» على ما elh‏ في باب الأصلح. 
(م۰۱۵ ۰۱4۸ ۷) 


- إِنَا لم ننکر أن di‏ على JE‏ من der‏ 


غير القدیم تعالی» الأخبار؛ àj Ub Lis‏ 


نبوة 

(uu‏ مما يقتضي N oi‏ يقع التفار 
والانصراف عن النظر في نبوته . Lilo‏ 
يجب أن يعلم ذلك» على الجملة؛ وغالب 
الظنّ يقوم مقام العلم فيهء OM‏ الرسولء 
وان كان لا بد من أن يكون كذلك» فقد 
يصح الاستدلال على نیوته» وان لم يعلم 
كذلك على بعض الوجوه» على ما eia‏ 
القرل tas‏ ولا بد من أن يعرف المعجز 
الذي يجعله دلالة على برت وظهوره عند 
ادعائه النيوّة» ودعائه الأمّة إلى التزام 
الشريعة» على وجه مخصوصء يمكن معه 
أن یعلم تعلقه بدعواه؛ ولا بد من أن 
يعرف من أحوال المعجز ما يمكن معه 
الاستدلال cs‏ على نبوّته. وقد بيّنا من 
قبل db‏ لا بد من أن يعرف التوحيد 
والعدل» لیصح أن تعرف حكمة المرسل» 
ds‏ ممن لا يصدق الكذابين» ولا يفعل ما 
يحل محل التصديق لهم. ولكن يصح أن 
يعلم بخبر الرسولء المصالح» على 
الوجوه التي بیّناها في الكلام على 
"البراهمة" . QA MY Cg)‏ 


تبوة 
بان ما ليس من فعله (الل) لا يدل على 
النبّات» 6M‏ الباعث والدال وما يقدر 
العباد على جنسه أو فعل مثله لا يكون 
ay sipak‏ ما هذه سبيله يقع من العبادء 
فلا Ju‏ على 331 وما لا يقدر عليه Y]‏ 
الله تعالى ويفعله بالعادة لا du‏ على 
النبوّةء لأنّه يجوز فيه أن يكون LJ‏ حدث 
عتد اذعائه التبوّة للعادة» نحو طلوع 


ندب 


للرسول عليه السلام يا نبيء الله مهمورًاء 


V£^ 


الذي du‏ عليهاء من جهته تعالى» لا 


فقال له الرسول: لست نبيء الله Li,‏ أنا 
us‏ الله. co»‏ ۷ ۰۱ 

OA ۰۵۲۷ (شرحء‎ 

فيما يفيده وصف النبي 4b‏ نبي» وما 
Je‏ بذلك: إعلم أنه يفيد الرفعة؛ وهي 
BL‏ من )3,5 والتباوة. ومن Am‏ 
اللغت» Y‏ يقع فيها تخصّص من هذا 
الوجه؛ لأنها تُستعمل في كل رفعة. 
Top‏ في الشريعة والتعارف مستعملة 
في رفعة مخصوصة. ولذلك لا تُستعمّل في 
مثل رفعة المؤمئين» حتى إذا زادت على 
هذا الحك ویلغت رتبة مخصوصت 
استعملت فيهاء كما OE‏ الکفر لا یستحمل 
في العقاب فقطء دون أن يبلغ Das‏ 
مخصوصاء فعند ذلك gas‏ بهذا 
الوصف . فالنيوّة فى مقابلة الكفرء كما أن 
قولنا "مومن" في مقابلة قولنا "فاسق". 
هذا إذا use‏ اللفظة من الهمز. UD‏ إذا 
همزت فهي مأخوذة من الانیاء والاخبار 
quu,‏ (مغ۰۱۵ 94 (Y‏ 

إن كان في العباد من يكون É‏ ولا يكون 
رسولاء فظهور المعجز عليه - في أنه لا 
(oL‏ ويكون مفسدة في أعلام الرسل. 
(مغ۰۱۵ (o «Y££‏ 


ندب 

- مثال الندبء هو کالاضاحی Des MB‏ 
العورض على الله تعالى» دونناء LJ‏ كان 
الله تعالى هو الذي ندينا إليه. (شرح 


یکون الا المعجزات. (مغ۰۱۵ ۰۱۵۰ ۳) 

- لا s‏ فیما يدل على النبوة» من اجتماع 
شرطین : آحدهما: أن نعلم آنه من 45 
تعالی . والثاني: أن تعلم di‏ خارج عن 
العادة. OM‏ عند هذین الشرطین» نعلم 
Alu‏ بالدعوی على جهة التصديق. 
(م۰۱۵ ۱۱۰۱۷۱) 


335 محمد (ue)‏ 
- إن قال (أحدهم): فيماذا يتبيّن لكم نبوّة 
محمدء Le‏ الله عليه fJ‏ قیل له: 
بالقرآن العظيم. فإن قال: وكيف يدل على 
نبوته؟ قيل له: قد علمنا باضطرار: آولا» 
ol‏ محمدًا هو الذي كان ES‏ ثم هاجر 
إلى المدینت sb‏ كان يدّعى النبوت 
ويجعل الدلالة على نبوّته القرآن» ويتحدّى 
به العرب. كل ذلك بالنقل المتواتر» كما 
نعلم البلدان وأخبارها وأخبار الملوك 
بالتقل» وهذا مما لا يقع فيه التنازع. 

CE ۰۲۳۸ (مخت»‎ 


Ul -‏ النبيء فقد یکون مهموژا its‏ 
واذا كان مهموژا فهو من eU!‏ وهو 
الاخبار؛ وإذا وصف به الرسول. فالمراد 
به أنه المبعوث من جهة الله تعالی؛ واذا 
كان 4p Bit‏ یکون من النباوة وهو 
الرفعة والجلالة» وإذا وصف به المبعوث 
فالمُراد به أنه المعظّم الذي رفعه الله تعالی 
وعظمه. وفي الخبر ól‏ بعضهم قال 


vo. 


يحصل نفعًا موصولا إلى الغیر» فيوصف 
db‏ ندب کالنوافل وما شاكلها. Pg)‏ 
(OY ۰۳۷ c‏ 


- إعلم ob‏ الحَسَن يفارق القبيح Là‏ له 


يَحْسن» ON‏ القبيح يقبح لوجوه معقولةء 
متى ثبتت اقتضت قبحه. والحَسنّ om‏ 
متى انتفت هذه الوجوه كلها عنه. وحصل 
له حال زائدة على مجرد الوجود يخرج بها 
من أن يكون في حكم المعدوم. ولذلك لا 
يصح عندنا أن تعلم الحسن حستا إلا مع 
العلم بانتفاء وجوه القبح عنه. ومتى ثبت 
كونه Lib «us‏ یحصل Us‏ لحال 
زائدة» وواجبًا لحال زائدة. ولا يصح أن 
يكون ما له e‏ القبيح جنسه ولا وجوده 
أو حدوثهء ولا وجود معنى نحو الارادة 
وغيرها ولا انتفاء معنى. (مغآ/٠ء‏ 
1404( 

vl‏ الندب والتفضّل فلا بد من di‏ يحصل 
لهما o‏ زائدة على حسنهء ويكون 
المقتضي لها وقوعه على وجه يجري 
مجرى UD‏ ككون الفعل تفضلاء 
والنوافل مسهّلة للواجيات. ANE‏ 
Qv«vY‏ 

UT‏ الندب والواجب فقد 555 في العقل 
استحقاق المدح بهماء dy‏ الدليل على 
استحقاق الثواب عليهماء GY‏ قد بيّنا أن 
إلزام الشاق لا يحسن Y]‏ على جهة 
التعريض للمنقعت» وكما تقرّر ذلك فى 
العقل فقد ثبت أنَّ القبيح né‏ به الم 
والعقاب ol,‏ الاخلال بالواجب كمثلء 
وأنه إذا لم JA‏ القبیح على وجه 


تدب 


(Ww «o*Y 


5 


čj-‏ لا 4 من 334 الدواعي ولا شت 
الدواعي والصوارف الا إلى الفعل أو إلى 
أن لا تفعل » وفي كل واحد من الفعل وأن 
لا تفعل يتناول التكليف فيه على طريقين» 
قفي الفعل يستوي جميعه في استحقاق 
المدح والثواب به إذا je‏ على وجه 
مخصوص . ثم dit‏ في وجه آخر وهو 
أنه قد يكون الذي يستحقٌ الثواب لفعله له 
مدخل فى استحقاق العقاب ob‏ لا يفعله 
وقد لا يكون كذلك. فالأوّل الواجب 
والثانی الندب. Ul,‏ في أن لا Ja‏ 
يستوي جميعه في استحقاق الثواب أن لا 
يفعل على وجه مخصوص. ثم يقع الفرق 
من وجه آخر وهو أنه قد oes‏ العقاب 
بفعل شيء منه دون غيره. d‏ هو 
القبیح والثاني هو ما الأولى له أن لا تقعله 
من ترك المطالبة cit‏ ولا يخرج كل ما 
يتناول التكليف بأن يفعل وبأن لا يفعل عن 
ذلك. (مجم۱ ۰۲ ۲۵) 

- ما یقم على وجه oia‏ ینقسم أقسامًا : 
فمنها ما Y‏ صفة له زائدة على حسنه 
وفعله له ol‏ لا يفعله فيما یتعلّق PUL‏ 
والمدح سواءء فيكون مباخا. ومنها ما 
یستحق b‏ يفعله المدحء إذا لم یمنع منه 
«uu‏ ولا «das Y ol eil ám‏ 
فيوصف eo db‏ ومُرَعْبٌ فيه. ومنها ما 
یستحق به الم ob‏ لا یفعله» فيوصف بأنّه 
واجب. (مغ1/5ء ۰۷ ۱۷) 

- قد یکون فى الأفعال ما dae Ge‏ 
المدح ولا یستحق بان لا يفعله ei‏ ولا 


ندم 


وبح ما يجب عنها يقوم في إسقاط 
العقاب المستحق Lg‏ جميعًا مقام الندم 
الأول؛ وذلك صحیح في الندم. ألا ترى 
أنه يزيل العقاب Bp‏ تعلق بالقبيح على 
التفصيل وعلى الجملةء ون كان تعلقه فى 
الوجهين يختلف؟ فكذلك ما ذكرناه. وهذا 
ظاهر» على ما ET‏ الندم يرجم 
إلى الاعتقادات» SY‏ بتصوّر الانسان حال 
المضرّة في المسیّب إذا وقع سببه كتصوّره 
ذلك فيه إذا وقع بنفسه» فيصحٌ معنى الندم 
والغع والأسف فيهما جميعًا. (مغ۰۱۲ 
CT c£VY‏ 

i‏ الندم يصح أن يتعلق على وجوه فهو 
مخالف في بابه للقدرة التي |نما ales‏ على 
وجه واحدء والارادة التي Li‏ تتعلّق على 
طريقة واحدةء وهو موافق الاعتقاد 
والعلمء M‏ من جنسهماء أو مخالف 
لهماء ولا يصح وجوده الا معهماء فيجب 
أن يكون تعلّقه كتعلّقهما. وهذا مما يعرفه 
أحدنا من نفسهء GY‏ یجد نفسه نادمًا على 
الفعل على جهاد. والفعل لا یتخیر» لاه 
يجوز أن یندم cade‏ لاه ضرر» ویجوز أن 
يندم A cale‏ انتفاعه به» أو لما فيه من 
cgit‏ أو من العاقبة الذمیمت أو SY‏ 
قبيح» أو uM‏ معصية لفلان» أو طاعة 
لفلانء إلى غير ذلك من الوجوه. 
Mae)‏ ۰ ۰۳ 

الندم لا يكون (e‏ من حيث كان ندا 
cba‏ لاه لا بد من أن alas‏ بالفعل على 
وجه مخصوص؛ c^ BB‏ ذلك فالذي 
يكون توبة من الندمء هو أن یتعلق بالقبيح 


voi 


mmn المدح‎ osi مخصوص‎ 
(Voro (مغ۰۱۱‎ 

Ul -‏ صفة الفعل فقد US‏ أنه يجب أن یکون 
É‏ وله صفة زائدة على حسنه حتی يصير 
Let‏ أو تفضّلًا أو ندیّا. OQ)‏ 
(VY «ov‏ 

- آما الواجب والتدب فقد Gm‏ بهما 
p‏ والثواب» ومتی كان الاحسان 
Aha‏ استحق به الشكر Grs‏ من 
التعظيم» ومتى كانت النعمة مستقلّة بنفسها 
عظيمة» استحق بها العيادة» وقد یستحق 
بذلك إسقاط الذمّ والعقاب بواسطةء على 
ما قدمناهء وقد Guru‏ بالاحسان اسقاط 
RU‏ المخصوص بواسطة» وكذلك 
بالإساءة Genes‏ سقوط الشكر بواسطة. 
Ul‏ الدعاء ede, LU‏ والتعظيم 
والاستحقاق واللعن وما شاكلهء ففيه ما 
یتعلّق بالشرعء وجميعه يعود إلى مثل حكم 
المدح والدمّ. (مغ15ء ۰۱۷۲ Qo‏ 

- الندبء وهو: الذي یختص بصفة زائدة 
على ماله يَحشن» لكونه عليها يستحقٌ 
فاعله المدح» ob,‏ لا يفعله يستحق AA‏ 
(مغ۰۱۷ 37417 ۱۱) 


ندم 

- إن الندم على السبب يحل محل الندم عليه 
وعلی المسیّب إذا وقعا جميعًا. فكما 
يكون هذا الندم توبة صحيحة منهما 
جميعًاء فكذلك الندم على الرمية 
بانفرادها إذا كان المعلوم أو المظنون 
Ul‏ توجب الإصابة لا محالة لقيحهاء 


voY 


es 


مالك للبلاد وما فيها UJ‏ كان مقتدرًا على 
أن يملك الغير ویسلبه ملكه. (تن» 
۳۰ °( 

أمَاء السخ فهو في الأصل الازالة أو 
التقل» على ما اختلف فيه أصحابنا؛ Ul‏ 
في cg‏ فهو إزالة مثل الحكم الثابت 
بدلالة ke‏ بدليل آخر شرعي» على وجه 
لولاه cu‏ ولم يزل مع تراخيه eus‏ 
فاعتبرنا أن يكون إزالة مثل الحكم الثايت» 
«Y‏ لو زال cue‏ ما كان ÉE‏ من قبل» لم 
يكن UL‏ بل كان نقضًا. واعتبرنا أن 
تكون الدلالتان شرعيتين» LEY‏ لو کانا 
عقليتين أو إحداهما عقليّة والأخرى شرعية 
لم يعد HELL‏ ألا ترى ol‏ من لزمه رد 
الوديعة مثلاء ثم لم يلزمه بعد ذلك لعجز 
LE‏ عليه أو لمرض اعتراهء لم نقل: |4 
قد نسخ عنه رد الوديعة. (pum‏ 
«0A£‏ 3( 

Gas 3 zoe تنتخ‎ vb وجل‎ ds 
Qi (البقرة:‎ is آز‎ Qo um gk 
وهو الابدال‎ AME فجوّز النسخ على‎ 
والازالة وجوز النسيان عليهماء وكل ذلك‎ 
على خدّت الآية؛ لأنها لو كانت‎ du 
قديمةٌ لم يصح فيها ذلك. وأن يأتي بخير‎ 
القديم لا‎ OV مُحدثة»‎ gi منها يدل على‎ 
القادر يأتى بخير منه.‎ ob يوصف‎ 
1 QA YT (متش۰۱‎ 

إعلم... UE‏ قدّمنا في معنى النسخ ما 
يغتي» من حيث كشفنا عن العباداتء ما 
يستمرٌ وما لا يستمرّء وما يجوز أن يزول 
إلى بدل» وما يزول لا إلى خلافه؛ liag‏ 


لقبحهء أو در هذا التقدير فيف لأنّه قد 
یکون Gt‏ بالندم الذي لا مُتعلّق له ol‏ 
olo‏ أنه فعل pus cles‏ على ما Eb‏ 
ويكون GU‏ في الحقيقة» ولذلك pe‏ أن 
يتوب مما لا يعلمه من القبائح التي 
أوقعهاء إذا ظنّها كما يصح أن يتوب مما 
لا يعلم تفصیله ولذلك شرطنا ما قذمتاه. 
وقد يجوز أن یکون الندم توبة مما Y‏ تعلق 
له به. Bb‏ تعلق بسببه. eM»‏ 
OY ۳۰‏ 


- قالوا كيف يجوز أن ینسخ تعالی Es‏ 
بشىء كما قال xen Rub‏ آز ثنیها 
G us ck‏ آز Qua das‏ 
وهل Ju‏ ذلك على bi‏ الآية y‏ تسخ الا 
بآية. وجوابنا أنه يتعبّد المکلف في كل 
وقت بما هو مصلحة له وإذا كان في زمن 
الوحي ربما يكون الصلاح انتظار تقل 
المکلف من عبادة إلى عبادةء فعلى هذا 
e az MI‏ خ تعالى العبادة بغيرها كما یفعل 
تعالى البرد بعد الحرٌ والليل بعد النهار 
وقوله je cd‏ یاه (البقرة: OT‏ أي 
بما هو أصلح من الأولى» ولا فرق بين 
أن يعلمنا ذلك بقرآن أو بوحي إلى الرسول 
صلی الله عليه وسلّم. ثم ین À‏ تعالی 
على هذه المصالح قدير OÙ‏ ينها كما 
et‏ فلا يدل ذلك على اد كل شيء 
داخل في قدرته كتحو أفعال العباد من AS‏ 
وإيمانء وقد يقال هو قدير على كل شیء 
iN‏ الذي AË‏ غيرهء كما يقال للملك آنه 


يجوز انقطاع ذلك التكليف الأول (والفعل 
واحد) ON‏ قد دللنا من جهة العقل» على 
ol‏ الفعل الواحد لا يصح فيه الوجوب 
والسقوط وإنّما يصح ذلك في فعلين» 
وكذلك القول |4 لا يجوز فيه التحريم 
والايجاب» Lis‏ يصح ذلك في الفعلين» 
فصار النسخ على الوجه الذي ذكرناه 
يتضمّن تغاير الافعال وان كان لفظه لا 
يقضى ذلك» 4M‏ لا فرق بين أن يقتضيه 
الدليل العقلی» وبين أن يقتضيه لفظهء BB‏ 
كان لفظ الدليل لو اقتضى ذلك لم يجز أن 
يلتبس بالفعل الواحدء فكذلك القول إذا 
اقتضاه الدليل العقلی» بل ما يقتضيه الدليل 
العقليّ «as si‏ لأنّه يخرج عن باب 
الاحتمال. Co ۰۹۲ cie)‏ 

HAT النسخ هو: ما اقتضى من‎ ól 
ob أن لا يدوم الفعل الشرعيء‎ ze 
ينقطع إذا كان ذلك الدليل منتظرّا» فما‎ 
نسخ تشبيهًا بإزالة‎ él هذه حاله نصفه‎ 
تلك الآثار‎ SN الريح الآثار المعلومة»‎ 
يجوز أن تبت وتدوم وهذا هو الظاهر‎ 
من حالهاء والريح المزيلة لها منتظرة غير‎ 
وردت قيل فيها نسخت‎ bb tle مقطوع‎ 
قطعت الاستمرار؛ فكذلك‎ LEON الآثارء‎ 
القول في الدليل الشرعيّ المنتظر» إذا قطع‎ 
التکرار» الذي لولا هذا الدليل لكان في‎ 
كان زواله غير‎ l| Gb حكم الثابت.‎ 
وكذلك إذا كان‎ Lu متتظر فدلك لا بعد‎ 
في تفصیل الأوقات ینتظر» ولا ینتظر في‎ 
s جملته» كالعجز وغيره فذلك لا‎ 
في الرسول» لو دعا‎ Us نسحًا؛ ولذلك‎ 


Vor 


هو معنى النسخ؛ GG‏ ما نفيده بهذه اللفظة 
فقد علمنا ob‏ العبادة الشرعيّة إذا لزمت 
بدليل» فالدليل على ضربين: أحدهما: 
يتناول عبادة واحدة» فمعنى النسخ لا 
يصح فيه؛ والاخر: يتناول تكريرها 
والاستمرار عليهاء على الوجه الذي 
يقتضيه الدليل» 4M‏ ريما اقتضى استمرار 
المُكلّف عليهاء فى أوقات مخصوصةء أو 
من دون أوقات؛ وغل شرائط مخصوصة» 
وعلی خلافهاء . فمتى كان ظاهر الدليل 
يقتضي التكرير والادامة؛ على بعض 
الوجوه» بعد أن قطع ذلك على الحدّ الذي 
يقتضيه الدليل» قد يكون بمقدّمة (Xe‏ 
وقد يكون بأن تقتضيه قريئة الدليل حتى لا 
يفارق؛ وقد يكون بدليل cham‏ فمتى 
كان بالوجهين الأوّلين لم a‏ فا 
ومتى كان am JU‏ الثالث نسميه خا 
لنفرق بين ما يقتضي زوال الاستمرار 
والتکرار إذا كان مع الدلیل» وبينه إذا لم 
يكن مع الدلیل» بل عرض cdm‏ ولتفرق 
بين أن ينقطع بوجه كان لا يجوز أن لا 
ينقطع به وبين ن أن ينقطع بوجه كان يجوز 
آن لا ینقطع ؛ وهذه العبارات توضع 
للفروق» DB‏ ثبت ما ذکرناه من الفرق بين 
أن deem‏ استمرار التكليف عن المكلّف» 
أو AR‏ بمقدّمة عقليّة لا يجوز 
خلاقهاء أو بقرينة للدليل» لا ينتظر 
خلافهء وبين أن ینقطع pl‏ منتظر سمعيّ 
يجوز وروده كتجويز أن لا يردء فغير 
ممتنع أن نصف هذا الوجه بأنّه نسخ» 
للتفرقة بينه وبين ما spia‏ وقد علمنا أنه لا 


Vos 


دلالة على حذ القطعء فهي بمنزلة القرآن 
فلا يجوز dus Yl‏ على النسخ» وهي دالة 
على سائر الأمورء لأنها في دلالتها لا 
يجوز أن تختصّء لهذه الجملة ما عدل 
الفقهای من أصحاب الشافعى إلى أن 
نسخ الكتاب Eb‏ لا يوجد؛ ولو وجدت 
pem Eu‏ أن تكون ناسخة لوجب كونها 
ناسخة. (مغ۰۱۷ ۰ ۷) 


- 1 التسخ قد یقع بأدلّة العقول عندنا» وإِنّما 


لا ES‏ نسحّاء إذا كان Us‏ بالاسقاط 
والازالة. Ub‏ إذا كان بحكم شرعی مضادٌ 
للحكم الاوّل Ulp‏ لا يقع بأدلّة العقول. 
لأنها تدل على ما هذه حاله. (مغ۰۱۷ 
(YA 4٠‏ 


- إن الذي يدل على البداء أن يأمر الله de‏ 


وعرّ بنفس ما نهى عنه في وقت واحد على 
وجه واحدء liag‏ مما لا نجيز EM‏ وروده 
على ألسنة الأنبياء صلوات الله عليهمء 
ونسخ الشريعة أن يأمر الله تعالى بأمثال ما 
نهى عنه في المستقبل من أمثال ما أمر به 
في المستقبل» ومن حق الفعلين وإن كانا 
gd‏ أن لا يمنع حسن أحدهما وقبح 
الآخر وجوب أحدهما وحظر الآخرء كما 
N‏ یمتنع ذلك في المعاملات والعلاجات 
مما حاله لا يكون دالا على البداء. 
(مخت» ۰۲۶۱ ۱۰) 


- إن قال (آحدهم): وما دلیلکم على جواز 


نسخ الشریعة؟ قيل له: SN‏ تعالی يتعبّد 
بحسب المصالح» Ól de BE‏ الصلاح في 


نسخ الشريعة 


إلى شريعة Le‏ واحدةء لم يكن الرسول 
الثاني تاسسًا لك الشريعة؛ SN EN‏ 
لا ینتظر هذا الثانيء لزوال الأول دوامی 
وإنما ینتظره كما ینتظر ذوو العقول الرسل» 
بل يعلم أن شريعته تنقطع يعد تقضى 
الستة» ورد رسول ٿان أو e‏ »2 
يقال في الرسول الثاني» إنه cs‏ بشرعه 
لشرع الرسول الأوّل» متى دعا الرسول 
الأوّل إلى إدامة ذلك الفعل» ولم يعلّقه 
بوقت؛ ويكون جواز ورود الرسول الثاني» 
من جهة العقل يقتضي آنه متى ورد ودل 
على زوال تكرار الشرع الأوّل يكون 
ناسخا. tp)‏ ۰۹۶ ۱۲) 

- قد GS‏ في کتاب "العمد" : bi‏ الحکم 
المضاد للحکم الاوّل تما یکون ناسا 
oY‏ يقتضي زوال التكرارء وقطع الادامت 
لا SN‏ النسخ يحتاج فيه إلى بدلء أو 
یقتضی ذلك» بل 5M‏ البدل إذا كان منائيًا 
فكما J‏ على إثبات الحكم فقد d»‏ على 
زوال التکرار» فیما aile‏ قحل محل 
سائر الأدلة JUN‏ على ذلك. 
40« 1۰( 
Ó-‏ النسخ قد لا يصح في الأمر إذا تعلق 
بفعل مخصوص. فيجب على هذا أن 
يجوّز فيما Jo‏ هذا المحل أن لا يدل على 
المراد به كالخبرء وهذا يوجب أنّ الامر 
كلّما زاد توكيدًا وتخصيصًا فهو آبعد من 
أن يجب أن يُعلم به المراد» وهذا مما لا 
یبلغه مُميّر. Qo ۰۶ Wë)‏ 

- ما ذهب إليه الشافعی وغیره: فى أنّ القرآن 
لا ينسخ بالستة القاطعةء B] UN‏ كانت 


eV pu) 


4f dh Sp تعالى بعده‎ JU ولذلك‎ 


TEM EET 
X 


Ali c po ich dos‏ مرجمگم 


UE ينا نید‎ RE i Cu 
في‎ EE pl فجعل‎ (£A (المائدة:‎ 


للف ا ع 
الشرائع الحقّة . cYYA «ou»‏ 1( 


نسطورية 
- اليعقوبية تقول حبلت مریم AL‏ وولدت 


«di‏ وقتل الاله. ومات الإلهء فما 
عندکم في النسطوریة؟ فانهم قد قالوا في 
المسیح أنه مركب من نوعین وأقنومين 
وطیعین» من إله ومن إنسان» وان الولادة 
والقتل Les Lil‏ بالانسان وهو الذي 
یسمونه الناسوت. (تث۰۱ ٦4ء‏ ۷) 


نسيء 
- إن النسىء - على ما ذکرناه - من أفعال 


BB وقد جعله تعالی کفرا‎ cold! 
صح ذلك لم يمتنع في تركه الواقع‎ 
بالجوارح أن يكون إيمانًا. (متش‎ 
(I1 TYA 


نصاری 
- إعلم ol‏ النصارى تعتقد OÙ‏ الأب قد اختلع 


من ملكه كله وجعله لابنه» فهو يخلق 
ويرزق ويحبي ویمیت» وقد سمعنا هذا 
ممن يحتج لهم ويخبر عنهم» وهو أيضًا 
بين في تسبيحة إيمانهم. ألا تسمعهم 


Voo 


بعض الأوقات خلاف ما pis‏ تعبد 
يحسبهء كما یقعل الأفعال بحسب 
المصالح. وإذا جاز أن يختلف "n‏ 
في الأوقات» جاز أن يأمر في الأول 
ومذا ظاهر لا شبهة فيه. وإذا جاز أن 
يتعبّد بأن ينكر نبوّة موسى قبل البعثة ثم 
يتعبّد بأن A‏ بها ولا يكون بداء فكذلك 
لاقول في الشرائع» وإذا جاز c ol‏ 
تزویج الاخت في شريعة ادم ثم يحظره في 
qul‏ موسی» وکذلك ما cb‏ وهذا 
صلوات di‏ عليه واله آن تنقطع » ما دام 
التکلیف قائمّاء UN‏ اضطررنا إلى مراده 
وأن من "T Oi aus‏ دائم y‏ ینقطع » 
وهذا لا يجوز في سائر الأنبياء عليهم 
السلام . az)‏ ۰۲۶۱ ۱۸) 


نسخ في الشرائع 
- إن وقوع النسخ في الشرائع لا يخرجها من 
أن تكون aam.‏ كما ol‏ اختلاف الشرع 
في الغني والفقير والمقيم والمسافر لا 
يخرج الشرع من أن يكون «ee‏ 93 کل 
شيء من ذلك صلاح في وقتهء وعلى هذا 
الوجه un‏ تعالى في القرآن أنه مُصدّق 
للتوراة والاتجيل وألزم رسوله إذا حكم 
بينهم أن يحكم بالقرآن c Y ol,‏ 
Pe‏ التي هي بخلاف القرآن. وبين 
بعد ذلك بقوله inh Ka Uk y»‏ 
Es‏ (المائدة: n (£A‏ الذي يجمع 
الكل في كونه مصلحة يخرجه من أن يكون 


veu 


والكلمة هو الابن. ويزعمون أن هذه 
الثلائة هى إله واحد وخالق واحد is‏ 
من جوهر وان e die Lo) «c‏ تحكاء: 
CE ۸۰ cogo)‏ 


نصب الأدلة 
- الما يجب أن يُنصب - تعالی - الأدلة 


فیما یحتاج في معرفته إلى اکتساب العلوم؛ 
Čl‏ ما يعلمه المكلّف Ei‏ 
تعالی - ذلك باضطرار a‏ من 3 
UM TUNES‏ د كي 
ENT‏ وإن كان الأكثر e‏ مما لا دليل 
عليه فالكلام فيه أصلا لا یصخ. وقد بيّنا 
ol‏ في الأمور التي يحتاج المكلف إليها ما 
المُعتبر فيه حصوله من Gi‏ جهة حصل؛ 
كما أن المُعتبّر في قبح التكليف عند JB‏ 
شرائط التكليفء فقدها من Gi‏ وجه 
حصل. ولذلك قام صب di‏ من فعل 
غير القديم في بعض المواضع pi‏ نصب 
in‏ من فعله. وإذا صح أنَّ العلم لا 
يصمح أن يكتسب الا E‏ في الدلالة 
المعلومة فقد صار فقدها فى أله يوجب 
تعذّر ذلك بمنزلة am‏ الآلات. فلذلك 
وجب عليه - سبحانه - أن يَنصب الأدلّة 
حتى يحسن أن يكلف ؛ كما وجب أن 
یمکن بالآلات وغيرها. Me)‏ 
(o «£*4‏ 


تصر 
-قوله تعالى: Im od‏ تصر A‏ 


,€ «النصر: ge )١‏ الا مع 


نصب الأدلة 


یقولون: ونژمن بالرب الواحد یسوع 
المسیح» ابن الله بكر أبيهء وليس 
بمصنوع. dl‏ حق من له حق من جوهر 
آبیه» الذي بيده أتقنت العوالم وخلق کل 
teg‏ إلى قولهم : وهو مستعد للمجيء 
تارة أخرى للقضاء ۶ بين الأموات والاحیاء. 
ویقولون في عباداتهم وصلواتهم 
تحبيناء وترزقناء وتخلق أولادناء وتفیم 
أجسادناء إلى غير ذلك مما هذا سبيله 
ويطول 0,53 ts‏ يفردون كل واحد 
نها بفعل » He se‏ إن idu‏ 
A AAA‏ 
- ذكر شيخنا P‏ علي؛ رحمه ol «dil‏ من 
مذهب جميع التصارىء الا نفر متهم 
یسیر ol‏ الله تعالى خالق الأشياء والخالق 
MOOD‏ وحياته هي الروح التي 
یسمونها روح القدس؛ وكلامه هو علم. 
ومنهم من يقول في الحياة إنها قدرة. 
وزعموا ol‏ الله وكلمته وقدرته قدمای وأن 
الكلمة هي الابن وهي عندهم المسيح 
الذي ظهر في الجسد الذي كان في 
الأرض. ویختلفون في الذي يستحقٌ اسم 
المسيح. فمتهم من يقول d‏ الكلمة 
والجسم إذ اتحد بعضهما ببعض. ومنهم 
من يزعم أنّه الكلمة دون الجسد. ومنهم 
من يزعم أنه الجسد ol, eut‏ الكلمة 
صارت جسدًا C i.‏ لما صارت في بطن 
مریم وظهرت للناس. ويزعمون جميعًا أن 
الكلمة هي الاين وأن الذي له الروح 


نصرة 


vov 


الحرب والقتلء لكنه استعمل فى سائر ما 
يقتضى الظفر بالعدو فى الحال أو فى 
الثاني» Vae‏ ال Le‏ .55245( 
ووصفت الطاعة بذلك» من حيث تودي 
إلى المدح وزوال gil‏ والظفر من هذا 
الوجه بالعدوء فى الاستخفاف «Ala ly‏ 
واستعمل فيما يفعله تعالى بالمجاهد في 
الأمور التي معها يظفر بالكفارء من تثبيت 
الأقدام» وتقوية القلوب» وما يثبته في 
قلوب العدو من الرعب» والامداد 
بالملائکت والتذکیر يما یستحمّه المجاهد 
من عظم الثواب» إلى غير ذلك. ولا À‏ 
من أن یعتبر في النصرة الظفر على وجه لا 
یتعقّبه المضار الموفية على ما یحصل في 
الحال من التفع والسرور؛ AN‏ متی كان 
cus‏ عاد الحال فيما حصل في الوقت 
إلى أنه مضرّة. ولا تستعمل النصرة لا في 
المنافع وما يؤدّي إليها. (متش5ء 
۰۱3۹۸۷۵ 

T النصرة فتتقسم: ففيها ما هو‎ GT 
الامداد بالملائكة‎ UG وفيها ما هو لطف.‎ 
exe OM وتثبيت الأقدای فهو لطف؛‎ 
یختار الجهاد» أو یکون آقرب إلى‎ 
ما یفعله تعالی من آنواع‎ Ul, اختیاره.‎ 


المدح والتعظیم» فهو الثواب. فعلی هذا 
يجب أن يجري القول فیها. «متش۰۲ 
(*«vYv‏ 


UT‏ الكلام في النصر والخذلان» وما يجوز 
أن يكون Gb)‏ منهما وما لا يجوزء فقد 
اختلف قول آبی علی» رحمه اه فى 
ذلك. فقول في موضع : ol‏ التصرة کلها 


القول Ol‏ المنصورء بنصره» ممكن من 
الفعل الذي نصر فيهء ON‏ التصر هو 
المعونة والتأييدء ولو لم يكن العبد قادرًا 
على المجاهدة لم يصح أن يوصف 
بالنصرء ولوجب أن يكون ما يأتيه» في di‏ 
لا يصح أن يوصف بذلك. بمنزلة اللون 
والهيئة وسائر ما يخلقه تعالى فى العبده 
في آله لا بصخ أن يوصف به نصر العبد 
فيه. Ye)‏ ۰۷۰۲ ۳) 

ui-‏ التصر Gal‏ والأدلة وشرح الصدر 
عند ورود Jy!‏ المؤكدة أو ما يجري 
مجراها من الشواهدء وبالمدح والتعظيم» 
وبآمره جل Geo‏ بمدح المؤمنين وتأییدهم 
ومعونتهم فيما يعرض في باب الدين - إلى 
ما شاكله - فهو جار مجرى الثواب أو 
يحل محل التمكين» فلا يعتبر في الباب 
الاوّل» وإن لم يمتنع في بعضه أن يكون 
لطفا. (م۰۱۳ ۰۱۱۳ Q‏ 


تصرة 
- أمَا Jb «A NES X» Ju sp‏ 
عمران: ۶ فالمراد به ما jas‏ بالنصرة 
والتمکین» ولولا ذلك لما أمرهم بالجهاد 
ولما e‏ على تركه ولذلك قال بعده 
é rs | 3 AL}‏ لا $452 Jb «x‏ 
عمران: (ot‏ 3« على أنه تعالى يعلم من 
حالهم ما لا يعلمه صلی الله عليه وسلّم. 
(تنء ۰۸۲ ۲۲) 

- اعلم أن الأصل في التصرة LJ‏ تستعمل 
إذا تعلق الفعل بغيرهء À] JUS‏ منصور 
على غيرهء ولذلك یکثر استعماله في 


Von 


14 لناظره قريب. أي لمنتظره. 
الفقعسعى : Me Op‏ للناظرين قريب. أي 
للمنتظرين. وقد يذكر ويراد به العطف 
والرحمةء قال الله تعالى: Vues d‏ 
d‏ ول JD Gi cm à xu‏ 
عمران: (VY‏ أي لا يرحمهم ولا يثيبهم. 
ویروی عن النبي Le‏ الله عليه وسلّم "من 
جر زاره بطرا لا ینظر الله إليه يوم القيامة. 
أي لا یرحمه". وقد Si‏ ويراد به 
المقابلت تقول العرب داري تنظر إلى دار 
قلان أي تقايلهاء وتقول إذا أخذت فى 
طريق كذا قنظر إليك الجبل أي قابلك فخذ 
عن يمينك أو عن شمالك. وقد يذكر 
ويراد به التفكّر بالقلب» قال الله تعالى: 
GE d‏ إل gd‏ حت €x‏ 
(الغاشية: «CV‏ أفلا يفكرون فى خلقها. 
Lis‏ تتميّر هذه الأنظار بعضها من بعض 
Le‏ يقترن بها من القرائن» وينضاف إليها 
من الشواهد. (شرحء (V «ft‏ 

من قول وفعل لا تحسن الا 
بعد معرفة الله تعالی» ومعرفة الله لا 
تحصل إلا بالنظرء فیجب أن يكون النظر 
آول الواجبات. (شرحء «M‏ ۱۷) 


۳ £o PIS M ۳ 
dio RÉ az ouo قوله تعالى:‎ - 


i‏ (القيامة: ۲۲ - (YY‏ لا يدل ظاهره 
على أنه تعالی يُرى: من وجوه: آحدها: 
آنه تعالی ذکر أنّها ناظرة إلى ريهاء والنظر 
غير الرژية لأنّه إذا علق بالعین فالمراد 
طلب الرؤية» كما إذا علق بالقلب» 
فالمراد طلب المعرفةء ولذلك يقول 
القائل: نظرت إلى الشيء فلم آره. 


- سائر الشرائع 


نظر 


ثواب» والخذلان كله عقاب. ویقول في 
موضع آخر: إن النصرة فیها ثواب وفيها 
غيرهء ویومی إلى أنه لطف. وقد نصره آبو 
هاشم» رحمه cd‏ وذلك أن ما بقعله 
تعالی من إيقاع الرعب في قلوب الکافرین 
لكي یظهر علیهم المومنین لا يمنع أن 
يكون لطمًاء وكذلك فيما يفعله تعالى 
بالمؤمنين عند المجاهدة من تثییت قلويهم 
وأقدامهم لا يمتنع أن يكون لطمًا في وقوع 
الظقر منهم» وما يفعله تعالى من تأیید 
المجاهدين بالملائكة على ما ورد به الخبر 
لا يمتنع أن یکون bl‏ فما je‏ هذا 
المحل لا يمتنع أن يكون «ll‏ بل يجب 
y IO De‏ لا وجه 
يكن QY ۰۱۱۱ Org) Fem‏ 


نظر 

Jet oT oa اه ال‎ ap genre 
هو تقليب العين الصحيحة نحو الشيء طلا‎ 
لرئيته» وذلك لا يصح إلا في الأجسام‎ 
فيجب أن يتأوّل على ما يصح النظر إليه‎ 
(Y ۰41۲ وهو الثواب. (تن»‎ 

D-‏ النظر لفظة مشتركة بين معان كثيرة: قد 
يذكر ويراد به تقليب الحدقة الصحيحة نحو 
المرئي التماسًا لرؤية» تقول العرب نظرت 
إلى الهلال فلم أره. وقد يذكر ويراد به 
الانتظارء قال الله تعالی EL}‏ 
6 (البقرة: ۲۸۰) أي إنتظارء وقال 
SEG 5}‏ بم GR uz‏ (النمل: ۳۰) 
أي منتظرةء وقال المثقب العبدي أو 
الممزق: OP‏ يك صدر هَذا اليوم ولى فان 


نظر 


Q3 ۰۱۹۷ cfe 
يولد العلم متى تعلق‎ sp النظر‎ Ul 
بالدلیل وکان التاظر عالمًا به على الوجه‎ 
على المدلول ونظر فيه على هذا‎ dus الذي‎ 
الوجه. ومتى لم يكن الناظر بهذه الصفة‎ 
على هذا الوجه لم‎ ls ولا كان النظر‎ 

)4 C ge) یود العلم.‎ 

إعلم» ol‏ النظرء وان كان متى آطلق AB‏ 
تعبر به عن وجوه: عن تقليب الحدقة 
الصحيحة نحو المرتي» التماسًا لرؤيته؛ 
وعن الرحمة والإحسان؛ وعن نظر القلب؛ 
وعن الانتظار على ما قيه من الاختلاف 
في أن تعبر به ce‏ على جهة الحقيقة أو 
التوسّع؟ فالمقصد بها بهذا الموضع ذلك 
نظر القلب دون غيره» وحقيقة ذلك هو 
الفكر. EN‏ لا ناظر بقلبه الا مفكُرّاء ولا 
مُفكّر إلا ناظرًا بقلبه؛ وبهذا تعلم 
الحقائق. (مغ۰۱۲ ٤ء‏ 4) 

«plel‏ أن النظر کالاعتقاد في 

أن يتعلق بغيره» وفي أنه بتعلّق بالأشياء 
على سائر وجوهها؛ وإن كان يخالف 
الاعتقاد في أنه یتعلق بکون الشيء على 
صفة. والنظر لا يتعلّق بصفة واحدةء بل 
یتعلّق بهل هو على صفةء أو على ضدّماء 
أو ليس هو عليها؟ nbl,‏ شيخنا Li‏ عبد 
cdi‏ رحمه اللهء يقول فى نظر الانسان 
في هل الجسم قديم أو مُحدّث: À‏ ليس 
بنظر واحدء Le],‏ جزءان من النظر وإن 
لم يفارق أحدهما الآخر إذا سلك الناظر 
هذه الطريقة. والأولى ما قدمناه فى أنه 
«ales‏ وإن كان j‏ واحدًا على هذا 


فى dl‏ يجب 


voa 


ونظرت «db‏ حتی رأيته» فلذلك نعلم 
باضطرار ol‏ الناظر ناظر ولا تعلمه رائيًا 
YI‏ بخيره. ولذلك أضافت العرب النظر 
اضافات» فجعلت منه نظر الراضي 
والفضبان إلى غير لك ولم تضف الرؤية 
على هذا الحد. وإذا كان التظر غير الرؤية 
- لما ذكرناه - فكيف يدل الظاهر على 
آنهم يرون الله . (متش۰۲ ۰۲۷۳ CA‏ 

إعلم ol‏ النظر لا یراد لنفسه Lil,‏ یراد لما 
توصّل إليه من المعرقت قصار وجوبه 
للخوف من تركه وجوب المعرفة åL‏ 
وصفاته dues‏ للطف. وان كنا إذا حمّقنا 
فهو مما لا یتم اللطف دونه. (مجماء 
۲ 

استدلوا على آنه سبحانه یری بقوله: Ub‏ 
a‏ کیره © G à‏ ار (القيامة: -Yy‏ 
ds e, je eb ۳‏ بذلك على |4 
یصخ أن يُرىء E‏ إذا على بالوجه 
لم يحتمل إلا الرؤية. قالوا: والنظر إذا 
عدّى بإلى لم يحتمل الا الرؤية ولم يحتمل 
الانتظارء لأنه لا JE‏ في زيد à‏ ناظر إلى 
فلانء ويراد الإنتظارء Ji; Li,‏ هو 
منتظر فلانّاء قالوا: على آنا dp‏ قسمنا 
النظر خرج من القسمة OE‏ المراد بالآية 
الرؤية على ما (dux‏ ولذلك أنّ النظر 
يحتمل وجوهًا: منها الفكرء و 
التعطّف والرحمةء ومنها الانتظارء ومنها 
الرؤية. cia)‏ ۹۷٩1ء‏ ^( 

dj‏ النظر بمعنى الفكر لا st‏ بالی. آلا 
ترى al‏ القائل إِنّما يقول نظرت في الشيء 
بمعنى الفكرء ولا يقول نظرت إليه. 


AL 


Ul‏ ما إذا كان Kile‏ بالمدلول» فالتظر لا 
يصمح منه ‏ وذکر شيخنا pl‏ عبد ال رحمه 
اللهء Of‏ النظر LUN‏ لا يصح مع العلم 
بالمدلول؛ Gb‏ أن تجب مجامعة الشك له 
في المدلول فلا؛ بل قد يصح مع اعتقاد 
المدلولء ومع الظنّ به. 
ol c‏ يجامعه ما يقتضي العلم 
بالمدلول» على قول الكل» نحو أن ينظر 
ويعلم أنه يولد العلم بشيء مخصوص. 
على وجه مخصوص. Ul‏ مجامعة العلم» 
فإنّه يولّد أصلًا لهء dp diy‏ العلم 
بالشيء؛ وإن لم يعلم على أي وجه ey‏ 
فغير ممتنع. (مخ۰۱۲ ۰۱۱ ۱6) 

Ol‏ فى النظر ما یکون صحيحًا؛ وفیه ما لا 
يصح لاه لا يولّد العلم» کالنظر في آمور 
الدنياء وفیما ليس بدلیل» وقيما لا يعلمه 
المستدل وان À ots‏ لکته لا يكون 
فاسدًا. وقد ds‏ الدليل على أن لا نظر 
يوجب جهلا آو É‏ وقد صرح بذلك في 
غير موضع؛, فقال: OE‏ النظر الصحيح Y‏ 
à‏ من أن dy‏ العلم . pua:‏ 14« 4( 
i‏ النظر «ll ay‏ يدل على ذلك ol‏ 
عند النظر في الدليل يحصل اعتقاد 
المدلول على طريقة cael,‏ إذا لم يكن 
هناك منع» ويحصل هذا الاعتقاد exe‏ 
بحسبهء 4M‏ لا يحصل عنده اعتقاد غير 
المدلول. لأنه إذا نظر في دليل حدوث 
الاجسام» لم يحصل عنده اعتقاد التبرّات؛ 
وإذا نظر في دليل إثبات الأعراض» لم 
يحصل عنده العلم باثبات Si‏ فإذا 


وجب وجوده ale‏ على طريقة واحدت 


ويجب أن لا 


" 


نظر 


الحدٌ. (مغ۰۱۲ ٩‏ ۴) 

- من حقّه (النظر) أن یتعلّق بالشیء الذي له 
تعلق Le‏ نلکمس» بالتظر» العلم |a‏ 
DRIN‏ به من دلیل أو آمارة؛ ویخالف» فى 
ذلك» غيره من المعاني مما يتعلّق 
erat‏ وان لم يكن له تعلق بشي» سواه. 
ومن حمّه أن يتعلق بعضه ببعض» كتعلق 
العلوم بعضها ببعض؛ SM‏ لا ga‏ أن 
ينظر فى حدوث الأغراضء الا بعد النظر 
في إثباتها. وقد ذكر ذلك شيخنا آبو 
«ile‏ رحمه الله . (مخ۰۱۲ A‏ 1( 

- من om‏ النظر أن تجوز فيه Xlll‏ والكثرة 
كسائر الأفعال. Y Lis‏ يجوز أن يكون 
الكثير منه يولّد جزءًا واحدًا من العلم» لما 
ستبيّنه . Gl‏ العبارة «e‏ بالطول والقصرء 
فإنّه بعيدٌء لاله في الحقيقة dl‏ يصح في 
الأجسام. وقد نع به في الكلام تشبيهًا 
بما له تأليف ونظام. C‏ النظر فكالارادة 
فى أنه قد يتوالى حدوثه وقد لا يتوالى. 
فکما لا نعبر بذلك عن الإرادةء فكذلك 
في النظر . (o ۰۱۰ YR)‏ ۲ 

- من S‏ النظر أن یکون فيه ما يولد العلم» 
إذا كان نظرّا من عاقل في دلیل معلوم له 
على الوجه الذي یدل؛ ویکون فيه ما لا 
du‏ العلم» بل يقتضي غالب الظن في 
آمور الدنياء وقد a‏ فيه ما لا des‏ 
عنده الوجهان جميعًا . pe‏ أن یکون 
فيه ما يولّد الشيّهة أو E‏ (مغ۰۱۲ 
(Y ۱‏ 

- من حق النظر أن Y‏ يصح الا مع الشك 
في المدلولء عند شيخيناء رحمهما الله؛ 


نظر 


X‏ من أن یرجم إلى ما قدمناه. (مغ۰۱۲ 
(o «AY‏ 

إذا حصل»ء في النظر» ما يمنع من كونه 
ua,‏ لم يمتنع أن يقال: |6 العلم یود 
وان كان GL‏ كما نقول في الحجر 
المعلّق بالسلسلة: Ob‏ عند قطعه يتولّد فيه 
الاتحدار عند الاعتماد الباقي» Y‏ عن 
الحركة الحادثة» لما حصل فيها ما يمنع 
من كونها مولّدة JU,‏ لكم: اذا كان 
المختار عتدكم أن العلم لا یبقی» فكيف 
يصح أن تدفعوا هذا الكلام به؟. (مغ۰۱۲ 
(Y | AY‏ 

à‏ المولّد قد يولّد الشيء في حالة وقد 
يولّده في ثانية؛ BY‏ الاعتماد یود الأكوان 
في ثاني حالة. وقد US‏ ذلك في كتاب 
الاعتماد. fe Bb‏ ذلك لم يمتنعء في 
النظرء أن يكون مولدّا للعلم» وان eJ,‏ 
في ثانية. ولا يجبء إذا لم يناف العلم 
النظرٌ أن يولّده في الحال. (مغ۰۱۲ 
AY‏ 1°( 

مما يدل على أنّ النظر یود العل أن 
العلم بالمدلول عنده pu‏ على طريقة 
واحدة» على ما قدمناه. فلا يخلو من أن 
يكون وقوع ذلك عندهء Lil‏ يجب SY‏ 
Sub‏ للعلي أو ay‏ يحتاج «ail‏ أو لاه 
مولد له. UY‏ قد علمنا أنه Y‏ يجوز أن 
يكون وقوعه عنده على جهة العادت ON‏ 
ذلك يطرق القول بمثل ذلك في سائر 
المتولّداتء بل فى تعلّق الأقعال 
بالفاعلين. وقد tS‏ أن ما 44,2 العادةء لا 
à‏ من أن ينفصل حاله من حال الموجب» 


v^ 


ويجب أن 
يكون حاله في آنه متولد عنه» كحال سائر 
المتولّدات. فلو لم تدل هذه الطريقة على 
ما ذكرناهء لم تدل سائر DY‏ على إثبات 
التوليدء ولما ds‏ وجوب وقوع التصرّف 
بحسب قصده ودواعيه على طريقة واحدة 
على أنه فعله. وقد بيّنا صحّة ذلك فى باب 
التوليد من هذا الكتاب. (مق ۰۱۲ ۷۷ء ۲) 
ël‏ النظر لا يقع من الطفل على الوجه 
الذي يولّدء OY‏ من حقّه أن لا edu‏ الا 
إذا كان الناظر عالِمًا بالدلالة على الوجه 
الذي یدل. وذلك لا تأتّى في الطفل» 
قلذلك لم یود العلم. (مغ۰۱۲ (Y Y۸‏ 
5j‏ شيخنا Li‏ عبد الله قد ذكر bi‏ النظر 
الذي یود العلم من حقّه أن لا يوجد الا 
ويولدء ومنع من وجوده ax‏ إذا كان 
الناظر معتقدًا للدلالة؛ وحكم Ol‏ ما يوجد 
منه مع الاعتقاد» غير الذي يوجد منه مع 
v‏ فإذا كان sas‏ لم یقدح في 

إن النظر dy‏ العلم. ولم یحتج 
x‏ هذا الوجه أن يقال: إن من شرط 
توليده» کون الناظر عالمًا بالدلالة؛ بل 
يجب متى وجد هذا النظر أن يولّد العلم 
لا محالة. وهذا يبعدء OM‏ ما يقدر عليه 
من النظر في الدلالةء يجب أن يصح أن 
يفعلهء كان عالمًا بالدلالة أو معتقدًا cll‏ 
من حيث لا یصیر للنظر بمفارقته للعلم أو 
للاعتقاد IL‏ مخصوصة فیحکم لأجله 
بتغایر ما يوجد عندهما ولا القدرة أو 
المحل أو الفاعل متغايرّاء فیتغایر النظر 
لاجله. Bb‏ صم کون النظر واحدّاء فلا 


فبحسيه من الوجه الذي بیتاه . 


l'a 


«Lc‏ من أنفسنا. وان ČS‏ لو عرقنا 
وعلمنا ol‏ العلم يقع بحسبه في ia‏ 
والكشرة» لصح أن dani‏ به. (مغ۰۱۲ 
۱۵۳ 

إن قيل: فیجب أن يكون العلم بتولّده عن 
النظرء أن يقدر هذا الناظر cale‏ وأن يقدر 
على تركه. OM‏ من حق القادر على الشىء 
أن يقدر على تركه. قيل له: Ó‏ المتولّدات 
لا تروك لهاء فلا يجب ما سألت عنه؛ 
ولائه إذا لم يكن له ترك فمحال أن 
يقال: à]‏ القادر عليه يجب أن يقدر على 
تركه. ولا يجب أن يكون محمولا cale‏ 
إذا لم يصح أن ينصرف إلى تركه. لاله 
يمكنه أن Y‏ یفعل العلم ob‏ لا یفعل 
النظرء وليس ذلك حكم BAI‏ ويجب» 
متى وقع النظرء أن لا يصح أن يمتنع من 
العلم؛ SY‏ قد خرج من كونه مقدورًا له 
بوجود fano‏ فلا بد إذن من وقوعه. 
(مغ۰۱۲ ۰۹۸ GE‏ 

یختصن النظر ol‏ يولّد ما لا pem‏ وجوده 
معه (XE‏ ویخالف بذلك سائر الاسباب 
التى لا تولد الا ما يوجد معها. وقد LS‏ 
العلّة التى لها وجب ذلك فى النظر؛ وان 
كان شيخنا أبو عبد اللهء رحمه اش قد 
قال: إن العلّة التي لها لا يجتمع النظر في 
الدليل» والعلم بالمدلول» مما لا يعلم ولا 
يوقف tale‏ وان علمنا فى الجملت af‏ لا 
يضادّهء كما لا تعلم da‏ التي لها احتاج 
النظر والإرادة بنية القلب. وقد Un‏ ما 
عندنا فى ذلك» وذكرنا أن کونه ناظرًا 
يتعلّق بحال له تقتضي أن لا يكون Lie‏ 


نظر 


على بعض الوجوه. وقد علمنا أن النظر 
ليس بطریق للعلم» ON‏ من حق dub‏ 
العلم أن يتعلق بالشيء على الحذ الذي 
يُعلم cule‏ کالادراك الذي یتناول SAN‏ 
على ini‏ الذي يُعلم عليه وعلى ما یتصل 
به. وذلك يستحيل في النظرء 4M‏ لا 
ales‏ بالمدلول اصلا؛ ولو تعلّق ce‏ كان 
لا يتعلّق به على وجه دون وجه. فإذا بطل 
cells‏ وبطل حاجته إلى العلمء 9M‏ من 
حمّه أن لا يوجد معهء بل یتقدمه؛ فما هذا 
حاله لا يصح كونه محتاجا إلى غيره ولا 
مضمنًا بهء فلم يبق الا أنه يولد العلم. 
ولذلك قال شيخنا أبو عليء رحمه الله: 
كان یجب» لو لم یود العلم أن لا يكون 
ما يوجد عنده ob‏ يكون JÍ Ule‏ من أن 
يكون جهلا+؛ بل كان لا يمتنع أن يبقى 
ناظرًا مدّة طويلة ينظر في الأدلّة ولا يعتقد 
المدلول على وجه كما قد يتذكّرء الا 
محال؛ ويتكرّر ذلك منهء ولا يذكره فى 
الأغلب. وفساد ذلك» يبطل هذا القول. 
(مغ۰۱۲ 4۲ CE‏ 
- انا قد عرفنا di‏ العلوم تكثر بكثرة النظر في 
الأدلة وتقل بقلته» ولا تكثر بکثرة العلم 
بالأدلة. فلولا أنه يولّد للعلي لم يجب 
ذلك فی كما لا يجب فيما Y‏ يكون 
(y‏ مثله؛ ويجب فى الاعتماد B]‏ ولد 
الحركات أن تكثر بكثرته d (u.s‏ 
والنظر فى الدليل الواحدء لا onu‏ الناظر 
من نفسه كثرتهء Us‏ الذي يتين في ذلك 
النظر NI‏ المتغايرة. فيجب أن يُعتمد 
على ol, «ls‏ لا يقدح في ذلك ما لا 


E 


بالمُدرَك ولا لیس وبين العلم IIL‏ إذا 
دخله اللبس؛ فهلا جاز بمثله التفرقة بين 
Qr ME OTRO deor.‏ 

- إن النظر لا يولد النظر ولا EU‏ ولا 
الظنّ. OY)‏ ۰۱۱۰ ۲) 


- قد US‏ آن العلمّء OL‏ النظر dy‏ ويؤدتي 


عنه PT‏ قلا یکتسبه f‏ ود E‏ ذلك 


في كونه pa‏ للعلم. (مغ۰۱۲ 
(éN‏ 


- إن النظر إذا کثر كَثْرَ العلم» ومن FÍ‏ من 


JE‏ في الأدلّة يكون أعلم ممن JE‏ منه. 
a‏ واي 


(¥ ۹۲ 


- أمَا شيخنا pi‏ هاشم رحمه db cd‏ يقول 


él T‏ يجب آن یتبع السبب» 
Y ES‏ يجوز فى السيب فى أن يكون 
e‏ والمُسَبَّب قبيحاء Us‏ يجوز فيه أن 
يكون السبب حسنًا والعسَیّب لا حستا ولا 
قبیخا. ob‏ يقع على جهة السهو. فلهذا 
قال في النظر : اه لو ولد الجهل أو كان 
فيه ما یولدی لم يصح أن يعلم العاقل 
حسنه. فعلی طریقته. B)‏ ثيت حسن 
النظرء dé‏ أنه لا يجوز أن xe dye‏ 
الجهل وائما يتولد عنه ما يكون معتقده 
على ما هو على وجه لا 0 قبیکا. 
(مغ۰۱۲ ۰۱۸۷ (1٤‏ 

- الذي يدل على ذلك آنه يقح بحسب دواعي 
العبد وبحسب قصده وارادته» على حذ ما 


var 


بالمدلول عليه . (o ۰۱۰۲ coa‏ 
ÓL-‏ النظر لا يوجب الجهل ولا یولده. يدل 
على ذلك ما ذكره شيختا أبو هاشم» رحمه 
cd‏ من Ol‏ النظر من جميع الناظرين في 
دليل الشيء الواحد يقع على وجه واحدء 
فيجب أن لا یختلف ما يتولّد عنه. فاذا 
ne‏ أن dy‏ لبعضهم العلم» فيجب أن 
ا فلو كان dy‏ لبعضهم 
الجهل. لوجب أن يولد لساترهم مثله. 
ons‏ ذلك ol‏ الرمي من جميع الرمات BL‏ 
وقع على سمت واحدء لم یختلف ما 
يتولد عنه من الاصابة. Q ۰۱۰۵ OY)‏ 
نا قد بيّنا Of‏ الذي له لم يولد النظر في 
الدليل للاعتقاد» هو كونه غير عالم ole‏ 
الدلالة بالمدلول. 
في النظر في الشبه. فيجب تساويهما في 
ارتفاع التوليد. وليست العلة في استحالة 
وجود الارادة فى محل مُمرّدء هو انتقاء 
البنية والحياة فقط؛ بل العلّة فيه أن المحلّ 
غير Le‏ لوجوده فيه. وإذا كان لا فى 
محلء استحال هذه الطريقة فيهء وغير 
ذلك من العلل . AY‏ 1 °( 
لو كان النظر Jy‏ الجهلء لم يكن بين 
العلم والجهل فصل فيما يقتضي صختهما 
لأتهما قد وقعا عن النظر والاستدلال» 
وهذا بعيد. DY‏ الفصل بين العلم والجهل 
والباطل يصح بسكون التقس إلى الحق 
والعلمء وانتفاء ذلك في الجهل والباطل. 
وإذا صح أن يفصل بين العلم الضروريّ» 
E‏ الميتدأ لمثله؛ وبين العلم 


JJI oja ól‏ موجودة 


vat نظر‎ 


e‏ عليه قيامه وقعوده وسائر أفعاله التي ذلكء لم یمتنع أيضًا في الداعي» الذي 
يبتدئها . فکما يجب بمثل هذه الدلالة کون D]‏ قوي ووجب وجود الفعل cote‏ أن 
تصرّفه فعلا لهء فكذلك القول في النظر. يقتضي في ذلك الفعل مثل ما يقتضيه 
وقد دللتاء من قبل» على OÙ‏ العبد قادر السبب من حيث شاركه فى وجوب وجود 
عليه فى الحقيقة» فى باب المخلوق. الفعل عنده. فلهذا قلنا: ان تذگر JY.‏ 
م۱۲ O‏ بمنزلة النظر في bi‏ ما يقع عنده من 

- يجوز أن يختلف جنس النظر إذا تعلق الاعتقاد يجب أن يكون ol, le‏ یخن 
بالدليل على وجهین؛ LB‏ إذا نظر الناظر مه الاقدام tale‏ وإن قارنه في أن الأوّل 
فيه على وجه واحدء فهو gat‏ في موجب. والثاني داع يبعث على الاختيار» 
الجنس. ويقوم بعضه مقام بعض Gu‏ لا أنه يوجب ذلك إيجاب الأسياب 
يوجبه ویولده. (م۰۱۲ ۲۲۲ ۲۰) للمسيّيات. (مغ۱۲ء 1٦۲۹ء Oe‏ 

- إذا ol Re‏ النظر خسن فيجب أن لا - یقول (الجاحظ) في النظر: اه ريما وقع 
يجوز أن يتولّد ce‏ الجهل القبیح Ud,‏ طبعًا واضطرارّا وربما وقع اختيارًا. فمتی 
يجوز أن يَحسّن السبب» ولا یکون قويت الدواعي في النظرء وقع اضطرارًا 
LLLI‏ حسنًا ولا Les‏ من حيث يجري بالطبع؛ وإذا تساوت» وقع اختيارًا. vb‏ 
مجرى أفعال الساهي النائم التي لا dee‏ إرادة النظرء db‏ مما يقع باختیار كإرادة 
بها في باب الب والخشن؛ وقد کشفنا سائر الأفعال. وهذه الطريقة دعته إلى 
من قبل القول في ذلك. واذن قد ثبت التسوية بين النظر والمعرفةء وبين إدراك 
بطلان ما سأل عنهء لاه 6l Sb‏ السبب المدركات, في أن جميع ذلك يقع بالطبع. 
يجوز أن syn‏ والمَسَيّب قبيح عند وكذلك يقول في التحريكة بعد الاعتماد. 
وقد با أن الأمر بخلاف ذلك. واعلمء Y‏ يذهب في التولّدء مذهب أصحاب 
أنّه لا يجوز من الحكيم أن يحسّن في عقل الطبائع. لكنّهء فيما يقع من القادر 
المرء السبب» الا وقد جوّز له الاقدام یخالف طريقتهمء لائه يقول: Li‏ یقع 
ay tale‏ من حق el‏ جواز ذلك بالطبع عند الحوادث والدواعي فير جع 
ع یسم ویو في ذلك إلى حال للجملة نعتيرها. وليس 
فعل ویلحقه فيه مشقّة من يرمي أو ما کذلك طريقة أصحاب الطبائع. (مغ۰۱۲ 
يجري مجراه: Y‏ ويحسن منه ما (E .Y 33 ady‏ 
ويوجبه. (مغ۰۱۲ ۰۲۹۰ QY‏ - قال (الجاحظ): فكذلك النظرء إذا لم 

- لم يحسن النظر على وجه الا والواجب يُعرف deb‏ من قبل» آنه يودي إلى معرفة 
القطع على أن المطلوب به لا يكون ال مخصوصةء لم يجز أن يدخل تحت 
حسنّاء إذا كان Ie‏ عنه. BB‏ ثبت التكليف» ولا أن یتعلّق به ذم ولا مدح. 


نظر 


من حيث لا بد من ثبوت هذا العلم في 
عقل العقلاء . وريما مر في كلامه وفي 
كلام شيخنا أبي هاشم» رحمهما اء أن 
العلم بوجوب ذلك يقع من جهة حمله 
وقياسه على النظر في باب الدنياء لكن 
طريقته في القياس تتضح بحيث لا تخفى 
على العقلاء . «foo ca)‏ 1( 

قال شیخنا آبو علي» رحمه الله في نقض 

كلامه : E anm‏ 
يودي إلى الکشف. el,‏ عند فعله أقرب 
إلى المعرفة منه إذا لم یفعله. وذکر آنه 
متی اعتقد فيه خلاف ذلك» لم یحصل له 
العلم الضروريٌ لوجوبهء SN‏ الغرض 
بالنظر هو cundi‏ وإِنّما يلتمس به زوال ما 
يخافه من هذا الطریق. 4M‏ إذا علم وتیّن 
طريقة الخوف» أخذ في التحرّز. فإذا صح 
ذلك لم يجب فيما هذا حاله أن لا يصح 
من الجمع الكبير إنكار وجوبه من حيث 
العلم فيهم. وليس كذلك ما يدّعيه على 
آصحاب الضرورت وذلك آنهم یذعون 
على جميع العقلاء ممن خالفهم eel‏ قد 
علموا الحق في حالة واحدة» ol,‏ هذا 
العلم lue‏ في عقولهم من قبل الله 
تعالى» كالعلوم التي هي عنده من بداية 
an a‏ یچب > لو كان ذلك ا 
يعلمونء وكان Y‏ يصح فيهم التنازع 
الشديد ولا النظر فيما العلم به قد حصل. 
فإذا ثبت أن هذا حالهم علم بذلك بطلان 


vio 


lig,‏ قال: لا یستحق الذمّ على المعصية 
MI‏ بعد أن sels ۳ zs‏ لسخط اش 
تعالى؛ والطاعةء لا یستحق بها الثواب» 
إلا مع العلم lel‏ توافق رضاه. وسلك 
هذه الطريقة في كلامه (Vu‏ وتنوع LS‏ 
يضرب فيه من الامثال بحسب اقتداره على 
الكلام. (مغ۰۱۲ ۰۳۲۶ QY‏ 

اعلم» ot‏ الشیخ ۳ علي» رحمه الله 
... قال: o]‏ النظر طریق معلوم للناظر 
oja‏ من غيرهء وللناظر Gub‏ يعلم به 
وجوب هذا النظر في طريقه. فإذا كان 
cellis‏ خرج بهذه الصفة Ue‏ يقع باتفاق 
وحذسء ولحق بالأفعال الواجبة التي 
تتميّز عند من وجبت عليه عن غيرها. 
OY)‏ ۶ ۱3 

cn‏ (أبو علي) di‏ ,9( وان لم يعلم 
الناظر آنها تصاب بعينها بالنظر» فمتى علم 
من حال سيبهاء وهو النظرء ما ذکرنای 
قواجب عليه المعرفة بوجوب te‏ من 
حيث يجب وجودها بوجوده وإن لم يكن 
من قبل عالمًا بها - دين أن ما علم وجويه 
من السمعیّات أو بعد ورود السمع من 
uil opu‏ يجب على المكلّف 2 
c‏ تركه . ól,‏ هذه الطريقة قائمة في 
النظر والمعرفةء فيجب القضاء بوجوبهما 
ون لم يرد السمع. (مغ۰۱۲ ۰۳۲۵ ۱۱) 
إعلم ol‏ طريقة شيوخناء رحمهم الله في 
باب النظر تختلف فريما قال آبو علي» 
رحمه الله: 8 النظر في باب الدين يعلم 
وجوبه ضرورة كالنظر في باب الدنيا. حتی 
يقول في بعض کلامه: إن ذلك نقض die‏ 


lan 


حال النظر الأوّل» أن يعتير عقابه في D‏ 
الحالء فيستحقّه إذا لم يفعله في ذلك 
الوقت. ولا يستحقّه في حال النظر 
الأوّل. (مغ۰۱۲ CO «EAE‏ 

ilos‏ إلى المعرفت» وصح أن المعرفة لا 
à‏ من أن يعتبر فيها ما يعلم يها متى لم 
يعلم بهذا النظر ما له من مصلحة لم يلزمه 
ذلك؛ لأنه لو صح أن يلزمه العلم بما لا 
يتعلّق بمصالحه لم يكن بعض ذلك بآن 
یلزمه آولی من بعض . (مغ۰۱۵ (Y VA‏ 
à‏ التظر LA‏ يجب للخوف من الضررء 
ob‏ هذا طريق وجویه لا غیر. ge b‏ 
ذلك فتقرر في العقل أن المکلف. إذا 
o‏ من دفع ضرر معيّن بيسير من الفعل» 
لم يحسنء في عقلهء أن يدفعه بما هو 
أكثر منه. ولهذه الجملة قلنا: Of‏ الفاسق 
لا يجوز أن تلزمه النوافل بدلا من التوبةء 
وإن نقصت من عقابه؟ AN‏ لا تنقص ولا 
تزيل الا Bp‏ کثرت» والتوبة تزيل الكل. 
à tla‏ التوية بالوجوب "P‏ (مغ۰۱۵ 
AFAA‏ 


نظر أول الواجيات 
- الغرض بقولنا ]5 النظر أوّل الواجبات أنه 


أوّل واجب لا ينفكٌ اه من المُكلّفين 
عنه. ومتى d$‏ بذلك سقطت مؤنة كثير(ة) 
من الأشولّةء OB‏ ما عداه من الواجبات قد 
Ga,‏ عنه المُكلّفون في الغالب. (مجماء 
114( 


I 


نظر أول الواجبات 


(E TAY 
النظر أن يسقط وجويهء‎ Ge من‎ OD وبعدء‎ 
متى فعل المُكلّف ما يجب من المعرفة.‎ 
ومن لد يقوم بالواجب من ذلك يختلف‎ 
حاله» ففیهم من يعتقد الباطل لشبهة فيظته‎ 
ویخرج بذلك من أن يعلم وجوب‎ i 
النظر على كل حالء وان كانت الخواطر‎ 
ترد عليه في بعض الأحوال على وجه لا‎ 
أن يكون خائقًا. (مغ۰۱۲‎ jm يخرج‎ 

(o ۳۸۶‏ 
Ol‏ جميع ما يلزمه من النظر حالا بعد حال 
كالنظر الأول فيما Gens‏ به من واب 
وبترکه من عقاب. اعلم i‏ الذي اقتضی 
ما ذکرناه في النظر الأولء یقتضیه في 
النظر الثاني والثالث وما آولاهما إلى آخر 
ما يلزمه من النظر. OU‏ جمیم eB‏ 
کالنظر الأول في وجوبه ولزومه؛ فيجب 
أن يكون كالنظر الأول فيما يستحقّ به من 
ثواب وبتركه من عقاب. (مغ۰۱۲ 

(Y ۰‏ 
ol‏ كل جزء من النظر قائم بنفسه في أنه 
مما AKI uan)‏ فعلاء ولا یتعلق 
وجوده بوجود ما يقدّم y‏ من حيث كان 
فرعا عليه . shoes‏ في 
النظر في العدل أو في النظر في النبوّات. 
فصار النظر في التبوات لا تعلق له بالنظر 
في التوحيد والعدل» ولا یتعلق وجوده 
بوجود ما لا tsi‏ فعلاء ويقع بالدواعي 
والاختيارء فهو منفصل عنه على كل وجه. 
فإذا صح ذلك وجبء كما اعتير ما یستحق 
به من الثواب في حال إيجاده له لا في 


نظر في أمور الدنيا 


يولّدء ES‏ نقول: Òl‏ علمه بالمدلول یمنعه 
من النظر في أدلّتهء كما OÙ‏ علمه 
srl‏ يمنع من طلب مثله بالنظر. 
Ul,‏ ينظر في دليل ثان» ليعرف كيفية 
as‏ بالمدلول» وكونه دلیلا. وقد بیتا ما 
له يمتنع النظرء وذكرنا الخلاف فيه. ولا 
يمتنع في النظر خاصة أن یمتنع وجوده إذا 
كان العلم بالمدلول قد تقدّمء وان كان 
تقدّم الاصابة لا یمنم من وجود سيب 
OM cal‏ المقايسة فيما هذا حالهء لا 


ات 


تصح . (مغ۱۲» ۲ (Y*‏ 


نظر في الأمارات 
- إن النظر فى الأمارات لا يحدث عنده 


الظنّ على i>‏ واحدء بل يختلف. وقد لا 
يحصل Ep‏ عنده أصلاء مع السلامت 
لحصول داع يقابل هذا النظر. وقد GE‏ 
أحوال الناظرين في هذا الباب» ويختلف 
ظتهم لاجتهادهم . (مخ۰۱۲ ۰٩۱‏ 4( 


. نظر في أمور الدنیا 
- قد ذکر GT‏ شیخنا UT‏ علی: رحمه الله» فى 


مسائل البصریین آجاب بذلك» وقد آجاب 
في أكثر المواضع OÙ‏ النظر في آمور الدنیا 
نعلم وجویه باضطرار» وفي آمور الدين 
ol‏ نحمل على هذا النظر GE, Cu‏ 
وستستقصي القول في ذلك من بعد. Gb‏ 
علم العقلاء بترك النظر فضروريّء SV‏ 
الإنسان یعلم نفسه ناظرًا باضطرار؛ Bb‏ 
علم DÍ‏ الموجب لذلك هو النظر وعلم أنه 
لم يحصل ناظرا علم OÙ‏ النظر لم يوجد. 


VY 
نظر بالعين‎ 


- إل النظر بالعين هو حركات تقع على 
وجهء فلو ولّدت العلم لولّدته في محلهاء 
OY‏ لا اختصاص لها ببعض المحال دون 
يعض . والادراك فليس بمعنی» قيجب أن 
لا يصح القول: بأنه يتولّد عن النظر. وقد 
taz‏ ذلك» من قبل. وليس كذلك حال 
الفكرء لأنّه لا وجه يمنع من كونه Lys‏ 
للعلم. (مخ۰۱۲ Qo ٩۱‏ 


نظر عالم بالدئیل 

-اذا نظر وهو عالم بالدلیل» فوروده 
(الشبهة) لا يمنع من تولید النظر العلم 
Lilo‏ يمتنع إذا لم یعرف الأدلّة. EN‏ العلم 
کالاصل للعلم بالمدلول» فلا ge‏ أن 
يولد العلم. ولیس کذلك الحال فیما cth‏ 
إن كان الذي يولد المعارف في المنتبه هو 
تذكره للنظر وَلِمَا كان عليه من قبل» فيجب 
أن يولّد. وذلك EN‏ الشبهة لا تغيّر حاله 
في الضروريّات» وهذا الذكر من العلوم 
الضروريّة. LO‏ صح فيها أن تغيّر حال 
الناظر لأنّه LA‏ ينظر فى JY‏ وكيفية 
تعلقها بالمدلولء وحاله يختلف في ذلك 
عند ورود بعض الشبه عليه. Ub‏ حال 
المنتبه» فإذا لم يتغيّر في الوجه الذي 
ذکرنای فكيف يجوز أن تمنع الشيهة من 
توليده. (مغ۰۱۲ ۰۵ 11( 


تظر في ادلة الشيء الواحد 
- آمّا النظر في أدلّة الشيء الواحدء فلسنا 


نقول: à‏ لو وجد حالا بعد حال لم 


VA 


نظر في باب الدنيا 


المعلومة باضطرار؛ كما Di‏ الضرر فى باب 
الدين إذا كان بصفة الظلم لا نقيسه في 
القبح على الضرر في باب الدنياء بل 
نحكم بفبُحهما لدخولهما تحت العلم ol‏ 
الظلم قبيح. فإذا صح ذلك. وثبت أن 
الطريق في باب الدين يحصل فيه التحرز 
من الخوف الشديد الذي نخشاه في تركه 
ونؤمل زوال ذلك بفعلی فیجب أن تكون 
حاله في الوجوب كحال النظر في باب 
الدنيا إذا احتصن بهذه الصفة لا على طريقة 
القياس لما ذكرناه. Li,‏ يذكر النظر في 
باب الدنيا فى كلامهء óN‏ وجوبه لوت 
وجه الوجوب فيه أظهرء فتسقط به الشبه 
والمطاعن» لا Ul‏ نجعله أصلا نقيس عليه 
النظر في باب الدین. (مغ۰۱۲ 25354 4) 
oj‏ النظر في باب الدین آدخل في الوجوب 
من حيث يؤدّي إلى غالب الظنّء ol‏ 
uis‏ إلى العلم أولى. وإذا لزم النظرء 
وان لم يكن في دلالت. بل كان نظرًا في 
آمارت فبأن يجب النظر إذا كان فى دلالة 
آولی. (مغ۰۱۲ ۰۳۹۵ 4) 1 

deb أن النظر في باب الدين لا يأمن‎ Ul 
كما لا يأمن تارکه فليس الأمر‎ cado 
كذلك. لأنه یعلم أنه أقرب إلى أن یعرف‎ 
خالقه إن كان‎ ol منافعه ومضارهء ويعلم‎ 
حكيمًا فهذا طريق نجاتهء وإن كان سفيهًا‎ 
لفعله من‎ Ol كان وجوده كعدمه. فيعلم‎ 
الحكم ما ليس لتركه. (مغ۰۱۲‎ 
(Y* ۵ 

Ul‏ قولك: o]‏ النظر في ياب الدين إذا 
وجب في طريقه أن يكون دلیلا» فكذلك 


(Y ۵ eie) 


تظر في باب الدنيا 

- إعلم» Of‏ النظر في باب الدنيا لم يجب 
uie EN‏ إلى العلم» وإتما وجب لما فيه 
من التحرّز من المضرةء ON‏ من يجب 
ذلك cale‏ وان لم يخطر JU‏ أن النظر 
كيف يكون حالهء فإنّه یعلم وجوب ذلك 
عليه. Dp‏ صح ذلك لم يمتنع في باب 
الدين بمنزلته في الوجوب إذا حل محله 
في هذا الوجه وإن كان T‏ إلى العلم . 
(مع۰۱۲ ۰۳۰۶ (Ye‏ 

- لا pb‏ النظر في باب الدنياء لاجل 
التمکّن» وان وجب عند ورود الخوف 
على النفس بالوجوه التي تقدّم ذكرها. 
والعلة في ذلك ما قتمناهء لأته لا بد من 
آن یعرف العاقل الطريقة التي منها يطلب 
المعرفة» لیقوم التمکن في ذلك مقام 
العلم. vb‏ إذا لم یحصل یحصل دك فالعلم 
الحاصل يكون Le‏ للتكليف دون التمكن. 
والعاقل لا يعرف طريقة الخوف من ترك 
النظرء وطريقة النظر وما يؤدي إليه من 
المعارف» إلا عند ورود الداعی أو ما 
يقوم مقامه. فلذلك لم يلزمه التکلیف Y]‏ 
عند وروده. (مع۰۱۲ ۰۳۸۹ (V‏ 


نظر في باب الدین 

- ان النظر في باب الدين لسنا نقیسه على 
النظر في باب الدنياء حتی يصح الطعن فيه 
بذكر الفصول بينهما ET‏ وإتما یجمع 
Les‏ في Gel‏ قد دخلا تحت الجملة 


نظر في باب الدين 


۷۹۹ 


أن یکون مرادًا لله» تعالی» فغیر واجب أن 
يعلم المكلف ذلك من حاله. Sy‏ في 
وقت وجوده لا يعرف اللهء تعالى» oli‏ لا 
يعرف إرادته وكراهته أولى. ولسنا نقول: 
àl‏ ا به موافقة إرادة الحکیم» بل 
a‏ : المبتغي به القيام من حيث كان 
pill Goes pred‏ بترکه» yp,‏ به 
مما يخشاه. فإذا صح ذلك» كفاه أن يعلم 
وجه وجوبه» ولا يجب أن یعلم el‏ موافق 
للإرادة. وقد بیتا. من قبل» OÙ‏ إرادة 
الحكيم للنظر تما تعلم يعد أن ينظر العاقل 
فیعرف (dl‏ سبحانه» بنظری ثم ple‏ 
بتوحيده وعدله dl,‏ حكيمء ثم يعلم أنه لم 
يكن ليوجب في عمله المشاق على وجه 
مخصوص الا لغرض هو التكليف» فيعرف 
عند ذلك ul‏ تعالى Le‏ لذلك. وقد علمه 
بالارادة في حال dé‏ للنظرء إذا لم 
يخرجه من أن يعلم الوجه الذي له يجب» 
لم يخرجه من أن يعلم وجوبه. (مخ۰۱۲ 
(o TTA‏ 

Ui‏ قولك: ]0 وجوب النظر في ياب الدين 
يوجب القول ob‏ الداعي حجَة في وجوبه 
مع تجويز الكذب cele‏ فبعيد. وذلك Ub‏ 
قد نوجب عند dà‏ الفعل» ولا em‏ 
ذلك أن نجعله iho‏ ألا ترى Ol‏ عند خبر 
المُخير بكون السبع في الطريقء قد یلزم 
المرء ما لولا خبره لم يكن «qub‏ ولا 
يوجب ذلك كونه is‏ فلو Ol‏ سالك 
الطريق ضل عنه» وورد عليه من تسكن 
نفسه إليه فهداه إلى الطریق» للزمه العدول 
وان لم تكن cm‏ ولو أن بعض من يثق 


I‏ عليه يجب أن يكون ol, «ie‏ لا 
zx‏ بقول الدعاة فى ذلك» ويخالف النظر 
في باب الدنیا» فبعيد. وذلك أنَّ الأنيياءء 
صلوات الله عليهي متى خوفوا من ترك 
النظر لم يُعلَّم من حالهم الا مثل ما dé‏ 
من حال الداعی» لاه لا سبیل لمن ینظر 
في معرفة الله فيعلمه بعدله وتوحیده diy‏ 
حکیم» i ol‏ يعلم أن الرسول صادق 5l,‏ 
المُعجز Ja‏ على صدقه في النبرّة. وإذا لم 
يكن له إلى ذلك سبیل» je‏ قوله عنده 
محل قول الداعي في أنه يعمل به لما 
یقارنه من الأمارات» فلا تكون له مزية. 
فان صح وجوب النظر إذا كان eS‏ 
نبيّاء فيجب أن يكون واجبّا ob‏ لم يكن 
نبيّاء لما بيّناه. الا أن يقول قائل: D]‏ عند 
قول GE‏ يقع العلم بالطبع اضطرارّاء كما 
قاله الجاحظء وعند قول غيره لا يكون 
هذا حالهء فيكون لهذا الفرق إذن تأثير. 
وقد بيّنا فساد ذلكء Les‏ على قوله لا 
تصح التفرقة بينهما. OÙ‏ الضرورة لا تفتقر 
إلى قول لرسول plas‏ لأته تعالى قادر 
على أن Jul nce‏ لذلك الطبع. 
فیضطره» وان لم يكن هناك رسول فلا 
تصحٌ هذه التفرقة أيضًا. وإذا لم تصح له 
لم تكن لأحد أن ola‏ بها. 93 كل من 
خالف فى هذا «Ul‏ لا يقتضي مذهبه 
التفرقة بين الرسول والداعي لأنّه إن كان 
من أصحاب الاضطرار فلا وجه لذلك 
عنده» وكذلك إن كان من أصحاب 
الاكتساب. (مغ۰۱۲ ۷ (o‏ 
- إن النظر في باب الدين وان كان لا بد من 


۷۷۰ 


(Y ۸۰‏ 
& في آبواب النظر» من قبلء ol‏ الذي 
يولّد منه المعارف هو النظر في الدليل» 

لتعلقه بالمدلول. tn,‏ أن المُستدل يجب 

کونه Uu‏ بالدلیل على الوجه الذي 
«du‏ حتى NUR‏ نظره فى المعرفة. US,‏ 
أن ما خرج من النظر عن هذه الصفةء Ye‏ 
El d,‏ (مغ۰۱۲ ۰۲۱۷ Q£‏ 


- إن قال (أحدهم): 


ومن أين أن العاقل 
يجب عليه النظر في طريق معرفة الله 
تعالى؟ قيل له: SY‏ إذا سمع اختلاف 
الناس في هذه المذاهب» وتكفير بعضهم 
Law‏ وتخويف كل واحد منهم al‏ 
من خللاف قوله» وعلم Si‏ جمیع هذه 
ال 9Y pq ud‏ فيها 
وقول من يقول يحدوثه, وقول من قال: 
dl‏ الله یری» وقول من ينفي الرؤية عنه. 
ولا يجوز أيضًا في هذه المذاهب أن تكون 
كلها باطلة» óY‏ الحق لا يخرج عنهاء 
ولا يمكن أن يعتقد أن العالم لا قديم ولا 
مُحدّثء فلا بڌ من أن يكون فيها ما هو 
حق وفيها ما هو باطل. 

۰۲ ۷۲ 


نظر في معرفة الله 
- یلزم التظر في معرفة اللهء EN‏ نما یلزم 


لیکون عنده آقرب إلى معرفة الطاعات 
والمعاصي والی معرفة الثواب والعقاب 
فیکون آقرب إلى فعل الطاعات والتحرّز 


نظر في الدلالة 


به «D‏ على وديعة عنده للزمه ردها على 
بعض الوجوه وان لم تكن RA‏ وأكثر 
أمور الدنی کنحو المعالجات التى تلتجئ 
فیها إلى الأطباءء والفلاحات» 
والتجارات» وسائر ما يعتمد فيه أهل 
البصر بذلك يجري على هذا -J‏ ولا 
يوجب ذلك كونهم حجةء بل عندنا أن 
التواتر الذي يعلم المخبر عنده ضرورة لا 
يقال فيه YEN Lan el‏ واحد منهم الا 
ويجوز أن يكذب. فاذا pe‏ ذلكء لم 
يمكن الطعن بهذا الوجه فيما أوردهء وان 
كان هذا الوجه من الطعن لو صح لوجب 
أن يبطل به وجوب النظر في الدين والدنيا 
tar‏ على ما فى ذلك من ارتكاب 
الجهالة. (مغ ۰۱۲ ۵۳۷۱ Qo‏ 


نظر في الدلالة 

- إن النظر في الدلالة یطلّب به العلم في 
المدلول» BB‏ حصل هذا العلم امتنع 
لنظر. وليس كذلك حال النظر فى 
الشبهةء SY‏ على هذا القول يطلب به 
الجهل وهو غير حاصل له ولا هناك مانع 
سواه يمتنع من وجود هذا النظر. (مغ۰۱۲ 
(EA‏ 


نظر في الدلیل 

- إن من حق النظر فى الدليل أن يولّد اعتقاد 
المدلول. فإن كان الناظر عالمًا بالدليل» 
على الوجه الذي cda‏ كان الاعتقاد 
المتولد عنه علمًا. وإن كان معتقدًا للدلالة 
أو Éw‏ لها على الوجه الذي «day‏ كان 
الاعتقاد المتولّد عنه غير علم. (مغ۰۱۲ 


نظر مخصوص 
أيضًا أن یستأتف الفعل من 45 فیفعل. 
UJ,‏ الخلاف فى هله المسألةء من جهة 
tel‏ ومي DI‏ الق ان تیا 
عا 0207 RE ges‏ هل یس 
في آوقاتها أو ب یستحق الجمیم عند اخلاله 
بالتظر الأوّل» فيكون ما فعله في حكم 
المسَیّب القبيح الواقع عن سبب قد فعله. 
(مغ۰۱۲ ۲۱۰۳۱۱) 


LA A] 


من المعاصي» ولیس للفروع في هقا الباب 
مدخل في مبدأ الامر. Gb‏ إذا نظر فعرف 
AIC «dil‏ بعقله وتوحيده» ونظر في غير 
ذلك فوصل إلى معرقة هذه الفروع» لم 
يمتنع عند ورود الشبهة عليه أن يلزمه النظر 
في الجزء والطفرة والکمون والمداخلة إلى 
غير ذلك Ce)‏ ۱ رف 


نظر في التبوات 


- إذا لم يفعل النظر في النبوات» يستحقٌ 
العقوبة. SN‏ قد كان يمكنه أن ru)‏ نفسه 


- اعلم» ol‏ الصحيح فيمن لزمته Se‏ أن 


قبح منه الجهل؛ وکما یستحق بفعلها 
الثواب» Gore US‏ بقعل الجهل 
العقاب؛ وکما یتناولها التکلیف في باب 
الإقدام» فکذا پتناوله التکلیف في باب 
الامتناع منه. وإن كان المُكلّف مأمورًا 
بهاء فهو منهيّ عن Aen!‏ والأمر في 
هذا الباب أجمعء على ما ذكره السائل. 
Sb cs)‏ آنه إذا لم يمكنه أن يعرف الجهل 
جهلا قبل وقوعه» لم يصح أن يلزمه تركه 
(Jai‏ المعرفة. وليس الأمر كما قذّرء لأنّه 
إذا عرف طريق المعرفة وهو النظر 
المخصوص الذي من uk‏ أن cady‏ 
c‏ منه إيجادها بإيجاده. وإيجادها على 
هذا الوجهء هو ترك للجهلء oY‏ من ai>‏ 
أن یضادها وترك الشىء هو ضنه على 
بعض الوجوه. فقد ثبت OM‏ أنه jour‏ & 
أن يترك الجهل بالمعرفة. فإن قيل: فيجب 
أن يصح منه ترك المعرفة بالجهل Aal‏ 
ليصح أن يكلف المعرفة. قيل له: وذلك 
Lal‏ صحيح منه» لاه يصح منه أن يبتدئ 


بحيث يمكنه أن يفعله على الوجه الذي 
وجب عليه. فمن قبل نفسه, ui‏ في أن 
لم يُقدّم قبل ما معهء كان يُمْكِنه ذلك» 
فصار die‏ البرهمي الذي لا يفعل الصلاة 
في وقتهاء ولا يمكنه بدلا من ذلك في 
الوقت أن يفعلهاء لكنّه UU‏ أتى : 
من قبل تفسه يأن لم daa‏ على النبوّات» 
فتعرّف من بعد لزوم الصلاة» استحقٌ 
العقوبة . ولسنا نطلق القول فى مثل ذلك» 
él‏ لا يمكنه أن يفعل الصلاةء بل يمكنه 
ذلك. وقد كان يمكنه Ji ob‏ 
المقدّمات» التي تم معها منه هذا الفعل. 
وكذلك Ju‏ في النظرء فسبیله» في هذا 
الباب سبيل من وجب عليه الخروج إلى 
بلد لقضاء دين أو pli‏ بواجب» فبعد 
الطريق على نفسه بالخروج إلى ناحية 
سواها؛ فذلك لا يخرجه من وجوب ذلك 
الفعل» ومن استحقاق العقويةء CN‏ 
متمکن من فعل ذلك. Lis‏ أتى» من قبل 
نقسه» فيما فعل» وهو في الحال «Sa;‏ 


في ذلك 


قف 


t Lb paza‏ وما هو من جنسه لا یود الا 
آمثال ذلك العلم من حيث كان المعلوم من 
حاله ol‏ جميعه يتعلّق بمنظور واحد على 
وجه واحد. فما adig‏ لا يختلفء ولیس 
كذلك الاعتماد لأنّه يبقى dés‏ الأكوان 
حالا بعد حال لكنه dy‏ ما يولّد على 
طريقة واحدةء فصار النظر بمنزلة اعتماد 
مُجتلب SN‏ لا يولّد الا شيئًا واحدًا 
مخصوصًا وإن فارقه من وجه آخر. OM‏ 
الاعتماد dy‏ فیما يصادف «bu‏ فأي 
محل صادفه ولد «ai‏ والا ولد فى محله 
فقد ود آشیاء متغايرة على البدل» ولیس 
كلد حال ال لان ركد uide‏ 
له als‏ بالمنظور فيه في باب التوليدء فما 
y‏ لا يتغاير كما لا یختلف . (Ag)‏ 
(AcYo£‏ 


نظر ووقوع المعرقة 
- إعلمء Db‏ أحد ما یعتمد في مذهبه 


(«لجاحظ) أن نقول: Op‏ النظر ووقوع 
المعرفة عنده» يجري في بابه مجری ما 
يقع من الفعل بالحذس والاتفاق» من غير 
قصد. وقد ثبت في کل فعل» هذا حالهء 
él‏ لا يجوز أن Go‏ به gill‏ والمدحء 
ولا یدخل تحت التکلیف» وذلك نحو أن 
نحكٌ الذهب على المحكٌ فتجده i‏ أو 
ردیثا . فاتفاق ذلك لا يصح تعلق المدح 
te fill,‏ ون وافق» في بعض الأحوال» 
الارادة؛ وكذلك لو هجم على بثر فوجد 
فيها كنرّاء لم jeu‏ بذلك مدح؛ وإذا التفت 
ورأى من SA‏ يجز أن Ge‏ به 


نظر هو سب المعرقة 


فعل الاعتقاد والذي هو «je‏ فیکون 
dai‏ تاركًا للاعتقاد الذي هو من جنس 
المعرفة. ولا یقال: اه NÉ‏ به المعرفةء 
OY‏ من حقها أن تقع متولدة. والمباشر لا 
يكون تركًا cA ali‏ من حيث يجب وجوده 
بوجوب سببه. ومن حق S36‏ والمتروك 
أن يصح من القادر في كل واحد منهماء 
أن يبتدئه أن يبتدئ ضله. EST‏ وان لم 
نطلق هذا القولء فمن Age‏ المعنى لا 
نمتنع من أن نقول بأنّه قد 455 بها الجهل 
ما یضاده من المعرقة. (مخ۰۱۲ 
(OY ۰‏ 


نظر هو سيب المعرفة 

- إذا لم یعرف (المکلف) سيب المعرفة 
يعيئهء لم يكن له إلى إيجاده على الوجه 
الذي يقتضيه التكليف Lilo cum‏ توجد 
المعرفة بإيجاده فلا يكون له إلى فعلهما 
معًا سبيل» فيقبح منه تعالى أن يكلفه Lil,‏ 
وجب ذلك في النظر الذي هو سبب 
المعرفةء GY‏ يبتدئه ولا يجب وجوده 
بوجود غيره. وكل فعل ad$‏ العبد على 
حي d dad ai‏ 
أو يصح ذلك فيه ليتمكن من إيجاده على 
الحدّ الذي كُلّف. Pet ub‏ فإتما 
يوجدها بإيجاد النظر؛ OUS‏ معرفته بالنظر 
عن معرفته cle‏ على ما بیناه. (مغ۰۱۲ 
(O c10‏ 


نظر واحد 
- إن النظر الواحد لا يجوز أن dy‏ إلا Ge‏ 


& 


LA AS 


dus‏ و ob‏ قال: b‏ الله 
تعالى لو أثاب من لم ي 4p e‏ 
یکون Kau‏ عله مع آذ ذلك قییح. 

قلنا 4p‏ قبيح SN‏ لا يتفك عن - 
والابتداء به قبيح . آلا ترى آنه يقبح من 
أحدنا أن Gel hé‏ على الحت الذي 
de‏ والديه لا لوجه سوى ما ذکرتاه من 

A وكذلك‎ de الابتداء بالتعظيم‎ ói 
أحدنا لو كان مَلّك الغير جميع ما يملكه‎ 
حتى يفقر نفسه لكان منعمًا عليه بذلك‎ 
مستحقًا للشكر من جهته وإن كان ما فعله‎ 
)۰۷۷ قبیخا. (شرحء‎ 

إن النعمة لا يجب أن تجري على طريقة 
واحدة بل قد تکون منفعة محضة وتکون 
مؤدّية إلى منفعة ob Up‏ توجبهاء أو 
cle des‏ وتحصل Lis clade‏ صحّة 
هذه الأقسام بالشاهد. (مغ۰۱۱ 
(OT ۰۹‏ 


تمع 
Ñ-‏ كما نشرط في النفع أن يكون Gy‏ 


على المضرّة» UB‏ نشرط فيه أن يكون 
معلومًا لتحمل المضرّة» وأن يكون Le‏ 
لها لأجلهء وآن ينظر في ذلك النفع؛ Op‏ 
كان تخرج به المضرّة من أن يكون ظلمًا 
Les‏ جميعاء لم يطلب في حسنها سوا 
نحو ما dax‏ في آنفسنا من المضارٌ لاجل 
الأرباح وغيرهاء وان لم يخرج بذلك النقع 
فيه من أن يكون És‏ والواجب أن یثیت 
فيه نفع أحسن ليخرج به من كونه عبئّاء 
على ما ذكرناه في إلزامنا الأجير العمل 


المدح؛ لما كانت هذه الأمور تقع بالاتفاق 
من غير معرفة متقدّمةء ob‏ الفعل يؤدّي 
FYE een ah‏ ۳( 


نعم 

- إعلم di‏ النعم على ضریین: أحدهماء لا 
يقدر عليه الا الله تعالى» وذلك نحو 
الاحياء والاقدار وخلق الشهوة والمشتهى 
وإكمال العقل» ولا شكٌ في i‏ ما هذا 
ob di‏ الله تعالی هو المتفرد به » لذن 
غيره e, jm‏ لا يقدر عليه. والآخرء 
يقدر عليه غير الله تعالى» كما يقدر هو 
.جل e,‏ عليه . وذلك ينقسم إلى: ما يصل 
إلينا من جهة الله تعالى على الحقيقة» وإلى 
ما يكون في الحكم كأنّه من جهته تعالی. 
«0Yo 17,2)‏ 4( 


نعمة 
o] -‏ النعمة هی کل منفعة حسنة واصلة إلى 
الغیر إذا قصد فاعلها بها وجه الاحسان 
إليه. ولا بد من أن تکون منفعة» VY‏ لو 
كانت مضرءة محضة لما كانت نعمة. وقولنا 
مضرة محضة إحتراز عن الالام والأسقام 
التی یوصلها الله تعالی إلى الحیوانات» 
UJ ME‏ كانت في مقابلتها الأعراضص 
الموفية عليها لا تكون مضارًا محضة. ولا 
فحن geo‏ ب لأتها لو كانت 
عليها الشكر. والنعمة 
من حقها أن يستحق عليها الشكر. هذا هو 
الذي يقوله الشيخ أبو علي. وقد خالفه فيه 
أبو هاشم» وجوّز في التعمة أن تكون 


قبيحة لما استحق 


VVE 


تفل 


JS cade DS‏ نفع اختص بذلك فهو 
cion‏ فما خرج عن هذه الصفات لا 
يوصف بذلك. (Y «YA Og)‏ 


تفل 


- قد يوصف (الحسن) sb‏ نقل» والأقرب 
ol‏ يستعمل ذلك فى الشرعيّات» دون 
العقليّات» وكذلك إذا قيل فيه: 
«مغ۰۱۷ (o «AA‏ 


o5 انه‎ 


نفور الطبع 


bl-‏ المنع لا يُخرج القادر من كونه قادرًا 
على قعل gl‏ منه متى حصل له من 
الدواعي إلى ل ما يقوم مقام الشهوة 
والنقور (ومن ثم) حَسْنَ أن A‏ وقلنا : 
ud àl‏ لما ues‏ في oi a Du‏ 
من الظلمة صخ أن يكلا الامتناع من JE‏ 
أنفسهم وأن یستحقوا بذلك المدح إذا لم 
يقعلوه  ol,‏ كانتت c^ FT‏ زالت لم 
یستحمّوا على ذلك المدح لحصول 
نفور الطبع في أن عنده يصير الفعل في 
حکم الشاق» فیستحق عليه المدح 
والئواب. ولا يمتنع اختلاف التکلیف 
بالاعتقادات iy‏ فليس لاحد أن یستنکر 
ما قلناه من حيث یختلف التکلیف لمکان 
جهلهم Le‏ یقتضیه القتل وایرادهم الشبه 
على آنفسهم. (مغ۰۱۱ ۰۳۹۶ )٤‏ 


فيه 


المتعب لأجل دينار يعطيه آنه لا À‏ من أن 
يكون فیما يستعمله فيه نفع لكي يخرج به 
من كونه عيئًا. فمتى تكاملت هذه الجملةء 
وجب القضاء بحسن الضرر لأجل النفع . 
OA ۰۳۳۱ eg)‏ 

Ul‏ دفع الضرر فقد (AE Qn‏ لما 
يحصل فيه من السرورء فيكون داخلا فيما 
قدّمناه من الحَدّء ومتى لم يحصل فيه Yi‏ 
دفع الضرر فقط. Lip‏ يوصف بذلك على 
جهة المجازء ون كان قد يمر في الكتب 
عند ذكر التفعء n‏ هذا الوجه إلى ما 
قلمنای فيقال: ما يؤدّي إلى دقع الضرر 
نفعء كما ol‏ ما يؤدي إلى اللذّة والسرور 
هو تقع. (مغ۰۱4 ۰۱۷۲۳ 

à!‏ كل ما غلم ue di‏ صلاحاء وما لم 
يُعلم Ux‏ لم يُعلم صلاحاء ویستحیل 
الصلاح على من يستحيل النفع عليه 
فلذلك لا يقال في الشيء dp‏ صلاح 
للجماد والمیت» ولا يستعمل ذلك فى 
القديم qub‏ ولذلك يضاف الصلاح 
إلى من يصلح بهء على حذ إضافة التفع 
إلى من ينتفع بهء JUS‏ في الشيء له 
صلاح لزید» ونفع cd‏ وإنه أصلح له 
Tn‏ ولذلك يصح في کونه صلاخا 
التزايد والتفاضل» على Li‏ الذي يجوز 
في كونه نفعّا» فكما يقال في الأمر إِنّهِ نفع 
لزيدء فكذا يقال lol p‏ له. (مغ۰۱۶ 
(v «Yo‏ 

يوصف النفع él‏ نعمقه متى جمع إلى 
كونه نفعًا أن يكون فاعله موصلا له إلى 
غيره» قاصدًا به الاحسان الیه» على وجه 


1 


نوافل شرعية 


المدح والثاني هو الذي Y‏ یستحق بقعله 
المدح ویسمّی le‏ وحله: ما SE‏ 
LZ deb‏ أو cale do‏ ولهذا لا توصف 
أفعال القدیم تعالی بالمباح» وان وجد فیها 
ما صورته صورة المباح کالعقاب. Ul,‏ ما 
يستحق عليه المدح فعلی قسمین: GJ‏ أن 
یستحق بفعله المدح ولا يستحق OÙ QI‏ 
لا یفعل» وذلك كالنواقل وغیرها؛ Us‏ أن 
يستحقّ المدح بفعله والدمٌ ol‏ لا یفعل» 
وذلك کالواجبات. (شرح» ۰۳۲۷ QU‏ 

قد یدخل فى اللطف النوافل لا SN‏ 
عندها يختار الواجب لا محالة» لکن لاله 
یکون آقرب إلى ذلك فتکون مقوية 
لدواعيه» ومسهلة سبیل الاقدام cale‏ فلا 
يمتنع أن يقال فیما يرد من الخاطر: |4 
لطف» JU‏ فى هذا الوجه Lai‏ |4 
لطفء LEY‏ ینبعثان من حيث ذكرنا 
اللطف الذي بيّناه آولا. فلا تخرج 
الألطاف عن هذه الوجوه الثابتة فيه. وليس 
الغرض العبارات. فاذا ثبت من جهة 
المعنى أن حالها سوای فقد ثبت ما 
أردناه. (متش۰۲ ۰۷۲۲ (A‏ 

o‏ النوافل Lt‏ يحسن تكليفها على طريق 
التبع للواجبات بدلالة Ol‏ وجه الحسن في 
تكليقها هو تسهیلها للواجبات. سواء قيل 
إتها Jes‏ واجبات العقل أو جعلت نوافل 
مسهّلة لواجبات الشرع» على اختلاف بين 
مشايخنا فيه. (مجم۲» ۰۲۱۵ ۱۳) 


توافل شرعية 


vva 


تهي 

- الطریق الذي LE‏ به أن الأمر لا یکون أمرًا 
الا بارادت یقتضی Ol‏ النهی لا یکون Ce‏ 
الا بكراهة المنهی عنه؛ GG‏ صيغة النهى 
فمعلومة من جهة اللغة كصيغة الأمرء BU‏ 
صح ذلك فيجب أن يكون النهي دلالة c3‏ 
المنهى عنهء وآن يصح القول فيه اه على 
الوجوب. مراد بذلك أنه يجب على 
المکلّف أن لا يفعل ما تناوله وأن gx‏ 
منه. Ovi)‏ 6۳۰۱۳۲ 


نهي عن المتکر 

- إعلم آن بين الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنکر فرقًا من des‏ في الأمر 
بالمعروف يكفي مجرّد الامر به ولا 
يلزمنا حمل من ضيّعه tale‏ حتی لیس 
يجب Le‏ أن نحمل تارك الصلاة على 
الصلاة حملا» وليس كذلك النهي عن 
المنکر ub‏ لا يكفي فيه مجرّد النهي عن 
استكمال الشرائطء حتى نمنعه منعّاء ولهذا 
فلو ظفرنا بشارب خمر وحصلت الشرائط 
المعتبرة فى ذلك» Óp‏ الواجب علینا أن 
تنهاه بالقول «ot‏ فان لم ti ey‏ له 
«Jl‏ فان لم c‏ ضربنای فان لم €x‏ 
قاتلناه إلى أن 4,4 ذلك. gu‏ 
:۷ 30( 


نوافل 
- إِنّ الحَسّن ینقسم قسمین: UB‏ أن تکون له 
iro‏ زائدة على حسته  y ol vi,‏ یکون 


كذلك. فالأوّل هو الذي یستحق عليه - obiad‏ العقليّة هي على ضربين: 


۷۹ 


أن ما لیس له نظیر واجبٌ بالنظر 


والایجاب. أو بالدخول في الفعل «ous‏ 
في كثير من النوافل. أنه لا يجوز أن يقال 
ذلك في جميعها؛ Us‏ يقال في أوائلها؛ 
o‏ من يدخل في الصلاة بالدخول قد لزمه 
إتمامهاء كما cel‏ بدخوله في الحج لزمه 
ذلك. والذي یحصل X‏ هو الأول من 
الفعل وله نظاثر واجبة دون الجمیع. وبيّن 
اختلاف الناس في ol‏ بالدخول في الصلاة 
والصوم هل يختار أم لاء كما أنه يجب 
الحج بالدخول فيه؟. (UTY coge)‏ 


نية 


Ui-‏ النيّة فربما كانت die‏ وربما كانت 

مقارنة» وعلی كلى الوجهين تكون £ 
لكتها تجمع إلى ذلك أن تكون والمنوي 
من je‏ فاعل واحدء ob‏ تثبت iab‏ 
الاختيار فيهما. ثم لا يكاد يستعمل في 
الغالب إلا فیما به يقع الفعل على وجه 
دون ما كان آراده للحدوث, والا فيما كان 
مفيدًا للضمير cas‏ لأنّه Y‏ فرق بين أن 
يقال: في uS‏ كذا وبين أن یقال: في 
ضميري كذا. وعلى هذا لا يستعمل في 
الله تبارك وتعالى ذلك. (مجماء 
۸ ۱ 


آحدهما (ما) لا صفة له زائدة على حسنه 
وهو الذي یسمی مباخاء من حيث DE‏ 
deb‏ أنه لا مَضرّة عليه فى فعلهء ولا فى 
yi‏ يفعل» ولا Goes‏ به المدحء وما هذا 
حاله Y‏ مدخل له فى التکلیف» كما لا 
مدخل له فيه الواقع من الساهيء وعلى 
i‏ الالجاء. والضرب الثاني: ما یختصن 
بصفة زائدة على حسنه» تقتضي دخوله في 
آن يستحقٌ به المدح. وهذا على ضربین: 
والآخر € يسهّل Jai‏ غيره من 
الواجبات. فالاوّل کالاحسان والتفضلء 
واجتلاب المنفعة لتفسه والثانی کالنوافل 
الشرعيّةء ویدخل فيه النهي عن المنکر من 
جهة العقل» ويدخل فيه مدح من JS‏ 
الواجب. لأنّ ذلك مما لا يجب على أهل 
العقول. كما يلزمهم الفصل بين المخین 
والمسيءء OM‏ هناك Lil‏ وجب الفصل 
EM m‏ بهء وليس كذلك حال الوجه 
الأوّل. (مع۰۱5 ۰۱۷۱ ۱۳) 

- قال شيخنا "أبو هاشم"ء رحمه الله |4 
ix‏ في النوافل الشرعیّة» من أن تكون 
لها ما يجري مجرى النظير في الواجيات 
حتى تكون مسهلة له فيحسن التعبد بها. 
وبيّن استمرار ذلك في سائر التوافل» وبيّن 


كان ANI‏ كما يقوله المجبرة في أنه je‏ 
Jes‏ يخلق الأفعال فيهم وأنّ له أن silu‏ 
من آطاعه ويثيب من عصاه ه لما صح ذلك» 
وقوله تعالی »5 LS‏ رن Mit Lie‏ 
«3t PE]‏ («لکهف: ۰01 لا 
يصح لولا أن الكفر من قبلهم» ولو كان 
الله هو الخالق له فيهم لكان لهم أن يقولوا 
لا عيب علينا في ذلك وان كان باطلا oy‏ 
الله Se, je.‏ خلقه فينا. (تن» ۰۲۳۹ ۱۱) 
af‏ تعالى وصف الكتاب SL‏ هدى 
للمتقين» ولا شبهة في OP‏ الكتاب ليس 
بإيمان» ON‏ الايمان هو قعل المومن؛ 
والكتاب كلامه Qu‏ فلا 1 من أن 
يرجع إلى OT‏ المراد به OÙ‏ الكتاب دلالة 
وبیان. (متش۰۱ CALEA‏ 
اعلم أن الهدی قد اختلف فيه العلمای 
فمنهم من يقول: à]‏ حقيقته الفوز والتجاة 
وبيّن ob‏ ساثر ما یستعمل Las‏ یوصف 
ta‏ لأنّه متعلّق بذلك وطریق إليه» فقيل في 
القرآن usia‏ وفى الأدلّة وفي JUNE‏ 
وغير ذلك» لما كان الانسان يفوز بها 
ويتجوء ولذلك يقال فيمن d»‏ على dub‏ 
ینفع : : à‏ قد هدى إليهء ولا يقال ذلك إذا 
عدل به إلى طریق X‏ ومنهم من قال: 
Š‏ الهدی فى الحقيقة هو الدلالة والبيان» 
Ui,‏ یوصف الفوز بالمنفعة والنجاة 
(بالهدی)» UY‏ یوصلان إليها. ويتأوّل 
سائر ما تستعمل فيه هذه اللفظة على أن 
المراد به ما qa‏ بذلك. ولم يذكر أحد 
من أهل العلم ói‏ الهدى في الحقيقة: هو 
تقس الطاعة والایمان» الا من جعله 


= 0 


هدی 
- قالوا BU‏ قال تعالی CE iih‏ 
(البقرة : (Y‏ والهدى عتدكم الدلالةء وهو 


- المتقين دون‎ D Ist ds J دلالة‎ 


غيرهم» ملا ds‏ ذلك على ól‏ الهدى هو 
نفس الايمان. فجوابنا آنه تعالی قد بين في 
غير موضع ól‏ القرآن هدى للناس فعم 
الكلّء Gas Lits‏ المتّقين ههنا من حيث 
اختصوا بقيوله . (تن» A‏ £( 


re:‏ (البقرة: ۵) ومعلوم ói‏ الهدى إن 
JS me 3‏ المکلفین فيه سواءء فهلا 
دل ذلك على أنه نفس الایمان. فجوابتا 
O‏ المراد أنهي على بصيرة مما تعبدهم به» 
وتقبّل الهدى بسمّی هدى» كما ol‏ الجزاء 
على الامثال للدلالة يُسمّى هدى. (تن» 
(E 1۲‏ 
- قوله تعالى من بعد «إذ عم 4 €i‏ 
(الكهف: da (ee‏ على pn 9b‏ هو 
البيان والدلالة» ds‏ على أن الاهتداء 
بهذا الهدى من ed‏ وقوله تعالى من يعد 
ورتا ييل az‏ الا ME SE‏ 
(الأنعام . (£A‏ يدل على GT‏ العبد یستحق 
على فعله الطاعة ما يبشر به من الثواب 
وعلى المعصية ما ينذر به من العقاب. ولو 
vvv‏ 


VVA 


DY pe pu «M‏ فى أنه كالطريق 
Jai‏ الطاعة والباعث عليه. CuES‏ 
OEY‏ 
- قد يراد بالهدى أن يسلك به طريق الجئة 
والمنفعةء dI E‏ آراده تعالی بقوله: 


ec 1 2 0‏ (الفاتحة: QU‏ 
على أحد التأويلين. (متش۰۱ ۰1۳ ۷) 
- إن الهدى قد يكون بمعنى الثواب. 


(qoa (متش۰۲‎ 


هدى عام 
- إن الهدى العام هو الدلالة» ومتى أريد به 
الاثابة أو الألطاف فذلك خاص. (تن» 
(vyv‏ 
هدي 
e‏ من هذه الجملة آنه تعالى «ge‏ 
: الدلالة والبيان. وذلك عام في كل 
«des‏ لأنّه كما ا عمهم بالتكليف فلا X‏ 
Pie xcd‏ والا Js; ots‏ 


بما Y‏ يمكن ol‏ یفعل - (متش۰۱ 4 Q1‏ 
هلاك 
- حقيقة الهلاك هو العدم. (مجم۲ 
OY ۷‏ 


هدی عام 


مذهبًا! Gli‏ أن تکون اللغة شاهدة لذلك 
أو القران» فبعید. ونحن نییّن ما فى القرآن 
من الشواهد في تلا ونذكر ها يجوز 
عليه وما لا یجوز. (متش۰۱ ۰1۰ ۶) 
إعلم أن الهدی بمعنی الدلالة کثیر في 
قال الله تعالی في وصف القرآن: 
De‏ اناس (البقرة: ۱۸۵) shh‏ 


٩۱۱۱ (یوسف:‎ GES فوم‎ 


Boss 


ورحمة 
التحل : ۹ ولا يجوز أن يراد بذلك الا 
كونه دلالة وبيانًا . (متش۰۱ ۰5۱ ۲) 


قوله تعالى: MEAE‏ € 


(البقرة: 0( ai a Ja‏ البيان؛ x‏ 
alas‏ على غيره لا يصحء وقال تعالی : 


ES Áy‏ الیل (الانسان: ۳) يعني: 
الطریق . A‏ يجوز أن يرد بذلك الا 
الدلیل. (متش۰۱ CQ C3‏ 

قد ذكر $e‏ وجل الهدی بمعنی زيادة 
الهدىء فقال: X i‏ الب Li‏ 
€ (مريم: Q1‏ وقال: e‏ 
o sáà‏ وریتلتا CO d‏ (الكهف: ۱۳ 
OE -‏ وقال: AS oS»‏ أن Ke‏ 
CN pio c3‏ «لانعام: QYo‏ 
والمراد بذلك آجمع: ما يفعله الله تعالى 
من الالطاف والتأیید. والخواط 
والدواعي  Uil,‏ یوصف ذلك el‏ هدى 


على ضربين: أحدهما له صفة زائدة على 
حسته» والآخر ليس له صفة زائدة على 
cen‏ وهذا الثاني UO]‏ هو المباح» والله 
تعالى لا يجوز أن يكون مريدًا له على ما 
eL‏ من يعد إن شاء الله تعالى. Ul,‏ 
الأول» وهو ما يكون له صفة زائدة على 
خشنه فهو الواجب والمندوب إليه» وكل 
ذلك مما يريده الله تعالى» بدليل ob‏ غاية 
ما يعلم به مراد الغير Lil‏ هو الأمرء وقد 
صدر من جهة الله الأمر وما يكون أكبر من 
الأمرء لأته تعالى كما أمر بذلك فقد رغب 
فيه ووعد عليه بالثواب العظیم» ونهى عن 
خلافه وزجر عنه وتوغد عليه بالعقاب 
العظیم» فیجب أن یکون تعالی مريدًا له 
على ما نقوله. (شرح ۰80۷ ۱۰) 
paill‏ هو ما يجوز لفاعله أن یفعله وآن 
لا یفعله» والواجب هو ما لا يجوز له أن 
لا یفعله. (شرح» ۰1۱٩‏ ۲) 
4j‏ لا X‏ من 555 الدواعي ولا cus‏ 
الدواعي والصوارف الا إلى الفعل أو إلى 
أن لا نفعل» وفي کل واحد من الفعل ol,‏ 
لا نفعل یتتاول التکلیف فيه على طریقین. 
ue‏ الفعل يستوي جمیعه في استحقاق 
المدح والثواب به إذا ds‏ على وجه 
مخصوص. ثم d:‏ في وجه آخر وهر 
أنه قد يكون الذي یستحق اللواب لفعله له 
مدخل في استحقاق العقاب بأن لا يفعله 
وقد لا يكون كذلك. فالأوّل الواجب 
والثاني التدب. Lis‏ في أن Y‏ يفعل 
يستوي جميعه في استحقاق الثواب أن لا 
يفعل على وجه مخصوص. ثم يقع الفرق 


9 


واجب 

- الواجب هو ما إذا لم يفعله القادر عليه 
إستحق fil‏ على بعض الوجوه. وقوله 
على بعض الوجوه احتراز من الواجبات 
المخيّرة التي لها بدل يقوم مقامها Acus‏ 
مسدّهاء کالکثارات اثثلاث. wp‏ أجمع 
واجبة على التخيير. ثم إذا أتى بواحدة 
منها وترك الباقي لا يستحق الذم مع أنه 
ei‏ بالواجب» ولكن یستحق QU‏ عليه 


suit di De els die 


بواحدة منهاء فلولا هذا الاحتراز لانتقض 
cl‏ ولا نقض مع اعتياره . (شرح»› 


B - (VY «Ya 


- حد الواجب: هو ما للاخلال به مدخل في 
استحقاق الذم» أو للا خلال به تأثير فى 
استحقاق الذم. (شرحء :۰ (Y‏ 
- الواجب ما به qu) P‏ (شرح» (o .£Y‏ 
- أمَا آفعال العباد فعلی ضربین: آحدهما له 
iio‏ زائدة على حدوثه وصفة جنسه 
والآخر لیس له صفة زائدة على ذلك» وما 
هذا سبيله فاته تعالى لا يريده ولا يكرهه. 
وما له صفة زائدة على حدوثه وصفة جنسه 
فعلى ضربين: أحدهما قبيح والآخر 
cun‏ فما كان Y db ULS‏ يريده XJ!‏ 
بل يكرهه ويسخطه. وما كان ELE‏ فهو 
۷۷۹ 


MAE واجب‎ 


APA قد يستحقٌ العقاب فسنبین فساده من بعد.‎ ä وجه آخر وهو‎ o^ 
)۱۸ ۰44 بقعل شيء منه دون غيره. فالأرّل هو‎ 

القبیح والثاني هو ما الأولى له أن لا نفعله - إن كل فعل عم من حال القادر عليه 4l‏ 
من ترك المطالبة coll‏ ولا يخرج كل ما إذا لم يفعله Qi Goes‏ فيجب كونه 
يتناول التكليف ol‏ يفعل وبأن Y‏ يفعل عن QY £1 nga . Cel‏ 

ذلك. (YEY Oen)‏ أن الحَسَن یقارق القبيح فيما له 
ما معنى الواجب؟ قيل: هو الذي يستحقٌ يخسن › $y‏ القییح ch‏ لوجوو معقولة 
العام به الذمّ ob‏ لا يفعلهء والواجب Ob‏ متى ثبتت اقتضت قبحهء والحسنَ يخن 
يفعلهء ولهذا يجب عليه فعل الواجب Ol,‏ مى انتفت هذه الوجوه كلها du eue‏ 
لا يفعل القبيح. فأما المرعب فيه فالعاقل له حال زائدة على مجرّد الوجود يخرج بها 
Go‏ المدح بفعلهء BB‏ لم یفعله لم من أن يكون في حكم المعدوم. ولذلك لا 
Us DN‏ المباح: بفعله ols‏ لا يصح عندنا أن نعلم الحَسَن Es‏ مع 
يفعل في أنه Y‏ يستحقٌ به fil‏ والمدح. العلم بانتفاء وجوه pl‏ عنه. ومتى ثبت 


| 


(مخت؛ s ٤‏ كونه Ub ELE‏ یحصل Uu‏ لحال 
- من حق الواجب أن يستحق y ob p‏ زائدةء وواجبًا لحال زائدة. ولا يصح آن 
يقعله من وجب عليه. ctia)‏ وول (f‏ يكون ما له قبح القبیح جنسه ولا وجوده 


- قد JE‏ باضطرار ol‏ في الأفعال ما إذا أو حدوثه» ولا وجود معنى نحو الإرادة 
فعله الفاعل یستحق به المدحء وإذا لم وغيرها ولا انتفاء معنی. ANE)‏ 
يفعله یستحق الذمء فعيّرنا عته بأنّه واجب. Oot‏ 
وذلك نحو الإنصاقفء وشكر المنعمء Gi-‏ الواجب فلا بد Oba‏ يحصل له صفة 
واعتقاد الفضل من المخین والمسيء» إذا زائدة على خسیه» ويكون المقتضي لذلك 
لم يعرض فيها وجه من وجوه القیح. فيه حصول وجه يقتضي وجوبه نحو كونه 
فالعلم بما وصفناه من حالها ضروريٌ. إنصاقاء وشكرًا Ul), «uuu‏ في فعل 
GT‏ الواجب» إلى ما شاكله. فهذه جملةٌ قد 

Ul -‏ مَنْ 35 الواجب xb‏ الفعل الذي SS‏ نکشف بها ما له LAE‏ الفعل ويجب. 
قبيخ ؛ أو الفعل الذي إذا لم يفعله القادر ‏ (مغ1/5. ۰۷۲ ۲۰) 
فلا بد من Ol‏ يفعله معه أو dà‏ فعلا - إن وجوبَ الواجبء لا يقتضي فعله لا 
قبیخا؛ أو el‏ الفعل الذي یف للانصراف محالة؛ وإِنّما نقول فيه: d‏ لا بد من أن 
عنه؛ أو أنه الفعل الذي أمر به وتهى عن يختاره لعلمه بوجوبه» من غير òl‏ يكون 
ترکه» أو أريد وكره تَرْكه؛ أو أنّه الفعل ذلك واجيّاء كما آله إذا آخبر بأنّه سيفعل 
الذي في فعله مصلحة وفي تركه مفسدةء الشيء فلا بد من OÙ‏ یفعله» ليكون صادمًا 


1 


D 


واجب 


التعريض cinili‏ وكما تقرّر ذلك في 
العقل فقد ثبت أن القبيح SÉS‏ به الم 
والعقاب ol,‏ الإخلال بالواجب «js‏ 
وأنّه إذا لم يقعل القبيح على وجه 
(مغ۰۱۱ معفم (\V‏ 


Ul -‏ صفة الفعل فقد بيّنا dl‏ يجب أن یکون 


ÉL‏ وله صفة زائدة على خشته حتی يصير 
واجبًا XA n‏ أو نديًا. (مغ۰۱۱ 
«o11‏ 11( 


- انا لا نقول آولا 8 الواجب Li‏ يكون 


Cel‏ بإيجاب موجب على الاطلاق» لاه 
يقتضي أن يحصل واجبًا لعلّة يفعلها 
المکلف» فيكون Cly‏ لذلك الواجب 
لأجلها؛ ولیس الأمر کذلك. SN‏ الواجب 
لا یکون dl Ge,‏ ولا الحَسَن oM‏ 
لملّة. (مغ۰۱۲ ۰۲۷۲ ۱۳) 


Ól-‏ الواجب على ضربین: آحدهما يُعلم 


یاضطرار» والآخر باستدلال. فمتی pé‏ 
ذلك باضطرار من حال الاول» ونظر فى 
الدلیل فعلم ذلك من حال الثاني» صح أن 
یعلم وجوبه وإن لم یعرف الناصب للأدلة؛ 
بل لو اعتق آنها لم تحصل بنصب ناصب. 
لم iy‏ ذلك في حصول علمه. BB‏ ثبت 
ذلكء فقد سقط ما €b‏ من بعد. 4 قدّر 
GI‏ إذا لم نعرف الموجب؛ لم نعرف 
إيجابه؛ Bb‏ لم نعرف ذلك لم نعرف 
وجوب القعل. والامر بالضدٌ مما dB‏ 
لأنْ نعلم وجوب الواجبات آولا ثم نعلم 
di‏ لها موجبًا قد نصب عليها DY‏ وأقام 
فيها الحجّة. (م۰۱۲ ۰۲۷۳ CE‏ 


VAY 


في وعده؛ SN‏ الخبر وجب ذلك . Fa)‏ 
۱ ۰۲۰۳ ۱۳) 

à] -‏ القدیم تعالی یعرف حال الواجبء Up‏ 
باضطرار» Us‏ بنصب DY‏ ولمکان 
التعریف يجب على المکلّف؛ Y‏ الواجب 
يجب بایجاب موجب یفعل call‏ أو 
يفعل de‏ تقتضي وجوبه. فالمنيّه أيضًا Li‏ 
يفعل ما عنده يجب الواجب» Y‏ أنه يوجبه 
عليه في الحقيقة» وإتما يجعل الایجاب 
le‏ بالتنبيه دون الفعل من حيث تقدّم 
الفعل ولا ایجاب» ومتى حصل التنبيه تبعه 
الإيجاب» فالحال Mb Les‏ لا يختلف. 
هغ۰۱۱ CE 1٤۲‏ 

ol -‏ الفعل قد يكون Cel,‏ على القادر على 
ضرب من الترتیب: فلا يصح أن يقال 
بوجوبه على خلاف ذلك الترتیب؛ ألا ترى 
ol‏ الاصابة التي من حقّها الا تقع الا في 
العاشر تكون واجبة عليهء ob‏ يفعل Le‏ 
فتحصل فى العاشرء وان كان لا يقال: 
ها واجبة وقد قات السببء Lp‏ يراد 
بذلك أنه لا يجب عليه أن يبتدئ بما يؤدّي 
إلى الاصابة في العاشر؛ OY‏ ذلك codecs‏ 
ولا يخل ذلك بوجوبها على الترتيب 
الاول. فكذلك القول في الصلوات: le]‏ 
واجبة على البرهميّ على ترتيب المعارف» 
وان كان لا يوصف VU‏ واجبة عليه على 
خلاف ذلك الترتيب. (مع۰۱۱ QV EYP‏ 

- آمًا الندب والواجب ax‏ تقرّر في العقل 
استحقاق المدح بهماء ودل الدليل على 
استحقاق الثواب عليهماء EN‏ قد LS‏ أن 
إلزام GUN‏ لا يحسن Ý‏ على جهة 


YAY واجب‎ 


- إعلم أن الواجب یختلف» pid ue‏ الذي له يجب من الوجوه معلوم بالعقل. 


فیجب على المُكلّف ol‏ 43% على الوجه 
الذي يلزم بالعقل» ولا يعتبر يما سواه من 
الوجوه التى قد تختصنٌ كثيرًا من الواجبات 
ob‏ تجب عليها . (مغ۰۱۲ ۰۲۷۸ CE‏ 

ol‏ الواجب في أنه يستحقّ الذي Ob‏ لا 
يفعله» كالقبيح في dl‏ يستحقّ الم بفعله 
وقد ثبت أنه متی علم ما له یقبح الفعل 
وثبوته في الفعل فذلك الفعل قبيح منه لا 
محالة. فكذلك إذا علم ما له يجب الفعل 
وثبوته في فعل معيّنء فلا بڌ من أن یکون 
Cul,‏ عليه. ولا يمكن لأحد أن یخالف 
في هذه | PES‏ إلا ob‏ يذعي في الفعل 
ol‏ ما له يجبء سوى ما قلناه. CM)‏ 


۱ ۹ 
Ear القبیح‎ ól بوجوه كثيرة‎ LS 


والواجب لا يجوز أن یختصن بذلك من 
جهة السمع؛ ol‏ من لا يعرف السمع ولم 
es‏ على صحته ويعرف أحكام هذه 
الافعال» ولو لم يتقدّم له العلم بهاء لم 
يكن ليصح أن يعرف السمعيّات أصلاء بل 
كان لا يصح أن يعرف النبوّات. (مغ۰۱۲ 
0۱۱۳۰۰ 
متى قلناء في الواجب: él‏ تعالی آوجبه 
فالمراد بذلك di‏ عرف ایجابه ووجه 
وجوبهء أو do‏ على ذلك من حاله. 4M‏ 
لا يصح أن يوجبه الا على هذا الوجه. 
من حيث ثبت أن الواجب لم يكن Gb‏ 
لعلّت. فيقال: إِنّه تعالى يوجب الواجب ol‏ 
يفعلهاء لان ذلك كان يخرج الواجب من 
أن يقع من أحد باختياره إلى أن يقع لاجل 


فيفتقر فيه إلى السمع» ومنه ما dé‏ جهة 
وجوبه on Se‏ ذلك çi‏ تعلم وجوب 
رد الوديعة من جهة العقل. ولا نفتقر 43 
يجب. فيجب أن ننظر في الوجه الذي له 
يجب النظر في معرفة الله. فإن علمناه من 
à‏ جهة العقل» نارق الصلات والا c^‏ ما 
TE‏ السائل. وقد ol Lele‏ ذلك يعلم 
عقلاء EN‏ يخاف من تركه حرقا صحیکا. 
وكل من خاف من ترك Lr‏ وأمل بزوال 
ما نخافه Je‏ آمر مخصوصء لزمه ذلك . 
bb‏ كان هذا وجه وجوبه على ما نبينه 
(oa,‏ وکان يعلم من جهة العقل 
فيجب أن يجري مجرى رد الوديعة في & 
لا يفتقر فيه إلى سمع. وليس كذلك حال 
الصلای لاه الوجه الذي له تجب لا el‏ 
إلا سممًاء UN‏ لطف في سائر 
colly‏ وهذا لا طريق للعقل الیه . 
فلذلك وققنا في وجويها على السمع. 
والسمعء plu Lili‏ صحته Ob‏ نعرف الله 
تعالی» ds‏ حکیم لا يفعل القبيح. . فوجب 
SU pus ol‏ معرقة «dl‏ تعالی» 
ومعرفة السمع جميعاء ليعلم وجوب 
الصلاة. (مخ۰۱۲ ۷۶ ۱5 
إنه لا يمتنعء في الواجب إذا وجب 
شرعاء أن يكون وجه وجوبه ما 6,55( 
لأته Lil‏ يجب للمصلحة فعلی الوجه 
الذي يعلم الحكيم وقوع المصلحة به 
يوجبه. وليس كذلك ما يجب SN cie‏ 


واجب 


تفاوت لحق ثبات الوجوب خصوصًا متى 
كان الضرر موجّلا غير معجّل. lp‏ 
أصبحت هذه الجملةء وقد صح أنه لا 
يمتنع في النظر في باب الدنيا أن يصير 
بهذه الصفةء Las‏ أن يكون واجیا؛ 
وكذلك النظر في باب الدين. ویجریان 
متى صارا كذلك» مجرى كل فعل jpa‏ به 
من ضرر عظيمء لأن اختلاق الأفعال لا 
يؤثّر في أنّ الكل منها إذا اتفق في وجوب 
الوجوب Gé‏ في الوجوب أن لا معتير في 
هذا الباب بجنس الفعل ولا بساثر صفاته 
Lil,‏ المعتبر بحصول وجه الوجوب فیه. 
Ya)‏ ۸ 1۹( 

إا Y‏ نجوّز أن يكون الواجب Urb‏ 
لموجب آوجبه على وجهء ويُجوّزه على 
وجه ge‏ فكل واحد من هذين الوجهين 
معقول. Cb‏ ما cobb‏ فهو القول بأنّه لا 
صفة للواجب تجب لأجلهء dis‏ إنما 
يجب لأجل أمر أو اختيار مختارء OY‏ 
هذا الوجه فاسد Lie‏ على ما où‏ فی 
أول باب العدل. والذي نجیزه في هذا 
الیاب أن يكون Cl,‏ بإيجابه تعالى من 
حيث أعلمنا وجوبّه ووجه وجوبه أو 
نصب لنا الدلالة على ذلك من حاله. 
وجعلتا بحيث يجب علينا الواجب ويقبح 
متا Gris dl‏ فيهما المدح (Ub‏ 
والثواب والعقاب. وهذا معقول» Lis‏ 
صرفنا الایجاب إلى هذا الوجه ÍY‏ الدلالة 
قد دلّت على ol‏ الواجب لا يكون Cel,‏ 
لعلّة هي الايجاب» فيضاف وجوبه إلى 


فاعل cele‏ كما تضيف تحرّك الجسم إلى 


VAY 


العلّة الموجية cd‏ وفى هذا إبطال 4,5 
واجبًا. Bb‏ صح ذلك» لم يكن واج 
بنفس الأمرء فیجب أن يكون واجیّا لما 
ذكرناه. لكنه تعالى قد فصل بين الأدلّة 
على ذلك» فريما ds‏ على وجوبه من جهة 
مجرّد العقل» وربما عرف وجوبه بالعادات 
أو عند ورود الأخبارء وريما عرف وجوبه 
بالسمع. وفي جميع هذه الوجوه لا بد من 
أن يكون de‏ وجوبه في جميعه متقرّرًا 
Be‏ بالعقل. تا على جملة Ub‏ على 
تفصيل؛ ويكون مدخل السمع في ذلك 
إلحاق السمعيّات بالجملة العقليّة. 
(مغ۰۱۲ ۰۳۰۰ ۲۱) 

oi‏ ما يصير مُلجأ إليهء يصير ASÍ‏ من 
الواجب» وان فارقه فى حكمه؛ ولا ops:‏ 
سائر الواجبات إلى هذا Idi‏ وذلك مما 
un‏ لك Ol‏ هذا الوجه فى الوجوب آکد 
من سائر الوجوه التي ذكرناها. فإذا صح 
col‏ وخاف الضرر إذا هو لم يفعل النظر 
من وجه صحيح من وجوه الخوف» وأمّل 
زوال ذلك بفعل النظرء فمن حقّه أن يكون 
واجبًا. (مغ۰۱۲ Qo YoY‏ 

لا بد من أن يكون الضرر الذي يخافه بترك 
الفعل» أكثر مما يلحقه من المضرّة بنفس 
ذلك الفعل» حتى يكون دافعا للضرر 
الكثير بالمشقة اليسيرة. ub‏ لو GS‏ 
وتعادلا وعلم ذلك من حالهماء لما وجب 
الفعل ولكان هذا التاظر Us‏ والوجوب 
ساقطًا. Lis‏ يجب الفعلء BI‏ كان حاله 
ما ذكرناه. ومتى عظم التفاوت Les‏ يزيله 
من المضرة لحق ثبات الإلجاءء Bl,‏ 
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VAE 


وجوبه» DY‏ لجمیم ذلك مدخلا o‏ 
استحقاق الذمّ بألا یفعل وصار الواجب 
في حکم LAM‏ للقبیح. لاه الذي له 
مدخل في استحقاق EM‏ بأن یفعل» 
وللواجب مدخل في استحقاق QUIE‏ بألا 
یفعل . (مخ۰۱4 ۰۷ ۳) 

إن الواجب فى حقيقته لا یختلف 
بالفاعلین: قد US‏ في باب الصفات ان 
الحقائق لا تختلف فى الشاهد والغائب» 
عند الدلالة على ob‏ حقيقة العالم لا 
تختلف» وتلك الجملة où‏ في حقيقة 
الواجب tel‏ لا تختلف. tp)‏ ۲۰۱۳) 
ان الواجب لا يكون Cols‏ لعلّةء Lilo‏ 
يجب لوجوه یختص بهاء óp‏ ذلك يصح 
في فعل Js‏ فاعل. ob Les‏ الایجاب 
منقصل من کون الواجب واجبّاء فلا یُمنع 
من أحد الأمرين» لأجل المنع من الآخر. 
Qo M ga)‏ 

إن قال: فأنتم تقولون في الثواب |4 تفضل 
ناك فكيف يصح أن تقولوا إِنّه 
واجب» واجتماع ما بين الصفتين 
يستحيل . قيل له: قد ol É‏ وصفنا له بأنّه 
Lil,‏ أجريناه علیه من 
حيث تفضل بأسيابهء ولا فهو في الحقيقة 
واجب. OY‏ المعلومٍ من حاله» أنه تعالى 
لو لم یفعله لاستحقّ ال كما يستحقّه 
آحدنا إذا لم یفعل الاتصاف؛ وإنّما نقول 
في جمیع ما يجب عليه تعالی à‏ تفضّل» 
على هذا الحت لأنه متفضّل بأسبابی EN‏ 
إذا لم A‏ ومكّن تعويضًا للثواب 
والعوض. فقد Jus‏ يسبيهماء فصار کأنه 
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فاعل الحركة. ÓY‏ رد الوديعة واجب لا 
call‏ وكذلك شكر المنعمء لكن LEY‏ 
رد للوديعة وشكر لمنعم؛ وكذلك القول 
في سائر الواجبات . (مغ۰۱۲ ۰4۸٩‏ ۱۱) 
ól-‏ الواجب لا يجب لاجل الثواب Lis‏ 
يُستحق ذلك به متی ثبت له وجه وجوب؛ 
فیجب أن un‏ ذلك . (مغ ۰۱۲ ۰۵۰۵ ۲۰) 
ól-‏ من Ge‏ الواجب أن یفعله من وجب 
عليه لما له وجب. ومتی dà‏ لا لهذا 
الوجه لم uA‏ ألا تری bi‏ آحدنا في 
العقلیات متی قعل الواجب لا لما له 
وجب لم یحسن منه أن یفعله عليه إذا كان 
الوجه الذي عليه وجب معتبرًا فيما له يفعله 
CA ۰۳۹۱ AY) aleb‏ 
- إِنّ في الأقعال الحسنة ما يُعلم من حاله أن 
deb‏ یستحق المدح idee‏ ولا Ge‏ 
pit‏ بألا يفعله على وجهء وفيها ما o‏ 
pl‏ بألا يفعله على بعض الوجوه 
توت ما الق E EE‏ 
وبين ما عدای فكان الغرض بهذه اللفظة 
أن الفعل له مدخل في استحقاق YL eut‏ 
JS‏ ما هذا حاله» وصفه 4b‏ 
واجب تفرقة بينه وبين ما لا مَدخل له في 
ذلك . ولسنا JE‏ استحقاق QUI‏ بفعله في 
الحدّء لانه قد يساويه في ذلك ما ليس 
بواجب» ويجب آن À‏ الشيء ء بما به ين 
من غيرهء والذي به يبيّن الواجب من غيره 
ما قدمناه» وقد دخل فى ذلك ما یستحق 
الذمّ بألا يفعل ذلك بعینه. أو بألا یفعل 
إذا لم يفعل ما يقوم culi‏ ودخل في 
ذلك كل واجبء على اختلاف وجوه 


واجب 


قيما ثبت فيه وجه الوجوب. ولذلك bje‏ 
کون القعل قبیخا مع الالجای متى أردت 
ast ab‏ من الایجاب: أنه لا بد من وقوعه 
من جهة GAJ‏ وأنه فى هذا الوجه يزيد 
على الواجب» وهنه الصفة Xie‏ فى 


(A«YY elg) . الجميع‎ 


- إعلم oi‏ الواجب على ضربین: أحدهما 


يجب على القادر لأمر يخصّهء والثاني 
يجب عليه لحق الغير. فما يجب لأمر 
يخصّه هو الذي c‏ في العیاد. کرد 
الوديعة وقضاء الدين» وشكر المنعمء 
والألطاف العقليّة والسمعيّة. وقد تقدّم بیان 
ذلك من قبل. وليس لهذا الوجه مدخل 
فيما نحتاج أن نكلم به أصحاب الأصلح. 
والثاني هو الذي يصح في القديم سبحانه 
في العباد. فالواجب يقتضي القول فيه. 
i 6۲۰۲ ga‏ 


- إعلم OT‏ الوجه الذي له يجب الواجبء 


غير الوجه الذي له بحسن من الموجب» 
وقد UL‏ من قبل أن الايجاب فعل 
الموجب» والواجب فعل المكلّف الذي 
cel‏ عليه وألزم» وأحدهما منفصل من 
الآخرء فلا يمتنع اختلاف حكميهماء بل 
الواجب في كل واحد متهما أن ER‏ 
بنفسه. Uh,‏ أن gis‏ أحدهما بالآخرء 
ليس بأكثر من تعلق الدفع بالآخرء فکما 
قد يجب على القادر المكرّه دفع ماله إلى 
ve Sail‏ ويقبح من المكره الأخذء فكذلك 
لا يمتنع أن يحسن الايجاب» لوجه سوى 
الوجه الذي له يجب الواجب له. (مغ٤٠ء‏ 
(Yo ۹‏ 


VAO 


Le أحدنا إذا تفضّل‎ 5l LS بهماء‎ Az 
الثوب» فكأته متفضّل بثمنهء إذا باعه‎ 
الموهوب من متى كان قصده بالهبة‎ 
صح آن الواجب قد‎ Bb تعويض النفع.‎ 
من‎ gu يجب عليه تعالی» وأنه لا مانع‎ 
فيجب ألا تختلف حقيقته‎ ai إطلاق ذلك‎ 
في الشاهد والغائب. وليس يجب إذا لم‎ 
يصح دخول كثير من الواجبات التي قد‎ 
فى أفعالهء أن يؤثر ذلك فى‎ Ule تجب‎ 
حقيقة الواجب عليه وعليناء وذلك 5 رد‎ 
العوض قد يصح وجوبه عليناء لفعل‎ 
وذلك لا يتأتى فيه تعالى» ولا يمنع‎ «pi 
oi ذلك فيما يصح أن يجب من آفعاله‎ 
حقيقته لا تفارق حقيقة الواجب عليناء كما‎ 
E. أنه تعالى قد يخسن بأفعال يستحيل‎ 
الاحسان يمثلهاء كالحياة والقدرت ولا‎ 
y C يمنع ذلك من حقيقة كونه‎ 
(Mg) LE تفارق حقيقته في الواحد‎ 
(Y ۰ 

Àj‏ للقبيح حكمًا يناقض حكم الواجب» 
لأنه ol‏ يفعل يستحق RUE‏ عليه» والواجب 
أن pit us‏ فيه FU‏ يفعل. (مغ۰۱8 
(£M‏ 

dl‏ من حق القبيح أن ee‏ بفعله ال 
مع سلامة الحال؛ ومن حق الواجب أن 
یستحق به المدحء وذلك يتنافى؛ فمن 
هذين الوجهين یمتنع کون الفعل واجيًا 
وقبیخا. وإذا انتفی كونه قبیخا» فيجب 
کونه حستا. QM MED‏ 

- نا لم نقل à]‏ الفعل إذا اقترن به الالجای 
فلا X‏ من کونه واجبّاء tb Lis‏ ذلك 


VAS 


واجب 


- إن الواجب قد eid‏ واجبّاء وان لم pi‏ 


الترك للقبيح. ثم بعد العلم بوجوبه يُحكم 
بقبح تركهء فكما لا يصح أن AS‏ القبيح 
بان له Cel, EE‏ لهذه العلّف فكذلك 
القول في الواجب. (مغ؟۰۱ ۰۱۹۰ )٠١‏ 


فان رجعوا Ule‏ بالمسألةء فقالوا: خبرونا 
عن واجب له تركان قبيحان. أليس إذا 


ترکه بأحدهماء وذلك SA‏ ترك لقبیح 
,7 لواجب» فیلزمکم أن Gaim‏ عليه 
اللواب من حيث كان ترگا 56 والعقاب 
من حيث كان تركًا لواجب؟ ومتى قلتم ]9 
هذا الترك بأن يستحقّ عليه العقاب أولى» 
ولا معتیر یکونه 65 de p nmi‏ 
قلنا بمثله فیما آلزمتموناه. JS‏ لهم: ان 
هذا الترك إتما یقبح لکونه ترگا للواجب. 
pues ge‏ ارك الا جرخ UN‏ نعلم 
وجوبه لاجل ف 
العلم ET e‏ الآخرء یتبعان العلم 
بوجوب الواجبء فلا he‏ له في 
الوجرب: فلذلك قلنا بان العقاب بأن 
Gus‏ عليه أولى. cam,‏ فلو قلنا |« 
یستحق عليه العقاب ویستحق فاعله 
الثواب» ol‏ لم يفعل الترك الاخر القبیح» 
على مذهبتاء لجازء ولیس WIS‏ ما JU‏ 
القوم CN‏ آلزمناهم 3731 الذي ليس ol‏ 
يقال فيه ]4 واجب. لکونه ترگا il‏ 
بأولى من أن يقال فيه à‏ قبیح, لأنّه ترك 
لواجب» من غير أن يمكنهم أن يثبتوا 
لاحدی الصفتين مزية على «XM, us ME‏ 
AP HUN UE re‏ إنه Goes‏ على 
الترك العقاب» ويستحق الثواب على أن لم 


قح الآخرء من حيث كان 


(eM یذ للواجب من وجه يجب‎ Y- 
أو تفصيله»‎ der ومتى لم يعلم ذلك على‎ 
لم يحصل العلم بوجويهء وليس لايتداء‎ 
الخلق وجه يمكن تعليق الوجوب به»‎ 
OA ۰۱۱۰ فیجب نفي وجوبه. (م۰۱‎ 
Le Gm الواجب والندب فقد‎ ul 
المدح والثواب» ومتى كان الاحسان‎ 
به الشكر وضربًا من‎ Gel NES 
التعظیم» ومتى كانت النعمة مستقلّة بتفسها‎ 
عظیمت استحقٌ بها العبادت» وقد يستحق‎ 
والعقاب بواسطة» على‎ EU بذلك إسقاط‎ 
وقد يستحقٌ بالاحسان اسقاط‎ cb ما‎ 
الذم المخصوص بواسطت وكذلك‎ 
بالاساءة یستحق سقوط الشكر بواسطة.‎ 
الدعاء للمکلف وعليهء والتعظیم‎ ub 
والاستحقاق واللعن وما شاكلهء ففیه ما‎ 
یتعلّق بالشرع» وجمیعه یعود إلى مثل حکم‎ 
(VE 1۷١ المدح والدمّ. (مغ۰۱6‎ 
من‎ US في ذكر حَذ الواجب وحقیقته. قد‎ - 
قبل أنه الفعل الذي يستحقّ بالا یفعل‎ 
يفعله‎ YU Up على بعض الوجوهء‎ (UI 
بعینه › أو لا يفعله ولا يفعل ما يقوم‎ 
في بابه كالنقيض للقبيح»‎ di مقامهء وبيّنا‎ 
يفعل»‎ ob الذي یستحق الذم‎ SY 
Uu فالواجب يستحق الم بألا يفعل.‎ 
متى علمنا من حال الفعل ما‎ él قلناه‎ 
Ul, تعلمه‎ Y, وصفناه. علمناه واجبّاء‎ 
الا إذا علمنا ذلك» فيجب أن يكون هذا‎ 
عتى لم نجعله حَدّه‎ UM وحقيقتهء‎ aA 
معقول.‎ pl وحقيقتهء لم يكن هناك‎ 
(Y ۰۵ eg) 
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واجب 


المنعی إلى ما شاكل ذلك؛ OM‏ وجه 
الوجوب لا يختلف بالفاعلين. op)‏ 
۳۷ 

طريقتناء في كل قعل نوجبه لأجل وجوب 
6i Tm‏ تثبت له وجه وجوب سوى 
الوجه الذي له يجب القعل ob (NI‏ 
كان وجة وجويه يعلقه بالفعل ^A‏ 


(وكونه) ilos‏ إليه. وعلى هذا car sil‏ 
نقول في الواجبء إذا لم يقع الا متولدًا 


Ol‏ سببه واجبٌ. وإذا لم يمكنه فعل ذلك 
السبب إلا بتحصيل A‏ وجب تحصيلها. 
وعلی هذا الوجهء Les‏ الكلام في وجوب 
النظر والمعارف. ولهذا قلنا: إنه تعالى» 
إذا لم يصح أن يثيب الا بقطع حال 
التكليف عن حال الثواب» وبالاعادة بعد 
القناء وأحوال كثيرة» d‏ لا o‏ من وجوبها 
عليها. ولم نقل dl‏ يجب عليه ما ليس له 
وجه الوجوب. فكذلك القول فيما ذكرناه 
من اللطف. UM‏ قد بيّنا أن سبيل ما يختار 
الواجب» عنده» سبيل ما يتمكن فيه ويصل 
QA ۰۶۰ Voga) d‏ 

إن ما له يجب تعريف الواجب لهء يجب 
تعريفه بما لا يتم ذلك الواجب الا به 
ومعه. ثم لا اعتبار بما له وجب ذلك» 
فلا يمتنع في المديّر متا لولده أن يلزمه 
ذلك للوجه الذي للوجه الذي TE‏ 
وریما يلزمه ذلك» لحاجة (نفس المدير 
cadi‏ إذا كان يلزمه النظر فى مصالحه. 
فالقديم تعالی» وان استحالت الحاجة 
db sale‏ لا يمتنع أن يلزمه ذلك لحاجة) 
غيره» إذا تضمّن بالتكليف المتقدّم ما لا 


VAN 


يفعل الأمر الآخرء ON‏ ذلك مى قالوه» 
فقد وافقونا في استحقاق il‏ ولزمهم أن 
يقولوا في هذه المسألةء التتاقضء ولم 
يلزمنا مثله . (مغ وك ۰۲۸۳ (o‏ 
قولنا في الفعل FU!‏ واجب» يتضمن 
التمكين» والتخلية» وارتفاع المواتع» لكن 
Aon‏ أن يذكر معه ارتفاع الأعذار: مما 
لا يزيل وجوب الواجبء ولا يُخرج 
المكلف من أن يكون متمكنًا مخلی as‏ 
وبين افر » لكنه یوخر أداء الواجب. وقد 
ثبت ذلك في الحقوق العقليّة والسمعية. 
QT Ye cg‏ 
3 الواجب قد يكون LEA‏ ومخيّرًا فيه. 
ففي المضيّق يستحقَ EU‏ بألا يفعل ذلك 
TET‏ أو ذلك الجنسء على الوجه الذي 
وجب في الوقت المخصوص؛ وفي 
المخيّر فيه یستحق RUE‏ متى لم يفعل 
الجميع. UG‏ إذا لم يفعل البعض وفعل 
البعض «M‏ فاته Y‏ یستحق PA œil à‏ 
قد قام بالواجب» من M onum‏ يلزمه 
الجمع بينهماء وائما یلزمه الواحد منها. 
Mg‏ ۱۳۳۷ 
ان الواجب» إذا وجب على المكلّف» 
وغلم أنه لا يتم الا بغيره» من سبب» أو 
مقدّمةء أو طلب cali‏ وجب ذلك كوجوب 
نفس الفعل . وذلك os‏ آنه متى غلم من 
حال الفعل «di‏ عندهء يُختار Cri‏ 
العقلي» ولولاه لم يكن ليختار علم 
وجوبةٌء ol,‏ هذا الوجهء في X‏ يقتضي 
وجوب الفعل» بمنزلة سائر وجوه 
الواجبات» مثل كونه إنصافاء وشكر 


" 


" 


واجب على الإنسان VAN‏ 


واجب على المكلف 


يتم الا به ومعه. (Yoga)‏ 1م (o‏ 
- إن قيل: ما الذي يجب على المكلف 


y حال الواجب» في صقة وجوبه»‎ dl- 


معرفته من أصول الدين؟ قيل: أريعة 
أشياء: (۱) التوحيد. (۲) والعدل. (T)‏ 
والنبوات. (5) والشرائع. فعلى هذه 
الأصول مدار أمر الدين. (مختء 
(AV ۸‏ 


واجب عليه «lai‏ 


ليس يوجب قولنا: OL‏ الشيء واجب على 
زيد EU‏ نقص قتفي ذلك عن القديم - 
تعالى - ۰ ولا يقتضي معنى الالجاء QU‏ 
عن القديم سبحانهء ولا ينبئ عن لحوق 
المشمّة بالفعل فيحال إجراؤه على القديم 
- تعالى - فما الذي يمنع من أن يوصف 
gas‏ مقدوراته Gb‏ واجب ولازم إذا 
حصل منه - تعالى - ما يقتضي وجوب 
ذلك عليه؟ Lits‏ المستنگر أن يجب الشىء 
عليه من JE‏ غيره. GG‏ إذا التزمه يفعله 
التكليف أو الآلام فلا وجه pui‏ منهء لا 
من حيث المعنى ولا من حيث العبارت 
فكيف gua‏ أن يقال: إن إطلاق هذا 
الوصف عليه يوهم فيجبٌ أن GE‏ عنه. 
ولا فرق بين من قال ذلك وبين من قال: 
à]‏ أفعاله Y‏ توصف EL‏ حَسّنة؛ لما فيه 
من الإيهام. وهذا قول يغني فساده عن 


تختلف. فلو لم يُعرّفه تعالى لكان له صفة 
الواجب؛ ES‏ كان لا يعرّفه فكان اللوم 
یزول عنه. كما یزول اللوم في القبیح متى 
لم يعرّفهء وکان یکون اللوم لازمّا للمکلف 
المعرّف؛ لام بالتکلیف iad‏ قد 
وجب عليه التمکین. (م ۰۱۵ «of‏ 17( 

ó‏ الواجب Gase‏ الموجودء 4M‏ لا 
يكون الا حستا» gm‏ لا يكون الا 
موجودا Sy‏ بقتضي وقوعه على cary‏ 
فلو وجد لا على ذلك الوجه لم يستحقٌ 
هذا الوصفء Bl,‏ كان معدومًا Y ob‏ 
"hp‏ لكن التعارف يقتضي فيه ما 
ذكرناه؛ ولذلك لا يقال في الدَيّن المؤدتى 
ad‏ واجبء ويقال ذاك فيه (و)لما sl‏ 
وكل خير اقتضی بلفظه وجوب الأفعالء 
أو بمعناه فلا بد من أن Ja‏ على وجوب 
القعل» فان كان اللقظ خاصًا do‏ على 
وجوبه. على Le‏ الخصوص وان كان Úte‏ 
فعلی طريقة العموم. (مغ۰۱۷ ۰۱۰۶ ۱۲) 
الواجب وهو: الذي یستحق ol Eu‏ لا 
يفعله» على بعض الوجوی والمدح oU‏ 
يفعله . (مغ ۰۱۷ ۰۲1۷ ۱۳) 


واجب على الانسان 

- إن قيل: قأول ما يجب على الانسان "أن" 
يفعله ما هو؟ قيل له: النظر والتفكر في 
(IY ۷۰‏ 


تكلف الاكثار. (مع۰۱۱ ۰۶۲۹ ۱۳) 


واجب مُخيّر 
- الواجب المخيّر هو ما إذا لم یفعله القادر 
cale‏ ولا ما یقوم مقامه استحق الذم. 


VAM‏ واجبات 


البقعة ob‏ شاء صلی فى هذه البقعةء 
بشرط استوائها في الطهارة. tco»‏ 


(شرحء (AEN‏ 
- مثال الواجب PCI‏ في العقل De‏ 


كقضاء الدین؛ OB‏ من عليه الدين بالخیار» ۱۳۱۱۰۳ 
إن شاء قضى من هذا الكيسء. وان شاء - ينقسم (القعل): قمنه ما ol RUE Ge,‏ 


2^2 


ومته ما یستحق ob RU‏ لا يفعله إذا لم 
يفعل ما يقوم culi‏ فيوصف بأته واجب 
مخيّر فيه. CEA Og)‏ 


قضى من كيس آخر إذا كان النقد واحداً. 
Ul,‏ مثاله في الشرعء فهو: كالصلاة في 
الوقت» فان المكلف مخيّر إن شاء صلى 
وان شاء عزمء وکالگفارات الثلاث فإتها 
أجمع واجبة على التخيير إن شاء أطعمء 


ob‏ شاء كسىء وان شاء أعتق. (شرح» 
(o .£Y‏ 
- ينقسم (الفعل): فمنه ما يستحق ob fit‏ 


واجب مضيّق ومخيّر 
O-‏ الاحسان من حيث كان احسائا» یختصن 
بصفة زائدة على du‏ ولا يحتاج إلى 


اشتراط نفي pl‏ عنه. OY‏ وضفنا له 
بالحَسَن يقتضيه. فكذلك القول في 
الواجب المضيّق والمخيّر فيه. m)‏ 
Yo‏ 4( 


واجبات 
- إن الواجبات على ضريين: عقليٌ وشرعي » 


فالعقلیات نحو رد الوديعة وقضاء الدين 
وشكر النعمةء فما من شىء منها الا 
ويجوز انفكاك المُكلّف عنه بحال من 
الأحوال Ul,‏ الشرعيّات» فالشرط فيها 
إيقاعها على وجه القربة والعبادة إلى الله 
تعالی» وذلك لا يخسن الا بعد معرفة الله 
تعالى. (شرح» ۰۷۰ ۱۱) 

6 الْحَسَن ينقسم قسمین: UB‏ أن تکون له 
صفة زائدة على حسنهء Gl,‏ أن لا یکون 
کذلك . فالاوّل هو الذي يستحقٌ عليه 
المدحء والثاني هو الذي لا یستحق بقعله 
المدح ویستی مياحاء وحده: ما عَرّف 


لا بفعله بعینه فیوصف dU‏ واجب مُضَيّق 
ومته ما یستحقّ ob fit‏ لا یفعله إذا لم 
یفعل ما یقوم مقامه» فیوصف 9b‏ واجب 
مخيّر فيه. cV tg)‏ ۰۸ 0( 


واجب مضيّق 

- الواجب المضيق هو ما إذا لم يفعله القادر 
عليه بعينه استحق الذم. (شرح» ۰8۲ ۱) 
- مثال الواجب المضيّق فى العقل فهوء کرد 
الوديعةء إذا جاء صاحبها وطالبه بالرد 4j‏ 
يجب عليه ردها بعينهاء ولا یقوم غیرها 
مقامها من قيمة أو بدل؛ وان كان یدخله 
التخيّر من وجه آخرء فإنّه مخيّر إن شاء 
Las,‏ باليمين» وان شاء رها باليسار. Ui,‏ 
مثاله في الشرع فهو؛ كالصلاة في آخر 
الوقت. epo‏ يتعيّن عليه الصلاة ويجب 
أداؤها ولا يقوم غيرها مقامها من عزم أو 
ey‏ وان كان يدخله التخير من وجه 
آخر؛ db‏ مُخيّر إن شاء ie‏ في هذه 


واجبات ۷۹۰ 


فاعله ént‏ أو دل cde‏ ولهذا لا توصف - لو ثبت ob‏ الواجبات Lj‏ تكون واجبة 
أقعال القديم تعالى بالمباح» وإن وجد فیها بایجاب الموجب على الحقيقةء لم يكن 
ما صورته صورة المباح كالعقاب. Ul,‏ ما يجب أن لا يعرف وجوبه من يجهل 
يستحقٌ عليه المدح فعلى قسمين: Up‏ أن الموچب» ألا ترى Ub‏ قد نعلم القادر 
Soay‏ بفعله المدح ولا يستحق ob fit‏ قادرًا ob‏ لم نعلم أن له قدرةء وان لم 
لا يفعلء وذلك كالنواقل وغيرها؛ Ub‏ أن يجب كونه قادرًا الا يها. (مغ۰۱۲ 
یستحق المدح بفعله ob Al,‏ لا یفعل» ۰۱۳ 
وذلك کالواجبات . (شرح» ۰۳۲۷ ۷) - إن العوض في الفعل الشاق» في الشاهد» 
Gi -‏ ما كان من الصفات والأحكام مما Xe‏ هو الذي یخرجه عن کونه ظلمّاء ولو خرج 
فى الواجبات کنحو صفات الذوات عن کوته کذلك لغير بدل لحَسّنَ. ولهذا قد 
والمقتضى عنهاء وما كان من الصفات یحسن إذا كان له فيه سرور» وان لم يكن 
التابعة للعلل فلن Res‏ إضافته إلى هناك بدل» متى فعل ذلك لنفسه أو لمن 
الفاعل. Ul,‏ حلوله في المحلّ فحكمه يمسّه آمره. وليس كذلك حال الواجيات» 
حكم صفات الذات وغيرها من fes‏ لاثه ليس وجه وجوبها الثواب» لما cl‏ 
لا يحل محلا مع جواز حلوله في غيره بل وإنّما تجب لوجوه تقع عليها. فمتى علمها 
لا يجوز. وكان لا يجوز أن يحل لا فيه. كذلك» لزمته ووجبت عليه سواء علم 
Uil,‏ يقال في الفاعل أنه يصح منه ایجاد الثواب أو لم يعلم. (مخ۰۱۲ ۰۲۸۷ O‏ 
الحركات وغيرها في المحال أجمع من - قد استدل الشيخ أبو علي» رحمه الله 
حيث di‏ الذي يقدر عليه لا ينحصرء وکما على ذلك ob‏ الواجبات قد ثبت db‏ 
يصح منه إيجاد الفعل في هذا المحل Guen Rm‏ المكلّف بها Cl‏ وبتركها 
فیما سواه من المحال لا !0 عين الموجود العقاب واذا كان àL Be‏ وصفاته 
في هذا المحل تصمّ في غيره من المحال. وحكمته وبالثواب والعقاب وغير ذلك. 
(مجما ۰۳۹ :۱) وقد علمت» أن الذي لأجله استحنّ ذلك 
الواجبات تنقسم إلى ضربین. آحدهما متی بها هو أنه فعلها على الوجه الذي وجب 
فات آداژه في وقته لم يجب فيه الاستتتاف عليهء لا لساثر ما ذکرناه من معرفته 
باستئناف المقمة. وهذا Li‏ يصح Ló‏ بأحوالها. SN‏ مع علمه بأحوالهاء لو لم 
یختصن كونه مصلحة فى حال دون حال. يفعلها على الوجه الذي ذكرناهء لما 
ومنها ما إذا فات قلا X‏ من استتنافه Got‏ ذلك؛ وإذا هو فعلها على هذا 
باستئناف مقدماته؛ ON‏ ما له يجب ألا الوجهء استحق ذلك. فعلم OÙ‏ استحقاقه 
یختلف حاله بالأوقات. (مغ۱۱. للثواب هو لأجل ما عنده يستحقٌء ولولاه 
OY ۶‏ كان Y‏ يستحقٌ دون سائر ما ذکرناه. 


١ 


Adae واجبات‎ 


vai 


) ۰۲۲۵ »۱٤غم( بذلك.‎ HET 


واجبات شرعية 
- آما الواجبات الشرعية فعلى ما ذكره رحمه 


الله فى الكتاب قسمان: أحدهما ما هو من 
باب EN‏ والقول والعبارةء والآخر ما 
هو خارج عن هذا الباب. UT‏ الأول: فهو 
کالاقرار بالشهادتين وما يجري هذا 
المجری» والثاني: هو من باب الصلاة 
والصيام والحج وما شاكل ذلك. وكلا 
(شرح» (o «Vo‏ 


واجبات عقلية 
- الواجبات العقلیّت. هي على ثلاثة أضرب: 


منها ما يجب لصفة تخصّه نحو ;3 
الودیع» وشكر النعمة. ومنها ما يجب 
لكونه Gi‏ فى غيره» كالنظر فى معرفة الله 
تمالی» على ما تقدّم القول فيهء 
وکالشرعیّات» وان US‏ لمجرّد العقل لا 
نعلم ذلك من حالها. ومنها ما يجب من 
حيث يكون ES‏ لقبيح به يتحرّز من فعله. 
ومن حق الواجب أن يلزم المکلف التحرّز 
من الاخلال بهء ولا يكون Ve‏ من 
ذلك الا بان يفعلهء ويقدم علیه. Rmo‏ 
منه أن يفعله Yi,‏ يفعله كالقبيح. فکما 
يصح أن يكلف في القبيح ألا یفعله, 
فكذلك يكلف في الواجب أن یفعله وکما 
ol‏ إقدامه على القبيح يقتضي pit‏ والعقاب 
على بعض الوجوهء فكذلك إخلاله 
بالواجب» ویمکنه ألا یخل به كما يمكته 


فيجب إذا فعل الواجب» وان لم يحصل له 
العلم بما ذکرنای أن یستحق به الثواب» 
5N‏ العلّة حاصلة. وقد استدل رحمه الله 
أيضًا على ذلك db‏ لو لم یستحق بترك 
النظر العقابَء ولم تكن عليه في أن لا 
يفعله مضرَت لوجب أن يكون تعالى بتقریر 
ذلك فى عقله ULL‏ له؛ فكان يجب أن 
يكون غير واجب» لأنّه لا يثبت وجوبه مع 
کون تركه Elu‏ (م۰۱۲ ۰44۷ ۱۱) 

à]‏ الواجیات على ضربین : آحدهما یحدث 
لصفة تخصّهء وینقسم إلى قسمین: 
آحدهما: الصفة المقتضية لوجوبه؛ ترجم 
«Ji‏ نحو رد الوديعة والانصاف وشکر 
النعمة؛ والآخر یرجم إلى ما ينبغي به 
وهو ما يجب D SN‏ لقبیح معيّن. وذلك 
فيه يحل Qe‏ صفة تخصّه. والواجيات 
العقليّة على هذا النحو يجري أكثرها. 
والثاني : يجب لكونه Ú‏ فهو وان وجب 
لصفة تخصّهء فلا À‏ من اعتبار صفته بغيره 
وهو الأمر الذي هو لطف فيه. فمتی كان 
هذا حاله وجب. Was‏ على ضربين: 
أحدهما تعلمه عقلا كالنظر والمعرفة» 
والآخر لا نعلمه إلا بالسمع كالصلاة 
وغيرها. (مغ۰۱۳ ۰۶۸ 4( 

اعلم آن في الواجبات ما إذا وُجد من 
المكلف» غلم Lu‏ حاله من Lez‏ 
الادراك وريما علم بغير الحال» لما 
لذلك الواجب به من تعلق» كنحو رد 
الوديعةء وقضاء الدين» والأقوال الواجبة» 
والصلات وما شاكل ذلك» مما يتعلّق 
بالتحرّك أو بالجمع والتفريق» OM‏ لطريقة 


VAY واحد‎ 


أن Je‏ بالقبيحء فقد دخل کل واحد يشاركه في استحقاق هذه الصفات على 
منهما تحت التکلیف. Co ۰۱۲۱ Mae)‏ الحدّ الذي استحمّها مفردة ومجموعة. 
ól-‏ الواجبات العقلّت» وان كانت محصورة وهذا معنی قولنا فيه أنّه واحد إذا أجرى 
بالصفة. فهي غير محصورة بالعدد؛ EY‏ عليه على طريق المدحء وقد یطلق ذلك لا 
قد تجب عند آسباب تکثر وتقل؛ فتزید على جهة المدح ویراد به آنه لا يتجرّأ ولا 
بزيادتهاء وتنقص ینقصانها. وتقع فیها تبعّض وان كان في ذلك خلاف be‏ 
الزيادة والتقصان بامتداد أوقات التکلیف (مجماء ۰۲۱۵ Co‏ 
وقصرها . (مغ۰۱۵ ۰۱۳۷ CA‏ - قال شیخنا pi‏ علي رحمه الله: إن القدیم 
يوصف SL‏ واحد على وجوه ثلاثة: 
واحد أحدها بمعنى آنه لا يتجرّأ ولا يتبعقضء» 
- يُنظر فى أنّه (dl)‏ لو كان معه OU‏ لتمانعا Mas‏ هو المراد بقولنا فى الجوهر |4 
وهذا يؤدي إلى الضعف الذي لا يجوز لا واحدء وهذا الوجه ليس بمدح له لمشاركة 
على الاجسام» فيحصل له العلم h‏ واحد سائر الأشياء له فيهء والثاني بمعنی أنه 
لا اني له یشارکه في القدم والالهیت مُتفرّد بالقدم لا اني فیه. والثالث أنه 
فیکون قد حصل له العلم بكمال التوحید. متفرّد بسائر ما يستحقّه من الصفات النفسية 
(شرح» ۰17 ۱۰) من کونه قادرا لنفسهء وعالما لتفسهء C,‏ 
- اعلم أنّ الواحد قد يُستعمل في الشيء لنفسه. JU‏ رحمه الله: وعلی هذين 
ويراد به أنّه لا يتجرّأ ولا gata‏ على Je‏ الوجهین یمدح بوصفنا له 4L‏ واحد 
ما نقوله في الجزء المنفرد أنه جزء واحد لاختصاصه بذلك دون غیره. (مغ٤ء‏ 
وفی جزء من السواد والبياض sl‏ واحد. ۰ 4۰۲۶۱) 
وقد يستعمل ویراد به di‏ يختصّ بصفة لا - ذهب بعضهم إلى أله یوصف db‏ واحد في 
يشاركه فیها غيرهء DH Jig LS‏ واحد القعل والتدییر دون ساثر الوجوه. (مغ٤›‏ 
فى زمانه. وغرضنا إذا Lao,‏ الله تعالی ۱ ۱۳) 
ot‏ واحد LA‏ هو القسم الثاني» OM‏ - قال بعضهم: إِنَا نريد بوصفنا له Xl‏ واحد 
مقصودنا مدح الله تعالی بذلك ولا مدح أنه ليس بکثیر . (مغ٤ء (NO 034١‏ 
في أن لا V‏ ولا يتبعَض» وان كان - ذهب عبّاد وغیره إلى أنه یوصف db‏ واحد 
کذلك ON‏ غيره یشارکه فیه. (شرحه على جهة المدحء Ub‏ بمعنی العدد فلا 
۰۱۰۳۷ يصحٌء واعتل في ذلك ul‏ لو صح ذلك» 
G‏ إذا أثبتنا الصفات التي تجب à‏ تعالی لجاز أن يقال 4b‏ ان لغیره وثالث لغیره؛ 
ونفينا عنه الصفات التي تستحیل عليه فلا SV‏ ذلك واجب في کل ما £u d‏ 
يتمّ ذلك دون أن us‏ أنه لا اني له أن يقال إن الله سبحانه رابع آربعة وخامس 


1 


42-5 [یحاب المعارف 


الناس من يقول él‏ توسّعء لاه في الحقيقة 
جملة من الأجزاء. Ub‏ قيل إنسان واحد 
بمعنى آنه جملة واحدةء كما قيل ذلك في 
العشرة lg]‏ عشرة واحدة. والذي JU‏ 
شيخنا أبو هاشم في ذلك oi‏ وصفهم 
للانسان OU] el‏ واحد حقيقة» لأنّهء من 
حيث كان إنساناء وجب أن لا Vo‏ ولا 
يتبقض. ألا ترى OÙ‏ هذا الاسم لا يقع 
على بعضه فحل في الوجه الذي صار 
إنسانًا de‏ الواحد في الحقيقة الذي لا 
بعض له. وعلى كلا الوجهين يجب وصفه 
تعالى يأنّه واحد على الوجه الذي ذکرناه. 
QY«Y££ T2)‏ 


- قال شيخنا أبو هاشم: إن وصف المنفرد 


بالصفة بأنّه واحد فيه حقيقةء ولذلك يقال 
في سيّد القوم ]€ واحدهم إذا انفرد 


بصفات اختص بها دونهم. coia)‏ 
۸:۰ 


وجه 


ol-‏ الوجه قد يراد به ذات الشىء. 
B] 2 95!» è‏ 


هذا تقول العرب: هذا وجه الرأيء 4-55 
الأمرء ووجه الطریق. ومتى كان الكلام 
فيما لا بعض ed‏ فلا شك ol‏ المراد به 
43« فيختلف موقع هذه à ala]‏ 
حال ما يستعمل فيه» فإذا صح ذلك وجب 
أن يكون المراد بذلك: ويبقى ربّك. 
(متش ۰۲ (YA «WV‏ 


وجه ایجاب المعارف 


var 


خمسة. Bg‏ بطل ذلك علم صحّة ما 
قلتد. ete)‏ ۰11۱ ۱5) 

ذهب بعضهم إلى أنه يوصف بأنّه واحد من 
حيث لا يتجرّأ ولا يتبغقض0ء Ul,‏ من eu‏ 
Gal‏ بما هو عليه ولم يشاركه أحد cad‏ 
فذلك مجاز. cfa)‏ ۰۲6۲ ۲) 

on‏ شيخنا آبر هاشم رحمه الله أن وصفنا 
له eb‏ واحد من حيث انفرد بصفاته LM‏ 
حقيقة» وذلك Mie‏ وصفهم الرجل db‏ 
واحد دهره» وواحد عصرهء 
انقرد بخصال لا يشاركه فيها غیره. وهو 
في بابه بمنزلة وصفهم الانسان بأنّه إنسان 
واحد لاختصاص هذه الجملة دون 
الأبعاض EL‏ إنسان. وعلی هذا الوجه» 
يصف القديم جل b es‏ واحد لنفسه. 
وان كان ما Las‏ الكلام من النقي لا 
يستحقّ للنفس. وقد قال شيخنا آبو هاشم 
رحمه الله: إن وصفنا له بأنه واحد من 
باب العدد لا يستحق للنفس» ولا Mb‏ 
وربما قال 8 ذلك يفيد النفىء فلا Ji‏ 
Graréo (fe . Lai‏ | 

à]‏ تعالى يوصف eb‏ واحد على الحقيقة» 
ويراد به أنه لا يتجرّأ ولا gaia‏ تفرقة بينه 
وبين ما يجوز عليه التجرّ والتبعّض. 
وعلى هذا الوجه أجروا هذه اللفظة فى 
الشاهدء لأتهم لما عقلوا الفصل بين ما 
يتجرّأ ويتيقتض ويكون جملة من الاسماء 
وبين ما لا يصح ذلك cale‏ وصفوا ذلك 
بأنّه واحد لیفرقوا an)‏ وبين الجملة. 
Un ra‏ 


من حيث 


Ui-‏ وصفهم للانسان بأنّه واحدء فمن -إعلمء أن الشيخ أبا علي» رحمه اش قد 


۷۹ 


وینفعه بالتعویض على الالام حشن منه أن 
یخلق غير المکلف للتفضل والتعویض 
جميعًا. وقد بيّنا SE‏ المنافع على ضربين: 
مستحقٌ وغير مستحقء ob‏ المستحقّ منه 
قد يكون lodos.‏ على وجه التعظیم 
والاکرام فيكون ثوايّاء وقد يكون مستحمًا 
على وجه العوض والبدل» وبيّنا لكل واحد 
منهما مثالا فى الشاهدء وبيّنا Of‏ ما ليس 
scan‏ يكون إحسانًا E, cs,‏ 1 
ما أدَى إلى المتافع يكون في حکمه. ول 

كان BLS‏ على pi s «bb‏ 
آتی إلى نفع يوقي علیی ومتى لم GM‏ 
على فاعله البتة LAS db‏ إذا Si‏ إلى cV‏ 
منفعة كان متى عري من وجوه القبح. Bl‏ 
صحّت هذه الجملة حَسُن من القديم تعالى 
أن يخلق الخلق لینقعه على بعض الوجوه 
التي قدّمناها أو کلها. (مغ۰۱۱ 
(o ۰‏ 


وجه (a‏ الفعا 


bj-‏ وجه حسن الفعل ليس هو جواز النفع 


والضرر على فاعله؛ 4 قد LA‏ منه ما 
لا یختص بهذا المعنی؛ كإرسال الضال 
وغيره Les‏ يختاره لنقع بره . Oo)‏ 
(A cW‏ 


وجه الحكمة في ابتدائه الخلق 
- الكلام في بیان وجه الحكمة في ابتدائه 


تعالى EA‏ وما uS‏ بذلك. إعلم i‏ ما 
ex‏ في أوّل باب العدل: من dl‏ تعالى لا 


قعل القبیح يقتضي أن 


يجوز أن يختار فعل 


وجه حسن إتداء الله لخَلْق JN‏ 


ذكر فى وجه إيجاب المعارف أشياء: منها 
قوله: إِلّه تعالى قد جعل الا بحيث 
ترد عليه الخواطر cde JUS)‏ فلو لم 
يُلزمه المعرفة لكان قد أعلمه dos‏ على & 
لا ضرر عليه في أن لا يقعلها؛ وإذا لم 
يخل متى لم يفعلها من الجهل والشكء 
قيجب أن لا تكون عليه مضرّة في فعل 
أحدهما. Has‏ يوجب كونه تعالی Be‏ له 
الجهل والشك» وإذا es‏ ذلك في الحكمة 
ولم يكن بعد فساده الا القول بأنّه أوجب 
المعرفةء فيجب أن DS‏ منه تعالى 
الایجاب» بل يجب متى جعل als‏ 
على هذه الصفات أن Y is‏ محالة؛ 
فيكون إيجاب المعارف. (مغ۰۱۲ 
«£o‏ £^( 


وجه حسن إبتداء diit air abi‏ 
- في بیان وجه حسن ابتداء الله تعالى لخلق 
الخلق وإنشاء الایّم وما يتصل بذلك: 
اعلم bi‏ ذلك Li‏ يخسن منه تعالى على 
وجوه ثلاثة: أحدها لينفعه» والآخر لینفع 
ca‏ والثالث EN‏ أراده لخلق ما ذکرناه» 
مع تعرّي الكل من وجوه cpl‏ وقد دخل 
فيما ذكرناه ما يخلقه تعالى لينفعه ولینفع به 
جميعًا؛ EN‏ الشيء إذا Sie‏ لكل واحد 
من الوجهين فبأن یخن منى حصلا فيه 
أولى. ولم يُذكر في ذلك خلق من يخلقه 
ليفعل به المستحقّء لان ذلك لا os‏ 
أولاء Us‏ 42% أن يخلقه لهذه LAM‏ 
LE p GE‏ أن یخلق تعالی الخلق 
لينفعه CLA‏ ويعرّضه للثواب والمدح» 


وجه الحكمة في الأفعال 
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الأفعالء وأنّها واقعة على وجه يَحْسُن 
وقوعُها علیه؛ لازالة LA‏ التي تعلقوا 
بها. وعلى هذا قلنا: ان ما تعبّد الله به من 
الشرعيّات إذا علمنا فى الجملة کونه 
مصلحة لم يلزمنا بيان الوجه الذي له 
صارت مصلحة؛ xx OM‏ العلم بذلك لا 
À‏ فیما تعلمه من كونه تعالى حكيمّاء 
5 في شيء من التكليف. ولا يبعد مع 
ذلك أن نتكلّف دك ذلك عند إيراد 
المخالف بعض cil‏ الذي يخاف عند 
إهمال القول فيه القساد؛ وإنّما يجب بیان 
كون الفعل مصلحة. والوجه في ذلك إذا 
كان هو الطريق إلى معرقة وجوبه؛ نحو ما 
نقوله فى معرفة الله تعالىء Gl‏ الشرعيّات 
فالقول فيها على ما قدّمتاه. ge)‏ 
(NT «OA‏ 


وجه الحكمة في الأفعال 
- إن قيل: هل خلق الله الخلق du‏ آم لا؟ 


وغرضه إذا أجيب إلى ذلك أن يقول: 
فيجب في تلك العلّة أن تكون مفعولة ÀJ‏ 
أخرى فيؤدي إلى ما لا نهاية له. وليس 
وراء ذلك الا أنه لا نطلب لافعاله وجوه 
تخسن علیها على ما تكلّمتم. قيل له: إن 
آردت dit‏ ما وقع الاصطلاح من 
المتكلّمين عليه وهو الأمور التي توجب 
ولا يبقى للاختيار فيه مدخل» LB‏ نقول 
ob‏ الله خلق الخلق es UN XLI‏ تعالى 
مختارًا منعمًا ولن يكون كذلك وهتاك ما 
يوجب على du‏ يزول فيه الاختيار. وإن 
أردت HAE‏ ما يتعارف به من الدواعي 


سائر ما خلقه يجب کونه حَسَنَاء والا فسد 
ذلك الدليل وانتقضء والواجب في DY‏ 
أن تقع صحيحة» فلا يجوز فيها الانتقاض 
والفساد. ولهذه الجملة قلنا : : à‏ الذي يلزم 
المكلّف أن يعلم di‏ تعالى لا يفعل 
القبیح . فمتى علم ذلك لزمه عنده أن يعتقد 
في سائر ما خلقه di‏ لیس بقبیح» £l‏ 
خسن. ولا يلزمه معرفة وجه الحکمة في 
کل فعل من أفعاله» وٍئما يجب النظر في 
ذلك لحل الشّبهء واسقاط ما یورده 
المخالف من اللَبْس؛ فهذا مما یختصن به 
العلماء وهو في Die eb‏ المتشابهات 
التي يجب بیان المراد بها ME‏ ورود 
«c‏ وان كان الذي يلزم المُكلّت أن 
e‏ ايد 
يكون le‏ لما اقتضاه العقل. 
ri‏ قلنا : ól‏ الاهتمام يجب xt e‏ 
من المُكلّف في معرفة أصول الأدلة دون 
oy noo‏ ذلك يغنيه عن معرفة 
التفصيل. Lil;‏ يجب تکلف القول في 
ذلك عند إيراد LAN ias E‏ التي بزعمهم 
يتوصّلون بها إلى di‏ لا صانع للعالم؛ من 
حيث لو كان له صانع لوجب كونه 
حكيمّاء ولو كان كذلك لم تقع أفعاله على 
الوجه الذي وقعت cade‏ فيجب بیان فساد 
تعلقهم بذلك. وعند إيراد المجبرة JE‏ 
التي بزعمهم یتوضلون بها إلى al‏ تعالی قد 
فعل ما مثله يقبح في الشاهد» فیجب ألا 
يمتنع کونه فاعلا لساثر القبائح» فیقدحون 
بذلك في قولنا: él‏ تعالی مزه عن کل 
قبيح فیحتاج أن يبن فساد ما ظنّوه في هذه 


v4" 


۳ ۶ 


وجه الحکمة Less‏ خلقه ایتداء 
- اعلم أن وجه الحکمة فیما خلقه الله تعالی 


ابتداء ليس الا ما يتصل بالنفع والانعام أو 
ما لا يتم ذلك الا به. فلأجل هذا Š UB‏ 
J5i‏ ما خلقه الله تعالی لا بد من أن یشتمل 
على آمور ثلائة: آحدها المنتفم والثاني ما 
ينتفع به والثالث e]‏ تعالی لوجه 
الاحسان والانتفاع. هذا إذا كان مفعولا 
ots op . V3‏ على طريق الاستحقاق GE‏ 
فهو العقاب وما يجري مجراه من El‏ وما 
لا يتم كونه Ue‏ الا به من القصد 
de‏ ويكون وجه الحشن في ذلك 
كونه مستحقًا أو ما لا يتم توفير المستحق 
إلا به فيجري مجراه في الخشن. فحصل 
من هذه الجملة oi‏ أفعاله تعالى كلها U‏ 
أن تكون خلق المنتع أو خلق المتتمّع به 
j‏ إرادة ذلك أو العقاب أو ما لا یتم الا 

. فإذا وجدت في الكتب قسمة أفعاله 
E‏ يتتفع أو ينتفع به والقصد إلى 
ذلك من دون ذكر العقاب وما یتصل eu‏ 
فهو DY‏ الغرض بذكر ذلك ما يقعله جل 
Jes‏ ابتداء» والعقاب لا يقع أوَلَا Lis‏ 
يقع في الثاني SN‏ مستحَقّ على ما (UE‏ 
العبد عليه من قبيح أو إخلال بواجپ. 
(مجم۲. ۰۱۷۰ OF‏ 


وجه الحكمة في التکلیف 


والأغراض فقد ea‏ أن يُجاب إلى ذلك» 
ON‏ وجه الحكمة فى الأفعال ربما y‏ 
عنها بالعلل فیقال: de SN‏ فعلت "is‏ 
أو "تأخرت عتا" إلى ما آشبه ذلك . وقد 
GS‏ أنه لا يجوز أن يوجد القدیم تعالی 
العالم الا «X‏ يخسن عليه فیکون 
المطلوب المراد في خلق العالم ذلك 
الوجه. وهذا یصلح أن «e je‏ بالعلة. 
(مجم۰۲ ۰۱۷۹ (Yo‏ 


وجه الحکمة في التکلیف 

- إعلم Ol‏ وجه الحكمة في التکلیف ما 
أشاره إليه» وهو كونه تعريضًا للمكلّف 
للمنزلة التي لا شيء أعلى منها في 
المنافی وهي التي نقول Ki‏ منزلة الثواب 
الدائم المفعول على وجه m‏ 
والاجلال . ولولا التكليف لما c^‏ من 
المكلّف أن ينال ذلك ولا صح من الحکیم 
المكلّف أن یرقیه إلى هذه الرتبة. وكل ما 
de‏ هذا المحل مما يكون Le‏ للوصول 
إلى المناقع فإنّه SL‏ كما Qt‏ نفس 
تلك المنافع. (مجم۲ ۰۱۹۳ (Y‏ 

وجه الحكمة في خلق المکلف 

- اعلم DT‏ وجه الحکمة في GE‏ المكلّف 4 
تعالی خلقه لينفعه بالتفضل» ولیعرضه 
cobi‏ وان كان المعلوم أن إيلامه 
مصلحة له أو لغيره فلا بد من أن یخلقه 


وجه دلالة المعجزات على التیوات 
- في وجه IY‏ المعجزات على النبوات» 
اعلم أنّها تدل على صدق الرسول فيما 
یذعیه من dX‏ من حیث تقع Qu^‏ 


لینفعه بالاعواض فيكون نافعًا من الوجوه 
الثلائة؛ وان كان تعریضه لِلعوّض GE‏ 
لتكليفه أو تكليف غيرهء فلا یستقل بنقسه؛ 
كاستقلال الوجهين الآخرين. Mg)‏ 


وجه له يجب النظر والمعرفة 


vay 


وقد بيّنا أنه لا يجب أن نقطع على 
المضرّةء ul,‏ لا فرق بين أن تعلمها أو 
نظتهاء بل الذي يعرفه العقلاء بالعادات 
المضارٌ المظنونة» لائهم يعلمون الأمور 
المستقبلة؛ Lil,‏ تعلم بالتأمّل أنه لو علم 
ذلك» لكان الفعل بالایجاب آحق. 
فكذلك ما يجب أن يتحرّز ce‏ لا يجب أن 
يقطع على OÙ‏ التحرّز يقع به لا محالةء بل 
متى Sb‏ ذلك حل محل العلم بأنّه يأمن به 
من المضرّةء ووجوبه في الحالين لا 
یختلف. (مغ۰۱۲ ۰۳۵۸ CE‏ 


وجه له يجب النظر والمعرفة 
- إذا كان الخاطر من A5‏ تعالی» فلا à‏ من 


وروده على وجه تقتضيه الحكمة» لأنه oja‏ 
عن فعل القبيح» قلا À‏ من أن يفيد الوجه 
الذي له يجب النظر والمعرفة. لأنه تعالى 
كما لا يجوز ól‏ یوجب ما Y‏ وجه له 
يقتضي وجوبه» فكذلك لا يجوز أن يوجب 
الفعل لوجه لا يجب لأجله؛ SY‏ ذلك 
أجمع يمنزلة إيجاب ما ليس بواجب من 
القبيح وغيره. فليس يخلو الخاطر من أن 
يرد بإيجابهما hà‏ أو يرد بذلك وبذكر 
الوجه الذي له يجبانء EY‏ لا يجوز أن 
يرد بذكر وجه لا يجبان لأجله» لما ذكرناه 
من فیح ذلك. وقد علمنا oT‏ إيجاب الفعل 
من غير بیان وجه وجويهء Gj‏ بالتعريف 
Ul,‏ بنصب UYU‏ يقبح في عقول 


التصديق. فإذا كان التصديقء لو وقع منه 
تعالى LEE‏ ادعاته الرسالة وعند التماسهء 
من جهة التصديق لدل على التبوّة؛ 
فكذلك» إذا وقع المُعجز من قبلّه تعالى. 
ین ذلك أنّه لا فرق - في رسول زيد إلى 
عمرو» وقد التمس عمرو منه ما يدل على 
صدقه - بين أن يقول له زيدٌ: "at‏ 
وقد التمس تصديقهء وبين أن يقول له: 
"إن كنت صادقا Li‏ ادّعينّه من الرسالة 
فضع يدك على eL,‏ ففعل ذلك» من 
حيث حل هذا الفعل محل ذلك القول عند 
الدعوی» وطلب التصديق. فکذلك القول 
فيما قلمناه. (مخ۰۱۵ ۸ (Y‏ 


وجه القیح 

- إِنَّ 55$ فاعل القبیح Gimi‏ مربوبًا لا تعلق 
له بالفعل اصلا. Ub‏ ترى Ob‏ حصوله 
كذلك قبل الفعل وبعدهء ومساواة الجماد 
والموات له. وما هذه حاله لا يكون وجها 
ON cad‏ وجه ll‏ هو الذي لا يحصل 
YI‏ ويوجب eS‏ الفعلء کقولنا في کون 
الكذب کنیا وکون الظلم . ولا فرق 
والحال هذه بين مَنْ قال بللف» وبين مَنْ 
قال Oj‏ كونه Uus‏ هو لكونه جسمّاء أو 
طويلاء أو جوهرًاء أو bur‏ وبطلان 
ذلك يوجب بطلان ما قالوه. Ag)‏ 
«A4‏ 4( 


العقلاء . oy‏ أحدنا لو أوجب على غيره 
القعود أو القيام من غير أن يبيّنَ الواجب 
في ls‏ لقبح ذلك من حتى إذا oj‏ 


وجه له يجب الفعل 
- إعلم» UL‏ قد OÙ LS‏ الوجه الذي له يجب 
الفعل هو أن يتحورّز به عن عضرّة مخوّفة. 


VAA 


وجه له يحسن منه إرادة الخلق 


بذلك الوجه الذي له يجب uh‏ ذلك وجه الوجوب 


ol-‏ وجه الوجوب يعتبرء OÙ‏ يعلم وجوب 


الفعل» متى علمه cade‏ على جملة أو 
تفصيل» ومتى لم يعلمه عليه لم يعلم 
Les zT‏ أنه في بابه بمنزلة الوجه 
الذي له يه cs‏ الفعل» في Ol‏ من alé‏ عليه 
علم as‏ ومن لم يعلمه عليه لم يعلمه 
c^ 56 eis‏ > ذلك يما قدمناه من قبل» 
وبيّنا ol‏ القادر CS‏ متى علم کون الفعل رد 
الوديعة مع المطالبة وسلامة الأحوال» علم 
وجوبه عليه كذلك. قمتى علم الاستدانة 
المتقدّمةء مع المطالبة والتمکن» علم 
وجوب القضاءء ومتى علم موقع النعمة 
عليه مع سلامة الأحوال» pe‏ وجوب 
الشكر عليهء كما آنه متى علم bi‏ الفعل 
MX‏ به مضرّة عن تقسه» علم وجویه. 
فيجب في كل وجه من ذلك وان اختلف 
أن يكون هو الموثر في وجوب الفعلء 
للعلة التي ذكرناها. (مغ۰۱4 ۱۰۳۰) 


وجه وجوب الصلاة 
FE‏ وجه وجوب الصلاة هو كوتها tinklas‏ 


وإتما eh‏ كونها كذلك لو ورد الایجاب 
من قبل الله بهاء لأنه لا Sani‏ بالعقل 
الوجه الذي له صارت مصلحة» فوجب 
الافتقار فيه إلى السمع . ob‏ كان A‏ العلم 
بالثواب واستحقاقه يقدح في أحد هذين» 
فالواجب أن لا ed‏ وجوبهاء والا فغير 

أن یعلم ذلك. وقد علمنا bi‏ 
المکلف إذا علم (si das‏ تعالی» لا 
يوجب مع حکمته ما لیس له صفة 


منه. فلو قال له: يجب ألا تأكل الطعام 
الذي لا تملکی e‏ ذلك منه. ون قرن 
إلى ذلك el‏ مسموم أو OÙ‏ هناك مضرّة 
توفي على النفع الذي فيهء gn‏ ذلك 
منه . فاذا ثبت دلك» فالواجب في الحكمة 
Ju ds oi‏ المكلّف الوجه الذي له 
يجب النظر والمعرفت والا كان الاخطار 
Les‏ (مخ ۰۱۲ ۸ OY‏ 


وجه له بحسن die‏ ارادة الخلق 


- فى الوجه الذي له يحسن منه إرادة الخلق : 
قد بيّنا Ob‏ إرادته لاختراع الخلق UJ‏ 
حشنت؛ EY‏ إرادة لخلقهم لينفعهمء أو 
إرادة لخلق ما ينفع بهء أو إرادة لخلق 
الشيء للامرین er‏ جميعًا. US,‏ أن فعله لما 
خلقه ليتفعه قد قد يكون على وجوهء أحدها 
أن يريد أن ینفعه CAE‏ والثاني أن يريد 
تعريضه لمنفعة مستحَمقّة على وجه التعظيم 
بالتكليف. والثالث أن يريد تعريضهم 
لمنفعة مستحقّة على طريقة الأعواض» 
قيجب أن يحسن إرادة خلقهم؛ لانها إرادة 
لخلقهم على هذه الوجوه التي ذكرناها. 
وكل إرادة تثر في المراد» ويصير لأجلها 
على حال يحسن لكونه عليهاء فيجب أن 
تكون حَسَنة» وما اقتضى کون الفعل حكمة 
يوجب کون ارادة الحكمة حسنةء إذا 
تعرّت من وجوه القبح. وقد Us‏ أن وجوه 
القبح معقولت Dg‏ ثبت انتفاؤها آجمع 
عنها فيجب كونها حسنة. (مغ۰۱۱ 
(o ۷‏ 


وجه يحسن عليه من العبد طلب رزق 


۷۹۹ 


إيجاب النظر والمعارف لتعريض المُكلّف 
لدرجة الثواب XM‏ لا aies‏ إلا بفعلهء 
واعترض على کون المعارف Ub)‏ يما 
سألت عنه. وقد تأمّلنا ذلك فوجدناه لا 
يصح» لان لقائل أن يقول: ينبغي أن تثبتوا 
للمعارف e,‏ یحسن لاجله OÙ‏ توجبه 
سوى الثواب» ON‏ من S=‏ الثواب أن لا 
يستحق على الفعل الا إذا صح وقوعه على 
وجوه مخصوصة. ولهذا يقول في 
الشرعيّات: إنها لو لم تكن ألطافًا لم 
يحسن منه تعالى إيجابها؛ وکما Y‏ يكون 
واجیّا لا لوجه يقع عليه سوى الثواب» 
فكذلك لا à‏ من وجه يحسن الایجاب 
لأجله سوى الثواب الذي يستحق به؛ وقد 
US‏ القول فى ذلك. Bp‏ ثيت ما ذكرناف 
آم يصح أن Je‏ هذا الوجه مما يحسن 
إيجاب المعارف لأجله» فلا بد من ذكر 
وجه سواهء ولا وجه يصح فيه الا کونها 
ألطافًا. ومتى قال فى كونها آلطافا: 4p‏ 
یلزم في فمل القدیم» تعالی؛ أن بقوم مقام 
فعله؛ Les ol US‏ ما لا يجوز أن يقوم فعل 
غير المُكلّف مقامهء بما سنذكره من بعد. 
فلا یلزم على هذا الوجه ما ألزمناه على 
الوجه الأول. (مغ۰۱۲ £50( (v‏ 


وجه يحسن عليه من العبد طلب dà)‏ 
- فى الوجه الذي يحسن عليه من العيد طلب 


الرزقء أو يجب أو يحرمء وما يتصل 
بذلك. إعلم آنا قد LS‏ أنه يحسن من العبد 
ابتغاء الرزق من جهة العقل والسمع» 
Ulis‏ قول من خالف فى هذا الباب. 


الایجاب» وعلم في مثل الصلاة أنه لا 
صفة له عقليّة يجب لأجلهاء Hé‏ أنه إن 
وجب Lis‏ يجب لكونه مصلحة. وقد p‏ 
ol‏ المصالح في الدين Mani‏ سمئاه 
فيعلم آنّه» تعالى» إذا أوجبه SZ WB‏ 
منه الایجاب مع حكمته لكونه لطفاء فيعلم 
لزومه له ولا يجوز أن plu‏ ذلك وهو 
سائل في أنّهء تعالى» يثيب أم لا. EY‏ 
يجب أن تتقدّم منه المعرفة بالشروط التي 
لها يَحسن منه التكليف» قصار AB‏ العلم 
بذلك يؤثر فيما معه بعلم وجوب 
الشرعيّات» eS,‏ لا يؤثّر فيما معه بعلم 
وجوب النظر والمعرفة. فلذلك فرقنا 
بینهما . (V ۰۲۸۷ (Mg)‏ 


وجه وجوب یختص به الواجب 

- قد US‏ فى أوّل العدل ol‏ هذه الأفعال UJ]‏ 
تفترق فيما هي عليه من الأحكام» فیکرن 
بعضها واجبّا وبعضها حستا وبعضها US‏ 
لوقوعها على وجوه تختص بهاء لولاها لم 
تكن بان تختمن بذلك الحكم آولی من أن 
لا (ams‏ به أو تختصّ بخلافه. لأنّه لو 
لم يحصل لها الا الوجود والحدوث وقد 
تساوت أجمع في ذلك» لم يكن بعضها 
db‏ يكون واجيًا أولى من سائرها. GP‏ 
صح ذلك ثبت أنّه لا بد من وجه وجوب 
پختص به الواجب» على ما بيّناه. 
ee)‏ ۰ 4 


وجه یحسن الایجاب لأجله 
- ذکر VD‏ هاشم) آنه تعالی نما حسن منه 


Au: 


الواجبات الشرعيّةء ولهذا إن الصلاة قبل 
الوقت LS‏ لا تجب لا eun‏ وكذلك 
صوم شهر رمضان قبل دخول الشهر كما 
لا DS‏ لا یجب. وكذلك الحج عند فقد 
الاستطاعة Y LS‏ يجب لا بسن فلا 
فرق بين أن يذكر بلفظ الحسنء وبين أن 
يذكر بلفظ الوجوب إذا كان الحال ما 
ذکرناه. (شرحء ۰۷5 ۱۲) 


- لو ورد de m‏ وعرّء ما du‏ على ói‏ 


مريد للفعل وكاره لتركه du‏ على 
الوجوب. ON‏ ما ليس بواجب لا يصح 
ذلك cas‏ من جهة الحكمةء وكل dé‏ 
يعلم أنه لولا القول يوجويه لم يحسن 
أصلاء والدليل إذا دل على حسته do‏ على 
وجوبه مع هذه المقدّمةء وكذلك ما cu‏ 
فيه di‏ لولا وجوبه لم يدخل تحت 
التكليف. فكل دليل اقتضى دخوله تحت 
التكليف اقتضى وجوبه. (مغ ۰۱۷ 
(T10‏ 


- الذي تقتضيه قضية العقل Ol‏ وجوب الشيء 


يقتضي وجوب ما لا يتم الا به الا أن 
يمنع منه مانع» بأن نعلم أنه إِنّما يجب عند 
ذلك» ولولاه كان لا يجب. BI Ub‏ لم 
يكن هناك مانعء فالذي ذكرناه صحيح. 
(مغ۰۱/۲۰ [ART A‏ 


وجوب الألطاف 
- آمّا عندنا (القاضی) OB‏ الأمر بخلاف ما 


يقوله بشر وأصحابه» إذ ليس يمنع أن 
يكون في المكلقين من يعلم الله تعالى من 


حاله أنّه إن فعل به بعض الأفعال كان عند 


وجه يصير للعلم معه ما ليس لغيره 


فإذا صح cells‏ وكان طلب الرزق من الله 
تعالى قد يكون بالفعل الذي جرت العادة 
في الأكثر أن يرزق تعالى عيده: من تجارة 
RATE‏ وقد يكون بالقول الذي هو 
الدعاء والمسألةء على ما ندب تعالى 4M‏ 
لما فيه من الانقطاع إليه تعالی» وعلی ما 
يقتضي Jal‏ حسنه» فيجب أن يحسن من 
العبد Cb‏ الرزق بالوجهين جمیّا؛ كما 
يحسن منه تعالى أن يرزقه عند كل واحد 
من الأمرين؟ EN‏ طلب الحسَن يحسن B]‏ 
كان للطالب فيه منفعة وبغية. (مغ۰۱۱ 
cA‏ ۱۹( 


وجه puas‏ للعلم Le due‏ ئيس لغيره 
- إن قيل: وما ذلك الوجه الذي يصير للعلم 
معه ما ليس لغيره؟ قيل له: 4 إذا كان قد 


نظر فيما يجب» وعرف الدلالة التي نظر 


فيهاء ووقعت له المعرفة بالمدلول» 
وسكنت نفسه إلى ذلك» ثم انتبه بعد نومه 
فذکر أحواله التى تقدّمت» فلا بد من أن 
تكون داعية له إلى أن يفعل التي يعلم بها 
ما كان le‏ من قبل» وتقوى دواعيه إلى 
culs‏ فيصير علمه بذلك كالطريقة للعلم 


الذي يختاره. ومثل ذلك غير ممتنع» على 


ما بیتاه من قبل في باب Oan . AM‏ 
(o «Yo:‏ 


وجوب 
E‏ (شرحء (Acte‏ 
Ó-‏ الحسن لا ينفكٌ عن الوجوب في 


وجوب الشيء 


وجوب ساقط 


۸*1 


يكون أقرب إلى ذلك» وفيهم من هو - لا بد من أن يكون الضرر الذي يخافه بترك 


الفعلء أكثر مما يلحقه من المضرّة بنفس 
ذلك الفعلء حتى يكون دافعًا للضرر 
الكثير بالمشقة اليسيرة. Ub‏ لو تکافاً 
وتعادلا وعلم ذلك من حالهماء لما وجب 
الفعل ولكان هذا الناظر Deu‏ والوجوب 
ساقطًا. وإنّما يجب الفعلء إذا كان حاله 
ما ذكرناه. ومتى عظم التفاوت فيما يزيله 
من المضرّة لحق ثبات الالجای وإذا 
تفاوت لحق ثبات الوجوب» خصوصًا متى 
كان الضرر OR‏ غير معجل. BB‏ 
أصبحت هذه الجملةء وقد صح أنه لا 
يمتنع في النظر في باب الدنیا أن يصير 
بهذه الصفت فينبغي أن يكون واجبّاء 
وكذلك النظر في باب الدين. ويجريان» 
متى صارا كذلك» مجرى كل فعل 57e‏ به 
من ضرر عظيمء لأن اختلاف الأفعال لا 
iy‏ في OT‏ الكل منها إذا od‏ في وجوب 
الوجوب ax‏ في الوجوب أن لا معتبر في 
هذا الباب بجنس الفعل ولا يسائر صفاتهء 
Lil,‏ المعتبر بحصول وجه الوجوب فيه. 
(Yo «Yon ee)‏ 


خلافهء حتى إن فعل به كل ما فعل لم 
يختر عنده Cel‏ ولا اجتنب قييخا. وإذ 
قد علمت chia‏ فاعلم أن شيوخنا 
المتقدّمين كانوا يطلقون القول بوجوب 
الألطاف إطلاقًا . (شرحء ۵۲۰ Q‏ 


وجوب الامام 


- فان قیل: كيف يصح القول بوجوب 
الامای وقد علمتم أن الزمان قد خلا منه 
الآن ومن قبل؟ قل له: لستا نعنى بوجوب 
ذلك حصوله Ll,‏ نريد أنه يلزم الناس 
التوصّل إليه على شرائط: OU‏ يكون 
التمكن منه حاصلاء ويكون هناك من 
يصلح لذلكء ولا يكون هناك إمام ولا 
ولى عهد. فمتى كانت الخلال «ela‏ 
وجب على الناس التوضل إلى DB cca]‏ 
فعلوا فقد أدّوا ما لزمهمء والا فقد قصروا 
في الواجب. فليس في فقد الإمام دلالة 
على زوال وجوبه؛ OW‏ ذلك يكون 
لتقصيرهم» وقد يكون للعذر من بعض 
الوجوه التي قدّمناها. (مغ۰۱/۲۰ ۱۰۵۰) 


وجوب الشيء 

cla على انتفاء‎ db ثبوت الشىء‎ b- 
على استحالة ضده.‎ Uis ووجوب الشىء‎ 
قد‎ S, صح ذلك‎ BB وهذا أصل متقرّرء‎ 
وعز‎ je عرفنا وجوب هذه الصفات لله‎ 
فيجب أن تستحيل عليه أضدادهاء لا سيّما‎ 
إذا كان وجوبها لأمر يستحيل خروج‎ 


وجوب التوية 


- إن الوجه في وجوب التوية هو دقع 
المضرة وقد ثبت في العقول ol‏ المضارٌ 
یجب دفعها على كل هذه الوجوه. 
Umane‏ 


MY 


وجوب التحرز من سائر المضارء فإذا صح 
ذلك وكان تعالى هو الفاعل لهذه 
المعرفةء فيجب أن يكون هو المکلف 
لها. ولا فرق بين کون العلم بوجوب هذا 
النظر بعينه ضروريًا أو مُكتيبّاء في 9b‏ 
علی الوجهین Le‏ یضاف وجوبه اله 
تعالی؛ فان كان في أحد الوجهین أوجبه 
التعریف» وفي الوجه الآخر ينصب 
الدلالة. (Y «0*4 ga‏ 


وجوب القعل 
- قد di LS‏ المُعتبّر في وجوب الفعل 


لحصول وجه الوجوب فيه» وبيّنا ob‏ 
أجناس الأفعال واختلافها لا معتبر به. 
فإذا تكامل Jae‏ الانسان وعرف العادات 
في المنافع والمضارٌء ثم قيل له: نك لا 
تأمن من أن لم تنظر فتعرف Ol‏ لك صانعًا 
صنعك ومدیرا درك وأتك إذا عرفته 
وعرفت طریق طاعته ومیزتها من dub‏ 
معصیته» وتجوّزت معاصیه إلى طاعته 
استحققت من جهته منافع عظیمة. Bl,‏ 
أنت لم تعرفه اختلط عليك طریق معاصیه 
بطریق طاعته. فلا تأمن أن pub‏ على 
المقیح منه فتستحق المضرة العظيمة التي 
تسمّيها عقوبة» وأنت تجد آمارة فى 
الشکر والتعظیم ol,‏ الاقدام على معصیته 
یعظم بحسب نعمه» ol,‏ من حق القبيح أن 
يعم ما یستحق به fi‏ وأن يقتضي فعله 
التقص. فلا تأمن أن ius‏ المضاز 
العظيمة من جهة من خلقك | آنت 


وجوب القعل 


الذات عنه وهو ما paë‏ من WA‏ للذات 
تستحقّ. B,‏ كانت كذلك جرت في امتناع 
خروج الباري تعالى عنها مجرى استحالة 
خروج السواد عن كونه سوادًا حيث 
استحقّه للنفس. (مجم۱» )٠١ ١1١91١‏ 

Àj‏ وجوب الشيء منفصل من إيجاب 
الموجب له. فلا يمتنع سن أحدهما 
وقبح الآخر. ولذلك يجب على ما aia‏ 
بالقتل إن لم يبذل بعض ماله أن «dis‏ 
ويحرم على من روّعه أخذ ذلك منه. 
ويكون إيجابه ذلك عليه بالترویم és‏ 
فإذا صح ذلك لم يمتنع کون الإيمان LS‏ 
لاختصاصه بالوجه الذي له يحسن وواجيًا 
لحصول جهة الوجوب فيهء وإن لم ينتفع 
cu‏ كما يجب على القديم الواجبٌ لا 
لمنفعة» وان قبح منه تعالى إيجاب الایمان 
لا لمنفعة على ما ذكرناه. (مغ۰۱۱ 
۱۳۳۹ 

فى ul‏ تعالی قد آوجب النظر والمعرفة 
على المکلفین. قد با من قبلء db‏ 
تعالی Lil‏ يوجب الشيء ob‏ يعرّف 
المُكلّف وجويّه ووجة وجويهء أو يتصب 
له الدلالة على ذلك ويريده منه. فإذا ثيت 
ذلك» وقد US‏ أنه تعالى قد عرّفنا وجوب 
النظر في معرفته تعالى من حيث قزر في 
العقول وجوب التحرز من المضارٌ بالوجه 
الذي يمكن التحرّز منه. وقد بيّنا أن 
الخاطر إذا ورد على الوجه الذي فصلناه 
فى بابه» يخاف العاقل لا محالة خوقا لا 
يتحرّز منه في db‏ الا بالنظرء فيجب أن 
phi‏ وجوب ذلك eue‏ كما يعلم بعقله 


وجوب مخيّر 


ol‏ عنده يختار الامتناع من تناول طعامه 
فإته يجب عليه أن abbu‏ 25% إذا علم 
أنه لا cues‏ الا عندها. فجری الأمران 
سواء مجرى واحدًا. (مجم۲ ۰۳۷۰ ۵) 
كي عن جعفر بن حرب رحمه الله أنه 
كان يقول: متى كان الفعل مع عدم اللطف 
Gi‏ والثواب عليه أكثر جاز أن لا يفعل 
تعالى اللطف. وان كان المعلوم آنه لو 
قعل اللطف لآمن لكنّ ثوابه عند ذلك 
يكون XAR) Ji‏ المشقّة. وحكي عنه 
الرجوع عن هذا المذهب. Ul‏ أبو هاشم 
يختلف كلامه. فريّما قال بما يذهب إليه 
أبو علي في وجوب اللطف على كل حال» 
وريّما تابع المذهب المحكي عن جعقر بن 
حرب على ما ذكره فى "البخدادیات*. 
وان كان التحقيق الذي أشار إليه لم Le‏ 
عن جعفر بن حربء وذلك لائه urb‏ 
وجهين للفعل يكون على أحدهما en‏ 
em‏ الآخر «Cast‏ فجوّز Ág ol‏ على 

شق لأجل آن ثوابه أكثر ولا LL‏ له 
e edv‏ 
لاختاره Y,‏ يكلف على الأخفٌ وان كان 
المعلوم أنه لو کلف عليه لأتى به. ولا X‏ 
على هذا المذهب من إثيات هذين 
الوجهين ومن طريق للمُكلف يميّز به أحد 
الوجهین من صاحبه لیصح دخوله تحت 
التکلیف . (مجم۲ ۰۳۷۵ ۱۰) 


وجوب مُخيّر 


NJ‏ ال لتكليف كان لا c‏ شيء 


الواجبات Cul,‏ عليه تعالى» فكأنّه وان 


^Y 


1 ATTY 
من وجي‎ À وجوب الفعلء فلا‎ B إذا‎ - 
يجب له؛ ولا وجه يجب له الفعل الا‎ 
ویدخل في العقليّات. إذا كان وجهًا‎ 
كان‎ BI مخصوصّاء أو فى السمعيّات»‎ 
لطمًا . وإيجايه ما ليس له صفة الوجوب لا‎ 
من القديم تعالی؛ لأنه في حكم‎ ui 
الكذب» وال يتعالى عن ذلك. (مغه۰۱‎ 
(1° (10 


Oe» 


وجوب اللطف 

- حکی رحمه الله: الدلالة استدل بها في 
الکتاب "المفنيی" على وجوب اللطف» 
وهو OP‏ اللطف لو لم يجب لكانت 
acisi‏ لا ce‏ إذ لا فصل بين أن يفعل 
بالمکلّف ما يدعوه إلى فعل القبيح وبين أن 
يمنع مما یختار عنده الواجب. والأصل 
في هذه الدلالة o^ oi‏ منع من وجوب 
اللطف لم يراع أزيد من التمکین- فإذا كنا 
نعلم Of‏ عند وجود المفسدة ة لا يزول «X5‏ 
من فعل ما fé‏ أو من ترکه» كما آنه عند 
عدم اللطف لا يزول تمکنه من الأمرين» 
فيجب أن يجوز منه تعالى أن يفعل به ما 
يدعوه إلى القبیح كما جاز أن لا یفعل به 
ما يدعوه إلى الواجبء لأنه فى JS‏ 
الحالين متى عصى glam‏ من قبل نفسه 
دون غيره. فإذا لم يجز ذلك تبيّنا OÙ‏ مجرّد 
التمكين غير LS‏ فصارت منزلة ذلك 
منزلة ما نعلم ol‏ من دعا غيره إلى طعامه 


وجوب مصلحة 


pax‏ بابتداء التکلیف يصير من بعد مما وجوب مصلحة 


- إن وجه وجوب الصلاة هو كونها مصلحة» 


hé Uil,‏ كونها كذلك لو ورد الایجاب 
من قبل الله بهاء لأنّه لا يُستدرّك بالعقل 
الوجه الذي له صارت مصلحة فوجب 
الاقتقار فيه إلى السمم. فإن كان 46 العلم 
بالثواب واستحقاقه یقدح في آحد هذين» 
فالواجب أن لا pl‏ وجوبهاء والا فغیر 
ol p‏ یعلم ذلك. "وقد علمنا أن 
المُكلف إذا علم بعقله cdi‏ تعالی» لا 
یوجب مع حكمته ما ليس له صفة 
الایجاب» وعلم في مثل الصلاة أله لا 
صفة له ie‏ يجب لأجلهاء lé‏ أنه إن 
وجب فإتما يجب لكونه مصلحة. وقد غلم 
ol‏ المصالح في الدين تستدرك ue‏ 
فيعلم أنه تعالی» Bb‏ أوجبه óL- WB‏ 
منه الایجاپ مع حكمته لكونه «Ud‏ فيعلم 
لزومه لهء ولا يجوز أن يعلم ذلك وهو 
سائل في cdd‏ تعالی» يثيب أم لا. SN‏ 
يجب أن plis‏ منه المعرفة بالشروط التي 
لها يَحسُن منه التكليفء فصار M‏ العلم 
Sn Wi‏ فيما معه بعلم وجوب 
cce‏ وفقله لا يؤثّر فيما معه بعلم 
وجوب النظر والمعرفة. فلذلك فرّقنا 
بينهما. (م۰۱۲ ۰۲۸۷ ۱۳) 


وجوب النظر 


dp ۷‏ يدل على ol‏ الالطاف والأدلة 
والخواطر التي ترد على المؤمن توصف 
بأنها هدی» ls‏ للمؤمنين من الحظ في 


يجب عليه أفعال بكون سبب وجوبها . فما 
كان منه تقصیلا» ونحو هذا هو من يكفل 
بحفظ وديعة» Op‏ ذلك تبرّع منه» ثم يلزمه 
صونها من الآفات» ونحو من يتطوّع بالنذر 
ثم يصير Ul, ade Col‏ ما كان من فعله 
على طريق الوجوب المخيّر إن شاء بعث 
هذا وان شاء بعث ذلك. وكذلك فلو علم 
bi‏ اللذة تقوم مقام الألم في الصلاح لكان 
قي حكم المخیّر فيهما وان كان إذا ألم 
فهو أدخل في التفع من حيث AL‏ به 
عوض آخر. وما يتعيّن في فعله هو كإعادة 
من Gene‏ الثواب أو العَوّضء» فان غير 
تلك الأجزاء لا تقوم مقامها أصلاء بل 
تجب إعادتها بأعیانها. Ul,‏ هو في 
حکم المباح فهو العقاب فانّه لا صفة له 
زائدة على Lil, c‏ يُراعي هذا عند 
الوقرعء وهو في وقوعه لا يختصن بأمر 
زائد على الخشن. وما يقال من أنه تعالى 
إذا لم يفعله استحق الشكر فليس برجوع 
إلى صفة القعل بل هو رجوع إلى حال 
الفاعل إذا لم يفعل. فكونه مباحًا أو قبِيحًا 
أو واجبًا يعتير عند الوجودء وقد AT VL‏ 
في وجوده لا pl Dam‏ زائد على 
الخشن والحال فى إرادة العقاب أظهرء 
dp‏ هذا الاشکال زائل عنهاء lig‏ هو 
حكم أفعاله جل jes‏ والذي يدخل تحت 
التعبّد من هذه else ME‏ ليس الا الواجب 
Dal,‏ فعلا والقبيح ترگا» Ub‏ المباح 
وسائر ما عذدناه فخارج عن التكليف. 
(مجماء ۰۲۳۲ CA‏ 


وجوب النظر والمعارف 


نه الله جل جلاله عليه من الحجاج في 


du ets‏ على وجوب النظر وفساد 
التقليد. (مخت» ۰۱۷۱ ۲۲) 


وجوب النظر في معرفة الله 
- وجوب النظر في معرقة «il‏ تعالى » c‏ 


الخوف من ترکه» وذلك الخوف لا d‏ من 
أن يكون خوفا من مضارٌ Je‏ بالدين 
كالعقاب EU,‏ وما شاكلهماء ولم يكن قد 
ترتّب في عقل العاقل هذا الباب من جهة 
العادة حتى نشأ عليه واختيره ومارسه كما 
نمارس الصناعات وتصرّف التاس» فیعرف 
بذلك المقاصد وتترتب عند ذلك في نقسه 
العلوم بالصناعات. فلا X‏ إذن من ورود 
أمارة عليه لكى يخاف عندها» فيلزمه 
النظر. وتلك الأمارة هي تنبيه الداعي 
والخاط LEY‏ يفيدانه ما يخاف exe‏ 
من العقاب بترك النظرء ویدلانه على ما 
ترب في عقله من الخوف الذي يجده 
فاعل القبيح والنقص الذي یختص به. dB‏ 
لا يأمن من مضرّة عظيمة Goes‏ به 
فیخاف عند ذلك. Cia,‏ كيفية الخاطر 
من بعض. فإذا ثبت ذلك» صح DÍ‏ علمه 
بوجوب النظر يتبع هذا الخوف. Op‏ هذا 
الخوف لا À‏ فيه من pl‏ حادث لققد 
العادات ol, cu‏ ذلك الأمر الحادث هو 
الذي قلناه. (مخ۰۱۲ ۰۳۸۲ 4( 


وجوب piti‏ والمعارف 
- اه قد ثبت bi‏ الفعل» إذا كان له حكم 


وصفةء لم تتغيّر حاله باختلاف الطرق إلى 


وم 


ذلك ما ليس لغيرهمء ومنها قوله تعالى 
cat SEE X‏ (محمد: D (YE‏ 
يدل على وجوب النظر وعلى أنَّ التدبّر 
فعلهم . 02« ۳۹۰ (YY‏ 

Gl-‏ وجوب النظر Lip‏ نفيد بذکر الطریق 
لأن آوّل ما ينظر الناظر فيه هو إثبات 
الأعراض وحدوثها. ثم کذلك على ترتیب 
المسائل التي تقذمت وذلك لا یکون Ule‏ 
dt‏ بل العلم به آولا هو أن للاجسام 
du‏ ولذلك ذکرنا لفظ الطریق. Gb‏ 
آردت الدلالة على وجوب النظر فلا وجه 
لا حصول الخوف من ترکه وقد تقرّر في 
العقول وجوب دفع الضرر عن النفس 
معلومًا كان أو مظنونًا متی كان DEN‏ 
مته أعظم من المْتحرّز eu‏ ولا فرق بين 
المضارٌ الدينيّة والمضارٌ الدنياويّة 
(مجم۰۱ ۰۷ 

- الذي da‏ على أن العلم ÈL‏ ورسوله 
يتوضّل إليه بالفگر أنه لو كان ضرورة 
لتساوى العقلاء فيه ولما اختلفوا في ذلك» 
دلالة على SE‏ الأمر كما قلنا. da,‏ على 
ما نقولهء من وجهة السمعء أنه تعالى 
أوجب النظر des‏ عليه ومدح فاعله ps‏ 
المُعرض عنهء فقال je‏ وجلّ: bo JD‏ 
66 ف EG SN‏ (یونس: ۰6۱۰۱ 
je gu,‏ وعز: Ji di SUED MB‏ 
حيّفَ «cx‏ (الغاشية: ۰6۱۷ JU,‏ 
تعالى: KA ap‏ له «X‏ 
(الذاريات: ۲۱) وقال dies» : Jus‏ 
atu‏ في ei nas oi; es‏ 


lg (0 لوف‎ 4552 Qd cs 


AY 


كونه عالمّاء غير العلَة الموجبة لكونه 
elle‏ وجوّزنا في الدليل أن یثبت ولا 
مدلول بأن يبقى ويخرج العالم عن هذه 
الصفةء وأحلنا ذلك فى العلّة والمعلول. 
وذكرنا ST‏ لذلك أصولًا فى الفعل» iy‏ ما 
عداه يجب أن يبنى عليهاء نحو علمنا 
بوجوب رد الوديعة على وجه» ووجوب 
شكر المنعم على وجه» وقضاء الدين 
والإنصاف» وبيّنا أن ما يُعلم وجويه 
بالاستدلال». فلا بل فيه من دخوله في 
أصل ضروريّ على الجملة. لأنّه عُلم 
بالعقل وجوب التحرّز من المضارٌ على 
وجه مخصوص» وبين الشرع من di-‏ 
الشرعيّات Wii‏ بهذه الصفت علمنا 
وجوبها. ولذلك يعد الشرع كاشمًا عن 
الأمور الثابتة في العقل» غير مخالف لهاء 
فالذي يجمع الوجوه التي لها يجب 
الواجب» ما قذمناه» وهو ما عند العلم به 


يُعلم وجوب الواجب» ثم ینقسم. 
(مع ۰۱4 ۲ (IT‏ 


وجود 

- الوجود صفة معقولة ولا نجد الموجود 
بلفظة آوضح منه. والعلم بهذه الصفة على 
طریق الجملة Gur‏ في الذوات 
العدرکة. Lil:‏ نحتاج في إثباتها على 
طریق التفصیل بدلالة. Ub‏ فیما لیس 
يمُدرك من اللّوات فطریق العلم بوجودها 
هو الاستدلال. فلهذا وجب أن ندل على 
ol‏ للقديم تعالى هذه الصفة بدلالة OY‏ 
العلم بذاته إذا كان استدلاليّاء فالعلم 


وجوب الواجب 


معرفته» ولذلك صح أن یعرف الشيء 
بطرق مختلفة على البدل. ولو كانت» متى 
اختلفت» اختلف حال المعلوم كان لا 
يصح ذلك . وإذا ثبتت هذه الجملة» وصح 
GI‏ لو tale‏ من حال الفعل» بالعقلء 4l‏ 
يدعو إلى فعل الواجب على ces‏ لولاه 
كان لا يختاره» à‏ كان يجب على العبد» 
ويعلم عند ذلك وجويه. وعلى هذا الوجه 
t,‏ الكلام في وجوب النظر والمعارف» 
ele UJ al‏ الوجه في كونهما Ub‏ من 
جهة العقلء علم وجوبهما. فلو علم 
بالعقل هذه الصفة من حال الشرائع pP‏ 
وجوبها. فإذا صح ذلك ولم نعلمه 
بالعقل» ÉS‏ السمع كشف عنه» فالواجب 
ol‏ تعلم بالسمع» من حاله في الوجوب» 
ما كنا نعلمهء لو عرفنا هذا الحكم له 
بالعقل. فإذا وجب ذلك. ثم ورد السمع 
بإيجاب الأفعال التي نعلم أنه لا وجه 
لوجوبها الا ذلك» علمنا به من حالهاء ما 
ذکرتاه. (مغ۰۱۵ (OKETA)‏ 


وجوب الواجب 

e-‏ في أول باب العدل أنه لا يجوز في 
الفعل أن يكون Cel‏ للأمرء ولا لایجاب 
الموچب. إذا أريد به الالزام بالقولء أو 
نصب الدلالة فقطء OÙ y‏ هذه الأمور 
أو بعضها يدل على وجوب الواجبء Gl‏ 
أن يجب لاجله فمحال ON‏ من حق 
الدليل أن يكشف عن حال المدلولء لا 
آنه يصيّره کذلك. ولذلك فضّلنا بين الدليل 
والعلة في العالمء tlm‏ ]5 الدلیل على 


وجود بالسبب 


^v 


الصفة واحدة وأن Y‏ تختلف. ومتى 
والبعض تظهر له هذه الهيبة عند الوجود 
فلا تظنّ أن ذلك هو لاختلاف هذه الصفة 
في نفسهاء ولکن قد اختلف ها هنا ما 
تأثیره آکد وأقوى من تأثیر الشروط والامور 
التي تصخح» وهو ما يؤثر في الصفة 
بطريقة الایجاب. فالجوهر UJ‏ هو عليه 
یور في تحيّزه عند الوجود. وكذلك 
السواد فاختلاف المقتضي لأجل ذلك لا 
(\Y ۳۵‏ 

- إن الوجود Lil‏ يرجع إلى ذاته متى لم 
يحصل بالفاعل» وذلك لا ee‏ في 
القديم؛ ON‏ الجواهر لو وجب الوجود لها 
لم يخرجها ذلك من الحاجة في الوجود 
إلى موجدء Q5)‏ صفة حصل الموصوف 
علیها بالفاعل أو لعلة لم تقع بها الابانة 
على وجه. (مغ۰۱۱ ۰۳۳ (v‏ 


وجود بالسیب 

- لم يجز فیما ثبت وجوده بالسیب أن يُفعل 
إبتداءء بل يجب أن يكون القول فى ذلك 
آكد. لأنّ السيب من Mes.‏ أن يوجب وجود 
المُسَبّب من غير أن ales‏ باختيار القادر. 
وليس كذلك ما يُفعل بالقدرة ابتدای IB‏ 
كان ما يوجد بالقدرة مع آنه لم يحصل فيه 
وجه يوجب وجوده لا يصح أن يوجد الا 
بهاء فبأن لا يجوز أن يوجد المتولد الا 
بالسبب مع آنه يوجب وجوده أولى. ومما 
يقال في ذلك أن من حق ما dai‏ بالقدرة 


بصفته كذلك» وان كان متى كان قادرًا 
وعالمًا فقد عرف على طريق الجملة الصفة 
التي من دونها لا يصح كونه قادرًا les‏ 
وهذا كافٍ في علم الجملة. ولهذا لا نقول 
ol‏ من لم یستدل بالدلالة التي نذكرها فهو 
غير عارف بالله أصلاء Ui,‏ يكون قد 
جهل التفصيل. (مجم۱ ۰۱۳۳ ۲) 

ô-‏ صفة الوجود صفة واحدة في الذوات 
الموجودة والدلالة على Ob‏ صفة 
الوجود واحدةٌ فى الذوات bi‏ الذي به 
يُعرف اختلاف الصفات في الذوات إذا لم 
يكن طريق العلم بها الضرورةء» هو أن 
تختلف أحكامهاء فيتوصّل باختلاف 
الأحكام إلى اختلافها في أنفسهاء كما ol‏ 
الطريق إلى معرفة اختلاف الذوات 
اختلافها في الأحكام التي تصح أو يجب 
أن يستحيل. فصار المراد باختلاف 
الذوات Ol‏ بعضها لا Le‏ مسد بعض فى 
الأحكام الواجية أو الصحيحة أو 
المستحيلة. والغرض بتمائلها اتفاقها فى 
هذه الأحكام. والغرض بتمائل الصفات 
هو اتفاقها في الأحكام التي تثبت لها. 
فإذا لم تفترق في هذه الأحكام عرفنا 
تمائلها وان افترقت عرفنا اختلافها. فإذا 
صخت هذه الجملة وکان حکم Le‏ 
الوجود ما ثبت من ظهور صفة الذات بها 
حتی یکون هو الذي یسح eB‏ وقد 
عرفنا أن هذا غير مختلف في الذوات» 
قكل موجود لأجل وجوده تظهر صفته 
المقتضاة عن صفة الذات وبوجوده یعرف 
ما هو عليه في ذاته. فوجب أن تكون 


AA 


وإن كانت القدرة واحدة. فيجب أن يكفي 
في تعلّقها بالضدّين صحّة وجود كل واحد 
منهما على البدل. (مجملاء ۰۹۱ 0( 

iy‏ القدرة لا يصح أن تتعلّق إلا بجزء 
واحد في وقت واحد من جنس واحدء قلو 
لم نقل OU‏ تقضي وقت مقدورها يخرجها 
من أن توصف OU‏ لها قدرة عليه لم يصح 
ما قدمناه من الأصل. وليس كذلك حاله 
- تعالى - ON‏ الذي يحيل كونه قادرًا 
على الشىء ليس لا وجود مقدورهء BU‏ 
زال هذا الوجه كان حال المقدور - وقد 
pix‏ حدوثه - كحاله ولما plis‏ ذلك» 
وصحة إيجاده له على ما Luis‏ القول فيه. 
LU‏ لا يبقى فقد S‏ أنه لأمر يرجع إليه 
يستحيل وجوده الا في وقت واحد من فعل 
Gi‏ فاعل كان» ولا ga‏ أن يحدث JE‏ 
في ذلك الوقت» 3 كذلك حال 
الجواهر؛ OY‏ وجودها فى كل وقت على 
جهة البقاء والاحداث يصحَ؛ على ما 
MUN‏ (مخ۰۱۱ 4046 ۱۰) 


وجود الموجود من جهتین 
- أمَا إذا قيل بوجود الموجود من جهتین 


ولیستا بجهة الحدوث فهو بنا متهم على ol‏ 
bala‏ جهة هی الکسب أو ما شاکله liag‏ 
قد بطل . وكذلك إن JS‏ ]5 کل ما يتجدّد 
هو الحدوث» ولیس يمتنع في الحدوث أن 
siny‏ عليه الصفات الكثرة فهذا je‏ منه 
بكيفية الحدوث. OV‏ الجوهر اذا تجدّد 
عليه كونه متحرّكّاء أو ساکنا فليس ذلك 
ينبي عن حدوث ذاته. وكذا but‏ في 


وجود المقدور 


أن يصح من القادر أن یفعله Vl,‏ یفعل 
ومن حق ما E‏ السبب آن یجب 
وجوده مع ارتفاع الموانع» BB‏ صح ذلك 
فلو جوّزنا فى المعنى الواحد أن يحدث 
على الوجهين لتناقض فيه EC‏ 
کان يجب أن يصح ألا يفعله من حيث 
كان مبتدأء ol,‏ يجب أن یفعله من حيث 
كان Ech‏ وهذا محال. ولا يمكته أن 
يقول متى وجد السبب لم يصح أن يفعله 
YI‏ بهء UN‏ قد gt ói US‏ كان مقدورًا 
بالقدرة قلا وجه يمنع من كونه مقدورًا بها 
ابتداء» el ON‏ السبب لا يمنع القدرة من 
أن تكون متعلقة به كتعلّقها به لو لم يتقدّم» 
وفى هذا ما قَدّمناه من التناقض» وقد يقال 
فيه di‏ من حق ما نبتدثه بالقدرة ألا يقع 
متى حصل هناك داع یصرفه عن cal‏ فلو 
كان ما يقع عن السبب يجوز أن نبتدئه 
لوجب متى حصل هناك ما يصرفه عن فعله 
لا يوجد من حيث صح أن نبتدئه» ol,‏ 
يجب وجوده من حيث وجد سيبهء وهذا 
يتناقض . (م۰۹ ۰۱۱۷ (A‏ 


وجود 292241 

- لیس يعتبر تعلق القدرة يما یوجد من 
المقدورات أو لا يوجد. ولهذا يقدر آحدنا 
على الحركة ولکن الشرط حصول jadi‏ 
ویقدر على العلم ولکن الشرط حصول بنية 
القلب. فصار وجود المقدور موقوفا على 
زوال الموانع» ومن آقوی الموانع التضادء 
ولأجل هذا إذا زال التضادٌ على الحقيقة 
وثبت التضادٌ في الجنس صح منه إيجادهما 


وجوه القبح 


MA 


m‏ عليه. uL,‏ من الواحد Ca‏ الفعل 
ليدفع به عن غيره ضررًاء وان كان الفعل 
مضرّة؛ لأن دفع الضرر العظيم باليسير 
حَسَنء وريما بلغ من حاله أن يكون 
الانسان منجا إلى فعله إذا كان ذلك الضرر 
مما يدفعه عن نفسه أو من يجري مجراه» 
كالولد وغيرهء وهذا الوجه لا يصح في 
فعله تعالی؛ ÓY‏ ما له oi‏ من الواحد 
E.‏ ذلك هو أنه لا سبيل له إلى دفع الضرر 
العظيم لا بالضرر اليسيرء والقديم تعالى 
فهو قادر على دقع المضارٌ عن العبد من 
دون انزال المضرة به» وإذا لا يحصل فعله 
على الوجه الذي يحصل « بل حاله 
تعالى كحال الوالد إذا أمكنه دقع الضرر 
عن ولده من غير إنزال مضرّة بهء فكما أنه 
(لا) يقبح منه ذلك فكذلك القديم سبحانه. 
(مغ۱۱» ۰۸۲ ( 


وجوه القبح 
- ان الافعال التي ci‏ على ضربين: 


أحدهما لا يقع على الوجه الذي يقبح عليه 
الا بأن يقصد deb‏ به Grs‏ مخصوصًاء 
نحو الكذب والصدق» والثاني يقع على 
الوجه الذي يقبح sale‏ وان لم يرد وجها 
«Lo poses‏ كالظلم والجهل وإرادة القبيح . 
وما ذكرناه أولاء ób‏ كان à Y‏ من أن 
يرادء فالارادة نما تؤثّر في وقوعه على 
بعض الوجوه لا في قبحه. ثم ES‏ فان 
صحبه ما يوجب قبحه» کم بقبحه؛ ds‏ 
قارنه ما يوجب حسنهء فضی بذلك فيه. 
)غ / 1« ١ (A «AY‏ 


كونه عالمًا وما شاکله» بل ذاته على ما 
كانت عليه. وعلى هذه الطريقة تكلم 
"المجيرة" إذا زعموا Of‏ جهات الفعل 
كلها حدوث. فلو کان بعضها بنا لكان 
جميعها بناء فییّن أن فيها ما هو للذات 
وفيها ما هو لمعنى. وفیها ما هو بالفاعل 
فإجراؤه مجرى واحدًا لا يصحّ. (مجماء 
CA «YVE‏ 


وجوه التعلق ۱ 

- قد علمنا 9l‏ للكلام تعلمًا بالمتکلم يقتضي 
أنه ob‏ یکون متكلمًا به أولى من غیره. 
ولا À‏ من کون ذلك التعلّق معقولا» فلا 
یخلو من أن یکون Lil‏ وصف به 4N‏ 
حله أو لاه حل بحعضه» أو SY‏ !—- 
له حالاء أو EN‏ فعله؛ ON‏ ما عدا هذه 
الوجوه من التعلّق لا مدخل له في هذا 
الباب . (مغ۰۷ (cot‏ 


وجوه الحسن في آفعالنا 
Mel -‏ أنه قد يصح فیما نفعله وجوه خشن 
لا تصح عليه تعالی؛ OM‏ الواحد متا قد 
یفعل الفعل لینتفع c9‏ ویدفع عن نفسه به 
5 عاجلا أو LT‏ وذلك مستحيل 
عليه؛ DY‏ المناقع لا تصحَ cale‏ من 
حيث كان Cz‏ على ما بيّناه من قبل» فلا 
وجه لذكر ذلك فى أفعالهء» liag‏ فى ab‏ 
بمنزلة الفعل الذي Re‏ متا آن نفعله في 
أيعاضنا ويستحيل ذلك عليه لاستحالة كونه 
dx‏ ويمنزلة صحة الاشارة متا في 
الخطاب واستحالته عليه؛ ON‏ الآلات لا 


م٠‎ 


وجوه لها يحسن من القديم القعل 


یکون وجوده کعدم BL‏ انتفى وجوه 
ae c‏ والحال هذه قضی بحسته . 
(o «Af OOo e p)‏ 


وجوه لها يقيح القبيح 

- في ذکر Ji‏ الوجوه التي لها e‏ 
القييح : إعلم bi‏ القبائح وان جَمَعَها AR‏ 
واحد على ما cles‏ فالوجوه التي لها 
تکون قبيحة تختلف. وذلك غير مکی 
oM‏ الذي يجب الاتفاق فيه حقائق 
الصفات. Ul‏ ما له حصل الموصوف 
على الصفة يجوز أن يختلف. وقد t5‏ 
ذلك في كتاب الصفات. وإذا صح ذلك 
فالكذب Dis £M cx‏ والظلم SY‏ 
ظلمء وكفر النعمة SY‏ كفر النعمت 
وتكليف ما لا یطاق لأنّه تكليف ما لا 
یطاق وإرادة القبیح» والجهل» والامر 
بالقبیح» والعبث, لکونها بهذه الصفات. 
وذکر جمیع القبائح یطول؛ ونحن نشیر إلى 
آصولها. (مع۰۱/1 ۰۷۱ ۲) 


وجوه وقوع العلوم الضرورية 

- إن الوجوه التي منها تقع العلوم الضرورية 
قد تختلف» فمنها ما يصير Úb‏ للعلم 
Cm‏ في العاقل کالادراك؛ ومنها ما 
تختلف الحال فيه بعادة وغیرها؛ والعلم 
بالمقاصد من هذا القبیل . (V «5 Aga)‏ 


وحید 
- ويوصف Pur (åh‏ وحيد؛ لان olas‏ معنى 


واحد. ومتى JS‏ فى الواحد À‏ وحيد 


ol-‏ وجوه القبح معقولة؛ فلا يصح أن 
ue‏ فيها ما لا يُعقل؛ لأن ذلك يوجب 
ALU‏ في صائر ما یعرف حشته ووجوية» 
ويوجب التياس ON‏ بالقبيح؛ وکمال 
العقل یمنع من 5p pes‏ صح ما aun‏ 
منتمية عن ide‏ 2 من المعلوم 4l‏ يكفر» 
فيجب القضاء بحشته من حيث اختص بما 
ذكرناه. 9 (YA e Oo‏ 


وجوه لها يحسن من القديم الفعل 
- إعلم OÌ‏ جملة الوجوه التي لها يحسن من 
القديم تعالى الفعل لا تخرج عن وجوه 
فمنها ما يحسن مته alé‏ ليتقعهء 
ومنها ما يحسن أن aao‏ للنفع به» ومنها 
ما يحسن أن Gé‏ ليفعل به المستحقٌ» 
ومنها ما يحسن أن یفعله SY‏ أراده لخلق 
ما قدمناهء LI‏ لاحداثهء أو لاحدائه على 
بعض الوجوه. ويجب أن يشرط في جميعه 
اتظاء وجوه القبح؛ + UN‏ قد بيّنا & من قبل 9l‏ 
وجه الحَسّن فى الحشن يفارق وجه c‏ 
في القبح» ولأنّه قد يحصل ولا يكون 
الفعل Es‏ بأن يحصل فيه بعض وجوه 
PETS‏ مع ثبوت وجه البح في 
القييح كونه حسنًا على وجهء فصار وجه 
القبح کالعلة في قيحه» ووجه الحسن 
کالمصحح لحسنه» وإذا انضاف إليه ell‏ 
وجوه القبح oim‏ لا محالة. ولذلك قلتا 
I‏ الأولى ألا Ja‏ لكون الحسن É‏ 
وجه uA‏ لأجلهء بل يجب أن Si‏ فيه 
بعض ما يقتضي ثبوت غرضه فيه؛ للا 


أربعة : 


وعيد 


ألم 


Ó-‏ الوعد هو خبر عن أنه سيفعل بهم 
الثواب المستحق. (مع۰۱۱ CE GENE‏ 

- إن الوعد لا يقتضي وجوب الفعل. 

i i 
ولا يجوز أن يقتضى ذلك‎ «LES وعده‎ 
وجوب الواجب عليه. فإذا لم يثبت في‎ 
لوجوب الانجاز‎ Le الشاهد کون الوعد‎ 
: - فلا يصح مثله في القديم - تعالى‎ 
)۱ ۰1۲۷ (مخ۰۱۱‎ 


- إن الوعد هو خبر» واه لا يجب في کونه 


خبرا عن الثواب أن یفتقر إلى ارادة 
الثواب» بل يكون خيرًا عن ذلك بقصد 
يتغيّر به» BUB‏ يجب أن يكون مريدًا 
للثواب. Wi)‏ ١۴ء‏ 3( 

bl-‏ الوعد قد يحصل على جهة العموم 
ولا يطيع المكلّف قلا يحصل mm‏ 
EN‏ (م۰۱۷ ۰۲۱ ۱۲) 

; یتضمن الترغیب 
في الفعل الذي علق 3e M‏ به. فيحل من 
هذا الوجه محل الأمر؛ Ul,‏ الترغيب Jai‏ 
على إرادة ذلك الفعل» وكذلك القول في 
الوعيد ودلالته على كراهة ما 4X co gle‏ 
لا بد من كونه زجرا عن الفعل» ولا يكون 
زجرًا الا مع الکراه ولهذه الجملت 
اعتمدنا في عمومها على الزجر والترغيب. 
(مغ۱۷» (o Yé‏ 


وعیف 


Ul -‏ الوعيدء فهو كل خبر یتضمّن إيصال 


ضرر À‏ الغیر À‏ تقویت شن عته قي 
المستقبل» ولا فرق بين أن DS‏ حستا 


ul -‏ الوعد فلا À‏ من أن z‏ 


بمعنی أنه لا عشيرة له» فذلك مجاز على 
جهة التشبيه . (مغه OILI‏ 


وضو ,200 1 
-لو تكلم صلی الله عليه وسلم يما لا 
يعرفونه في اللغةء وقصد به معنى من 
المعاني» ونقلهم Le‏ يعرفون في لغتهم 
لعرفوا قصده ومراده. آلا ترى ol‏ الوضوء 
فى اللغة LS]‏ هو التنظيفء فجعله Kol‏ 
لغسل هذه الأعضاء الأربعة فعرفوا قصدهء 
وإن لم يكن قبل ذلك في اللغة. والصلاة 
في اللغة: الاتباع والدعاءء لا يعرفون إلا 
chia‏ فجعل صلی الله عليه وسلّم هذا 
اسمًا للتوجه إلى القيلة بعد الوضوء مع 
sid‏ والسجودء فعرفوا قصده وإن لم 
يكن ذلك في لغتهم. en)‏ ۰۲۲۰ ۱۰) 


وعد 

cae M Ub -‏ فهو كل خبر يتضمّن إيصال نفع 
إلى الغير أو دفع ضرر عنه في المستقیل. 
ولا فرق بين أن يكون ee eus.‏ 
وبين أن لا يكون کذلك. ألا ترى 4l‏ كما 
يقال a]‏ تعالى وعد المطيعين بالثواب»ء فقد 
يقال وعدهم بالتفضل مع A‏ غير مستحق 
وكذلك يقال: فلان وعد فلانا بضيافة في 
وقت يتضيّق عليه الصلاة مع À‏ يكون 
قبیخا وهكذا يقال إن أحدنا وعد غيره 
بتمليكه جميع ما يملكه حتى M]‏ يفقر نقسه 
مع أنه یکون ٠ bas‏ لقوله تعالى ولا JE‏ 
بدك de d i‏ ولا LT X eu‏ 
(الإسراء: ۲۹). (شرح» ۰۱۳۶ QY‏ 


ANY 


وقت 


في الفعل الذي ole‏ الوعد به dé‏ من 
هذا الوجه محل الأمر؛ Ul,‏ الترغیب فیدل 
على إرادة ذلك الفعلء وکذلك القول في 
الوعيد ودلالته على كراهة ما علق cu‏ لاه 
لا بد من كونه زجرًا عن الفعلء ولا يكون 
زجرًا الا مع الکراهت ولهذه الجملت 
اعتمدنا في عمومها على الزجر والترغيب. 
(V off We)‏ 


وقت 


- إعلم أن الوقت هو كل حادث يعرف به 
المخاطب حدوث الغير عنده أو ما يجري 
مجرى الحادث Lil‏ أوجبنا في الوقت 
أن يكون حادتّا» AN‏ لو كان Gv‏ لم يصح 
التوقيت به. ceu)‏ ۰۷۸۱ 4( 

Y‏ من أن يكون الوقت أمرًا (ote‏ أو 
ما يُقدّر تقدير الحادث بأن يتجدّد حصول 
أمر من الأمور أو انتفاؤه. GL,‏ شرطنا أن 
يكون أمرًا UJ Ét-‏ قد dé‏ أن التوقت 
بالباقيات وبالقديم لا يصح. (مجم۲. 
Att‏ 

إعلم ol‏ الذي يقوله مشايخنا رحمهم الله 
él‏ أجل الشيء وقته» والوقت هو الحادث 
الذي تعلق حدوث غيره به» أي حادث 
كانء ولذلك يصح من الإنسان أن يجعل 
كل حادث يشار إليه Lj, cuu Éy‏ 
يوقت أحد الحادثين بالآخر بحسب 
الفائدة. ولذلك يصح من زيد أن يجعل 
طلوع الشمس Éy‏ لقدوم عمرو Bb‏ علم 
المخاطب طلوع الشمس وجهل متى QE‏ 
عمروء ویصح من غيره إذا كان المخاطب 


er‏ وبين أن لا يكون كذلك» ألا 
ترى آنه LS‏ يقال: |5 الله تعالى توعد 
العصاة بالعقابء قد يقال توعد السلطان 
الغير بإتلاف نفسه وهتك حرمه ونهب 
آمواله. مع أنه لا Gom‏ ولا يحسن. 
(شرحء ۰۱۳۵ (o‏ 
4p a! Ul-‏ من الله تعالى لطف 
للمکلّف» وكذلك تكراره في کناب الله 
تعالىء» وکذلك القول فى سائر ما فى 
الكتاب من ذكر توبيخ العبد ولومه وتبكيته» 
على الوجوه الحاصلة في القرآنء óp‏ ذلك 
لطف ومصلحة» وربما يكون HA]‏ للمؤمن 
فقط» وريما يكوت Ú‏ لكل مُكلّف 
يسمعه. (متش ۰۲ ۰۷۳۶ CA‏ 
- إن V‏ علي یقول: يجب أن يكون الوعید 
VE‏ لتن قد bé‏ به لا محالة. وكذلك 
قوله في اللعن والطبع Lil‏ يجب كونهما 
LJ‏ لمَن فعلا به في الدنیا. si Gb‏ 
هاشم 4b‏ يقول: ليس ذلك مما يجب لا 
محالة بل يجوز أن يكون لطفا og‏ قد 
تناوله ويجوز أن يكون لطفًا لغيره. ولا 
يجب القطع على شيء من ذلك . (مجم۲ 
(A TAT‏ 
Ui‏ الوعيد فربما مرّ في كلام شيخنا gi‏ 
"p‏ رحمه cd‏ أنه جار مجرى العقوبة» 
ويجعله في حكم الذمّ. والأولى فيه ما 
ذكرناه في الطبع لائه مصلحة؛ لان حاله 
مع العاصي کحاله مع المطیع » وما هذا 
حاله لا يجوز أن 4b Qa‏ عقوبة. 
orae)‏ ۰۱۰۳ ۱۵) 
Ul -‏ الوعد فلا يذ من أن يتضمّن الترغیب 


وقت يستحق فيه العقاب أو الثواب 


ANT 


بعده من النظر p‏ لا یستحق الثواب به إلا 


إذا فعله على الوجه الذي وجب. Ub‏ 
العقاب على أن لم يفعلهء فقد اختلف 
جواب شيخنا al‏ هاشم» رحمه الله» فيه 
فقال في الجامع الصغير وغيره ما يدل على 
أنه لا Gens‏ العقاب JR‏ جزء منه الا فى 
الوقت الذي لو فعله وفعل ما قبله كان 
يستحق الثواب. وقال في نقض المعرفة: 
إته يستحق العقاب في الجميع إذا لم يفعل 
النظر الأوّل» اذا كان المعلوم أنه سيبقى 
إلى الوقت الذي يمكنه استيفاء النظر فيه. 
Ub‏ الكلام في المعرفة» قيجب أن يجري 
على اختلاف أجوبته رحمه الله في 
المسَبّب» OY‏ جوابه قد اختلف 43( فقال 
في مواضع: يستحقٌ العقاب على أن لم 
يفعل المسَبّب عند إخلاله بالسبب. JU,‏ 
في موضع: لا يستحقّ العقاب عليه الا إذا 
جاء الوقت الذي لو قدم السبب لكان 
يصح وجوده فيه. JU,‏ رحمه الله في 
الجامع الصغیر : إن العقاب الذي يستحمّه 
على أن لم يفعل النظر الأوّل والمعرقة 
أكثر مما des‏ على ما بعده» ويستحقٌ 
عليه من حيث يصح به ما بعده من النظر 
والمعارف أكثر مما كان یستحقّه لو كان 
هو الواجب بانفرادهء OM‏ به وبالمعرفة 
المتولّدة عنه Rum‏ ما بعده من النظر 
والمعارف» فصارا مع وجوبهما مختصّين 
بتصحیح الواجبات لما بعدهما. فیجب أن 
یکون ذلك وجها في عظمهما» فیستحق 
لأجل ذلك Le‏ زيادة ثواب» وبالاخلال 
بهما زيادة عقاب. (م۰۱۲ ۰415 (Y‏ 


عالمًا بقدوم زید ویکون le‏ بطلوع 
الشمس أن یجعل قدوم زيد وق لطلوع 
الشمس» Lly‏ يمتنع من الموقت الواحد 
أن یجعل الوقت OM ce Gp‏ المُخاطب 
Ly‏ من أن يكون ble‏ بأحدهما دون 
الآخرء فبحسب حاله gum‏ أن dem‏ 
الشيء Éy‏ لغيرهء ولذلك يصح منه إذا 
خاطب اثتين أن يجعل ما جعله Gy‏ فى 
خطاب أحدهما Ép‏ في خطاب الآخر. 
وكذلك القول فى خطاب الواحد فى 
زمانین. C082‏ ۰۱۸ ۱۱) 1 


وقت القتل 

- حكي عن المعتزلة: أن الأجل هو الوقت 
الذي يموت فيه العبد إن لم JE‏ فیه» أو 
لم يفعل ها یستحق به الزيادة في العمر» 
من صلة رحم وغيرها. قالوا: ووقت 
القتلء والوقت الذي ينتهي إليه من يزاد 
في عمره» آجلان؛ ويجوز أن يزيد الله في 
الأعمار وینقص Arr‏ والآجال لا تضطرٌ 
القاتل إلى القتل؛ ولو لم Jy Je‏ 
كان الله أعلم كيف Al‏ من موت في 
ذلك الوقت أو sla‏ إلى تمام أجله؛ ولا 
عذر للقاتل في القتل» وافق قتله الأجل أو 
لم يوافقه. eg)‏ ۱۰۰۳) 


وقت يستحق فيه العقاب أو الثواب 

- في بیان الوقت الذي Gars‏ فيه العقاب أو 
الثواب في النظر الذي قلّمنا ذكرهء وقي 
تركه. اعلمء أن النظر الأول لا شبهة في 
أنه Guru‏ به المدح والثواب إذا cal‏ 
ويستحقٌ العقاب إذا لم يفعله. Ub‏ ما يلزم 


1م 


Yl‏ مجرّد هذا الفعل الواحد الذي يخصّه 
وذلك هو كل ما يفعله مبتداً في محل 
قدرته. والثاني أن يكون هناك فعل سوى 
هذا الفعل. ثم هذا على ضريين: آحدهما 
أن يكونا جميعًا مختصّين به. وهذا هو 
المتولّد الذي يوجد في محل القدرة كالنظر 
والعلم وما شاكل ذلك. والثاني أن يكون 
أحدهما هو المختصّ به وهذا هو ما يتولّد 
عن الاعتماد فى غير محل القدرة فيكون 
تقس السبب مخصوصًا بالفاغل. والمسبب 
يتعدّاه. فهذه قسمة ما Jasu‏ بالفاعل. 
Ul‏ ما لا يختصّ بالفاعل بحال فلس Y!‏ 
المُخترّع وهو الذي يصح من الله Je‏ وجل 
دون غيره. والوجوه الأولى التي تقدّمت 
صح منًا. cena)‏ ۰۸۰ ۱۲) 


ولاية 


- من جملة ما يعد في باب الكراهة هو قولنا 


عداوة OP‏ معناه كراهة وصول الخبر إلى 
الغير. فإذا قيل في الله el‏ يعادي SI‏ 
ub‏ يراد 5l‏ يكره من La‏ تعظيمهم 
وإجلالهم ومدحهمء أو يفاد به إرادة 
إيصال المضارٌ إليهم في الدين» وان كان 
هذا أولى ليثيت في فعل نفسه وفعل غيره. 
وعلی النقيض من ذلك هو الولاية. LL‏ 
إرادة نصرتهم وتوليها. ومتى قيل في العبد 
أنه عدو 4 فالمراد به معاداته لأولياته» 
والولي هو من يتولى نصرة عباده بالمدح 
والتعظیم وغیرهما . فهذه طريقة القول فيه. 
(AYY Con)‏ 


£5» 

وقوع 

- ان الوقوع إذا كان المقصد به ظهور هذا 
الفعل على المنظر من دون مراعاة صحة 
متقلمة لم تفترق الحال بين من یفعل 
الحركة اختیازا وبين من توجد فيه الحركة 
من قبل الله جل وعز أو من قبل غیره» oN‏ 
الكلّ في الصورة الواحدةء فلا i‏ من أن 
يُراعي في الوقوع أن يكون من er‏ 
وذلك لا يكون الا بتقدم الصحخة فثبت 5l‏ 
الدلالة هي Gall‏ لا غير. (مجماء 
(Vitré‏ 


وقوع الفعل 

- إِنَا نجوّز القدرة أن توجد Vil‏ ولا فعل» 
سواء كان في الثاني أو في الثالث. Lil‏ 
نحكم بوقوع الفعل لمكان ما يحصل من 
الدواعی. Ub‏ لو 3 ye‏ أحدنا من 
الدواعي إلى الأفعال gel‏ أن لا يكون 
فاعلا . Ul,‏ على طريقة أبي علي إذا لم 
يجوّز خلوٌ القدرة من الأخذ A,‏ فان 
خلوها من Jil‏ عند منع» وليس dà‏ 
كقولهم إتها موجبة ولا يصح انفكاكها عن 
الفعل . (مجم ۲ (tiio‏ 


وقوع الفعل من القادر 

LES -‏ وقوع الفعل من القادر. فجملة القول 
في ذلك أن القادر I‏ أن یفعل الفعل على 
وجه يختصّه أو يفعله على وجه لا 
يختصّه. فان فعله على وجه يختصّه فذلك 
على ضربين: أحدهما أن لا يكون هناك 


à 


۸۵ 


ولي 
- من جملة ما Lu‏ في ياب الكراهة هو قولنا 


عداوة فان معناه كراهة وصول الخبر إلى 
الغير. فإذا قیل في الله أنه يعادي ČŠ‏ 
Lit‏ يراد آنه یکره من آحدنا تعظيمهم 
واجلالهم رمدحهم أو يُفاد به إرادة 
إيصال المضار إليهم في coll‏ وان كان 
هذا أولى ليثبت في فعل نفسه وفعل غيره. 
وعلى النقيض من ذلك هو الولاية. فإنّها 
إرادة نصرتهم وتوليها. ومتى قيل في العيد 
à $e 4l‏ فالمراد به معاداته «au, V‏ 
والولي هو من يتولى نصرة عباده بالمدح 
والتعظيم وغیرهما. فهذه طريقة القول فيه . 
pa)‏ ¥( 


ولد 

- ریما قيل في ds‏ تعالی تا کان 4 أن 
LE‏ ين ور Gi as G EE‏ نا dk‏ 
GS S‏ (مریم: «ro‏ كيف ga‏ 
في آمر محال ol‏ يقال ما كان لله أن 
یفعله. Lib‏ يصح ذلك فيما يصح 
ویمکن ولذلك لا يقال ما كان لزيد وهو 
شاب أن يلد رجلا شيخًا SN‏ ذلك 
يستحيل؟ وجوابنا OÙ‏ القوم کانوا ينسبونه 
إلى ذلك فنفى عن نفسه على الوجه الذي 
كانوا یضیفونه إليه ولذلك قال (سبحانه)» 
فنرّه نفسه عن ذلك 5l on,‏ كل الأولاد 
من خلقه ul,‏ قادر على خلقهم فلا يجوز 
عليه الولادة» وقد يقال ذلك بمعنی البیان 
والدلالة إذا دل» ob un,‏ ذلك لا يجوز 
ade‏ (تن CULY£A‏ 


وأصل بيعتنا لما سثل عن ابن الله Y‏ عن 
اين الناس» وعن كلمة الله لا عن كلمة 
الناس فقال: هو الذي كان بين الناس 
وتردد معهمء وأبرأ الذين نكأهم الشرير. 
قالوا: وقد خاطب الناس من بطن al‏ 
مريمء فقال للأعمى: أنت مؤمن باين الله 
قال الأعمى: ومن هو حتى أؤمن به؟ 
قال: قد رأيته وهو المخاطب لكء قال: 
آمنت يا سيدي. I,‏ ساجدًا. قالوا: Li‏ 
الذي بقي من الافصاح بأن الذي حيلت به 
مریم وكان في بطنها هو الله واين الله 
وكلمة الله. قالوا: وقد قالت pl‏ یحی بن 
زكريا - وقد دخلت على مريم وهي حبلى 
بالسیح. وأم یحی حبلى به - إن هذا 
الذي في بطني قد سجد للذي في بطنك. 
قالوا: فما الذي يبقى فى البيان فى إن 
JYI‏ المعبود الذي هو الله وابن الله وكلمة 
الله هو الذي حبلت به مريم وولدته. 
قالوا: ولما عمّده يوحنا فى الأردن co‏ 
آبواب السماء ونادی الأب: هذا ابني 
وحبيبي الذي سررت به نفسي. ونزل روح 
القدس في صورة حمامة ورفرفت على 
vb‏ المسیح» قالوا: فالمتعمد هو الله 
الاین» والمنادي هو الب والنازل هو 
روح القدس» وانظر كيف یفردون کل 
واحد منهم بصنع غير c‏ صاحیه . 
Mare ces)‏ 


يسوع المسیح 
- قلنا (القاضي عبد الجبار): أما فى 


الاصول فإنّه (المسيح) قال لهم: الله ربي 


يُشْرى 

- إن المراد باليُسرى الثواب العاجل 
والاجل وبالعُشرى العقاب العاجل 
والآجل. (تنء Qo‏ 


يسوع 
- قالوا (النصارى): وقد قال Lille‏ ومن 
هو القدرة عند جميع طوائقتا : يسوع في 
البدء لم Jg‏ کلمت والكلمة لم تزل لدى 
الل والله هو الكلمةء ويسوع هو عيسى 
بالسريانية . قالوا: فذاك الذي ولدته مریم 
وعاينه الناس وكان بينهم هو الله وابن الله 
وهو كلمة الله قالوا: وقد قال يوحنا 
السليح: إنا نبشركم بالذي لم يزل من 
قبل» وآنا رأيناه بأعينناء وحسسناه بأیدینا. 
قالوا: فما فيمن هو الحبّة لجماعتنا Y|‏ 
من يكشف الأمر US‏ لا يتعرّض لتأويله 
Y]‏ من يكابر عقله. فعندهم أن القديم 
الأزلي خالق السماوات والأرض هو الذي 
عايته الناس بأبصارهمء ولمسوه بأيديهم. 
قالوا وقد قال أرميا النبي وقد ذكر المسيح 
والبشارة به: هذا إلهنا ولا نعوذ معه غيره» 
ul,‏ في آخر الزمان تراءى على الأرض 
وتردّد مع الناس» فتأمّل هذا الكشف. 
قالوا: وقد قال بطرس وهو بكر إيماننا 


كلم 


يوم الدين 


AW 


وطبعين» من له ومن إنسانء وان الولادة 
والقتل إنما وقعتا بالانسان وهو الذي 
يسمّونه الناسوت. (V 481 NES)‏ 


Cl-‏ اليعقوبية p‏ قالت: إن الجوهرين 


صارا جوهرًا واحدًا. (Yo ۰۸۳ cogo)‏ 


یوم الدین ۲ 
- قالوا ما معنی قوله ملك يوم un‏ € 


(القاتحة: )٤‏ ویوم الدين لیس بموجود 
حالاء cas,‏ يملك المعدوم وما فائدة 
ذلك. وجوابتا أن المراد القادر على ذلك 
اليوم الذي فيه الجنة على عظم شأنها 
والتار على عظم أمرهاء وفيه المحاسبة 
والمساءلة» فته تعالى بذلك على آنکم إن 
شكرتم وقمتم بالواجب فلكم من الفوز في 
الاخرة بالئواب نهاية ما تتمتونء فصار 
ذلك ترغيبًا في الشکر والعبادة وزجرًا عن 
خلاف وإذا قرئ "مالك" فالمراد به 
القدرة على يوم الدين» وإذا قری "ملك" 
فالمراد به القدرة على العباد الذين يتصرّف 
تعالى فيهم بما يوجب الانقياد له. (تن» 
QY «4‏ 


وربکم» وإلهي وإلهكمء فيشهد على نفسه 
dj‏ عبد الله مربوب مدير مصنوعء كما شهد 
عليهم أنهم کذلك. وآنه مثلهم في العبودية 
والضعف والحاجة وذكر أنه رسول الله 
إلى خلقه» ol,‏ الله أرسله كما آرسل 
الأنبياء قبله. فذكر يوحنا فى إنجيله bi‏ 
يسوع المسيح قال في دعائه : D]‏ الحياة 
الدائمة US]‏ تجب للناس ob‏ يشهدوا أنك 
أنت الله الواحد qae‏ وأنك أرسلت 
يسوع المسيح» فانظر كيف يخلص التوحيد 
ويدعى النيوّة. وذكر يوحنا أنه قال لبني 
إسرائيل: تريدون قتلي وأنا رجل قلت لكم 
الحق الذي سمعت الله يقوله. وذكر أيضًا 
أنه قال: إني لم أجئ لأعمل بمشيئة نفسي 
ولكن بمشيئة من أرسلني. (تث۰۱ 


۲ ورف 


يعقوبية 

- اليعقوبية تقول حبلت مریم بالال وولدت 
الالم وقتل الال ومات الإلدء Là‏ 
عندكم في النسطورية؟ فإنهم قد قالوا في 
المسيح أنه مركب من نوعين وأقنومين 


gall‏ ارس 


فهرس الموضوعات وجذورها* 
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i‏ أجل الشيء 
إباحة c‏ أجل ستی 
إباحة ilie‏ بوح - عقل أجل الموت 
إبانة بين أجناس 
ایتداء بدأ إحباط وتكفير 
ابتداء بالتكليف بدأ - كلف إحتياج 
ابتداء الخلق Be‏ - خلق إحداث 
ابتداء الخلق في الجنة بدأ - خلق - جنی إحداث ثان بعد حدوث 
آبدال بدل 

: آول 
o‏ الله بني - الله إحسان 
إتحاد وحد أحكام 
إتحد وحد حکا 
اتفاق وفق n‏ 

أحكام الأفعال 

إتقان oË‏ 
a e c cul‏ 
xl‏ 5 أحكا $ 2 
e‏ نم RUN‏ 
آجال أجل Tope‏ 
e zd‏ أحكام Dni‏ 
jen‏ ۷ أحكام pi‏ والخنن 
B n‏ أحكام مختصة بالقادر 
أجسام وأعراض مخدثة جسم - عرض - حدث أحكام المعاني المتعلقة 
أجل أجل بأغیارها 


* اعتّمد في الرد إلى الجذر الثلاثي ما جاء في لسان العرب لابن منظور. 
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دلل - الله 
دلل - خلف - شهد - 
أدم 

أدم 

أذن - الله 

رود 

رود 

رود - فعل - بدأ 

رود - الله 

رود > حسن 

رود - ضدد 

رود — ضدد 

رود - فعل - غير 
رود - قبح 

رود - قدم 

رود - رود 


رود 

رود - شرط 

رود - نظر 

رجأ 

رزق - لطف - كلف 
زيح - علل 

سیب 

حقق - ثوب 


ds‏ على اللّه 

dl‏ لا تختلف شاهدًا 
GU,‏ 

el 

آدم الجديد 

إذن الله 

أراد 

ارادة 

إرادة آفعال alea‏ 

إرادة اللّه 

إرادة الحسن 

إرادة الضدین 

إرادة الضدین تتضاد 

إرادة فعل الغیر 

إرادة القبيح 

إرادة قديمة 

إرادة لا مراد لها 

إرادة محدثة 

إرادة المريد 

إرادة مشترطة 

إرادة النظر 

إرجاء 

nl‏ زاق هي لطف في 
التكليف 

إزاحة العلة 

أسباب 

إستحقاق الثواب 

إستحقاق الثواب إلى 
إيجاب موجب 


فهرس الموضوعات وجذورها 


أحكام alu‏ على Jie‏ حكم - علق - Jle‏ - 


وجب 
حكم - وجب 
حول - توب 
حول - قعل 
حولت در 
حول - كلف 
x‏ 

خبر 

خبر - وتر 
خرع 

خرم 

خرع - عرض 
خلف - ذوت 
خلف - ذوت 
خلف - قعل 


a 
خير - أمن‎ 
آخر‎ 

آخر 

خلل - وجب 
دوم - کلف 
درك 

دلل 

دلل - وصف 
دلل - سمع 


موجبة 
آحکام الموجیات 
آحوال التاثب 
آحوال الفاعلین 
آحوال القادر 
أحوال المکلّفین 
آخبار 
إخبار 
آخبار متواترة 
اختراع 
إخترام 
اخترع الأعراض 
إختلاف بين الذوات 
إختلاف الذوات 
إختلاف الفعل 
إختلاف في صفة 


إخلال بالواجب 
إدامة التكليف 
إدراك 

iil 

ot‏ سمعية 


ilie ij 


فهرس الموضوعات وجذورها 


EFT ۲‏ ۲ عع مح 


- فيد 
- حدت 
شرك - وصف 


اشتباه 

إشتراك في الحدوث 

إشتراك في الصفة 

إشتراك في صفة الذات 

أصحاب الإتفاق 

آصحاب الالهام 

آصحاب الالهام 
والاضطرار والطبع 

آصحاب التجاهل 

آصحاب اللطف 

آصحاب الهیولی 

اصطلاح 

Lol‏ الخلقة 

أصل للتکلیف 

cel 

أصول الأدلة 

أصول خمسة 

أصول الدين 

أصول الشرائع 


أصول التعم 


إضافة 


حقق - ذمم 

حقق = ذمم - قبح 

Ga‏ - عقب 

حقق - عقب - قبح 
حقق - عقب - ترك - 
نظر 

حقق - عقب - وجد 
حقق - عقب 

حقق - عقب - فعل 
حقق - CT‏ 


۸۳۳ 


إستحقاق الثواب بألا 
يفعله 

pit إستحقاق‎ 

إستحقاق pA‏ على 
القبح 

إستحقاق العقاب 

إستحقاق العقاب 
بالقبیح 

استحقاق العقاب بترك 
النظر 

إستحقاق العقاب على 
ما لم يوجد 

إستحقاق العقوبة 

إستحقاق العقوبة 
بالفعل 

إستحقاق المدح 

إستحقاق المدح 
والثواب 

إستدلال 

إستدلال بالشاهد على 
الغائب 

إستدلال بالمتولّد 

إستدلال بدلیل 
الخطاب 

إستدلال فى الغائب 
والشاهد 
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t è 
5 
l 


s 
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l 
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أقعال إلهية 

أفعال ثبت التكليف 
فيها 

أقعال الجوارح 

Juil‏ حكمة 

أفعال الرسول (ص) 

أفعال العباد 

أقعال على i>‏ واحد 

gd في‎ Juil 

آفعال القادر 

أفعال القلوب 

أفعال المكلّف 

آفعال واجبة 

أفعال يتناولها التكليف 

أفعالنا 

إقامة الحدود 

أقانيم 

إقتدار 

po 

أقسام الأخبار 

إكتساب 

إكتسابي 

أكوان 

آلام 

آلام وأمراض 

لجاء 

إلجاء آکد من إيجاب 

آلطاف 


فهرس الموضوعات وجذورها 


d) - ضيف‎ 


ضرر 
ضرر - علم - وصف 


ضلل 

E 

عود 

عود - حيا 

عذر 

عقد 

عقد ~ صحح - حدث 
عقد 

عقد - وقع - نظر 
عقد - کون - علم 
عمد 

عدم 

عدم - شيأ 
عرض 

عظم - سود 
علم 

علم 

علم G-‏ 
عمل - عبد 
عوض 

m 

قعل 

قعل - الله 


إضافة الفعل إلى 
الفاعل 

اضطرار 

اضطرار إلى العلم 
بصفاته 

اضلال 

(طلاق 

إعادة 

إعادة الحی 

إعطار | 

إعتقاد 

إعتقاد لصحة حدوث 
الشيء 

إعتقاد المعتقد 

إعتقاد واقع عن النظر 

إعتقاد يكون Ue‏ 

إعتماد 

إعدام 

إعدام الشيء 

أعراض 

أعظم من السواد 

إعلام 

إعلام الأنبیاء 

أعمال العباد 

أعواض 

أفضل 

أفعال 

alt أفعال‎ 


۸۲۵ فهرس الموضوعات وجذورها 
الله الله آوامر 4M‏ آمر - الله 
di‏ واحد الله - وحد آول أول 
الم ألم أول نعمة آول - نعم 
إله أله أول الواجبات أول - وجب 
إله قديم أله - قدم dsl‏ وآخر أول - آخر 
أمارات أمر إيثار آثر 
أمارة أمر إيجاب وج 
ام أمم إيجاب حكم الإبتداء وجب - حکم - بدا - 
إمامة أمم بالتفضل فضل 
إمامية el‏ إيجاب السبب وجب سیب 
id i E‏ رم 
تام قي اكليف مع - كلف إيجاب العلة الحكم وجب - علل - حكم 
آمر أمر لغيرها - غير 
jd 3‏ إيجاب الفعل وجب - قعل 
Sod — d‏ إيجاب الفعل على t‏ وجب - فعل - غير 
أمر بالمعروف ونهي أمر - عرف - نهي - | إيجاب قبيح ETS‏ 
عن المتکر نكر إيجاب الموجب وجب 
أمر ونهي أمر - نهي إيجاب النظر n‏ 
أمور مستحقة على pi‏ - حقق - فعل [یحاب الثوافل وجب - نه 
الأنعال إيقاع الفعل وق - فعل 
Li‏ نبا إيمان ol‏ 
إنتصاف نصف 
x Jed‏ 
إنحصار مقدورنا حصر - قدر باطل بطل 
إنسان آنس باطن بطن 
إنسان فاعل واحد أنس - فعل - وحد | باق بقي 
Jë Jul‏ بخل بخل 
إنقطاع التکلیف قطع - کلف بداء lu‏ 
آهل الجنة أهل - جتن dé‏ بدل 


فهرس الموضوعات وجذورها ۸۲۹ 


بدیع السموات بدع - سما - رض | تبخیت بخت 

HN‏ تبقية التکلیف بقي - کلف 
بصیر بصر os‏ بتي 
بصير لذاته بصر - ذوت ed eds‏ 
بعث الرسل بعث - رسل Los‏ جسد 
بعثة الأنيياء بعث - نيا تجهيل جهل 
بقاء بقي تجويز جوز 
بقاء الشيء بقي - شيأ تحديد الشيء حدد - شيأ 
NM‏ بقي - قدر تحكيم حكم 
بلادة بلد تخلية خلي 
بليد يلد تدیر دير 
33 بني تلییر دبر 
بيان بين تذگر ذکر 

تذگر النظر ذكر - نظر 

ت تردد الدواعي ردد - دعا 
تاثب توب ترفیب رغب 
تأیید آبد 35 ترك 
تأثير isl yl‏ ثر - رود ترك الفعل ترك - فعل 
تأثير العلم أثر - علم تزايد الصفة زيد - وصف 
تأثير على تحقيق | أثر - حقق - قدر تزكية زكا 
تأثير القادر أثر - قدر تسهيل سهل 
تأثیر القدرة آثر - قدر تشبیه شبه 
تأخير آخر تصلیق صدق 
o‏ آسي تصرف الساهي والنائم صرف - سها - نوم 
تأليف ألف تصرّف التائم صرف - نوم 
تأليف عن إعتماد ألف - عمد تصرفات صرف 
تأليفان بقدرة واحدة ألف - قدر - وحد تصوّر صور 


تأنس ol‏ تصوّر الدليل صور - دلل 


فهرس الموضوعات وجذورها 


علق - قدر 


علق - قدر - خلف - 
ضدد 
علق - قدر - خلف - 
جنس 

- قدر - وحد 


EET 
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فضل - بدأ 


قدم رود 
قدر 
قدم 
قدم - كلف 
قرب 
قلد 
قلد - كثر 
قلد - ستر 


تعلق القدرة 
بالمقدورات 

تعلق القدرة بمختلفات 
متضادات 

تعلّق قدرة بمختلفات 
من اجناس 

تعلق القدرتین بالمقدور 
الواحد 

تعليل 

تغاير الأفعال 

تغاير القادرين 

تغاير القدرتين 

تفاوت أحوال 
المکلفین 

تفريق 

تفضل مبتداً 

تفضّي القدرة وقت 
مقدورها 

تقلم الارادة للمراد 

تقدیر 

تقدیم 

تقدیم التکلیف 

تقرب 

تقليد 

تقليد الأكثر 

تقليد المستور 


i 
١ 


vet 
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تضاد 

تضاد الأشياء 

تضاد الصفات 
تضاد الضدين 

تضاد مع غيره 
تضاد الموجب 


تعذيب الأطقال 

تعريض 

تعريض بالتكليف 
للثواب 

تعريض للثواب 

تعلّق الارادة 

تعلق بالقادر 

تعلق بقادرين 

تعلق بين الدليل 
والمدلول 

تعلّق الصفة 

تعلق الفعل بالقاعل 

تعلق الفعل بالقادر 

تعلق الفعل بقاعله 

تعلق في الذوات 

تعلق القادر بمقدوره 

تعلّق القدرة 

تعلّق القدرة بالضلین 

تعلق القدرة بالمتمائل 
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۸۹ فهرس الموضوعات وجذورها 
ت حاجة إلى القدرة حجج - قدر 
ثبوت الشيء ثبت - شيا حاجة راجعة إلى حجج - رجع - فعل 
UE‏ ثلث - قنم الفاعل 
ثمن ثمن حادث حدث 
ثنوية E‏ حادث ala)‏ حدث - علل 
ثواب SE‏ حال حول 
ثواب على قعل وعدمه ثوب - فعل - عدم | حال التكليف حول - كلف 

حال زائدة حول - زيد 
3 حال صحة الفعل حول - صحح - فعل 
جاهل جهل حال القاعل حول - فعل 
zt‏ جبر حال القعل حول - فعل 
جم جسم حال القادر مع المقدور حول - قدر 
جعل جعل حال الكافر حول - كفر 
جملة جمل حال النائم حول - نوم 
جملة: الحي جمل - حيا z>‏ حجج 
جملة حية جمل - حيا حذ حدد 
جنس الكلام جنس - حذ المخلوق حدد - خلق 
جهات يقع عليها الفعل وجه - وقع - فعل ANI eoa‏ حدث - أيا 
جهة الفعلية وجه - فعل حدوث حدث 
جهة EN‏ والخنن وجه - قبح - حن | حدوث الأجسام حدث - جسم 
جهل جهل حدوث olas t‏ حدث - کون 
MM‏ جود حدوث على وجهين حدث - وجه 
جواز جوز حدوث الفعل حدث - قعل 
جواهر جوهر حدوث القرآن حدث - قرأ 
جود جود حدوث الكلام حدث - 
جوهر جوهر حركة حرك 

حس حسس 
c‏ حساب حسب 
حاجة oc cr‏ حسن 


فهرس الموضوعات وجئورها ۸۳۰ 


erem حسن حكم القبيح‎ qm 
خشن إرادة ون روو حكم الكافر حكم - كفر‎ 
حسن - أمر حكم الكراهة حكم - كره‎ "PE 

خسن الایجاب حسن - وجب حكم لعلة حكم - gie‏ 
خسن البعثة حسن - بعث حکم لوقوع على وجه حکم - وقع - وجه 
خشن تقدّم الأمر حال حسن - قدم - آمر - | حکم مرید وکاره حکم - رود - کره 
الفعل حول - فعل حکم موجود حکم - وجد 
حن التكليف حسن - كلف حكمة في التكليف ١‏ حكم - کلف 
y‏ تکلیف المؤمن حسن - کلف - أمن - | حكيم حكم 

الذي يكفر كفر حلال حلل 

خشن تكليف من plu‏ حسن - كلف - علم - | حلول حلل 

آنه یکفر کفر di‏ حمد 
dy va‏ سبب حمل حمل 

خشن الفعل حسن - فعل حمل الغائب على ١‏ حمل - غيب - شهد 
حشن ووجوب البعثة حسن - وجب - بعث | الشاهد 

حشر حشر حي حيا 

حشوية حشوي حي قادر حيا - قدر 

حظر حظر حي لذاته حيا - ذوت 
Le Bi‏ حياة حيا 

حق حقق حیلولة حلل 

حكاية حكي 

حكم الاعتقاد حكم - (s die‏ 

حكم الأمر والنهي ١‏ حكم - آمر - نهي | خاص خصص 

حكم التعّق حكم - علق خاطر خطر 

حكم o‏ حكم - حسن خاطر أول خطر - أول 

حكم السبب والمسيب حكم - سبب خاطر at‏ خطر 

حكم الضدين حكم - ضدد خالق خلق 

حکم الظن حكم - ظنن خبر خبر 

حكم الفاعل حکم - فعل خبر أربعة خبر 


فهرس الموضوعات وجذورها 


دلل - قدر 


دلل - شيأ 
فلن irep‏ 


Jb‏ - نبا 
Jh‏ - فعل 
دلل - فعل - حکم 


دلل - شهد 
دلل - عمد 
دلل - عجز 
e‏ 
دلل - حول 
دلل 

دلل - کلف 


دلل - منع 


خيرة خير 

د 

دائم دوم 

داع دعا 

داع إلى الإختيار ete‏ 

دراية دري 

دعاء دعا 

دعاء الداعي دعا 

دفع تكليف النظر دفع - كلف - نظر - 
والمعرفة عرف 

دلالة دلل 

دلالة العدل دلل - عدل 

دلالة عقلية دلل - عقل 


دلالة على أنا قادرون 
دلالة على الشيء 
دلالة على قبح الشيء 
دلالة على التبوات 
دلالة الفعل 

دلالة الفعل المحكم 
دلالة في الشاهد 
دلالة معتمدة 

دلالة المعحز 

دلالة الموانع 

دلالتان على حال 
دليل 

دليل التكليف 

دليل التمانع 


خير - ولد - سبب 


خپر - وحد 
خير - وقع - جمع 
خبر - وقع - علم 
۳۳ 

Ji 

خصص 

te- 

خطب 

خطب - الله 


ik= 

E 

خلق 

خلق 

خلق - أدم 
خلق - فعل 
خلق - قدر 
خلق - حيا - نفع 
خلق - حيا - نفع 
خلق - علل - وجب 
خلق - علل 

خلق - نفع 
خلق - شيأ 
خلق - أمر 
جوج 

خطر 


VN 


فهرس الموضوعات وجذورها 
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رحيم رحم 

رخص رخص 

ردة ردد 

رزق رزق 

وسالة رسل 

رسول رسل 

رضى رضي 

روح روح 

روح الله روح - الله 

5) 

زجر وترغيب زجر - رعب 

زكاة زكا 

زيادة الشهوة زيد - شها 

سر 

ساكن النفس سكن - نفس 

ساو سها 

ساء فاعل سها - فعل 

سيب أفعال متولّدة سیب - فعل - ولد 

سیب للتكليف jé‏ سيب - کلف - غير - 
داخل فيه دخل 

سیب tem‏ سبب - لج 

سیب وجوب النظر سبب - وجب - نظر - 
والمعرقة عرف 

سخر سحر 

سرور سرر 

ge‏ سعر 


دليل الشاهد على دلل - شهد - غيب 
الغائب 

دليل عقلي دلل - de‏ 

دليل في الشاهد دلل - شهد 

دليل المقابلة دلل - قبل 

دلیل الموانع دلل - منع 

دواع دعا 

دواع وصوارف دعا - صرف 

دوام الثواب والعقاب دوم - ثوب - عقب 

ديصانية 2 

دين دين 

ذ 

ذكاء ذكا 

ذكر visa‏ ذكر - حدث 

e ذم‎ 

ذنب ذنب 

نوات ذوت 

۳ 

n»‏ رأي 

sb رقية‎ 

رؤية بالأيصار رأي - بصر 

رؤية بالمعرفة والعلم ‏ رأي - عرف - علم 

:b‏ رأي 

رافضة رفض 

رب ريب 

رجوع رجع 

رحمن رحم 


فهرس الموضوعات وجذورها 


شرط - حقق - ثوب - 


شروط في استحقاق 


الثواب والعقاب عقب 

شروط في المدح شرط - مدح 
شقاعة شفع 

شكر شكر 

شهوة شها 

شهوة من ليس بمکلف شها - کلف 
شيء شيا 
شيطان شطن 

ص 

Le صابئون‎ 

صاحب الكبيرة صحب - كبر 
صبي صبا 

صحة صحح 

صحة التكليف صحح - كلف 
صحة الفعل صحح - فعل 
صحة النظر صحح - نظر 
صدق صدق 

صراط صرط 

صغيرة صغر 

صقات الأجناس وصف - جنس 
صفات di‏ وصف - الله 
صفات تابعة للعلل وصف - تبع - علل 
صفات الذات وصف - ذوت 
صفات الثوات وصف - ذوت 
صفات زائدة علی وصف - زید - حدث 
الحلوث 


سکر 
سکن 
سکن - نفس 
سلم - تقض 
سمع 
سمع 
سمح 
qu‏ - ذوت 
ستن 
سند 
سها 
e‏ 
شهد - غيب 
شرر 
شرط - كلف 
شرع 
شرط 
شرط - خطر 
شرط - وجب 
شرط - وجد 
b,‏ - کلف 


AY 


س 

شاء 

شاهد وغائب 
شرائط التكليف 
شرائع 

شرط 

شرط الخاطر 


۸۳ 


ضروري ضرر 
ضلال ضلل 
ضيّع الواجب ضیع - وجب 
la‏ 
e‏ طوع 
طاعات tb‏ 
طاعة طوع 
طبائع آریع طبع 
طباع طبع 
c‏ طبع 
طرد طرد 
طريق التعمد طرق - عمد 
طريق العلم طرق - علم 
طريق المعرفة طرق - عرف 
طريقة الشرائع طرق - شرع 
طلب الرزق والتکسب طلب - رزق - كسب 
طلب الشيء بشرط ١‏ طلب - شيأ - شرط 
طلق طلق 
a‏ 
m m‏ 
ظاهر ظهر 
ظلم ظلم 
ob ob‏ 
3 
عايد عيد 


صفات الفاعل وصف - فعل 

صفات الفعل بالفاعل وصف - فعل 

صقات مستحقة لا لعلة وصف - حقق - Jie‏ 

صفات المعاني وصف - عني 

صفات ASH‏ وصف - کلف 

صفات النفس وصف - نفس 

صفة وصف 

صفة أهل الآخرة وصف - أهل - آخر 

صفة الذات وتف UP‏ 

صفة ذاتية sui‏ ذوت 

صفة زائدة على وصف - زيد - حدث 
الحدوث 

صفة العلة وصف - علل 

صفة المكلّف وق كلت 

صفة نفسية وصف - نفس 

صلاة صلا 

E d 

صلاح في الدين صلح - دين 

صلب صلب 

صمد صمد 

صيامية صوم 

T 

M‏ ضدد 

ضد في الحقيقة ضدد — حقق 

ضد ما يحتاج إليه ضدد - حجج 

ضدان ضدد 

ضرر ضرر 

ضرورة ضرر 


فهرس الموضوعات وجذورها 


عرم 
عزم - قرن - ندم 


LAS‏ — - عدم 

عقب - وقع - قبح 

عقد 

عقل 

عقل 

عکس 

عکس - دلل 

Jie 

علل - حول - عود - 

علل - شرع 

علل 

علل - شرع 

علم 

علم - أصل - دلل 
- ضرر 

علم - الله 

علم - الله - جمل 


عكس الدلالة 

de 

de‏ استحالة اعادة 
مقدوراتنا 

de‏ شرعية 

علل 

علل شرعية 

rie 

علم بأصول الأدلة 

علم باضطرار 

du علم‎ 


علم dit‏ تعالى جملة 
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ne 

عالم 

die‏ بحاله 

pu‏ لا بعلم 

عالم لذاته 

pile‏ لم Jy‏ وفیما لا 
Jis‏ 

عالم لنفسه 

عام 

عبادات 

عبادة 

o" 

عبد فاعل 

عبد فاعل مختار 

عبد مختار لفعله 


ATA 


فهرس الموضوعات وجذورها 


علم - فصل 
علم - جمل 
pru‏ 
علم - صدق - ضرر 
علم - ضرر 
علم - ضرر - الله 
علم - حسن - شيأ 
à‏ علم - طرق - جمل 
ن علم - خبر 
علم - قعل - حسمن - 
شا 
de‏ - حلل 
علم - ولد - علم 
علم - شهد 
علم - فصل 
علم - كسب 
علم - خير 
علم - وقع - خبر 
علم - وقع - خبر 
علم 
علم - كمل - عقل 
علم - ضرر 
علم - عدل 
علم - خصص 
علم - وعد 
عمل 
عمم 


عمم - رود - خصص 


علوم الوعد والوعید 
عمل 
عموم 
عموم یراد به الخواص 


علم - الله - gb‏ 
علم - الله - رسل 

علم سیب 

علم - كره 

علم - وحد 

علم - فصل 

علم - جمل 

علم - سبب - عرف 
علم - شيأ 

علم - شيأ - خبر 

er‏ مشج د حلت 
Ls-‏ 

علم - صحح - نظر 
علم - صنع 

علم - قبح - شيأ 

علم - عرف - طلب - 
دلل 

علم - درك 

علم - شهد 

علم - عدم 

علم - علل 

علم - قصد - شهد 
علم - وجه - وجب - 
فعل 

- وجب - نظر‎ - de 
عين‎ 


علم dit‏ على جهة 
الاستدلال 

علم A‏ ورسوله 

علم بان السیب سیب 

علم باته (تمالی) کاره 

علم بأنه (تعالی) مرید 

علم el‏ جل وعز واحد 

ele‏ بالتفصيل 

علم بالجملة 

elo‏ يسبب المعرقة 

علم بالشيء 

علم بالشيء والخبر عنه 

علم بصحة حدوث 
الشيء 

علم بصحة النظر 

علم بالصناعات 

علم بقبح الشيء 

علم بمأ معه يعرف 
المطلوب بأدلة 

علم بالمدركات 

علم بالمشاهدات 

علم بالمعدوم 

علم بالمعلول 

علم بمقاصد من 
نشاهده 

علم بوجه وجوب 
الفعل 

علم بوجوب النظر 
المعيّن 


فهرس الموضوعات وجذورها 


قاعل على الحقيقة 
فاعل في الشاهد 

فاعل القبيح 

فاعل لما هو ملجأ إليه 
قاعل مختار 

فاعل الواجب 

فاعلان 


فرض فرض 
فرض في إيجاب النظر فرض - وجب - نظر 
فاد التقليد فسد - قلد 


قصل بين pill‏ والعقاب 

فصل بين الملجا 
والقادر 

Jus‏ فعل 

d» تغل‎ 

di JS 

Ja‏ الله لقرض 

à JS‏ متولدا 

فِعْل داخل تحت 
التكليف 

AUI فغل‎ 

Iaa الشيء‎ JS 

a‏ الظن 

Ja‏ العياد 

(jas‏ العبد من المعارف 

JS‏ غيره 

فعل الفاعل لعلة موجية 


Le‏ عند 

عوض عوض 

عون عون 

عیسی 

t 

غرض غرض 

غرض بتكليف غرض - كلف - عرف 
المعارف 

غرض التکلیف غرض - كلف 

غشاوة 
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فاضل 
فاعل 

فاعل الأجسام 
قاعل بسبب 
فاعل الدلالة 
فاعل السبب 


ATA 


فهرس الموضوعات وجذورها 


فقه ققه 

ES‏ فکر 

ets‏ الأجسام قلي - جسم 

خناء الجواهر قتي - جوهر 

فتاء القدرة فني - قدر 

في فتاء 

ق 

قادر قدر 

قادر بقدرة قدر 

قادر على الضلین قلر - ضدد 

قادر علی مقدورات قدر - غير 
غیره 

قادر في کونه قادرا على قدر - کون - شيأ 
الشيء 

قادر فيما لم يزل قدر - زول 

قادر لذاته قدر - ذوت 

قادر لتفسه قدر - نفس 

قادر محدّث قدر - حدث 

قادر مخلّى قدر - خلا 

قادر مطلق قدر - طلق 

قادران على مقدور قدر - وحد 
Ax,‏ 

قادرون بقدر قدر 

قاصد قصد 

قبائح شرعية قبح - شرع 

قبائح Mr‏ قبح - عقل 

قبائح معروفة É‏ قبح - عرف - شرع 


فعل - قدر 

قعل - حسن 

فعل - قدر - بدأ 
فمل - کلم 

فعل - وقع - سيب 
فعل - وقع - بدأ 
قعل - عبد 

فعل - تقن 

قعل - سکم 

فعل - قصد 

قعل - کلف 

فل - لبا 

فعل 

فعل - وجب 

فعل - وقع - وجه - 
قصد 

فعل - حسن 

فعل - صحح - وقع - 
بدأ - ولد 

فعل - قبح - دلل - 
بدأ 

فعل - قبح - دلل - 
بدأ 

فعل - وقع - وجه - 
سها 


قغل الفاعل من 
الأسباب 
Ja‏ القادر 
فِمْل القدرة إبتداء 
Ja‏ الكلام 
JS‏ لا يقع إلا يسبب 
فِغْل لا يقع الا ميتدأ 
تنل ien‏ 
Ji‏ مقصود 
fai‏ المكلف وفغل 
المُكلّف 
jé‏ الملجاً 
فغل من فاعلين 
JS‏ واجب 
فعل واقع على جهة 
القصد 
فغل یحسن من 
ففل يصح وقوعه مبتدأ 
ومتولّدًا 
فغل يقبح ولا يدل على 
البداء 
فغل يقبح ويدل على 
البداء 
السهو 
zb‏ 


فهرس الموضوعات وجنورها 


قدر - غير 
قدر - نول 
قدر - غير - علق - 
خلف - حلل 
قدر - علق — ضدد 
قدر - قدم 
قدر - مع 
قدر — وحد 
قدر 

قدس 

قدر 

قدر - شيأ 
قدم 

قدم - دوت 
u‏ 
قرأ - حدث 
قصد 

قصد - سبل 
قضي - الله 
قضي - قدر 
قضى 

قلب - سوي 
قوي - دعا 


قدرة على مقدور غيره 

قدرة على المناولة 

قدرة لا يتغيّر تعلقها 
باختلاف المحل 

قدرة متعلَقة بالضدين 

Like قدرة‎ 

قدرة الممنوع 


قدرة واحلة 


E 

قَضد السبيل 
قضاء اللّه 
قضاء وقدر 
قضی 

قلب التسوية 
قوة الدواعي 
قوة الدواعي إلى الفعل 
قول 

قياس 

قياس شرعي 
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قدر - خير 
قدر - عدم - شيأ 
قدر - ضدد 
قدر — ضدد 
قدر - فعل - خير 
قدر - نهي 


قدرة تتقدم بوقتين 


قدرة على الاختیار 

قدرة على إعدام الشيء 

قدرة على الضد 

قدرة على الضدين 

قدرة على الفعل 
المختار 

قدرة على ما لا يتناهى 


At 
کون کون‎ 
کون الشيء في غيره کون - شيا - غير‎ 
كون القاحر قادرًا كون - قدر‎ 
J 
Le لا شيء‎ 
لاهوت المسيح مسح‎ 
لطف لطف‎ 
لطف في القبيح لطف - قبح‎ 
لطف واجب لطف - وجب‎ 
لیس بمکلّف ليس - کلف‎ 
لیس - شرط - کلف‎ AS ليس من شرط‎ 
e 
- حقق - مدح‎ - À موثر في استحقاق‎ 
المدح والثواب ثوب‎ 
موثر في کوننا قادرين أثر - كون - قدر‎ 
o on 
ما به يصير المکلف صار - كلف - عرض‎ 
معرّضًا للثواب - ثوب‎ 
ما لا متعلّق له علق‎ 
ما لا يجب على کل وجب - کلف‎ 
مكلف‎ 
ما لا یفعله قادر منا إلا فعل - قدر - بشر‎ 
میاشرا‎ 


فهرس الموضوعات وجذورها 


قياس الغائب على قيس - غيب - شهد 
الشاهد 
ك 
gu‏ کون 
کاره كره 
كافر EI‏ 
كبائر كير 
بيرة كبر 
كتاب كتب 
كتابة كتب 
vis‏ كذب 
كراهة كره 
E‏ كفر 
No‏ كلم 
کلام الله كلم - الله 
كلام الله محدث كلم - الله - حدث 
كلام الله مخلوق كلم - الله - خلق 
كلام في الشاهد كلم - شهد 
كلام Dre‏ كلم - حدث 
کلف كلف 
كلمة کلم 
كلمة اللّه كلم - الله 
كمال العقل كمل - عقل 
$¿ كون 
كواسب كسب 
كوثر EI‏ 


۸:۱ قهرس الموضوعات وجذورها 


ما لا یفعله قادر منا إلا قعل - قدر - ولد ما phi‏ صدقه استدلالا علم - صدق - Jb‏ 


متولّدًا ما يقتضي CAMS‏ قضی - کلف - وجب 
ما لعدمه أول عدم - أول وجوبه 

ما له -$ الخشن حسن ما يقتضي piles‏ قضى - قبح 

ما له متعلق علق ما يقع عنده القبیح وقع - قبح 

ما له يجب الواجب وجب - کلف ما یکون بالفاعل کون - فعل 

على المكآف مائية المکلف ميه - کلف 

ما له يصير الاعتقاد صار - عقد - مالك ملك 

ule‏ مالك آفعال العباد ملك - فعل - عبد 
ما له يقبح القبيح قبح مالك لفعل غيره ك - فعل - غير 
ما لوجوده اول وجد - أول مايية ميه 

مالیس بعلم ئيس -علم e ce‏ 

ما وجب وجوده للعلة وجب - وجد - علل | مباشر بشر 

ما يتراخى المسیّب فيه رخي - سبب مباشرة بشو 

عن السیب | tee‏ بالفعل بدأ - فعل 

ما يتعلّق بغيره علق - غير E‏ بدأ 

ما یتعلّق التکلیف به علق - کلف مبتدأ من الفعل بدأ - فعل 


ما يتولّد عن التظر ولد - JE‏ ميخت 

ما يجب تقدّمه على وجب - قدم - کلف | متشابه 
التكليف متعلق 

ما يجب عن ll‏ وجب - سبب متعلّق بالقادر 
ما يحتاج القادر متا حوج - قدر تعلّقات القدر 
ما یحسن من الله خلقه حسن - الله - خلق - | متفضل بالتکلیف 
ابتداء بدأ 
ما یحسن مته تعالی أن حسن - خلق - آول | مت 
يخلقه أول متقدم 
ما يحصل Jek‏ حصل - فعل ei‏ 
ما یستحق لعلتین حقق - علل - خلق | متماثل 
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مدح وثواب على الفعل‎ 


و 


مدرك 


مرزوق 

مرظب فيه 

مريد 

مريد بإرادة حادثة 
مريد بإرادة قديمة 
مريد في ا لحقيقة 

مريد لا لتقسه ولا لعلة 
مريد للضدين 


فهرس الموضوعات وجذورها 


متناهي المقدور 

متولد 

متولد على جهة الابتداء 
متولّد یصاحب السیب 
متو تدات 

مثاب 


فهرس الموضوعات وجئورها 


MY 


شيأ - وجه - خير 


عدم 

عدم 

عرض 

عرض - غير 
عرض - ثوب 
عرف 

عرف - الله 
عرف - دلل 
عرف - دلل 


مشيئة على وجه 
الاختيار 
مصالح 


مصلحة 


مرید لنفسه 
مریم 

مزاح العلة 
مزدقية 
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مسبّب واحد عن سيبين 

مسیّب يصاحب السبب 

oi‏ بالافعال 

onm‏ بالآلام 
والمعارف 

go‏ به المدح 
والثواب 

gatia‏ عليه العوض 

o‏ للعوض 
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قهرس الموضوعات وجذورها 


ف - حول - وجب | مقدور العباد مما لا 


یدخله تضاد 
مقدور العباد مما يدخله 
التضاد 
مقدور الغیر 
مقدور القادر 
مقدور القدرة 
مقدور محکم 
مقدور من قادرين 
مقدور واحد 
مقدور واحد بقدرتين 
مقدورات 
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فرق - درك - نظر مقدورات ÁN‏ 


n 


فرق - بعد 


معرفة حال الواجب 


مفارقة الادراك للنظر 
مفارقة ومباعدة 


فهرس الموضوعات وجذورها 


موت 

وجب 

وجب - قبح - فعل 
وجب - كون - فعل - 
قبح - حسن 

وجد - صرف - عبد 
وجد 

وجد - ذوت 

وجد - وجه 

وحد 

وصف 

ولد 

وق - الله 
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لجأ - طرق - نفع - | موت 


موجب 

موجب لقبح الفعل 

موجب لکون الفعل 
قبیح أو حسن 

موجد لتصرف العياد 

موجود 

موجود لذاته 

موجود من الوجهین 


نسخ الشريعة 
نسخ في الشرائع 
تسطورية 


دقع - ax?‏ 
لجأ - طرق - منم 
ملك 

ملك 

منع 

من 

نفى - شيأ - غير 
E‏ 

3d 

نكر 

نبه 

di 

نزل - ثوب 
c‏ 

منع - قعل 
منع - قدر 
منع - نفس - قدر 
نع - كفر 

نعم 

e 

نكر 

gë 

هدي 

وضع 


tE 


Ato 

مُلجأ بطريقة المتافع 
ودفع مضار 

مُلجأ بطريقة المنع 

ملك 

ملكية 

ممنوع 

من 


متافاة الشیء غيره 


eu 
منافق‎ 


Af" 


فهرس الموضوعات وجذورها 


نفور الطبع نفر - طبع 
نهي نهي 

تهي عن المنکر نهي - نکر 
نوافل Je‏ 

نوافل شرعية نفل - شرع 
نية نوي 

à 

هدى هدي 

هدى عام هدي - عمم 
(X‏ هدي 

هلاك هلك 

و 

واجب وجب 

واجب على الانسان وجب - آنس 
واجب على المکلف وجب - كلف 
واجب عليه تعالى وجب - علا 
واجب مُخيّر وجب - خير 
واجب مضيّق وجب - ضيق 


وجب - شرع 
وجب - عقل 
وحد 
وجه 


واجب مضي ومخيّر 
واجیات 

واجبات شرعية 
واجبات عقلية 

واحد 

وجه 

وجه إيجاب المعارف 
وجه حسن إبتداء الله 


نا 
تصب - دلل 
نصر 
نصر 
نظر 
نظر - أول - وجب 
نظر - عني 
نظر - ds - ple‏ 
نظو - Jb‏ - شيا - 
وحد 
نظر - أمر 
نظر - آمر - دنا 
نظر - بوب - دنا 
نظر - بوب - دين 
نظر - دلل 
نظر - دلل 
نظر - طرق - عرف - 
الله 
نظر - عرف - الله 
نظر - نيا 
نظر - خصص 

- سبب - عرف 
نظر - وحد 
نظر - وقع - عرف 


نسيء 
نصارى 
نصب الأدلة 


نصرة 

نظر 

نظر أول الواجيات 

نظر بالعين 

نظر le‏ بالدليل 

نظر فى أدلة الشىء 
الواحد ١‏ 

نظر في الأمارات 

نظر في أمور الدنیا 

نظر في باب الدنيا 

نظر في باب الدين 

نظر في الدلالة 

نظر في الدليل 

نظر في طريق معرقة 
i‏ 

نظر في معرفة الله 

نظر في النبوات 

نظر مخصوص 

نظر هو سیب المعرقة 

نظر واحد 

نظر ووقوع المعرقة 


ER 1 


MY‏ فهرس الموضوعات وجذورها 


وجه خن الفعل وجه - حسن - قعل | وجوب وجب 
وجه الحكمة في ابتدائه وجه - حکم - بدأ - | وجوب ساقط وجب - سقط 
الخلق خلق وجوب الشيء وجب - شيأ 
وجه الحكمة في وجه - - قعل | وجوب الفعل وجب - قعل 
الأفعال وجوب اللطف وجب - لطف 
وجه الحكمة في وجه - - كلف | وجوب fn‏ وجب - خير 
التكليف وجوب مصلحة وجب - 
وجه الحكمة في خلق وجه - حكم - خلق - | وجوب EA‏ وجب - نظر 
المكلف کلف وجوب النظر في معرفة وجب - نظر - عرف - 
وجه الحكمة فيما خلقه وجه - حكم - خلق - | اللّه الله 
ایتداء بدأ وجوب النظر وجب - نظر - عرف 
وجه دلالة المعمجزات وجه - دلل - عجر - والمعارف 
على النبوات نبا وجوب الواجب وجب 
وجه القبح وجه - قبح وجود وجد 
وجه له يجب الفعل وجه - وجب - فعل | وجود بالسبب وجد - سیب 
وجه له يجب النظر وجه - وجب - نظر - | وجود المقدور وجد - قدر 
والمعرفة عرف وجود الموجود من وجد - وجه 
وجه له يحسن منه إرادة وجه - حسن - رود - | جهتين 
الخلق خلق وجوه التعلّق وجه - علق 
وجه الوجوب وجه - وجب وجوه الحسن في وجه - حسن - فعل 
وجه وجوب الصلاة وجه- وجب - صلي | أفعالنا 
وجه وجوب يختص به وجه - وجب - | وجوه القبح وجه - قبح 
الواجب خصص وجوه لها یحسن من وجه - حسن - قدم - 
وجه یحسن الایجاب وجه - حسن - وجب | القدیم الفعل فعل 
لأجله - أجل وجوه لها cle‏ وجه - قبح 
وجه يحسن عليه من وجه - حسن - عبد - | وجوه وقوع العلوم وجه - وقع - علم - 
العبد طلب رزق طلب - di‏ الضرورية ضرر 
وجه يصير للعلم معه ما وجه - mo‏ - علم - | وحید وحد 


ليس لغيره ليس - غير وضوء UL,‏ 


AEA 


S 

يُسْرى = 

E یسوع‎ 

يسوع المسبح es‏ 
يعقوبية 5 

يوم الدين يوم - دين 


فهرس الموضوعات وجذورها 


وعد وعد 

وعيد وعد 

zy وقت‎ 

وقت القتل وقت - قتل 

وقت يستحق فيه وقت - حقق - عقب - 
العقاب أو Qu‏ ثوب 

»£5 وقع 

وقوع الفعل وقع - فعل 

وقوع Juill‏ من القادر وقع - فعل - قدر 

ولاية ولي 

ولد ولد 

"D‏ ولي 


مسند المصطلحات * 


عربي - فرنسي - انكليزي 


1 
Declaration, license Déclaration, licence إباحة‎ 
Rational declaration Déclaration rationnelle إباحة عقلية‎ 
Exposing, clarifying, exhibiting Élocution, clarification xu 
Beginning, starting Commencement, début ابتداء‎ 
To obligate, obligation Entamer une obligation ابتداء بالتکلیف‎ 
The beginning of creation Commencement de la création ابتداء الخلق‎ 
The beginning of creation in paradise Commencement de la ابتداء الخلق فى الجنة‎ . 

création dans le paradis ١ 

Substituted Substitués, remplaçants أبدال‎ 
Union Union, fusion إتحاد‎ 
Agreement, concord Accord, concordance إتفاق‎ 
Confirmation Confirmation cul 
Destinies Destins آجال‎ 
Union Réunion اجتماع‎ 
Ijtihäd, (independent judgment) ljtihad (jugement indépendant) اجتهاد‎ 
Bodies Corps أجسام‎ 
Destiny Destin أجل‎ 
Object destiny Destin de la chose جل الشيء‎ 
Appointed destiny Destin nommé Le أجل‎ 
Hour of death L'heure de la mort أجل الموت‎ 


* تجدر الإشارة إلى أن المسند قد اعتمد في اختيار المصطلحات المترجمة رؤوس الموضوعات الكبرى إضافةٌ إلى 
بعض تفريعاتهاء ويما يقارب المعنى الغربي نظراً إلى وجود تفريعات متشعبة تختص بالذهنية العربيّة DANS‏ 
يستحيل ايجاد اللفظ الغربی المعبّر عنها. آما الألفاظ والمصطلحات العلمية المعزية ذات الأصل الیونانی أو 
اللاتيني» فقد أوجدنا مرادفاتها الأجنبية المطابقة وترکناها على لختها الأم في الكثير من الأحيان. | 


۸:۹ 


Aos مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي‎ 
Genera Genres أجناس‎ 
Frustration and excommunication Frustration et excommunication إحباط وتكفير‎ 
Need Besoin cu 
Generation Génération إحداث‎ 
Good deeds Charité احسان‎ 
Judgements, laws Jugements, lois, règles أحكام‎ 
Judgements of actions Jugemrnents des actes أحكام الأفعال‎ 
Auditory judgements Règles établies par oui-dire أحكام سمعية‎ 
Juridical rules Règles juridiques أحكام شرعية‎ 
Rational judgements Jugements rationnels أحكام عقلية‎ 
Judgements of action Jugements de l'acte أحكام الفعل‎ 
Judgements of good'and bad deeds Normes de la bonté et de la والحُنن‎ pit أحكام‎ 
méchanceté 
States of agents États des agents أحوال الفاعلين‎ 
States of the capable États du capable أحوال القادر‎ 
States of the obligated États des obligés أحوال المكلّفين‎ 
Traditions Traditions, nouvelles أخبار‎ 
Information Information, narration n 
Repeated announcements Temoignages répétés أخبار متواترة‎ 
Creation, invention Création, invention اع‎ p 
Created accidents Créer les accidents o?! اخترع الأعرا‎ 
Difference between entities Différence entre les entités بين الذوات‎ CS 
Difference of entities Différence des entités إختلاف الذوات‎ 
Choice, selection Choix, selection اختیار‎ 
The other Autre آخر‎ 
Doomsday, judgement day L'au-delà 0 ۳ 


Perception, comprehension, 
apprehension 

Proofs, arguments 

Auditory proofs 

Rational proofs 


Perception, compréhension, appréhension إدراك‎ 


Preuves, arguments 
Preuves rationnelles 


أدلة 
أدلة سمعية 


أدلة عقلية 


Ao1‏ مسند المصطلحات عربي - فرنسي — انكليزي 


Permission of God 
Wanted 

Will 

God's will 

Goodwill 

Will of two contraries 
Will of the bad 
Eternal will 

Will of subject 
Conditional will 

Will of examiner 
Postpone 

Causes, motives, rcasons 


Merit of blame 


Merit of blame on insolence 


Merit of punishment 


Merit of blame for insolence 


Merit of blame by leaving examination 


Merit of blame for unjustified deed 


Effective merit of blame 


Merit of praise 


Inference, rescarch for the proof 


Inference by engender 


Inference in the absent and noticed 


present 


Amelioration 


Permission de Dieu إذن الله‎ 
Vouloir أراد‎ 
Volonté إرادة‎ 
Volonté de Dieu إرادة الله‎ 
Bonne volonté إرادة الحسن‎ 
Volonté de deux contraires إرادة الضدين‎ 
Mauvaise volonté إرادة القبیح‎ 
Volonté étemelle إرادة قديمة‎ 
Volonté du sujet المريد‎ ial 
Volonté conditionnée إرادة مشترطة‎ 
Volonté d'examen إرادة النظر‎ 
Ajournement إرجاء‎ 
Causes, motifs, raisons أسباب‎ 
Mériter un blâme FAI إستحقاق‎ 


Mériter un blâme pour une c استحقاق الذم على‎ 
méchanceté 


Mériter la punition إستحقاق العقاب‎ 

Mériter une sanction إستحقاق العقاب بالقییح‎ 
punitive 

Mériter une punition إستحقاق العقاب بترك النظر‎ 
par défaut d'examen 

إستحقاق العقاب على ما لم يوجد Mériter une‏ 
punition injustifiée‏ 

Mériter une sanction إستحقاق العقوية بالفعل‎ 
effective 

Mériter une louange إستحقاق المدح‎ 

Inférence, recherche de la preuve إستدلال‎ 

Inférence par l'engendré إستدلال بالمتولّد‎ 


Inférence de l'absent et  دهاشلاو إستد لال فى الغائب‎ 
du présent constatable 
Amélioration إستصلاح‎ 


^oY 


Aptitude, might 

Islam 

Name, noun 
Ambiguity 

Sharing in creation 
Convention 

The base of obligation 
Principles of proofs 
Principles of religion 
Relation, adjunction 


Addition of deed to agent 


Necessity, obligation 
Absolute 

Excuse 

Belief, opinion 
Nihilism 

Nothingness of the object 
Accidents 
Information 

Deeds of the servitors 
Better 

Acts 

Acts of God 

Divine acts 

Acts of members 
Acts of the prophet 
Acts of the servitors 
Good and bad deeds 
Acts of the powerful 
Acts of the hearts 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - اتكليزي 


Aptitude, pouvoir, puissance إستطاعة‎ 
Islam اسلام‎ 
Nom, substantif 1 
Ambiguité, équivocité إشتباه‎ 
Univocité dans la création إشتراك فى الحدوث‎ 
Convention, accord ١ إصطلاح‎ 
Fondement de l'obligation أصل للتكليف‎ 
Principes des preuves أصول الأدلة‎ 
Principes de la religion أصول الدين‎ 
Relation, corrélation, adjonction إضافة‎ 
Adjonction de l'acte à إضافة الفعل إلى الفاعل‎ 
l'agent 
Nécessité, obligation اضطرار‎ 
Absoluté إطلاق‎ 
Excuse إعتذار‎ 
Croyance, opinion إعتقاد‎ 
Anéantissement إعدام‎ 
Anéantissement de la chose إعدام الشيء‎ 
Accidents أعراض‎ 
Information إعلام‎ 
Les actions des serviteurs أعمال العباد‎ 
Le meilleur أفضل‎ 
Actes أفعال‎ 
Actes de Dieu alii آفعال‎ 
Actes divins إلهية‎ JUST 
Actes des membres أقعال الجوارح‎ 
Actes du prophète أفعال الرسول (ص)‎ 
Actes des serviteurs العياد‎ Jul 
Actes bons et mauvais cb أفعال في الخشن‎ 
Actes du puissant آفعال القادر‎ 
Actes des coeurs أفعال القلوب‎ 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - اتكليزي 


Acts of the subordinate for obligation Actes du soumis à une obligation 


Necessary acts 

Power 

Acquisition 

Generations 

Pains, passions 

Obligation 

Graces, favours 

Pain 

God 

Signs, evident proofs, clues 

Sign, presumption, clue 

Imam 

Nation, community 

Imperative, order 

Order and prohibitory 

Prophets 

God’s orders 

Prime, first 

The prime duties 

Prime and last (anterior and 
posterior) 

Preference 

Affirmation, obligation 

Necessity of the cause 

Necessity of the object 

Necessity of the act 

Faith, belicf 


False, vanity, invalid 


Actes nécessaires 

Pouvoir 

Acquisition 

Générations 

Douleurs, passions 
Obligation 

Gráces, faveurs, amabilités 
Douleur, souffrance 

Dieu 

Signes, preuves évidentes, indices 
Signe, présornption, indice 
Imäm 

Nation, communauté 
Ordre, décret, impératif 
Ordre et défense 

Prophètes 

Ordres de Dieu 

Le premier 

Le premier des devoirs 


Le premier et le dernier (antérieur etle أول وآخر‎ 


postérieur) 
Préférence 
Affirmation, obligation 
Nécessité de la cause 
Nécessité de la chose 
Nécessité de l'acte 
Foi, croyance 


Mensonge, faux, vain, invalidité 


إيثار 

إيجاب 
إيجاب السبب 
ایجاب الشيء 
إيجاب الفعل 
إيمان 


ud 


* 


m 
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مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


Esoteric Ésotérique باطن‎ 
Survival Survie باق‎ 
Substitute Substitut, remplaçant dx 
Duration, survival Durée, survivance, pérennité بقاء‎ 
Debility Débilité بلادة‎ 
Idiot Idiot, débile AL 

ت 
تأبيد Perpetuation Perpétuation‏ 
تأليف Composition, synthesis, combination Composition, synthèse, combinaison‏ 
تأنس Sociability Sociabilité‏ 
تجسّد Incarnation 1 Incarnation‏ 
تحديد الشىء Definition, determination Définition, détermination‏ 
تخلية Leaving Déréliction T‏ 
تدير Discernment Discernement‏ 
تذگر Reminiscence, recollection Réminiscence, souvenir‏ 
Sd‏ النظر Reminiscence of consideration Réminiscense de la considération‏ 
Abandonment, desertion Abandon, délaissement 35‏ 
ترك الفعل Desertion of act Délaissement de l'acte‏ 
تسبیح Praise, glorification of God Louange, glorification de Dieu‏ 
Simile Comparaison (assimilation du créé à Dieu) as‏ 
تصديق Assent Assentiment, adhésion par croyance,‏ 

jugement de véridicité 
Conducts Conduites تصرفات‎ 
Conception, apprehension, Conception, appréhension, représentation تصوّر‎ 
representation 

Contrariety, opposition Contrariété, opposition تضاد‎ 
Opposition of objects Opposition des choses تضاد الأشياء‎ 
Opposition of qualities Opposition des qualités تضاد الصفات‎ 
Opposition of contraries Opposition des deux contraires تضاد الضدين‎ 


Implication, inclusion 


Implication, inclusion تضمين‎ 


مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


Metonymy, opophasis 

Connection, relationship 
Attachment of will 

Attachment with the powerful 
Attachment of quality 

Attachment of action with the agent 


Attachment of action with the 
powerful 

Attachment of power 

Motivation, enumeration of the 
Causes 

Transformation of acts 

Transformation of agents 

Alteration of two powers 

Changement, transformation 

Distinction, differenciation 

Detail 

Reflexion, meditation, contemplation 


Anteriority of will for the sake of aim 


Evaluation, appreciation 
Blind acceptation of a given 
Obligations 

Charge, obligation 
Obligation by hearing 
Religious obligation 
Rational obligation 
Insolent obligation 
Obligation of infidel 
Unbearable obligation 


Aao 
Métonymie, prétérition تعريض‎ 
Rapport, relation, rattachement تعلق‎ 
Rattachement de la volonté تعلق الإرادة‎ 
Rattachement par le puissant تعلّق بالقادر‎ 
Rattachement de la qualité تعلّق الصفة‎ 
Rattachement de l'acte par تعلّق الفعل بالفاعل‎ 

l'agent 


Rattachement de l'acte par le تعلّق الفعل بالقادر‎ 
puissant 


Rattachement du pouvoir تعلّق القدرة‎ 
Motivation, énumération des causes تعليل‎ 
Transformation des actes تغاير الأفعال‎ 
Transformation des agents تغاير القادرين‎ 
Altération de deux puissances تغاير القدرتين‎ 
Changement, transformation, altération تغير‎ 


Distinction, différenciation, discrimination ry 


Détail, énumération détaillée تفصيل‎ 
Réflexion, méditation, idéation, contemplation &a 
L'antériorité de la volonté en الارادة للمراد‎ eX 
égard du voulu 
Mensuration تقدير‎ 
Acceptation aveugle d'un enseignement تقلید‎ 
Obligations تكاليف‎ 
Obligation par ouï-dire تكليف سمعي‎ 
Obligation religieuse تكليف شرعي‎ 
Obligation rationnelle تكليف عقلى‎ 
Obligation de l'infidèle تكليف الكافر‎ 
Obligation de l'insupportable  قاطي تكليف ما لا‎ 


Ae" 


Analogy, equality, similarity 
Impenetrability 
Impenetrability between agents 
Wish 

Exemption 

Repentance 

Union, unicity, monotheism 


Resignation to God, confidence in 
God 


Analogie, égalité, similitude تمائل‎ 
Impénétrabilité تمانع‎ 
Impénétrabilité des agents تمانع بين القادرين‎ 
Exemption, transcendance تنزیه‎ 
Repentir, contrition iy 


Unification, unicité, monothéisme 
Disponibilité, remise à Dieu, résignation et توکل‎ 
confiance en Dieu 


Engenderment Engendrement تولید‎ 
Engenderment of knowledge Engendrement du savoir توليد العلم‎ 
Suspicion, illusion Fiction, soupcon, illusion هم‎ y 

e 
Permanent, stable Permanence de la chose, fixation ثبوت الشىء‎ 
Reward Récompense ثواب‎ 

c 
Ignorant Jgnorant جاهل‎ 
Predestination, constraint Prédestination, contrainte جبر‎ 
Body, organism Corps, organisme جسم‎ 
Creation, production Création, production جعل‎ 
The sum, the set La somme, l'ensemble > 


Side of insolence and goodness 


Ignorance 
Substances, essences 


Generosity, mercy 


Au point de vue de la bonté et de — والحشن‎ al جهة‎ 
la méchanceté 

Ignorance جهل‎ 
Générosité, miséricorde جود‎ 


مستد المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي 


Need 
Need to power 
Created, fact, contingent 


Attribute, quality, situation, state 


State of obligation 

State of act 

Proof, argument 

Term, definition 
Definition of the created 
Creation, appearance 
Creation of bodies 
Creation of existence 
Creation of act 

Creation of Koran 
Movement, motion 
Sense, sensation 

Good 

Goodness of will 
Goodness of order 
Goodness of obligation 
Appropriation of cause 
Goodness of act 
Banning, prohibition 
Memorizing, observation 
Truth, reality, right, certainty 
Judgement of plausible 
Judgement of two contraries 
Wiseman, God 
Incarnation, inherence 
Attribution, predication 


Besoin 

Besoin de la puissance 
Créé, fait, contingent 
Attribut, qualité, situation, état 
État de l'obligation 
Attribut de l'acte 

Preuve, argument 

Terme, définition 
Définition du créé 
Création, apparition 
Création des corps 
Création des mondes 
Création de l'acte 
Création du Coran 
Mouvement, motion 

Sens, sensation 

Beau, bon 

Bonne volonté 

Pertinence de l'ordre 
Obligation judicieuse 
Appropriation de la cause 
Pertinence de l'acte 
Défense, prohibition 
Mémorisation, observation 
Vrai, réel, droit, certain 
Jugement plausible 
Jugement de deux contraires 
Sage, Dieu 

Incamation, inhérence 
Attribution, prédication 


۸5۷ 


c 
حاجة‎ 
حاجة إلى القدرة‎ 


حال 

حال التكليف 
حال الفعل 
حجة 


i- 
حدّ المخلوق‎ 
حدوث‎ 

حدوث الأجسام 
حدوث الأكوان 
حدوث الفعل 
حدوث القرآن 


حركة 


AoA مسند المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي‎ 
Live Vivant T 
Lifc Vie iL 
t 

Particular, specific Particulier, spécifique خاص‎ 
Suggestion Pensée passagère, suggestion, esprit خاطر‎ 
Creator Créateur خالق‎ 
Information, attribute, predicate Information, attribut, prédicat o 
Sealing, stamping Scellement ex 
Abandon, desertion Abandon, láchage خذلان‎ 
Particular 5 Particulier خصوص‎ 
Error Erreur خطاً‎ 
Discourse, spcech Discours خطاب‎ 
Korän Corin, discours de Dieu di خطاب‎ 
Error Erreur, péché خطيئة‎ 
Absurd Absurdité خلف‎ 
Creation, creatures Création, créatures SE 
Create Créer SE 
Suggestions, idcas, thoughts, notions Pensées passagères, pensées fugaces خواطر‎ 
Fear Crainte خوف‎ 
The good Le Bien gs 
د‎ 

Permanent Permanent, durable دائم‎ 
Herald Héraut داع‎ 
Call, invocation, prayer Appel, invocation, prière eles 
Signification, semantic, denotation Signification, sémantique, dénotation دلالة‎ 
Rational signification Signification rationnelle Alae دلالة‎ 
Indication on the object Indication de la chose دلالة على الشيء‎ 


Indication of the object's ugliness 


Indice de la laideur de la chose دلالة على قبح الشيء‎ 
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Indication on prophecies 
Indication of act 
Siguification of determined act 


Signification in the noticed present 


Proof, sign, argument 


۸۰۹ 
Indice des prophéties دلالة على التبوات‎ 
Signification de l'acte دلالة الفعل‎ 
Signification de l'acte précis دلالة الفعل المحکم‎ 


Signification inhérente au présent — دلالة فی الشاهد‎ 
constatable 
Preuve, signe, indication, argument 


دليل 


A proof of the noticed present on the La preuve par le présent  بئاغلا ليل الشاهد على‎ 
absent constatable sur l'absent 
Rational proof Preuve rationnelle دليل عقلى‎ 
Religion, submission Religion, sournission ١ دين‎ 
à 
Intelligence, perceptiveness Vivacité d'esprit, clairvoyance, intelligence ذكاء‎ 
Citation, invocation of God Corän au sens religieux dose KZ 
Blame, rebike, denigration Bláme, réprimande, dénigrement ذم‎ 
Guilt, mistake, sin Culpabilité, faute, péché c3 
Essences Éléments essentiels, essences ذوات‎ 
3 
Vision, dream Vision, vue i5, 
Viewing, seeing, vision, sensible vision Perception, vue, vision sensible PEE) 
Sight Viseur راء‎ 
God, lord, master Seigneur, Dieu رب‎ 
The most gracious (God) Le tout miséricordieux (Dieu) رحمن‎ 
The most merciful (God) Le très miséricordieux (Dieu) رحيم‎ 
Profit, subsistence, provisions, Profit, subsistance journalière, provisions, رزق‎ 
supplies propriétés 
Message, epistle Message, épître رسالة‎ 
Messenger L'envoyé, le messager رسول‎ 
Consent, approval, satisfaction Agrément, approbation, satisfaction رضى‎ 


AT: 


Spirit, soul 


Suppression and attraction 


Alms tax, charity tax, purity, dime 


Effective, absent-minded 

Absent-minded agent 

Cause, motive, reason 

Cause of produced acts 

Determinant cause 

Magic 

Drunk 

Stillness 

Stillness of the soul 

Hearing, auditories 

Rule, religion, divine law, the 
tradition (of the prophet) 


Distraction, omission, forgetting 


Conditions of obligations 
Laws, divinc laws 
Condition 

Condition of the suggestion 
Condition in the existence 
Condition of the obligated 
Divinities, juridicals 


Priority, intercession 


Esprit, âme روح‎ 
E 

Répression et sollicitation زجر وترغيب‎ 
Taxe aumonière, pureté, dime زكاة‎ 
or 

Distrait, absorbé dans ses pensées ساو‎ 
Distrait agent فاعل‎ ele 
Cause, motif, raison سیب‎ 
Cause des actes engendrés سيت آفعال متولّدة‎ 
Cause déterminante سیب مُلجئ‎ 
Magie Eo 
Ivre, saoul سكران‎ 
Inertie سكون‎ 
Inertie de l'âme سکون التفس‎ 
Audition, enseignement verbal سمع‎ 


Chemin, tradition (du prophète), loi religieuse, سئة‎ 
coutume qui fait loi 


Distraction, omission, oubli سهو‎ 

yi 
Conditions de l'obligation شرائط التكليف‎ 
Lois, lois divines eu 
Condition شرط‎ 
Condition de la pensée passagère شرط الخاطر‎ 
Condition de l'existence شرط فى الوجود‎ 
Condition de l'obligé شرط المكلّف‎ 
Lois révélées شرعيات‎ 
Priorité شفاعة‎ 
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شك Doubt Doute‏ 
شكر Thanking, Remerciement‏ 
شهوة Appetite, desire Appétit, désir‏ 
شيء Thing, object Chose, objet‏ 
ص 

Validity, exactness Validité, exactitude i 
Validity of obligation Validité de l'obligation صحة التكليف‎ 
Validity of act Validité de l'action صحة الفعل‎ 
"Trutb, sincerity, veracity Vérité, sincérité, véracité صدق‎ 
Orthodox path Voie orthodoxe صراط‎ 
Qualities of genera Attributs des genres صفات الأجناس‎ 
Attributes of God Attributs de Dieu صفات الله‎ 
Attributes of essence Attributs de l'essence صفات الذات‎ 
Attributes of the agent Attributs de l'agent صفات الفاعل‎ 
Attributes of the obligated Attributs de l'obligé ÁI صفات‎ 
Attributes of the soul Attributs de l'âme صفات النفس‎ 
Quality, attribute Qualité, attribut Ano 
Essential attribute Attribut propre, essentiel صقة ذاتية‎ 
Attribute of the cause Attribut de la cause صقة العلة‎ 
Attribute of the obligated Attribut de l'obligé فد الكلفت‎ 
Prayer Prière rp 
Probity, integrity Probité, piété صلاح‎ 
ya 

Contrary, opposite Contraire, opposé Ae 
Two opposites Deux contraires ضدان‎ 
Harm Dégât, dommage ضرر‎ 
Necessity Nécessité ضرورة‎ 
Necessary Nécessaire ضروري‎ 


AY 


Aberration, distraction 


Obedience 

Four characters 

Characters 

Character, natural, spontaneous 
movement 

Inberence, correlation 

Way of science 


Way of knowledge 


Unjust 
Manifest, apparent meaning 
Wrongness, injustice, oppression 


Suspicion, presumption 


Obéissance, sournission 
Quatre caractères 


Natures, caractères 


Caractère, nature, mouvement spontané 


Inhérence, corrélation 
Voie du savoir 


Voie de la connaissance 


Injuste 

Manifeste, apparent 

Iniquité, injustice, oppression 
Soupcon, présomption, conjecture 


Worshipper, devout 


Weak, powerless, helpless 
Habit 

Connoisseur, initiated, gnostic 
Reasonable 

Universe 

Scholar, scientist 

General, common 
Worshipping, devoteness 


Uselessness, nonsense 


L'homme adonné aux pratiques culturelles, Aule 
dévot 
Impuissant, faible عاجز‎ 
Habitude عادة‎ 
Connaisseur, initié, gnostique عارف‎ 
Raisonnable, pensant du 
Monde, univers عالم‎ 
Savant, érudit Ju 
Général, commun عام‎ 
Adoration, dévotion, culte religieux عبادة‎ 
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عجز Helplessness, deficiency Impuissance, déficience, incapacité‏ 
عداوة Enmity, hostility Inimité, hostilité, animosité‏ 
Divine justice, equity Justice divine, équité Jus‏ 
عدم Negation, privation, nothingness Négation, non-étre, néant, privation‏ 
عدم الشيء Negation of the object Négation de la chose‏ 
عدم على الجواهر Negation of essence Négation portant sur les‏ 
substances‏ 
عرش Throne Trône‏ 
عرض Accident Accident‏ 
Decision, volition, resolution Décision, volition, résolution 22‏ 
عصمة Infallibility Infaillibilité, chasteté‏ 
عقاب Penalty, punishment Chátiment, punition‏ 
Pact Pacte Je‏ 
عقل Intellect, reason Intellect, raison‏ 
عكس Conversion, contrary, simultaneous, Conversion, contraire, négation, simultané‏ 
negation‏ 
Cause Cause ie‏ 
de‏ شرعية Juridical cause Cause juridique, cause légale‏ 
Knowledge, science, understanding Le savoir, science, connaissance de‏ 
علم باضطرار Knowledge by obligation Savoir par obligation‏ 
علم بالتفصيل Detailed knowledge Savoir détaillé, connaissance détaillée‏ 
علم بالجملة Global knowledge Savoir global, connaissance globale‏ 
علم الجملة Knowledge of globe Savoir de l'ensemble‏ 
علم صحيح Time knowledge Connaissance vraie‏ 
علم ضروري Necessary knowledge Savoir nécessaire‏ 
علم مفصّل Detailed knowledge Savoir détaillé‏ 
علم مکتشب Acquired knowledge Savoir acquis‏ 
عمل Action, act Action, acte, pratique‏ 
عموم Generality, universality Généralité, universalité‏ 


مسئد المصطلحات عربي - فرنسي - انكليزي Me‏ 
t‏ 

Aim, objective But, objectif T 
Sediment Sédiment غم‎ 
Independent, richness Indépendant, riche غنى‎ 
Invisible, unknown Invisible, inconnaissable LE 
ca 

Corruptible, false, incorrect Corruptible, pourri, dépravé فاسد‎ 
Rake, debauchee Égaré, débauché فاسق‎ 
Agent, efficient Agent, efficient, sujet, patient قاعل‎ 
Agent of bodies Auteur des corps فاعل الأجسام‎ 
Agent of the cause Agent de la cause فاعل السبب‎ 
True agent Agent véritable فاعل على الحقيقة‎ 
Agent of insolence Auteur de la méchanceté فاعل القبيح‎ 
Chosen agent Agent libre فاعل مختار‎ 
Agent of duty L'agent du devoir فاعل الواجب‎ 
Prescription, order, imposition Prescription, ordre, imposition فرض‎ 
Stray, debauchery Égarement, débauche فسق‎ 
Efficient Efficace Jis 
Verb, action Verbe, action, acte Jė 
Act of God Acte de Dieu اللّه‎ js 
Act by cause Acte causé فعل بسیب‎ 
Act of the distracted Acte du distrait فعل الساهی‎ 
Act of the servitor Acte du serviteur 1 قعل العباد‎ 
Act of someone else Acte d'autrui فعل غيره‎ 
Determined act Acte déterminé eS JS 
Act of the obligated Acte de l'obligé الملجأ‎ ja 
Knowledge, jurisprudence Compréhension, savoir, jurisprudence, fiqh 45 
Thought Pensée $ 
Annihilation of bodies Anéantissement des corps فناء الأجسام‎ 
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Annihilation of substances 
Annihilation of power 
Annihilation, perishability 


Capable 

Capable by himself 

Absolute capable 

Uglinesses, insolence 

Legitimate ugliness, rightful ugliness 
Mental insolencc 

Ugliness, nastiness, insolence 
Ugly, nasty, insolent 

Fate, destiny 

Values 

Power, ability, capability 

God's power 

Fatalism 

Saint, most holy 

Ancient, the first, eternal, God 
Koran 

Intention 

Execution of a divine order, destiny 
Fatality 

Power of motives 

Saying, speech, enunciation 
Measurement, syllogism, analogy 
Juridical syllogism 


Ato 

Anéantissement des substances فتاء الجواهر‎ 
Anéantissement du pouvoir القدرة‎ «Ls 
Annihilation, anéantissement فتي‎ 
ق‎ 

Capable, puissant قادر‎ 
Capable par lui-même قادر لنفسه‎ 
Capable absolu قادر مطلق‎ 
Laideurs, méchancetés قبائح‎ 
Bassesses juridiques قبائح شرعية‎ 
Laideurs rationnelles قبائح عقلية‎ 
Laideur, méchanceté c 
Laid, mauvais, méchant قبیح‎ 
Destin, fatalité p 
Valeurs Nn 
Pouvoir, capacité, libre-arbitre قدرة‎ 
Pouvoir de Dieu قدرة اللّه‎ 
Fatalisme à 5 
Sacré, saint, transcendant قدوس‎ 
Ancien, le premier, éternel, Dieu قديم‎ 
Corän القرآن‎ 
Intention Li 
Exécution d'un ordre divin, destin قضاء اللّه‎ 
Fatalité قضاء وقدر‎ 
Puissance des motifs قوة الدواعى‎ 
Propos, discours قول‎ 
Mesure, syllogisme, analogie قياس‎ 
Syllogisme juridique قياس شرعي‎ 


A“ 


Being, entity 
Unbelieving, non-believer 
Book (Koran) 
Handwriting 


Untruthb, falsehood, lies, deceit 


Abhorrence, dislike 
Acquisition, gain 
Infidelity, atheism 


Language, oral, discourse, islamic 
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ك 

Être, entité كائن‎ 
Incroyant, incrédule کاقر‎ 
Livre (Corän) كتاب‎ 
Écriture كتابة‎ 
Mensonge, fausseté, duperie كذب‎ 
Ce qui n'est pas recommendable كراهة‎ 
Acquisition, gain وشت‎ 


Infidélité, incrédulité, athéisme 
Langage, parole, discours, kalam islamique كلام‎ 


kalam 

God's words, the Koran Paroles de Dieu, le Corün كلام الله‎ 
Creation Création Ki 
Generation, universe Génération, univers كون‎ 

J 
Pleasure Plaisir, volupté لذة‎ 
Kindness, favour Tenuité, finesse, grâce, faveur, amabilité ahl 
Word, saying Mot akal 
Surname, sobriquet Surnom, sobriquet لقب‎ 
Not obligated Non-obligé ليس بمكلّف‎ 

و 
مؤمن Believer Croyant‏ 
مائية المكلف Essence of the obligated L'essence de l'obligé‏ 
مالك Possessor Possesseur‏ 
Permissible, licit Permis, licite ct‏ 
Copulation, direct action Copulation, action directe 5 pale‏ 
ميتدئ بالقعل Actual beginner Débutant de fait‏ 
متشابه Similar, alike Sernblable, ressemblant, analogue‏ 
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Linked 
Anterior 
Declinable 


Generated from, produced from... 


Metaphor, figuration, expression 
Charity, affection 

Created 

Creator 

Taboo, incest, forbidden 
Prohibited, illicit 

Complete, precise, exact, fair 
Informer 

Different 

Panegyric, praise 
Knowledgeable 

Doctrine 

Desire, aim 

Desired 

Causative, effect, consequent 
Impossible 


Perception, observation, imaginative 


contemplation 
Will, desire, divine will 
Interests, benefits 
Absolute 
Repeated, hemistich, resurrection 
Knowledges 
Used to, accustomed to 
Belief 
Miracle 
Non-being 


Relatif à, lié متعلق‎ 
Antérieur, antéprédicatif متقدّم‎ 
Engendré متولّد‎ 
Métaphore, sens figuré مجاز‎ 
Charité, affection محبة‎ 
Créé Láki 
Créateur Joss 
Tabou, inceste, interdit مُحرّم‎ 
Proscrit, illicite محظور‎ 
Complet, précis, juste, exact e 
Informateur مخبر‎ 
Panegyrique, éloge, louange مدح‎ 
Compréhensif, percipient 2 
Doctrine مذهب‎ 
Voulu, désiré مراد‎ 
Désirant, aspirant | مريد‎ 
Causé, conséquent مسیّب‎ 
Impossible مستحيل‎ 
Perception, observation, contemplation مشاهدة‎ 
Volonté, désir, vouloir divin مشيتة‎ 
Intérêts, bénéfices, uiilités مصالح‎ 
Absolu مطلق مخلی‎ 
Hémistiche, réitéré, resurrection des corps معاد‎ 
Connaissances معارف‎ 
Habitué, accoutumé معتاد‎ 
Croyant معتقد‎ 
Miracle, supra-naturel معجزة‎ 


AIA 


Knowledge 

The belief in God 
Knowledge gained through proof 
Known 

Disobedience, sin, wrongdoing 
Intelligible 

Effect, consequence 
Known, learned 

Known through habit 
Meaning, significance, concept 
Supernatural, prodigy 
Distinction and comparison 
Quantity 

Creator 

Can be powered 

Imitator 

Place, space, surface 
Acquired 

Obliged 

Possession 

Prohibited 

Benefits 

Hypocrite 

Denied 

Rank betwen two ranks 
Privation, prohibition 
Death 

Positive, affirmative 
Existent, being 

Subject 

Generator 
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Connaissance معرقة‎ 
Connaissance de Dieu معرفة الله‎ 
Connaissance par les preuves IYL معرفة‎ 
Connu, appris معروف‎ 
Désobéissance, faute, péché معصية‎ 
Intelligible, concevable معقول‎ 
Effet, conséquence معلول‎ 
Connu, appris معلوم‎ 
Connu par l'habitude معلوم بالعادة‎ 
Sens, signification, concept معنى‎ 
Bien fait, sumaturel, prodigalité معونة‎ 
Distinction et distanciation مفارقة ومباعدة‎ 
Quantité مقدار‎ 
Créateur مقدّر‎ 
Le possible, ce qui est en notre pouvoir مقدور‎ 
Imitateur مقلّد‎ 
Lieu, espace, étendue مكان‎ 
Acquis LES 
Possession ملك‎ 
Interdit ممنوع‎ 
Intérêts, utilités, bénéfices, profits متافع‎ 
Hypocrite, imposteur منافق‎ 
Nié متب‎ 
Cas intermédiaire entre deux منزلة بين المنزلتين‎ 
Mort, décès, trépas موت‎ 
Positif, affirmatif موجب‎ 
L'étre, être موجود‎ 
Sujet, objet, suppôt des prédicats موصوف‎ 
Inducteur, génératif مولد‎ 
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Prophecy 

Voluntary good action 
Annulment 

Delay 

Christians 

Seeing, vision, consideration 
Eye seeing 
Supplement, surplus 
Natural antipathy 
Probibition, forbidding 
Intention, purpose 


Guidance 
Destruction 


Necessary, duty, obligation 
Legal duties 
Rational obligations 
The one, one 

Face, way, side 
Necessity, obligation 
Being, existence 
Unique 

Ablution, cleanliness 
Promisc 

Menace, threat 


Time 


ANA 

(8) 

Insistance, bienfaisance volontaire ندب‎ 
Annulation e 
Décalage, ajournement نسيء‎ 
Chrétiens نصارى‎ 
Vision, pensée, raisonnement, considération نظر‎ 
Considération visuelle نظر بالعين‎ 
Supplément, surplus de 
Antipathie naturelle نفور الطبع‎ 
Prohibition, interdiction نهی‎ 
Intention, dessein 7 
ه‎ 

Direction, guidance giá 
Destruction هلاك‎ 
و‎ 

Nécessaire, devoir, obligation v5 
Obligations juridiques Ve > واچیات‎ 
Obligations rationnelles iae واجيات‎ 
L'un, un واحد‎ 
Mode, côté, direction ary 
Nécessité, obligation وجوب‎ 
Être, existence وجود‎ 
Unique وحيد‎ 
Ablution, propreté وضوء‎ 
Promesse وعد‎ 
Menace وعید‎ 
Temps OT 


AV: 


Custodianship, sanctity 
Guardian 


A 


Abandon, desertion 
Abandonment, desertion 


Aberration, distraction 
Abhorrence, dislike 
Ablution, cleanliness 
Absent-minded agent 
Absolute 

Absolute 

Absolute capable 
Absurd 

Accident 

Accidents 

Acquired 

Acquired knowledge 
Acquisition 
Acquisition, gain 
Act by cause 

Act of God 

Act of someone else 
Act of the distracted 
Act of the obligated 
Act of the servitor 
Action, act 

Acts 

Acts of God 


Abandon, lâchage 


Abandon, délaissement 
Aberration, égarement 
Ce qui n'est pas recommendable 


Ablution, propreté 
Distrait agent 
Absoluté 

Absolu 

Capable absolu 
Absurdité 
Accident 
Accidents 
Acquis 

Savoir acquis 
Acquisition 
Acquisition, gain 
Acte causé 

Acte de Dieu 
Acte d'autrui 
Acte du distrait 
Acte de l'obligé 
Acte du serviteur 


Action, acte, pratique 


Actes 
Actes de Dieu 


AY Y 


AVY 


Acts of members 
Acts of the hearts 
Acts of the powerful 
Acts of the prophet 


Acts of the servitors 


Acts of the subordinate for obligation 


Actual beginner 

Addition of deed to agent 
Affirmation, obligation 
Agent, efficient 

Agent of bodies 

Agent of duty 

Agent of insolencc 

Agent of the cause 
Agreement, concord 

Aim, objective 

Alms tax, charity tax, purity, dime 
Alteration of two powers 
Ambiguity 

Amelioration 

Analogy, equality, similarity 
Ancient, the first, eternal, God 
Annihilation, perishability 
Annihilation of bodies 
Annihilation of power 
Annihilation of substances 
Aunulment 

Anterior 


Anteriority of will for the sake of aim 


Appetite, desire 
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Actes des membres أفعال الجوارح‎ 
Actes des coeurs أفعال القلوب‎ 
Actes du puissant آفعال القادر‎ 
Actes du prophète أفعال الرسول (ص)‎ 
Actes des serviteurs أفعال العياد‎ 
Actes du soumis à une obligation — آفعال المكلّف‎ 
Débutant de fait مبتدئ بالفعل‎ 
Adjonction de l'acte à l'agent إضافة الفعل إلى الفاعل‎ 
Affirmation, obligation إيجاب‎ 
Agent, efficient, sujet, patient فاعل‎ 
Auteur des corps فاعل الأجسام‎ 
L'agent du devoir فاعل الواجب‎ 
Auteur de la méchanceté فاعل القبیح‎ 
Agent de la cause — فاعل‎ 
Accord, concordance إتفاق‎ 
But, objectif غرض‎ 
Taxe aumonière, pureté, dime زكاة‎ 
Altération de deux puissances تغاير القدرتين‎ 
Ambiguité, équivocité اشتباه‎ 
Amélioration إستصلاح‎ 
Analogie, égalité, similitude Ju 
Ancien, le premier, éternel, Dieu قديم‎ 
Annihilation, anéantissement فتى‎ 
Anéantissement des corps فناء الأجسام‎ 
Anéantissement du pouvoir فناء القدرة‎ 
Anéantissement des substances فناء الجواهر‎ 
Annulation e 

1 PA A anté 0 7 if p 


L'antériorité de la volonté en égard du 


voulu 
"Appétit, désir 


تقدّم الارادة للمراد 


شهوة 
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Appointed destiny 
Appropriation of cause 
Aptitude, might 
Assent 


Attachment of action with the agent 

Attachment of action with the 
powerful 

Attachment of power 

Attachment of quality 

Attachment of will 

Attachment with the powerful 

Attribute of the cause 

Attribute of the obligated 

Attribute, quality, situation, state 

Attributes of essence 

Attributes of God 

Attributes of thc agent 

Attributes of the obligated 

Attributes of the soul 

Attribution, predication 

Auditory judgements 

Auditory proofs 


B 


Banning, prohibition 

The base of obligation 

The beginning of creation 

The beginning of creation in paradise 


Beginning, starting 


AYY 

Destin nommé أجل مسمّی‎ 
Appropriation de la cause خشن السیب‎ 
Aptitude, pouvoir, puissance إستطاعة‎ 
Assentiment, adhésion par croyance, 

jugement de véridicité تصديق‎ 
Rattachement de l'acte par l'agent تعلّق الفعل بالفاعل‎ 
Rattachement de l'acte par le 

puissant تعلّق الفعل بالقادر‎ 
Rattachement du pouvoir تعلق القدرة‎ 
Rattachement de la qualité تعلق الصفة‎ 
Rattachement de la volonté تعلّق الإرادة‎ 
Rattachement par le puissant تعلق بالقادر‎ 
Attribut de la cause صفة العلة‎ 
Attribut de l'obligé صفة المكلّف‎ 
Attribut, qualité, situation, état حال‎ 
Attributs de l'essence صفات الذات‎ 
Attributs de Dieu | صفات الله‎ 
Attributs de l'agent صفات الفاعل‎ 
Attributs de l'obligé ÁKI صفات‎ 
Attributs de l'âme صفات النقس‎ 
Attribution, prédication حمل‎ 
Règles établies par ouï-dire أحكام سمعية‎ 
Preuves par ouï-dire سمعية‎ di 
Défense, prohibition حظر‎ 
Fondement de l'obligation أصل للتكليف‎ 
Commencement de la création ابتداء الخلق‎ 
Commencement de la création 

ابتداء الخلق في الجنة dans le paradis‏ 


Commencement, début ابتداء‎ 


AVE 
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Being, entity 

Being, existence 

Belief 

The belief in God 

Bclief, opinion 

Believer 

Benefits 

Better 

Blame, rebike, denigration 
Blind acceptation of a given 
Bodies 

Body, organism 

Book (Koran) 


C 


Call, invocation, prayer 


Être, existence 

Croyant 

Connaissance de Dieu 

Croyance, opinion 

Croyant 

Intérêts, utilités, bénéfices, profits 
Le meilleur 

Bláme, réprimande, dénigrement 
Acceptation aveugle d'un enseignement 
Corps 

Corps, organisme 

Livre (Corän) 


Appel, invocation, prière 


Can be powered 

Capable 

Capable by himself 

Causative, effect, consequent 

Cause 

Cause, motive, reason 

Cause of produced acts 

Causes, motives, reasons 

Changement, transformation 

Character, natural, spontaneous 
movement 

Characters 

Charge, obligation 

Charity, affection 


Choice, selection 


Le possible, ce qui est en notre pouvoir 
Capable, puissant 
Capable par lui-même 
Causé, conséquent 

Cause 

Cause, motif, raison 
Cause des actes engendrés 
Causes, motifs, raisons 
Changement, transformation, altération 
Caractère, nature, mouvement spontané 


Natures, caractères 
Charge, obligation 
Charité, affecti 
Choix, selection 


tel 
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Chosen agent 
Christians 
Citation, invocation of God 


Complete, precise, exact, fair 


Composition, synthesis, combination 


Conception, apprehension, 
representation 

Condition 

Condition in the existence 

Condition of the obligated 

Condition of the suggestion 

Conditional will 

Conditions of obligations 

Conducts 

Confirmation 

Connection, relationship 

Connoisseur, initiated, gnostic 

Consent, approval, satisfaction 

Contrariety, opposition 

Contrary, opposite 


Convention 


Conversion, contrary, simultancous, 


negation 
Copulation, direct action 
Corruptible, false, incorrect 
Create 
Created 
Created accidents 
Created, fact, contingent 
Creation 
Creation, appearance 


Agent libre فاعل مختار‎ 
Chrétiens تصارى‎ 
Corün au sens religieux Ars S3 
Complet, précis, juste, exact ra 
Composition, synthèse, combinaison تأليف‎ 


Conception, appréhension, représentation تصور‎ 


Condition شرط‎ 
Condition de l'existence شرط فى الوجود‎ 
Condition de l'obligé شرط المكلّف‎ 
Condition de la pensée passagère شرط الخاطر‎ 
Volonté conditionnée إرادة مشترطة‎ 
Conditions de l'obligation شرائط التكليف‎ 
Conduites تصرّفات‎ 
Confirmation Ul 
Rapport, relation, rattachement ole 
Connaisseur, initié, gnostique عارف‎ 
Agrément, approbation, satisfaction رضى‎ 
Contrariété, opposition تضاد‎ 
Contraire, opposé ضد‎ 
Convention, accord إصطلاح‎ 


Copulation, action directe مباشرة‎ 
Corruptible, pourri, dépravé فاسد‎ 
Créer SE 
Créer les accidents اخترع الأعراض‎ 
Créé, fait, contingent حادث‎ 
Création, apparition حدوت‎ 


AY 
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Creation, creatures 
Creation, invention 
Creation of act 
Creation of bodies 
Creation of existence 
Creation of Koran 
Creation, production 
Creator 

Creator 

Creator 
Custodianship, sanctity 


D 


Death 

Debility 

Decision, volition, resolution 
Declaration, license 
Declinable 

Deeds of the servitors 
Definition, determination 
Definition of the created 
Delay 

Denied 

Desertion of act 

Desire, aim 

Desired 

Destinies 

Destiny 

Destruction 

Detail 

Detailed knowledge 


خلق 
اختراع 


حدوث الفعل 


موت 
بلادة 

عرم 

إباحة 

أعمال العباد 
JA»‏ الشيء 
i>‏ المخلوق 
نسيء 


منتف 


ترك الفعل 
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Detailed knowledge 
Determinant cause 
Determined act 

Difference between entities 
Difference of entities 
Different 

Discernment 

Discourse, speech 
Disobedience, sin, wrongdoing 
Distinction and comparison 
Distinction, differenciation 


Distraction, omission, forgetting 


Divine acts 

Divine justice, equity 
Divinities, juridicals 
Doctrine 

Doomsday, judgement day 
Doubt 


Effect, consequence 
Effective, absent-minded 
Effective merit of blame 
Efficient 

Engenderment 
Engenderment of knowledge 
Enmity, hostility 

Error 

Error 


Savoir détaillé علم مفصّل‎ 
Cause déterminante سيب ملجئ‎ 
Différence entre les entités إختلاف بين الذوات‎ 
Différence des entités إختلاف الذوات‎ 
Discemement تدیر‎ 
Discours خطاب‎ 
Désobéissance, faute, péché محصية‎ 
Distinction et distanciation مفارقة ومباعدة‎ 
Distinction, différenciation, discrimination Ty 
Distraction, omission, oubli سهو‎ 
Actes divins أفعال إلهية‎ 
Justice divine, équité عدل‎ 
Lois révélées شرعیات‎ 
Doctrine مذهب‎ 
L'au-delà آخرة‎ 
Doute شك‎ 
Ivre, saoul سكران‎ 
Durée, survivance, pérennité بقاء‎ 
Effet, conséquence معلول‎ 
Distrait, absorbé dans ses pensées ساو‎ 
Mériter une sanction effective إستحقاق العقوبة بالفعل‎ 
Efficace Jus 
Engendrement توليد‎ 
Engendrement du savoir توليد العلم‎ 
Inimité, hostilité, animosité عداوة‎ 
Erreur iks 


Erreur, péck hé خطيئة‎ 3 


AVA 


Esoteric 

Essence of the obligated 
Essences 

Essential attribute 
Eternal will 

Evaluation, appreciation 


Excuse 


Execution of a divine order, destiny 


Exemption 

Existent, being 

Exposing, clarifying, exhibiting 
Eye secing 


F 


Face, way, side 
Faith, belief 

False, vanity, invalid 
Fatalism 

Fatality 

Fate, destiny 

Fear 

Four characters 


Frustration and excommunication 


G 


Genera 
General, common 


Generality, universality 


Generated from, produced from... 


Generation 
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Esotérique 

L'essence de l'obligé 
Éléments essentiels, essences 
Attribut propre, essentiel 
Volonté éternelle 
Mensuration 

Excuse 

Exécution d'un ordre divin, destin 
Exemption, transcendance 
L'être, être 

Élocution, clarification 
Considération visuelle 


باطن 

مائية المكلف 
ذوات 

صفة ذاتية 
إرادة قديمة 
تقدير 

إعتذار 

قضاء الله 
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كون Gencration, universe Génération, univers‏ 
أكوان Generations Générations‏ 
Generator Inducteur, génératif ya‏ 
جود Generosity, mercy Générosité, miséricorde‏ 
علم بالجملة Global knowledge Savoir global, connaissance globale‏ 
God Dieu al‏ 
رب God, lord, master Seigneur, Dieu‏ 
أوامر اللّه God's orders Ordres de Dieu‏ 
قدرة اللّه God's power Pouvoir de Dieu‏ 
إرادة اللّه God's will Volonté de Dieu‏ 
كلام الله God's words, the Korän Paroles de Dieu, le Corän‏ 
Good Beau, bon Lx‏ 
خير The good Le bien‏ 
Juil‏ فى الخشن وال Good and bad deeds Actes bons et mauvais‏ 
احسان Good dceds Charité ١‏ 
خشن الفعل Goodness of act Pertinence de l'acte‏ 
خشن التكليف . Goodness of obligation Obligation judicieuse‏ 
خسن الأمر Goodness of order Pertinence de l'ordre‏ 
خشن إرادة Goodness of will Bonne volonté‏ 
إرادة الحسن Goodwill Bonne volonté‏ 
ألطاف Graces, favours Grâces, faveurs, amabilités‏ 
ول Guardian Saint, ami de Dieu‏ 
Guidance Direction, guidance si‏ 
ذنب Guilt, mistake, sin Culpabilité, faute, péché‏ 

H 
Habit Habitude sale 
Handwriting Écriture كتابة‎ 
Harm Dégüt, dommage ضرر‎ 
Hearing, auditories Audition, enseignement verbal c 
عجز‎ 


Helplessness, deficiency 
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Herald Héraut £^ 
Hour of death L'heure de la mort أجل الموت‎ 
Hypocrite Hypocrite, imposteur منافق‎ 
I 
Idiot Idiot, débile بليد‎ 
Ignorance Ignorance Je 
Ignorant Ignorant جاهل‎ 
ljtihäd, (independent judgment) Ijtihád (jugement indépendant) اجتهاد‎ 
Imam Imam t ul 
Imitator Imitateur مقلد‎ 
Impenetrability Impénétrabilité تمانع‎ 
Impenetrability between agents Impénétrabilité des agents بين القادرين‎ gw 
Imperative, order Ordre, décret, impératif E 
Implication, inclusion Implication, inclusion تضمين‎ 
Impossible Impossible مستحيل‎ 
Incarnation Incarnation ALS 
Incarnation, inherence Incarnation, inhérence حلول‎ 
Independent, richness Indépendant, riche غنى‎ 
Indication of act Signification de l'acte دلالة الفعل‎ 
Indication of the object’s ugliness Indice de la laideur de la chose دلالة على قبح الشيء‎ 
Indication on prophecies Indice des prophéties دلالة على التبوات‎ 
Indication on the object Indication de la chose دلالة على الشىء‎ 
Infallibility Infaillibilité, chasteté 1 عصمة‎ 
Inference by engender Inférence par l'engendré إستدلال بالمتو لد‎ 
Inference in the absent and noticed Inférence de l'absent et du présent 

present constatable إستدلال فى الغائب والشاهد‎ 
Inference, research for the proof Inférence, recherche de la preuve ١ إستدلال‎ 
Infidelity, atheism Infidélité, incrédulité, athéisme A 
Information Information, narration إخبار‎ 
Information Information enl 
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Information, attribute, predicate Information, attribut, prédicat "P 
Informer Informateur n 
Inherence, correlation Inhérence, corrélation 8 P^ 
Insolent obligation Obligation mauvaise تكليف قبيح‎ 
Intellect, reason Intellect, raison عمل‎ 
Intelligence, perceptiveness Vivacité d'esprit, clairvoyance, intelligence ذكاء‎ 
Intelligible Intelligible, concevable ` معقول‎ 
Intention Intention 125 
Intention, purpose Intention, dessein AS 
Interests, benefits Intérêts, bénéfices, utilités مصالح‎ 
Invisible, unknown Invisible, inconnaissable غيب‎ 
Islam [slam إسلام‎ 
J 
Judgement of plausible Jugement plausible ol حكم‎ 
Judgement of two contraries Jugement de deux contraires حكم الضدين‎ 
Judgements, laws Jugernents, lois, règles أحكام‎ 
Judgements of action Jugements de l'acte أحكام الفعل‎ 
Judgements of actions Jugements des actes أحكام الأفعال‎ 
Judgements of good and bad deeds Normes de la bonté et de la 

méchanceté أحكام الب والخشن‎ 
Juridical cause Cause juridique, cause légale شرعية‎ ile 
Juridical rules Règles juridiques أحكام شرعية‎ 
Juridical syllogism Syllogisme juridique قياس شرعي‎ 
K 
Kindness, favour Tenuité, finesse, grâce, faveur, amabilité لطف‎ 
Knowledge Connaissance معرفة‎ 
Knowledge by obligation Savoir par obligation علم باضطرار‎ 
Knowledge gained through proof Connaissance par les preuves IYL معرفة‎ 


AAY 


Knowledge, jurisprudence 
Knowledge of globe 

Knowledge, science, understanding 
Knowiedgeable 

Knowledges 

Known 

Known, learned 

Known through babit 

Korän 

Korän 


L 


Savoir de l'ensemble علم الجملة‎ 
Le savoir, science, connaissance s 
Compréhensif, percipient مدرك‎ 
Connaissances معارف‎ 
Connu, appris معروف‎ 
Connu, appris معلوم‎ 
Connu par l'habitude معلوم بالعادة‎ 
Coràn, discours de Dieu خطاب الله‎ 
Corän القرآن‎ 


Language, oral, discourse, islamic 
kalam 

Laws, divine laws 

Leaving 

Legal duties 

Legitimate ugliness, rightful ugliness 

Life 


Magic 

Manifest, apparent meaning 
Meaning, significance, concept 
Measurement, syllogism, analogy 
Memorizing, observation 
Menace, threat 


Mental insolence 


Langage, parole, discours, kalam islamique كلام‎ 
Lois, lois divines شرائع‎ 
Dérélicti تخلية‎ 
Obligations juridiques واجبات شرعية‎ 
Bassesses juridiques قبائح شرعية‎ 
Vie حياة‎ 
Relatif à, lié متعلّق‎ 
Vivant حي‎ 
Magie P 
Manifeste, apparent "m 
Sens, signification, concept معتی‎ 
Mesure, syllogisme, analogie قياس‎ 
Mémorisation, observation حفظ‎ 
Menace وعيد‎ 
Laideurs rationnelles قبائح عقلية‎ 
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Merit of blame 


Merit of blame by leaving examination 


Merit of blame for insolence 


Mériter un blâme إستحقاق الذم‎ 
Mériter une punition par défaut 
d'examen إستحقاق العقاب بترك النظر‎ 


Mériter une sanction punitive إستحقاق العقاب بالقبيح‎ 


Merit of blame for unjustified deed Mériter une punition 

injustifiée إستحقاق العقاب على ما لم يوجد‎ 
Merit of blame on insolence Mériter un bláme pour une 

méchanceté إستحقاق الذم على القبح‎ 
Merit of praise Mériter une louange إستحقاق المدح‎ 
Merit of punishment Mériter la punition إستحقاق العقاب‎ 
Message, epistle Message, épitre رسالة‎ 
Messenger L'envoyé, le messager رسول‎ 
Metaphor, figuration, expression Métaphore, sens figuré مجاز‎ 
Metonymy, opophasis Métonymie, prétérition تعريض‎ 
Miracle Miracle, supra-naturel 0 y^ 
The most gracious (God) Le tout miséricordieux (Dieu) رحمن‎ 
The most merciful (God) Le trés miséricordieux (Dieu) e 
Motivation, enumeration of the Motivation, énumération des causes تعلیل‎ 

causes 

Movement, motion Mouvement, motion حركة‎ 
N 
Name, noun Nom, substantif el 
Nation, community Nation, communauté م‎ 
Natural antipathy Antipathie naturelle نفور الطبع‎ 
Necessary Nécessaire ضروري‎ 
Necessary acts Actes nécessaires i1, أقعال‎ 
Necessary, duty, obligation Nécessaire, devoir, obligation واجب‎ 
Necessary knowledge Savoir nécessaire علم ضروري‎ 
Necessity Nécessité ضرورة‎ 


Necessity, obligation 


Nécessité, obligation اضطرار‎ 


AM 


Necessity, obligation 
Necessity of the act 
Necessity of the cause 
Necessity of the object 
Need 

Need 

Need to power 


Negation of essence 
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Nécessité, obligation ue 
Nécessité de l'acte إيجاب الفعل‎ 
Nécessité de la cause إيجاب السيب‎ 
Nécessité de la chose إيجاب الشيء‎ 
Besoin ce 
Besoin اج‎ 
Besoin de la puissance حاجة إلى القدرة‎ 


Négation portant sur les substances عدم على الجواهر‎ 


Negation of the object Négation de la chose عدم الشيء‎ 
Negation, privation, nothingness Négation, non-être, néant, privation عدم‎ 
Nihilism Anéantissement إعدام‎ 
Non-being Non-être معدوم‎ 
5 

Not obligated Non-obligé ليس بمكلف‎ 
Nothingness of the object Anéantissement de la chose إعدام الشيء‎ 
0 

Obedience Obéissance, soumission طاعة‎ 
Object destiny Destin de la chose أجل الشىء‎ 
Obligation Obligation إلجاء‎ 
Obligation by hearing Obligation par ouï-dire تكليف سمعى‎ 
Obligation of infidel Obligation de l'infidèle تكليف الكاقر‎ 
Obligations Obligations تكاليف‎ 
Obliged Obligé Šg 
The one, one L'un, un واحد‎ 
Opposition of contraries Opposition des deux contraires تضاد الضدين‎ 
Opposition of objects Opposition des choses تضاد الأشياء‎ 
Opposition of qualities Opposition des qualités تضاد الصمات‎ 
Order and prohibitory Ordre et défense أمر و نهي‎ 
Orthodox path Voie orthodoxe صراط‎ 
The other Autre p 
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P 


Pact 

Pain 

Pains, passions 

Panegyric, praise 

Particular 

Particular, specific 

Penalty, punishment 
Perception, comprehension, 


apprehension 


Perception, observation, imaginative 


contemplation 
Permanent 
Permanent, stable 
Permissible, licit 
Permission of God 
Perpetuation 
Place, space, surface 
Pleasure 
Positive, affirmative 
Possession 
Possessor 
Postpone 
Power 
Power, ability, capability 
Power of motives 
Praise, glorification of God 
Prayer 
Predestination, constraint 
Preference 


Prescription, order, imposition 


Pacte Jae 
Douleur, souffrance ألم‎ 
Douleurs, passions الام‎ 
Panegyrique, éloge, louange c^ 
Particulier خصوص‎ 
Particulier, spécifique خاص‎ 
Châtiment, punition عقاب‎ 


Perception, compréhension, appréhension إدراك‎ 


Perception, observation, contemplation 


imaginative مشاهدة‎ 
Permanent, durable دائم‎ 
Permanence de la chose, fixation ثيوت الشيء‎ 
Permis, licite مباح‎ 
Permission de Dieu إذن اللّه‎ 
Perpétuation تأبيد‎ 
Lieu, espace, étendue مكان‎ 
Plaisir, volupté لذة‎ 
Positif, affirmatif موجب‎ 
Possession ملك‎ 
Possesseur مالك‎ 
Ajournement إرجاء‎ 
Pouvoir إقتدار‎ 
Pouvoir, capacité, libre-arbitre قدرة‎ 
Puissance des motifs قوة الدواعى‎ 
Louange, glorification de Dieu | id 
Prière 0 
Prédestination, contrainte جبر‎ 


A^" 


Prime and last {anterior and 
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Le premier et le dernier (l'antérieur et le 


posterior) postérieur) أول وآخر‎ 
The prime duties Le premier des devoirs آول الواجبات‎ 
Prime, first Le premier "PI 
Principles of proofs Principes des preuves أصول الأدلة‎ 
Principles of religion Principes de la religion أصول الدين‎ 
Priority, intercession Priorité شفاعة‎ 
Privation, prohibition Privation, prohibition منع‎ 
Probity, integrity Probité, piété صلاح‎ 
Profit, subsistence, provisions, Profit, subsistance journalière, provisions, 

supplies propriétés رزق‎ 
Prohibited Interdit ممنوع‎ 
Prohibited, illicit Proscrit, illicite محظور‎ 
Prohibition, forbidding Prohibition, interdiction نهي‎ 
Promise Promesse وعد‎ 
Proof, argument Preuve, argument حجة‎ 
A proof of the noticed present on the La preuve par le présent constatable sur 

absent l'absent دليل الشاهد على الغائب‎ 
Proof, sign, argument Preuve, signe, indication, argument دليل‎ 
Proofs, arguments Preuves, arguments 3l 
Prophecy Prophétie نبوة‎ 
Prophets Prophètes As 
Q 
Qualities of genera Attributs des genres صفات الأجناس‎ 
Quality, attribute Qualité, attribut iro 
Quantity Quantité مقدار‎ 


R 


Rake, debauchee 


Égaré, débauché فاسق‎ 
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Rank betwen two ranks 

Rational declaration 

Rational judgements 

Rational obligation 

Rational obligations 

Rational proof 

Rational proofs 

Rational signification 

Reasonable 

Reflexion, meditation, contemplation 

Relation, adjunction 

Religion, submission 

Religious obligation 

Reminiscence of consideration 

Reminiscence, recollection 

Repeated announcements 

Repeated, hemistich, resurrection 

Repentance 

Resignation to God, confidence in 
God 

Reward 

Rule, religion, divine law, the 
tradition (of the prophet) 


S 


Saint, most holy 

Saying, speech, enunciation 
Scholar, scientist 

Sealing, stamping 
Sediment 


Seeing, vision, consideration 


AAY 

Cas intermédiaire entre deux منزلة بين المنزلتين‎ 
Déclaration rationnelle Adae إباحة‎ 
Jugements rationnels أحكام عقلية‎ 
Obligations rationnelles واجبات عقلية‎ 
Preuve rationnelle دليل عقلى‎ 
Preuves rationnelles أدلة عقلية‎ 
Signification rationnelle Alae دلالة‎ 
Raisonnable, pensant عاقل‎ 
Réflexion, méditation, idéation, contemplation ES 
Relation, corrélation, adjonction إضافة‎ 
Religion, soumission دين‎ 
Obligation religieuse تكليف شرعي‎ 
Réminiscense de la considération تذكر النظر‎ 
Réminiscence, souvenir Si 
Témoignages répétés أخبار متواترة‎ 
Hémistiche, réitéré, resurrection des corps معاد‎ 
Repentir, contrition توبة‎ 
Disponibilité, remise à Dieu, résignation 

et confiance en Dieu توكل‎ 
Récompense تواب‎ 
Chemin, tradition (du prophète) loi religieuse, 

coutume qui fait loi سنة‎ 
Sacré, saint, transcendant قدوس‎ 
Propos, discours قول‎ 
Savant, érudit ed عا‎ 
Scellement i 
Sédiment 


Vision, pensée, raisonnement, considération 


ANA 


Sense, sensation 
Sharing in creation 
Side of insolence and goodness 


Sight 
Sign, presumption, clue 
Signification in the noticed present 


Signification of determined act 
Sipnification, semantic, denotation 
Signs, evident proofs, clues 
Similar, alike 

Simile 

Sociability 

Spirit, soul 

State of act 

State of obligation 

States of agents 

States of the capable 

States of the obligated 
Stillness 

Stillness of the soul 

Stray, debauchery 

Subject 

Substances, essences 
Substitute 

Substituted 

Suggestion 

Suggestions, ideas, thoughts, notions 
The sum, the set 
Supernatural, prodigy 
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Sens, sensation حس‎ 
Univocité dans la création إشتراك فى الحدوث‎ 
Au point de vue de la bonté et de la ١ 

méchanceté SETS 
Viseur راع‎ 
Signe, présomption, indice أمارة‎ 
Signification inhérente au présent 

constatable دلالة فى الشاهد‎ 
Signification de l'acte précis دلالة الفعل المحکم‎ 
Signification, sémantique, dénotation دلالة‎ 
Signes, preuves évidentes, indices أمارات‎ 
Semblable, ressemblant, analogue متشابه‎ 
Comparaison (assimilation du créé à Dieu) تشييه‎ 
Sociabilité تأنس‎ 
Esprit, âme روح‎ 
Attribut de l'acte حال الفعل‎ 
État de l'obligation حال التكليف‎ 
États des agents أحوال الفاعلين‎ 
États du capable أحوال القادر‎ 
États des obligés أحوال المكلّفين‎ 
Inertie سكون‎ 
Inertie de l'âme سكون النفس‎ 
Égarement, débauche فسق‎ 
Sujet, objet, suppót des prédicats موصوف‎ 
Substances, essences, quiddités جواهر‎ 
Substitut, remplaçant dX 
Substitués, remplaçants آپدال‎ 
Pensée passagère, suggestion, esprit خاطر‎ 
Pensées passagères, pensées fugaces P 
La somme, l'ensemble جملة‎ 
Bien fait, surnaturel, prodigalité معونة‎ 
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Supplement, surplus Supplément, surplus n‏ 
زجر وترغيب Suppression and attraction Répression et sollicitation‏ 
لقب Surname, sobriquet Surnom, sobriquet‏ 
بای Survival Survie‏ 
تو هم Suspicion, illusion Fiction, soupçon, illusion‏ 
Suspicion, presumption Soupcon, présomption, conjecture o?‏ 

T 
Taboo, incest, forbidden Tabou, inceste, interdit محرّم‎ 
Term, definition Terme, définition i= 
Thanking Remerciement شكر‎ 
Thing, object Chose, objet شيء‎ 
Thought Pensée فكر‎ 
Throne Trône عرش‎ 
Time Temps وقت‎ 
Time knowledge Connaissance vraie علم صحيح‎ 
To obligate, obligation Entamer une obligation ابتداء بالتكليف‎ 
Traditions Traditions, nouvelles آخبار‎ 
Transformation of acts Transformation des actes تغاير الأفعال‎ 
Transformation of agents Transformation des agents تغاير القادرين‎ 
True agent Agent véritable فاعل على الحقيقة‎ 
Truth, reality, right, certainty Vrai, réel, droit, certain حق‎ 
Truth, sincerity, veracity Vérité, sincérité, véracité صدق‎ 
Two opposites Deux contraires ضدان‎ 

U 
Ueliness, nastiness, insolence Laideur, méchanceté 5 
Uglinesses, insolence Laideurs, méchancetés قبائح‎ 
Ugly, nasty, insolent Laid, mauvais, méchant قبیح‎ 


Unbearable obligation 
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Unbelieving, non-believer Incroyant, incrédule کافر‎ 
Union Union, fusion إتحاد‎ 
Union Réunion اجتماع‎ 
Union, unicity, monotheism Unification, unicité, monothéisme توحید‎ 
Unique Unique "T 
Universe Monde, univers eu 
Unjust Injuste ظالم‎ 
Untruth, falsehood, lies, deceit Mensonge, fausseté, duperie كذب‎ 
Used to, accustomed to Habitué, accoutumé معتاد‎ 
Uselessness, nonsense Inutilité, niaiserie عبث‎ 
۷ 

Validity, exactness Validité, exactitude صحة‎ 
Validity of act Validité de l'action صحة الفعل‎ 
Validity of obligation Validité de l'obligation صحة التكليف‎ 
Values Valeurs 5% 
Verb, action Verbe, action, acte فِعْل‎ 
Viewing, seeing, vision, sensible vision Perception, vue, vision sensible PY 
Vision, dream Vision, vue رؤيا‎ 
Voluntary good action Insistance, bienfaisance volontaire دب‎ 
W 

Wanted Vouloir أراد‎ 


Way of knowledge 

Way of science 

Weak, powerless, helpless 
Will 

Will, desire, divine will 
Will of examiner 

Will of subject 


Voie de la connaissance 
Voie du savoir 

Impuissant, faible 

Volonté 

Volonté, désir, vouloir divin 
Volonté d'examen 

Volonté du sujet 


طريق المعرفة 
طريق العلم 
عاجز 

إرادة 

إرادة النظر 
إرادة المريد 
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Will of the bad Mauvaise volonté gl إرادة‎ 
Will of two contraries Volonté de deux contraires إرادة الضدين‎ 
Wiseman, God Sage, Dieu حكيم‎ 
Wish Souhait تمن‎ 
Word, saying Mot akal 
Worshipper, devout L'homme adonné aux pratiques culturelles, 

dévot عايد‎ 
Worshipping, devoteness Adoration, dévotion, culte religieux عبادة‎ 


Wrongness, injustice, oppression Iniquité, injustice, oppression ظلم‎ 


A 


Abandon, délaissement 

Abandon, lâchage 

Aberration, égarement 

Ablution, propreté 

Absolu 

Absoluté 

Absurdité 

Acceptation aveugle d'un 
enseignement 

Accident 

Accidents 

Accord, concordance 

Acquis 

Acquisition 

Acquisition, gain 

Acte causé 

Acte d'autrui 

Acte de Dieu 

Acte de l'oblipé 

Acte déterminé 

Acte du distrait 

Acte du serviteur 

Actes 

Actes bons et mauvais 

Actes de Dieu 


Absurd 
Blind acceptation of a given 


Accident 
Accidents 
Agreement, concord 
Acquired 


فغل الساهي 

فغل العباد 

آفعال 

آفعال في الحُسْن CAL‏ 
Just‏ اللّه 


Actes des coeurs 

Actes des membres 

Actes des serviteurs 

Actes divins 

Actes du prophéte 

Actes du puissant 

Actes du soumis à une obligation 
Actes nécessaires 

Action, actc, pratique 

Les actions des serviteurs 
Adjonction de l'acte à l'agent 
Adoration, dévotion, culte religieux 
Affirmation, obligation 

Agent de la cause 

L'agent du devoir 

Agent, efficient, sujet, patient 
Agent libre 

Agent véritable 

Agrément, approbation, satisfaction 
Ajournement 

Altération de deux puissances 
Ambiguité, équivocité 
Amélioration 

Analogie, égalité, similitude 
Ancien, le premier, éternel, Dieu 
Anéantissement 

Anéantissement de la chose 
Anéantissement des corps 
Anéantissement des substances 
Anéantissement du pouvoir 
Annihilation, anéantissement 
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Acts of the hearts أفعال القلوب‎ 
Acts of members آفعال الجوارح‎ 
Acts of the servitors أفعال العياد‎ 
Divine acts أفعال إلهية‎ 
Acts of the prophet آفعال الرسول (ص)‎ 
Acts of the powerful القادر‎ Juil 
Acts of the subordinate for obligation  فّلكملا أفعال‎ 
Necessary acts أفعال واجبة‎ 
Action, act عمل‎ 
Deeds af the servitors أعمال العباد‎ 
Addition of deed to agent — Jet إضافة الفعل إلى‎ 
Worshipping, devoteness sale 
Affirmation, obligation ایجاب‎ 
Agent of the cause فاعل السبب‎ 
Agent of duty فاعل الواجب‎ 
Agent, efficient فاعل‎ 
Chosen agent فاعل مختار‎ 
True agent فاعل على الحقيقة‎ 
Consent, approval, satisfaction رضى‎ 
Postpone إرجاء‎ 
Alteration of two powers تغاير القدرتين‎ 
Ambiguity إشتباه‎ 
Amelioration QM 
Analogy, equality, similarity تمائل‎ 
Ancient, the first, eternal, God قديم‎ 
Nihilism إعدام‎ 
Nothingness of the object إعدام الشيء‎ 
Annihilation of bodies فناء الأجسام‎ 
Annihilation of substances فناء الجواهر‎ 
Annihilation of power فناء القدرة‎ 
Annihilation, perishability فنی‎ 


۸۹4 


Annulation 

Antérieur, antéprédicatif 

L'antériorité de la volonté en égard 
du voulu 

Antipathie naturelle 

Appel, invocation, prière 

Appétit, désir 

Appropriation de la cause 

Aptitude, pouvoir, puissance 

Assentiment, adhésion par croyance, 

Attribut de la cause 

Attribut de l'acte 

Attribut de l'obligé 

Attribut propre, essentiel 

Attribut, qualité, situation, état 

Attribution, prédication 

Attributs de l'agent 

Attributs de l'àme 

Attributs de l'essence 

Attributs de l'obligé 

Attributs de Dieu 

Attributs des genres 

L'au-delà 

Au point de vue de la bonté et de la 
méchanceté 

Audition, enseignement verbal 

Auteur de la méchanceté 

Auteur des corps 

Autre 


Anteriority of will for the sake 
of aim 

Natural antipathy 

Call, invocation, prayer 

Appetite, desire 

Appropriation of cause 

Aptitude, might 

Assent 


Attribute of the cause 
State of act 

Attribute of the obligated 
Essential attribute 
Attribute, quality, situation, state 
Attribution, predication 
Attributes of the agent 
Attributes of the soul 
Attributes of essence 
Attributes of the obligated 
Attributes of God 
Qualities of genera 
Doomsday, judgement day 


تقدّم الارادة للمراد 
نفور الطبع 


صفات الفاعل 
صفات النفس 
صفات الذات 
صفات المُكلّف 
dite‏ 
صفات الأجناس 


آخرة 


Side of insolence and goodness — والخشن‎ ci جهة‎ 


Hearing, auditories 
Agent of insolence 
Agent of bodies 
The other 
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B 


Bassesses juridiques 
Beau, bon 

Besoin 

Besoin 

Besoin de la puissance 


Le Bien 


Bien fait, surnaturel, prodigalité 


Bláme, réprimande, dénigrement 


Bonne volonté 
Bonne volonté 


But, objectif 


C 


Capable absolu 

Capable par lui-même 

Capablc, puissant 

Caractére, nature, mouvement 
spontané 

Cas intermédiaire entre deux 

Cause 

Causé, conséquent 

Cause des actes engendrés 

Cause déterminante 

Cause juridique, cause légale 

Cause, motif, raison 


Causes, motifs, raisons 


Ce qui n'est pas recommendable 


Changement, transformation, 


altération 
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Good خسن‎ 
Need إحتياج‎ 
Need حاجة‎ 
Need to power حاجة إلى القدرة‎ 
The good a 
Supematural, prodigy معونة‎ 
Blame, rebike, denigration ذم‎ 
Goodwill إرادة الحسن‎ 
Goodness of will حشن إرادة‎ 
Aim, objective غرض‎ 
Absolute capable قادر مطلق‎ 
Capable by himself قادر لنفسه‎ 
Capable قادر‎ 
Character, natural spontaneous movement c 
Rank betwen two ranks منزلة بين المنزلتين‎ 
Cause de 
Causative, effect, consequent مسیّب‎ 
Cause of produced acts سبب أفعال متولدة‎ 
Determinant cause سيب " چئ‎ 
Cause, motive, reason سیب‎ 
Causes, motives, reasons أسياب‎ 
Abhorrence, dislike كراهة‎ 
Changement, transformation تغير‎ 
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Charge, obligation 

Charité 

Charité, affection 

Châtiment, punition 

Chemin, tradition (du prophète), loi 
religieuse, coutume qui fait loi 

Choix, selection 

Chose, objet 

Chrétiens 

Commencement de la création 

Commencement de la création dans le 
paradis 

Commencement, début 

Comparaison (assimilation du créé à 
Dieu) 

Complet, précis, juste, exact 

Composition, synthèse, combinaison 

Compréhensif, percipient 

Compréhension, savoir, 
jurisprudence, fiqh 

Conception, appréhension, 
représentation 

Condition 

Condition de la pensée passagére 

Condition de l'existence 

Condition de l'obligé 

Conditions de l'obligation 

Conduites 

Confirmation 

Connaissance 


Connaissance de Dieu 


Charge, obligation تكليف‎ 
Good deeds إحسان‎ 
Penalty, punishment عقاب‎ 
Rule, religion, divine law, the tradition (of the 

prophet) سنة‎ 
Choice, selection إختيار‎ 
Thing, object شيء‎ 
Christians نصارى‎ 
The beginning of creation ابتداء الخلق‎ 
The beginning of creation in 

ابتداء الخلق فى الجنة paradise‏ 
ابتداء 1 Beginning, starting‏ 
تشبيه Simile‏ 


Complete, precise, exact, fair 


Composition, synthesis, combination تأليف‎ 
Knowledgeable مذرك‎ 
Knowledge, jurisprudence a 
Conception, apprehension, representation تصوّر‎ 
Condition شرط‎ 
Condition of the suggestion شرط الخاطر‎ 
Condition in the existence شرط فى الوجود‎ 
Condition of the obligated شرط المكلّف‎ 
Conditions of obligations شرائط التكليف‎ 
Conducts تصرّفات‎ 
Confirmation SU 
Knowledge معرفة‎ 
The belief in God di معرفة‎ 
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Connaissance par les preuves 

Connaissance vraie 

Connaissances 

Connaisseur, initié, gnostique 

Connu, appris 

Connu, appris 

Connu par l’habitude 

Considération visuelle 

Contraire, opposé 

Contrariété, opposition 

Convention, accord 

Conversion, contraire, négation, 
simultané 

Copulation, action directe 

Corän 

Corän au sens religieux 

Corän, discours de Dieu 

Corps 

Corps, organisme 

Corruptible, pourri, dépravé 

Crainte 

Créateur 

Créateur 

Créateur 

Création 

Création, apparition 

Création, créatures 

Création de l'acte 

Création des corps 

Création des mondes 

Création du Coran 


Knowledge gained through proof 
Time knowledge 


Body, organism 
Corruptible, false, incorrect 
Fear 

Creator 
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Création, invention Creation, invention اخترا اع‎ 
Création, production Creation, production der 
Créé Created cd 
Créé, fait, contingent Created, fact, contingent حادث‎ 
Créer Create Gé 
Créer les accidents Created accidents اخترع الأعراض‎ 
Croyance, opinion Belief, opinion إعتقاد‎ 
Croyant Believer o^» 
Croyant Belief معتقد‎ 
Culpabilité, faute, péché Guilt, mistake, sin ذنب‎ 

10 
Débilité Debility بلادة‎ 
Débutant de fait Actual beginner مبتدئ بالفعل‎ 
Décalage, ajournement Delay نسىء‎ 
Décision, volition, résolution Decision, volition, resolution t عز‎ 
Déclaration, licence Declaration, license إباحة‎ 
Déclaration rationnelle Rational declaration Alae إباحة‎ 
Déclinable Declinable متمکن‎ 
Défense, prohibition Banning, prohibition حظر‎ 
Définition, détermination Definition, determination تحديد الشىء‎ 
Définition du créé Definition of the created حد المخلوق‎ 
Dépât, dommage Harm ضرر‎ 
Délaissement de l'acte Desertion of act ترك الفعل‎ 
Déréliction Leaving تخلية‎ 
Désirant, aspirant Desired مريد‎ 
Désobéissance, faute, péché Disobedience, sin, wrongdoing Lans 
Destin Destiny أجل‎ 
Destin de la chose Object destiny أجل الشيء‎ 
Destin, fatalité Fate, destiny "d 
Destin nommé Appointed destiny أجل مسمّى‎ 
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Destins 

Destruction 

Détail, énumération détaillée 

Deux contraires 

Dieu 

Différence des entités 

Différence entre les entités 

Différent 

Direction, guidance 

Discernement 

Discours 

Disponibilité, remise à Dieu, 
résignation et confiance en Dieu 


Destinies اجال‎ 
Destruction هلاك‎ 
Two opposites ضدان‎ 
God اله‎ 
Difference of entities mm 
Difference between entities اختلاف بين الذوات‎ 
Guidance T" 
Discernment تدير‎ 
Discourse, speech خطاب‎ 


Resignation to God, confidence in God توكل‎ 


Distinction, différenciation, Distinction, differenciation تفريق‎ 
discrimination 

Distinction et distanciation Distinction and comparison مقارقة ومباعدة‎ 
Distraction, omission, oubli Distraction, omission, forgetting سهو‎ 
Distrait, absorbé dans ses pensées Effective, absent-minded ساو‎ 
Distrait agent Absent-minded agent ساو فاعل‎ 
Doctrine Doctrine مذهب‎ 
Douleur, souffrance Pain el 
Douleurs, passions Pains, passions آلام‎ 
Doute Doubt شك‎ 
Durée, survivance, pérennité Duration, survival يقاء‎ 
E 

Écriture Handwriting كتابة‎ 
Effet, conséquence Effect, consequence معلول‎ 
Efficace Efficient JU 
Égaré, débauché Rake, debauchee فاسق‎ 


Égarement, débauche 


Stray, debauchery o 


۹۰+ 


Éléments essentiels, essences 
Élocution, clarification 
Engendré 
Engendrement 
Engendrement du savoir 
Entamer une obligation 
L'envoyé, le messager 
Erreur 

Erreur, péché 
Ésotérique 

Esprit, âme 

L'essence de l'obligé 
État de l'obligation 
États des agents 

États des obligés 

États du capable 

Étre, entité 

L’être, être 

Être, existence 


Excuse 


Exécution d’un ordre divin, destin 


Exemption, transcendance 


F 


Fatalisme 

Fatalité 

Fiction, soupçon, illusion 
Foi, croyance 

Fondement de l'obligation 


Frustration et excommunication 
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Essences ذوات‎ 
Exposing, clarifying, exhibiting إيانة‎ 
Generated from, produced from. ay 
Engenderment توليد‎ 
Engenderment of knowledge العلم‎ ads 
To obligate, obligation ايتداء بالتكليف‎ 
Messenger رسول‎ 
Error خطأ‎ 
Error خطيئة‎ 
Esoteric باطن‎ 
Spirit, soul روح‎ 
Essence of the obligated مائية المکلف‎ 
State of obligation حال التكليف‎ 
States of agents أحوال القاعلين‎ 
States of the obligated أحوال المکلفین‎ 
States of the capable أحوال القادر‎ 
Being, entity كائن‎ 
Existent, being موجود‎ 
Being, existence وجود‎ 
Excuse إعتذار‎ 
Execution of a divine order, destiny قضاء الله‎ 
Exemption تنزيه‎ 
Fatalism PIC 
Fatality قضاء وقدر‎ 
Suspicion, illusion توهم‎ 
Faith, belief إيمان‎ 
The base of obligation أصل للتكليف‎ 


Frustration and excommunication 
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G‏ 

Garde, sainteté Custodianship, sanctity AM, 
Général, commun General, common عام‎ 
Généralité, universalité Generality, universality عموم‎ 
Génération Generation إحداث‎ 
Génération, univers Generation, universe كون‎ 
Générations Generations أكو ان‎ 
Générosité, miséricorde Generosity, mercy جود‎ 
Genres Genera أجتاس‎ 
Grâces, faveurs, amabilités Graces, favours ألطاف‎ 
H 

Habitude Habit عادة‎ 
Habitué, accoutumé Used to, accustomed to معتاد‎ 
Hémistiche, réitéré, resurrection des Repeated, hemistich, resurrection معاد‎ 

corps 
Héraut Herald دا‎ 
L'heure de la mort Hour of death أجل الموت‎ 
L'homme adonné aux pratiques Worshipper, devout عايد‎ 
culturelles, dévot 

Hypoctite, imposteur Hypocrite T 
I 

Jdiot, débile Idiot A 
Ignorance Ignorance جهل‎ 
Ignorant Ignorant جاهل‎ 
لقطتان1‎ (jugement indépendant) Tjtihàd, (independent judgment) اجتهاد‎ 
Imäm Imäm إمام‎ 
Imitateur Imitator مقلد‎ 
Impénétrabilité Impenetrability تمانع‎ 


۹۰۲ 


Impénétrabilité des agents 

Implication, inclusion 

Impossible 

Impuissance, déficience, incapacité 

Impuissant, faible 

Incarnation 

Incarnation, inhérence 

Incroyant, incrédule 

Indépendant, riche 

Indication de la chose 

Indice de la laideur de la chose 

Indice des prophéties 

Inductcur, génératif 

Inertie 

Inertie de l’âme 

Infaillibilité, chasteté 

Inférence de l'absent et du présent 
constatable 

Inférence par l'engendré 

Inférence, recherche de la preuve 

Infidélité, incrédulité, athéisme 

Informateur 

Information 

Information, attribut, prédicat 

Information, narration 

Inhérence, corrélation 

Inimité, hostilité, animosité 

Iniquité, injustice, oppression 

Injuste 

Insistance, bienfaisance volontaire 

Intellect, raison 


Impenetrability between agents تمانم بين القادرين‎ 
Implication, inclusion تضمین‎ 
Impossible مستحیل‎ 
Helplessness, deficiency عجز‎ 
Weak, powerless, helpless عاجز‎ 
Incarnation تجسّد‎ 
Incamation, inherence حلول‎ 
Unbelieving, non-believer كافر‎ 
Independent, richness غني‎ 
Indication on the object دلالة على الشيء‎ 


Indication of the object's ugliness دلالة على قبح الشيء‎ 


Indication on prophecies دلالة على النيوات‎ 
Generator 4 مو‎ 
Stillness سكون‎ 
Stillness of the soul سكون النفس‎ 
Infallibility عصمة‎ 
Inference in the absent and noticed 

present إستدلال في الغائب والشاهد‎ 
Inference by engender إستدلال بالمتولّد‎ 
Inference, research for the proof استدلال‎ 
Infidelity, atheism $ 
Informer P" 
Information ed 
Information, attribute, predicate خبر‎ 
Information إخبار‎ 
Inherence, correlation طرد‎ 
Enmity, hostility عداوة‎ 
Wrongness, injustice, oppression ظلم‎ 
Unjust ظالم‎ 
Voluntary good action ندب‎ 


Intellect, reason عقل‎ 
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Intelligible, concevable 

Intention 

Intention, dessein 

Interdit 

Intéréts, bénéfices, utilités 
Intérêts, utilités, bénéfices, profits 
Inutilité, niaiserie 

Invisible, inconnaissable 

Islàm 

Ivre, saoul 


J 


Jugement de deux contraires 
Jugement plausible 
Jugements de l'acte 
Jugements des actes 
Jugements, lois, régles 
Jugements rationnels 


Justice divine, équité 


Laid, mauvais, méchant 

Laideur, méchanceté 

Laideurs, méchancetés 

Laideurs rationnelles 

Langage, parole, discours, kalam 
islamique 

Lieu, espace, étendue 

Livre (Corän) 

Lois, lois divines 


۳ 
Intelligible معقول‎ 
Intention قَضْد‎ 
Intention, purpose à 
Interests, benefits مصالح‎ 
Benefits منافع‎ 
Uselessness, nonsense عيث‎ 
Invisible, unknown غيب‎ 
Islam إسلام‎ 
Drunk سکران‎ 
Judgement of two contraries حكم الضدين‎ 
Judgement of plausible AN حکم‎ 
Judgements of action أحكام الفعل‎ 
Judgements of actions أحكام الأفعال‎ 
Judgements, laws أحكام‎ 
Rational judgements ilie أحكام‎ 
Divine justice, equity Jus 
Uglinesses, insolence قبائح‎ 
۱ insolence قبائح عقلية‎ 
Language, oral, discourse, islamic kalam كلام‎ 
Place, space, surface مكان‎ 
Book (Korän) كتاب‎ 
Laws, divine laws شرائع‎ 


act 


Mériter un blâme pour une 
méchanceté 
Mériter une louange 


Mériter une punition injustifiée 


Mériter une punition par défaut 
d'examen 

Mériter une sanction effective 

Mériter une sanction punitive 

Message, épître 

Mesure, syllogisme, analogie 

Métaphore, sens figuré 

Métonymie, prétérition 

Miracle, supra-naturel 

Mode, côté, direction 


Monde, univers 


Lois révélées Divinities, juridicals شرعيات‎ 
Louange, glorification de Dieu Praise, glorification of God تسبیح‎ 
M 
Magie Magic p 
Manifeste, apparent Manifest, apparent meaning ظاهر‎ 
Mauvaise volonté Will of the bad إرادة القبيح‎ 
Le meilleur Better Jai 
. Mémorisation, observation Memorizing, observation La 
Menace Menace, threat Le y 
Mensonge, fausseté, duperie Untruth, falsehood, lies, deceit كذب‎ 
Mensonge, faux, vain, invalidité False, vanity, invalid باطل‎ 
Mensuration Evaluation, appreciation تقدير‎ 
Mériter la punition Merit of punishment إستحقاق العقاب‎ 
Mériter un blâme Merit of blame إستحقاق الذم‎ 


Merit of blame on insolence على القبح‎ RIN إستحقاق‎ 


Merit of praise 

Merit of blame for unjustified 

إستحقاق العقاب على ما لم يوجد deed‏ 

Merit of blame by leaving 
NEC 


إستحقاق العقاب بترك النظر 
إستحقاق العقوية بالقعل Effective merit of blame‏ 
استحقاق العقاب قح Merit of blame for insolence‏ 


Message, epistle 3L. , 
Metaphor, figuration, expression مجاز‎ 
Metonymy, opophasis تعريض‎ 
Face, way, side وجه‎ 


Universe عالم‎ 
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Mort, décès, trépas 
Mot 
Motivation, énumération des causes 


Mouvement, motion 


N 


Nation, communauté 

Natures, caractères 

Nécessaire 

Nécessaire, devoir, obligation 

Nécessité 

Nécessité de la cause 

Nécessité de la chose 

Nécessité de l'acte 

Nécessité, obligation 

Nécessité, obligation 

Négation de la chose 

Négation, non-étre, néant, privation 

Négation portant sur les substances 

Nié 

Nom, substantif 

Non-étre 

Non-obligé 

Normes de la bonté et de la 
méchanceté 


Obéissance, soumission 
Obligation 
Obligation de l'infidéle 


۹۰۵ 
Death موت‎ 
Word, saying ihi 
Motivation, enumeration of the causes تعليل‎ 
Movement, motion حركة‎ 
Nation, community ai 
Necessary ضروري‎ 
Necessary, duty, obligation واجب‎ 
Necessity ضرورة‎ 
Necessity of the cause إيجاب السبب‎ 
Necessity of the object إيجاب الشيء‎ 
Necessity of the act ایجاب الفعل‎ 
Necessity, obligation اضطرار‎ 
Necessity, obligation وجوب‎ 
Negation of the object عدم الشيء‎ 
Negation, privation, nothingness عدم‎ 
Negation of essence عدم على الجواهر‎ 
Name, noun 1 
Non-being "E. معدو‎ 
Not obligated ليس بمکلف‎ 
Judgements of good and bad 
deeds والخشن‎ eau أحكام‎ 
Obedience طاعة‎ 
Obligation الجاء‎ 
Obligation of infidel تكليف الكافر‎ 


۹۰ 


Obligation de l'insupportable 
Obligation judicieuse 
Obligation mauvaise 
Obligation par oui-dire 
Obligation rationnelle 
Obligation religieuse 
Obligations 

Obligations juridiques 
Obligations rationnelles 
Obligé 

Opposition des choses 
Opposition des deux contraires 
Opposition des qualités 
Ordre, décret, impératif 
Ordre et défense 

Ordres de Dieu 


P 


Pacte 

Panegyrique, éloge, louange 
Paroles de Dieu, le Coran 
Particulier 

Particulier, spécifique 


Pensée 


Pensée passagère, suggestion, esprit 


Pensées passagères, pensées fugaces 


Perception, compréhension, 
appréhension 

Perception, observation, 
contemplation imaginative 


Perception, vue, vision sensible 


Unbearable obligation يطاق‎ Y تكليف ما‎ 
Goodness of obligation حسن التكليف‎ 
Obligation by hearing تكليف سمعي‎ 
Rational obligation تكليف عقلى‎ 
Religious obligation تكليف شرعي‎ 
Obligations تكاليف‎ 
Legal duties واجبات شرعية‎ 
Rational obligations Aie واجبات‎ 
Opposition of objects تضاد الأشياء‎ 
Opposition of contraries تضاد الضدين‎ 
Opposition of qualities تضاد الصفات‎ 
Imperative, order مر‎ 
Order and prohibitory أمر ونهى‎ 
God's orders dn أوامر‎ 
Pact Jae 
Panegyric, praise c^ 
God's words, the Koran كلام الله‎ 
Particular خصوص‎ 
Particular, specific خاص‎ 
Thought فكر‎ 
Suggestion خاطر‎ 
Suggestions, ideas, thoughts, notions خواطر‎ 
Perception, comprehension, apprehension 303 
Perception, observation, imaginative 

contemplation مشاهدة‎ 


Viewing, seeing, vision, sensible vision 
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Permanence عل‎ la chose, fixation 

Permanent, durable 

Permis, licite 

Permission de Dieu 

Perpétuation 

Pertinence de l’acte 

Pertinence de l’ordre 

Plaisir, volupté 

Positif, affirmatif 

Possesseur 

Possession 

Le possible, ce qui est en notre 
pouvoir 

Pouvoir 

Pouvoir, capacité, libre-arbitre 

Pouvoir de Dieu 

Prédestination, contrainte 

Préférence 

Le premier 

Le premier des devoirs 

Le premier et le dernier (Fantérieur et 
le postérieur) 

Prescription, ordre, imposition 

Preuve, argument 

La preuve par le présent constatable 
sur l'absent 

Preuve rationnelle 

Preuve, signe, indication, argument 

Preuves, arguments 

Preuves par oui-dirc 


Preuves rationnelles 


Permanent, stable ثوت الشىء‎ 
Permanent ١ دائم‎ 
Permissible, licit ce 
Permission of God إذن الله‎ 
Perpetuation EC 
Goodness of act خشن الفعل‎ 
Goodness of order خشن الأمر‎ 
Pleasure EAU 
Positive, affirmative موجب‎ 
Possessor مالك‎ 
Possession ملك‎ 
Can be powered مقدور‎ 
Power إقتدار‎ 
Power, ability, capability قدرة‎ 
God's power قدرة اللّه‎ 
Predestination, constraint جبر‎ 
Preference إيثار‎ 
Prime, first آول‎ 
The prime duties أول الواجبات‎ 
Prime and last (anterior and posterior) — 5l, أول‎ 
Prescription, order, imposition فرضص‎ 
Proof, argument حجة‎ 
A proof of the noticed present 

on the absent دليل الشاهد على الغائب‎ 
Rational proof دليل عقلي‎ 
Proof, sign, argument دليل‎ 
Proofs, arguments di 
Auditory proofs سمعية‎ dl 
Rational proofs عقلية‎ doi 
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Prière Prayer صلاة‎ 
Principes عل‎ la religion Principles of religion أصول الدين‎ 
Principes des preuves Principles of proofs أصوا ل الأدلة‎ 
Priorité Priority, intercession شفاعة‎ 
Privation, prohibition Privation, prohibition c^ 
Probité, piété Probity, integrity صلاح‎ 
Profit, subsistance journalière, Profit, subsistence, provisions, supplies رزق‎ 
provisions, propriétés 

Prohibition, interdiction Prohibition, forbidding oe 
Promesse Promise dx و‎ 
Prophètes Prophets آنیاء‎ 
Prophétie Prophecy و‎ 
Propos, discours Saying, speech, enunciation قول‎ 
Proscrit, illicite Prohibited, illicit محظور‎ 
Puissance des motifs Power of motives قوة الدوا اعي‎ 
0 
Qualité, attribut Quality, attribute Ao 
Quantité Quantity مقدار‎ 
Quatre caractères Four characters طبائع ۳ بع‎ 
R 
Raisonnable, pensant Reasonable عاقل‎ 
Rapport, relation, rattachement Connection, relationship تعلق‎ 
Rattachement de la qualité Attachment of quality تعلّق الصفة‎ 
Rattachement de la volonté Attachment of will تعلّق الارادة‎ 
Rattachement de l'acte par l'agent Attachment of action with the agent تعلق الفعل بالفاعل‎ 
Rattachement de l'acte par le puissant Attachment of action with the 

تعلق القعل بالقادر powerful‏ 


Rattachement du pouvoir 


Attachment of power تعلق القدرة‎ 
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تعلّق بالقادر Rattachement par le puissant Attachment with the powerful‏ 
ثواب Récompense Reward‏ 
تفگر Réflexion, méditation, idéation, Reflexion, meditation, contemplation‏ 
contemplation‏ 

Règles établies par ouî-dire Auditory judgements أحكام سمعية‎ 
Règles juridiques Juridical rules أحكام شرعية‎ 
Relatif à, lié Linked متعلّق‎ 
Relation, corrélation, adjonction Relation, adjunction إضافة‎ 
Religion, soumission Religion, submission دين‎ 
Remerciement Thanking شكر‎ 
Réminiscense de la considération Reminiscence of consideration النظر‎ Sá 
Réminiscence, souvenir Reminiscence, recollection گر‎ d 
Repenüir, contrition Repentance توبة‎ 
Répression et sollicitation Suppression and attraction زجر وترغيب‎ 
Réunion Union اجتماع‎ 

5 
Sacré, saint, transcendant Saint, most holy قدوس‎ 
Sage, Dieu Wiseman, God حكيم‎ 
Saint, ami de Dieu Guardian ولي‎ 
Savant, érudit Scholar, scientist [I 
Savoir acquis Acquired knowledge علم مكتسّب‎ 
Savoir de l'ensemble Knawledge of globe علم الجملة‎ 
Savoir détaillé Detailed knowledge Jai ele 
Savoir détaillé, connaissance détaillée Detailed knowledge علم بالتفصيل‎ 
Savoir global, connaissance globale Global knowledge علم بالجملة‎ 
Savoir nécessaire Necessary knowledge علم ضروري‎ 
Savoir par obligation Knowledge by obligation علم باضطرار‎ 
Le savoir, science, connaissance Knowledge, science, understanding علم‎ 
Scellement Sealing, stamping e 
Sédiment Sediment غم‎ 
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Seigneur, Dieu 

Semblable, ressemblant, analogue 

Sens, sensation 

Sens, signification, concept 

Signe, présomption, indice 

Signes, preuves évidentes, indices 

Signification de l’acte 

Signification de l’acte précis 

Signification inhérente au présent 
constatable 


Signification rationnelle 


Signification, sémantique, dénotation 


Sociabilité 

La somme, l'ensemble 

Souhait 

Soupcon, présomption, conjecture 
Substances, essences, quiddités 
Substitués, remplaçants 
Substitut, remplaçant 

Sujet, objet, suppót des prédicats 
Supplément, surplus 

Surnom, sobriquet 

Survie 


Syllogisme juridique 


T 
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God, lord, master 

Sense, sensation 

Meaning, significance, concept 
Sign, presumption, clue 

Signs, evident proofs, clues 
Indication of act 


أمارة 
أمارات 


دلالة الفعل 


Signification of determined act  مكحملا دلالة الفعل‎ 
Signification in the noticed present — A» Jl دلالة فى‎ 


Rational signification 
Signification, semantic, denotation 
The sum, the set 

Wish 

Suspicion, presumption 
Substances, essences 

Substituted 

Substitute 

Subject 


Tabou, inceste, interdit 

Taxe aumoniére, pureté, dime 
Témoignages répétés 

Temps 


Taboo, incest, forbidden 
Alms tax, charity tax, purity, dime 
Repeated announcements 


Time 


Adae دلالة‎ 
دلالة‎ 
Nec 
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لطف Tenuité, finesse, grâce, faveur, Kindness, favour‏ 
amabilité‏ 

Terme, définition Term, definition i= 
Le tout miséricordieux (Dieu) The most gracious (God) رحمن‎ 
Traditions, nouvelles Traditions آخبار‎ 
Transformation des actes Transformation of acts تغاير الأفعال‎ 
Transformation des agents Transformation of agents تغاير القادرين‎ 
Le très miséricordieux (Dieu) The most merciful (God) رحيم‎ 
Trône Throne عرش‎ 

U 
L'un, un The one, one واحد‎ 
Unification, unicité, monothéisme Union, unicity, monotheism توحيد‎ 
Union, fusion Union إتحاد‎ 
Unique Unique وحيد‎ 
Univocité dans la création Sharing in creation إشتراك في الحدوث‎ 

14 
Valeurs Values M 
Validité de l'action Validity of act صحة الفعل‎ 
Validité de l'obligation Validity of obligation صحة التكليف‎ 
Validité, exactitude Validity, exactness صحة‎ 
Verbe, action, acte Verb, action Jr 
Vérité, sincérité, véracité Truth, sincerity, veracity صدق‎ 
Vie Life حياة‎ 
Viseur Sight sb 
Vision, pensée, raisonnement, Seeing, vision, consideration نظر‎ 


considération 


Vision, vue 
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Vivacité d'esprit, clairvoyance, 
intelligence 

Vivant 

Voie de la connaissance 

Voie du savoir 

Voie orthodoxe 

Volonté 

Volonté conditionnée 

Volonté de deux contraires 

Volonté de Dieu 

Volonté, désir, vouloir divin 

Volonté d'examen 

Volonté du sujet 

Volonté éternelle 

Vouloir 

Voulu, désiré 

Vrai, réel, droit, certain 


Intelligence, perceptiveness 


Way of science 
Orthodox path 

Wil 

Conditional will 
Will of two contraries 
God's will 

Will, desire, divine will 
Will of examiner 
Will of subject 
Eternal will 

Wanted 

Desire, aim 

Truth, reality, right, certainty 


ذكاء 


v 

طريق المعرقة 
طريق العلم 
صراط 

إرادة 

إرادة مشترطة 
إرادة الضدين 
إرادة du‏ 
مشيئة 

إرادة النظر 
إرادة المريد 
إرادة قديمة 
أراد 

مراد 


حون 


| فهرس المصطلحات 

I‏ إحتياج بن 
إباحة ١‏ | إحداث Ww‏ 
إباحة عقلية ١‏ | إحداث OÙ‏ بعد حدوث آول ۱۳ 
إبانة ١‏ | احسان ۱۳ 
اپتداء ١‏ | آحکام M‏ 
ابتداء بالتكليف ١‏ | إحكام 1 
ابتداء الخلق ۱ | أحكام الأفعال ۱۰ 
ابتداء الخلق في الجنة Y‏ أحكام سمعية M‏ 
آبدال ۲ | أحكام شرعية Y‏ 
اين الله ۲ | آحکام عقلية ۷۷ 
إتحاد ۳۴ | أحكام الفعل ۷ 
إتحد o‏ | آحکام EA PEST‏ ۱۸ 
إتفاق ٦‏ | أحكام الكلام VA‏ 
إتقان x‏ | أحكام مختصة بالقادر 34 
إثبات x‏ | أحكام المعاني المتعلقة بأغيارها 18 
إثم ۷ | أحكام معلّقة على Jie‏ موجبة ۱۹ 
آجال Y‏ أحكام الموجبات 4\ 
إجتراح v‏ | أحوال التائب ve‏ 
اجتماع v‏ | أحوال الفاعلین ۲۰ 
اجتهاد ۷ | أحوال القادر Y.‏ 
آجسام ۸ | أحوال المکلفین ۳۱ 
آجسام وأعراض sa‏ ۸ | آخبار YA‏ 
أجل ۸ | إخبار YA‏ 
أجل الشيء ٠‏ | آخبار متواترة YY‏ 
أجل YY gv um‏ 
أجل الموت ۱ | اخترام YY‏ 
إجماع ۱ | اخترع الأعراض ۲۳ 
أجتاس ۱ | اختلاف بين الذوات ۳۳ 
إحباط وتكفير ۲ أإختلاف الذوات Yt‏ 


ar 


۹۱ 


فهرس المصطلحات 


,351 مشترطة 

إرادة النظر 

ارجاء 

آرزاق هی لطف فى التکلیف 
إزاحة العلة 1 

أسباب 

إستحقاق الثواب 

إستحقاق الثواب إلى إيجاب موجب 
إستحقاق الثواب بألا يفعله 
إستحقاق El‏ 

إستحقاق fil‏ على القبح 
ue)‏ العقاب 

إستحقاق العقاب بترك النظر 
إستحقاق العقاب بالقبیح 
إستحقاق العقاب على ما لم یوجد 
إستحقاق العقوية 

إستحقاق العقوبة بالفعل 
إستحقاق المدح 

إستحقاق المدح والثواب 
إستدلال 

إستدلال بدليل الخطاب 
إستدلال بالشاهد على الغائب 
إستدلال بالمتولّد 

إستدلال في الغائب والشاهد 
إستصلاح 

إستطاعة 

إستعانة 


۲٤ 
Y£ 
Yo 
YY 
۳۷ 
۳۷ 
۷ 
YA 
YA 
۳۰ 
۳۲ 
۳۲ 
۳۲ 
۳۲ 
۳۳ 
۳۳ 
۳۳ 
Y£ 
Yt 
۳۶ 
£Y 
3 
ít 
££ 
£o 
£o 
£o 
HJ 
£1 
£1 
tY 


Jl إختلاف‎ 

إختلاف في صفة الشيء 
إختيار 

إختيار الایمان 


Ji‏ بالأوصاف 
di‏ سمعية 

di‏ عقلية 

أدلة على الله 

GU, لا تختلف شاهدًا‎ abi 
el 

el‏ الجديد 

O5!‏ الله 

أراد 

إرادة 

إرادة أفعال مبتدأة 
إرادة الله 

إرادة الحسن 
إرادة الضدين 
إرادة الضدين تتضاد 
إرادة فعل الغير 
إرادة القبيح 

إرادة قديمة 

إرادة لا مراد لها 
إرادة محدثة 

إرادة المريد 


إعتذار vY‏ 
إعتقاد vY‏ 
اعتقاد لصحة حدوث الشیء ۷۳ 
إعتقاد المعتقد vi ١‏ 
إعتقاد واقع عن النظر ví‏ 
إعتقاد يكون vo Ue‏ 
إعتماد vo‏ 
إعدام 7 
إعدام الشيء كلا 
أعراض YN‏ 
أعظم من السواد ۷۷ 
VA ell‏ 
VA po‏ 
إعلام الأنبياء VA‏ 
JU el‏ العياد VA‏ 
أعواض va‏ 
أفضل va‏ 
أفعال va‏ 
أفعال الله AY‏ 
أفعال إلهية AY‏ 
أفعال ثبت التكليف AY Les‏ 
أقعال الجوارح AY‏ 
أفعال حكمة Ao‏ 
آفعال الرسول (ص) Ao‏ 
آفعال العباد ۸۵ 
أفعال على i>‏ واحد ۹۰ 
أفعال في الحُشن gio‏ ۹.۰ 
أفعال القادر ۹۱ 
أفعال القلوب ۹۱ 
أقعال المكلّف 3 
أفعال واجبة ay‏ 


04 
1۰ 
v 
Ww 
Y 
3371 
1Y 
w 
w 
w 
۳ 
1۳ 
u 
1 
535 
10 
10 
vo 
1" 
11 
TT 
wW 
۷ 
aw 
1Y 
TA 
1۹ 
59 
14 
14 
۷1 


إشتباء 
إشتراك في الحدوث 
إشتراك في الصفة 
إشتراك في صفة الذات 
أصحاب الاتفاق 
أصحاب الالهام 


أصحاب الالهام والاضطرار والطبع 


أصحاب التجاهل 
أصحاب اللطف 
أصحاب الهيولى 
إصطلاح 

أصل الخلقة 

أصل للتكليف 

أصلح 

أصول الأدلة 

أصول خمسة 

أصول الدين 

أصول الشرائع 

أصول التعم 

إضافة 

إضافة الفعل إلى القاعل 
اضطرار 

اضطرار إلى العلم يصفاته 
إضلال 

إطلاق 

إعادة 


إعادة الحي 


أمر ونهي 

أمور مستحقة على الأفعال 
آنبیاء 

إنتصاف 

إنجيل 

إنحصار مقدورنا 

إنسان 

إنسان فاعل واحد 

آنفال 

إنقطاع التکلیف 

آهل الجنة 

آوامر الله 

آول 

آول نعمة 

أول الواجبات 

آول واخر 

إيثار 

إيجاب 

إيجاب حكم الابتداء بالتفضل 
إيجاب السیب 

إيجاب الشيء 

إيجاب العلة الحكم لغيرها 
إيجاب الفعل 

إيجاب الفعل على غيره 
إيجاب قبيح 

إيجاب الموجب 

إيجاب النظر 

إيجاب النوافل 

إيقاع الفعل 


إيمان 


۹۳ 
۹۳ 
ar 
AY 
4f 
5 
qo 
4o 
4o 
41 
at 
ay 
ay 
1۰0 
10 
yad 
۱۰1 
Y 
۱۰۷ 
۱۸ 
۱۸ 
۱۹ 
۱-۹ 
1۱1۱ 
yaY 
yr 
1۱۳ 
11۳ 
114 
yy 
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أفعال یتناولها التكليف 
أقعالتا 
إقامة الحدود 


إلجاء آكد من إيجاب 
ألطاف 

الله 

الله واحد 

ألم 

له 

له قدیم 

cul 

أمارة 


à AN 
تأليف عن إعتماد‎ = 
باطل 4 | تأليفان بقدرة واحدة‎ 
تأنس‎ | wt باطن‎ 
باق ۶ | تبخيت‎ 
التکلیف‎ Las yro بخل‎ 
oj ۱۳۰ بداء‎ 
e| ۸ Jí 
des | ۹ بديع السموات والأرض‎ 
تجویز‎ | WA gea 
تحديد الشىء‎ | Wa بصير لذاته‎ 
Ale بعث الرسل‎ 
بعثة الأنبیاء ۰ | قخلية‎ 
js | Me بقاء‎ 
osx | ۱ بقاء الشیء‎ 
تذقر‎ | ۰۱ HE بقاء‎ 
بلادة ۱ | تذكر النظر‎ 
الدواعى‎ oy | ۲ بليد‎ 
` بنوة ۲ | ترغیب‎ 
As | ۲ بیان‎ 

ترك الفعل 
c‏ تزايد الصفة 
تائب ۳ | تركية 
Ab‏ ۳ | تسبيح 
تأثير الإرادة ۳ ALS]‏ 
تأثير العلم des | ٤‏ 
تأثير على تحقیق أو تقدیر ۶ | تشبیه 
تأثير القادر ۶ | تصديق 
تأثير القدرة ۶ | تصرّف الساهي والنائم 
تأخیر ۰ | تصرّف النائم 
cba | ٥ DU‏ 
تأليف Vo‏ تصوّر 


41A 


۱۷۰ 
۱۷۰ 
wi 
۱۷۱ 
۱۷۲ 
۱۷۲ 
Y 
wY 
۱۷۲ 
۱۷۳ 
wa 
۱۷۹ 
۱۷۹ 
۱۷۷ 
۱۷۹ 
۱۸۰ 
۱۸۰ 
۱۸۱ 
1۸۱ 
1۸1 
\AY 
\AY 
1A۲ 
YAY 
\AY 
۱۸۳ 
1۹4 
144 
Yat 
140 
۱۹1 


تعلق القدرتین بالمقدور الواحد 
تعلیل 

تغاير الأفعال 

تغایر القادرین 

تغاير القدرتین 

تغير 1 

تفاوت أحوال المكلفين 

تقريق 

تفضل مبتدأ 

تقدم الإرادة للمراد 

تقدير 

تقديم 

تقديم التكليف 

نقرب 

تقضى القدرة وقت مقدورها 
n‏ 

تقليد الأكثر 

تقليد المستور 


AR 


تكليف السنة الثانية 


Yo4 
104 
104 
۱1۰ 
IRE 
BL 
۱۱ 
Yu 
۱۱ 
iw 
۱1۲ 
1Y 
11€ 
Yu 
1 
۱106 
Yo 
110 
TT 
۱1۹ 
111 
۱1۷ 
vw 
yw 
11¥ 
Yw 
31A 
314 
۱1۹ 
۱۹۹ 
۱۷۰ 


تضاد 

تضاد الأشیاء 

تضاد الصفات 
تضاد الضدین 

تضاد مع غیره 
تضاد الموجب 


تعبد 


تعلق بقادرین 

تعلق بين الدلیل والمدلول 

تعلق الصفة 

ales‏ الفعل بالقاعل 

تعلق الفعل بفاعله 

تعلّق الفعل بالقادر 

تعلق في الذوات 

تعلق القادر بمقدوره 

تعلق القدرة 

تعلق القدرة بالضدين 

تعلّق القدرة بالمتمائل 

تعلق القدرة يمختلفات متضادات 
تعلق قدرة بمختلفات من أجناس 
تعلق القدرة بالمقدورات 


1۹1 
۱۹۷ 
۱۹4۸ 
144 
14A 
3144 
14^ 
144 
۱۹۹ 
Yee 
۲۰١ 
Y*Y 
Yes 
Yey 
Y*Y 
Yey 
Y:Y 
Yy 
۳ 
EE: 
€ 
Y*t 
Yeo 
Yey 
Yey 
Y'A 
Y*A 
Y*A 
ynyr 
۳۳ 
1€ 


تكليف من يعلم الله أنه يكفر 
تكليف النظر والمعارف 


تكليف النوافل 
تكليف واجب 


تكليف يتقدم وقت الفعل 


تكليم 

Ju 

تمانع 

تمانع بين القادرین 
os‏ من العلم 
تمكن من المعرفة 
تمكين من القبیح 


تتاف 


ay. 


YEN 
Y£Y 
Y£\ 
YY 
YY 
۳:۳ 
YEY 
Yt 
۳: 
yt 
Yo. 
Yo: 
Yo 
Yo\ 
Yoi 
YoY 
YoY 
YoY 
Yor 
Yog 
Yog 
Yot 
Yoo 
Yoo 
Yoo 
Yoo 
Yoo 
Yol 
Yo 
Yo? 
yoy 


خسن ت تكليف من يعلم أنه يكفر 


فهرس المصطلحات 

جنس الکلام ۳۳۰ 
جهات یقع علیها الفعل ۲۳۰ 
جهة القعلية LS‏ 
جهة EE‏ والخشن ۳۳۰ 
جهل yro‏ 
> ۲۳۱ 
جواز ۲۳۱ 
جواهر yyy‏ 
جود YYY‏ 
جوهر YYY‏ 
T‏ 

حاجة YYY‏ 
حاجة إلى القدرة ۲۳۳ 
حاجة راجعة إلى الفاعل Yr‏ 
حادث ۳۳۶ 
حادث لعلة ۳۳ 
حال YYo‏ 
حال التكليف Yo‏ 
حال زائدة o‏ 
حال صحة الفعل YYo‏ 
حال القاعل T‏ 
حال الفعل ۳۷ 
حال القادر مع المقدور Yyy‏ 
vvv Em‏ 
حال النائم YYA‏ 
حجة YYA‏ 
i-‏ ۳4 
حذ المخلوق ۲۳۹ 
حَدَث الآية yra‏ 
حدوث Yé.‏ 


Yov 
Yov 
YoA 
YoA 
YoA 
Yo 
Yon 
Yo4 
Ys 
۳۰ 
Ye 
Y 
Yu 
11 
Y 
Yuy 
YY 
۳۲ 
Yw 
yy 
Yo 
۳۹۹ 
Yu 
YA 


۳۹۹ 
۳۹۹ 
۳۷۵ 
Yvo 
۳۷۹ 


۹۲1 


حكم AAN‏ 
حكم السبب والمسبب 
حكم الضدين 

حكم الظن 

حكم الفاعل 
er‏ 

حكم الکافر 

حكم الكراهة 

ud حكم‎ 

حكم لوقوع على وجه 
حكم مريد وكاره 
حكم موجود 

حكمة في التكليف 
ra‏ 

حلال 

حلول 

حمد لله 

حمل 

حمل الغائب على الشاهد 


۹۲۲ 


۳۷ 
۳۸ 
۳۸ 
۳۸ 


۳۹ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۹ 
۳۳۱ 
۳۳۱ 


YYY 
۳۳۲ 
YYt 
YYo 
YYo 
۳۳۹ 
۳۳۹ 
۳۳۷ 
YYY 
۳۳۷ 
۳۳۷ 
۳۳۷ 
YYA 
YY 
YYA 
۳۳۳ 
۳۳۳ 


دواع وصوارف 
دوام الثراب والعقاب 
ديصانية 


رفيا 

رؤية 

رؤية بالأيصار 

رؤية بالمعرفة والعلم 


راع 


Yt 


د 


£i 


دائم 
داع 

داع إلى الاختیار 

دراية 

دعاء 

دعاء الداعى 

دفع تكليف النظر والمعرقة 
دلالة 

دلالة العدل 

دلالة عقلية 

دلالة على GI‏ قادرون 
دلالة على الشيء 

دلالة على قبح الشيء 
دلالة على النبوات 

دلالة الفعل 

دلالة الفعل المحكّم 
دلالة في الشاهد 

دلالة معتمدة 

دلالة المعجز 

دلالة الموانع 

دلالتان على حال 

دليل 

دليل التكليف 

دليل التمانع 

دليل الشاهد على الغائب 
ليل عقلي 

دليل فى الشاهد 

دليل المقابلة 

دليل الموانع 

دواع 


شرعيات 

شروط إستحقاق الأحكام 

شروط الخاطر 

شروط في استحقاق الثواب والعقاب 
شروط في المدح 


TEE 


1۳۳ 
روح الله ۳۳۶ 
j‏ 
زجر وترغیب ۳۳۹ 
5 81$ ۳۳۵ 
زيادة الشهوة o‏ 
س 
ساکن النفس ۳۳۹ 
ساو ۳۳۹ 
ساو deb‏ ۳۳۹ 
da‏ ۳۳2 
سیب أفعال متولدة ۳۳۹ 
سبب لاتکلیف غير داخل فيه ۳۳۹ 
سیب مُلجئ ur‏ 
سبب وجوب النظر والمعرفة re‏ 
شر ۳۱ 
me‏ ۳:۲ 
y‏ ۳:۲ 
سکران ۳:۳ 
سکون ۳:۳ 
سکون النقس ۳:۳ 
سلامة من الانتقاض vtt‏ 
سمع rég‏ 
سمعيات Tio‏ 
سمیع ۳:1 
سمیع لذاته :۳ 
سنة ۳:۹ 
سند ۳:1 
۳:۷ 


av£ 


۳۷۷ 
Yyy 
YVA 
۳۷۸ 
۳۷۹ 
YA: 
YAY 
YAY 
YAY 
YAY 


AY 
YAY 
YAY 
۳۸4 
AE 
AE 
YAA 
YAA 
۳۸۸ 
TAA 
۳۸۹ 
۳۸۹ 
۳۸۹ 
۳۹۰ 
۳۹۰ 


Ya! 


طريق وجوب الصلاة 
طريقة الشرائع 

طلب الرزق والتكسب 
طلب الشيء بشرط 
طلق 


la 
ظالم‎ 


صفات الأجتاس 

صفات الله 

صفات تابعة للعلل 

صفات الذات 

صقات الذوات 

صفات زائدة على الحدوث 
صفات الفاعل 


صفة أهل الآخرة 

صفة الذات 

صفة ذاتية 

صفة زائدة على الحدوث 
صفة العلة 

صفة المكلّف 

صلاة 

صلاح 

صلاح في الدين 


صيامية 


عقاب على فعل وعدمه 
عقاب على ما لا يقع من القبيح 
عقاب المسیّب 


عمد 

عقل 

عقليات 

عكس 

عكس الدلالة 

ie 

ale‏ استحالة إعادة مقدوراتنا 
de‏ شرعية 

علل 

علل شرعية 

rie 

علم بأصول الأدلة 
علم باضطرار 
علم بالله 


علم بالله تعالى جملة 


۴۹۱ 
ut 
۳۹۲ 
yar 


vas 
۳۹: 
vas 
۳۹۹ 
۳۹۹ 
vai 
۳۹۹ 
vav 
vav 
۳۹۸ 
ít 
fv 
£e 
£e 
۲ 
ty 
Ly 
er 
ti 
tt 
£o 
f0 
ur 
0 
£n 


Yo 


عالم لذاته 

عالم لم Ju‏ وفيما لا يزال 
عالِم لنفسه 

عام 

عيادات 

عيادة 

عبت 

عبد فاعل 

عبد فاعل مختار 

Le‏ مختار لفعله 


عداوة 


علوم الوعد والوعيد 
عمل 

عموم 

عموم يراد به الخواص 
عند 

عوض 

عون 


علم بالله على جهة الاستدلال 
علم بالله ورسوله 

علم ob‏ السبب سبب 

علم بأنه (تعالى) كاره 

علم ob‏ (تعالى) مريد 

علم بأنه جل وعز واحد 

علم بالتفصيل 

le‏ بالجملة 

علم بسبب المعرفة 

علم بالشيء 

علم بالشيء والخير عنه 

علم بصحة حدوث الشيء 
علم بصحة النظر 

علم بالصناعات 

علم بقبح الشيء 

Lu ple‏ معه يعرف المطلوب بأدلة 


isa‏ بوجوب النظر المميّن 


علم ضروري ùl‏ 
علم pili‏ بحسن الشيء 
علم على طريق الجملة 


فغل الله 

Ji‏ الله لغرض 

عل الله متولدًا 

فِعْل داخل تحت التكليف 
JS‏ الساهي 

ia الشيء‎ ga 

غل الظن 

(jas‏ العباد 

ja‏ العبد 

فعل العید من المعارف 
فغل غیره 

JS‏ الفاعل لعلة موجبة 
ga‏ الفاعل من الأسباب 
jè‏ القادر 

فعل القدرة ابتداء 

gs‏ الکلام 

c لا یقع الا‎ JS 
الا مبتداً‎ ex لا‎ Jue 
E 
فل مقصود‎ 


5 وغل الم‎ Hi 4 y Jë 


qu‏ الملجأ 
Je‏ من فاعلين 

JS‏ واجب 
JS‏ واقع على جهة القصد 
فِعَل يحسن من 


فغل يصح وقوعه مبتدأ Vds,‏ 


1۳۷ 
غم to‏ 
غنى £o1‏ 
toy 7‏ 
غير قاعل للواجب toy‏ 
غیران tov‏ 

ca 
£0A قاسد‎ 
£0A قاسق‎ 
£0A فاسقون‎ 
£04 فاضل‎ 
£0۹ فاعل‎ 
ar فاعل الأجسام‎ 
£r فاعل بسيب‎ 
14 فاعل الدلالة‎ 
£1 فاعل السبب‎ 
15 فاعل على الحقيقة‎ 
Eto فاعل في الشاهد‎ 
£1o فاعل القییح‎ 
£u فاعل لما هو ملجأ إليه‎ 
111 فاعل مختار‎ 
fw فاعل الواجب‎ 
1:۷ فاعلان‎ 
Ew فرض‎ 
4 فرض في إيجاب النظر‎ 
ETA قساد التقليد‎ 
ETA o 
ETA فصل بين الذم والعقاب‎ 
£14 فصل بين الملجاً والقادر‎ 
£14 Jus 
£14 JS 


AYA 


2۸ 
014 
CAL 
o۰ 
oY» 
oY\ 
oY\ 
oY\ 
of 
oY« 
۰۳۱ 
o1 
oY' 
orf 
oYv 
ofY 
CFA! 
ot 
oíY 
otr 
oíY 
ot 
otY 
2:۳ 
ott 
ott 
oíf 
oto 
ofo 
ogo 
ofi 
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قدرة الله 

قدرة تتقدم بوقتين 

قدرة على أجناس الأضداد 
قدرة على الاختيار 
قدرة على إعدام الشيء 
قدرة على الضد 

قدرة على الضدين 

قدرة على الفعل المختار 
قدرة على ما لا يتناهى 
قدرة على مقدور غيره 
قدرة على المناولة 


قدرة لا يتغيّر تعلقها باختلاف المحل 


قدرة متعلقة بالضدين 
قدرة متقدّمة 
$98 الممنوع 


قدرة واحلة 


فهرس المصطلحات 


فغل يقبح ولا يدل على البداء LU‏ 
JS‏ يقبح ويدل على البداء £41 
فِعْل يقع على جهة السهو £41 
قعليّة £4Y‏ 
فقه 4Y‏ 
فكر £4Y‏ 
فناء tar‏ 
فناء الأجسام £aY‏ 
فناء الجواهر 1۹ 
فتاء القدرة ۹4 
ق 

قادر £31 
pl‏ بقدرة وان 
قادر على الضدین 9۰ 
قادر على مقدورات غيره o\1‏ 
قادر في كونه قادرا على الشيء ۱۱ 
قادر فيما لم يزل oM‏ 
قادر لذاته o۱۲‏ 
قادر لنقسه o1۲‏ 
قادر محدث oi‏ 
قادر مخلى oi‏ 
قادر مطلق CAR:‏ 
قادران على مقدور واحد aW‏ 
قادرون بقدر oW‏ 
قاصد oyy‏ 
قبائح o1¥‏ 
قبائح شرعية ow‏ 
قبائح عقلية 01A‏ 
قبائح معروفة شرعا O\A‏ 
قباتح يكلف المرء ألا يفعلها o\A‏ 


o1V 
oY 
ovY 
ovY 
ovY 
0۷٦ 
كلاه‎ 
ovi 
ovv 
ovv 
ovv 
0۹ 
0۸° 
2۸۰ 
ONY 
GAY 
2۸۲ 
oAY 
امه‎ 
OA 


2۸۵ 
ممه‎ 
ممه‎ 
OA 
o4o 
oqo 
o41 
كوه‎ 
كوم‎ 


كون 


كون الشيء في غيره 


كون القادر قادرًا 


J 
لا شيء‎ 


لذة 
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52.1 à, 
otl قدوس‎ 
2:5 قدير‎ 
oti شيء‎ JS قدير على‎ 
oëv قديم‎ 
2:۸ قدیم لذاته‎ 
OA قرامطة‎ 
91۸ القران‎ 
ooy القرآن مُحُدث‎ 
ooY قضد‎ 
oor فضد السبیل‎ 
ooY قضاء الله‎ 
oov وقدر‎ s Las 
00A قضى‎ 
504 قلب التسوية‎ 
004 قوة الدواعي‎ 
ote قوة الدواعي إلى الفعل‎ 
9۰ قول‎ 
1 قياس‎ 
em قياس شرعي‎ 
oY قياس الغائب على الشاهد‎ 
5 

o4 کائن‎ 
olé کاره‎ 
oí كافر‎ 
evi کباثر‎ 
olt كبيرة‎ 
oli كتاب‎ 
1 is 
oV Dis 


ar. 


فهرس المصطلحات 


1¥ 
vy 
vy 
۸ 
VA 
TA 
1۰۸ 
1۹ 
1۱۰ 

ve 
1۱۰ 

1۱۲ 
110 
110 
1M 
1۱۸ 
1۱۸ 
TA 
1۹ 
1۹ 
1۹ 
1۲۰ 

1۲۰ 

1۳۱ 

1۳۱ 

1۳۱ 

۳۳ 
1۳۳ 
۳۳ 
۳۳ 
Wwe 


ما lé‏ صدقه استدلالا 
ما يقتضي التكليف وجوبه 
ما يقتضي قبح القبيح 

ما يقع عنده القبیح 

ما يكون بالفاعل 

مائية المکلف 

مالك 

مالك أفعال العياد 

مالك لفعل غيره 


مابية 


متولّد على جهة الابتداء 


ليس من شرط المكلّف oy‏ 
e‏ 

مؤثّر قي استحقاق المدح والثواب 0 944 
مؤثر في كوننا قادرين 044 
مؤمن ` 4 
ما به يصير المکلف معرّضًا للثواب 1٠٠۰‏ 
ما لا متعلّق له .1 
ما لا يجب على كل مکلّف ١‏ 
ما لا یفعله قادر Le‏ الا مباشرًا 1۰۱ 
ما لا يفعله قادر منا إلا متولّدًا vi‏ 
ما لعدمه أول 1.۲ 
ما له SAL‏ الخشن 1۲ 
ما له He‏ 1.۲ 
ما له يجب الواجب على المكآف VY‏ 
ما له يصير الاعتقاد Ule‏ 1۰۲ 
ما له يقبح القبیح vr‏ 
ما لوجوده أول vY‏ 
ما ليس بعلم vr‏ 
ما وجب وجوده للعلة Yr‏ 
ما يتراخى المسبّب فيه عن السبب 14 
ما يتعلّق بغیره .1 
ما يتعلق التكليف به Té‏ 
ما يتولّد عن النظر 10 
ما يجب تقدّمه على التكليف Tro‏ 
ما يجب عن السبب Yo‏ 
ما يحتاج القادر منا To‏ 
ها يحسن من الله خلقه إبتداء 17 
ما يحسن مته تعالى أن يخلقه أول T‏ 
ما يحصل بالفاعل vy‏ 
ما يستحق لعلتين مختلفتين 1¥ 


Tío 
“go 
“Eo 
TET 
167 
167 
144 
10° 
oY 
oY 
0۳ 
wor 
wr 
YoY 
Tof 
106 
19 
100 
104 
ve 
"UY 
TTY 
11 
TT 
TY 
Y 
vY 
vY 
T 
110 
"Udo 
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مختص باستحقاق العيادة 
ads‏ 
ختلفان 


TZ 

مراء 

مراد 

مرجئة الأمة 
مرزوق 

مريد 

مريد بإرادة حادثة 
مريد بإرادة قديمة 
مريد في الحقيقة 
مريد لا لنفسه ولا لعلة 
مريد للضدين 
مرید لنفسه 


ari 


متولّد يصاحب السبب 
متولّدات 

مثاب 

مجاز 

مجاورة 

مجاورة توجب التأليف 
مجاوزة 


مجبرة 


pne 
معدومات‎ 
مُعرض‎ 
مُعرْض لغيره‎ 
للثواب‎ oa 
معرفه‎ 

معرقة الله 
معرفة بالأدلة 
معرفة بدلالة 
معرفة بالصانع 
معرفة حال الواجب 
معروف 


مقارقة الادراك للنظر 
مفارقة ومباعدة 
مفاعلة 


TTT 
TTT 
TTT 
11 
vW 
vW 
TW 
"v 
VIA 
TIA 
1۷۰ 
We 
۷۰ 
۷۰ 
LA] 
TVY 
يفن‎ 
wY 
۷۲ 
۷۳ 
VÉ 
wt 
۷ 
vo 
wa 
۷1 
WY 
WY 
۷۷ 
YY 
۷۷ 


مُسْتَحق بالتظر والمعارف 
مُشتحق به المدح والئواب 
Gris‏ عليه العوض 
مُشتّحق للعوض 


مشيئة الالجاء والاضطرار 
مشيئة على وجه الاختيار 
مصالح 
مصلحة 


۷۳۰ 
۷۳۰ 
۷۳۰ 
۷۳۳ 
۷۳۳ 
vY£ 
výt 
vYt 
vYo 
۷۳۹ 
۷۹ 
۷۳۹ 
۷۳۹ 
۷۳۰ 
yY» 
Lan] 
l'An] 
vv 
yvY 
۷۳۲ 
۷۳۲ 
vvt 
۷۳۵ 
۷۳۵ 
۷۳۵ 
۷۳۵ 
قرف‎ 
۷۳ 
۷۳۹ 
va 
via 


مُلجآ 

مُلجأ إلى ألا يفعل القبیح 

مُلجأ إلى الفعل 

مُلجأ بطريقة المنافع ودفع مضار 
مُلجأ بطريقة المنع 


مقدور 

مقدور الله 

مقدور بقدرتين 

مقدور بين قادرين 

مقدور العباد مما لا يدخله تضاد 
مقدور العياد مما يدخله التضاد 
مقدور الغير 

مقدور القادر 

مقدور القدرة 

مقدور لقادرين 

مقدور محكم 

مقدور من قادرين 

مقدور واحد 

مقدور واحد يقدرتين 

مقدورات 

a مقدورات‎ 


۷۷۰ 
۷۷۰ 
۷۷۰ 
۷۷۰ 
vv 
YN 
YYY 
۷۷۲ 
vvY 
vvY 
vvv 
vvyY 
vyt 
VVE 
۷۷۵ 
vvo 
۷۷۵ 
vvo 


نظر أول الواجبات 
نظر بالعين 
نظر عالم بالدليل 


نظر في أدلة الشيء الواحد 


نظر فى الأمارات 
نظر في أمور الدنيا 
نظر di‏ باب الدنيا 
نظر في باب الدين 
نظر في الدلالة 

نظر في الدلیل 

نظر في طریق معرفة الله 
نظر في معرفة الله 
نظر في النبوات 

نظر مخصوص 

نظر هو سيب المعرفة 
نظر واحد 

نظر ووقوع المعرفة 


۷:۷ 


۷:۹ 
۷:۹ 
۷:۹ 
Vo 
VoY 
vof 
Yoo 
yoo 


voo 
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۷۹۷ 
vav 
۷۹۸ 
۷۹۸ 
۷۹۸ 
۷۹۹ 
۷۹۹ 
۷۹۹ 
Are 
۸۰ ۰ 
Ass 
۸.۱ 
۸.۱ 
۸۰۱ 
۸.۱ 
۸. 
AY 
AT 
Mt 
۸. 
Aro 
^*0 
An 
۸۰۰1 
۸۰۷ 
A*A 
A*A 
ASA 
۸۰۹ 
۸۰۹ 
۸1۰ 


وجه له يجب القعل 

وجه له يجب النظر والمعرفة 
وجه له يحسن منه إرادة الخلق 
وجه الوجوب 

وجه وجوب الصلاة 

وجه وجوب يختص به الواجب 
وجه يحسن الايجاب لأجله 
وجه يحسن عليه من العبد طلب رزق 
وجه يصير للعلم معه ما ليس لغيره 
وجوب 

وجوب الألطاف 

وجوب الامام 

وجوب التوبة 

dU وجوب‎ 

وجوب الشيء 

وجوب الشعل 

وجوب اللطف 

وجوب مخيّر 

وجوب مصلحة 

وجوب النظر 

وجوب النظر في معرفة الله 
وجوب النظر والمعارف 
وجوب الواجب 

وجود 

وجود بالسيب 

وجود المقدور 

وجود الموجود من جهتين 
وجوه التعلق 

وجوه الحسن في أفعالتا 

وجوه القبح 


وجوه لها يحسن من القديم Ji‏ 


ave 
۷۷۹ & 
E 
۷۷۷ هدی‎ 
۷۷۸ هدی عام‎ 
VYA هدي‎ 
۷۷۸ هلاك‎ 
و‎ 
۷۷۹ واجب‎ 
۷۸۸ واجب علی الانسان‎ 
۷۸۸ واجب على المکلف‎ 
۷۸۸ واجب عليه تعالی‎ 
VM واجب مخيّر‎ 
۷۸۹ واجب مضیّق‎ 
۷۸۹ واجب مضيّق ومخيّر‎ 
VAR واجبات‎ 
۷۹۱ واجبات شرعية‎ 
vai Alae واجيات‎ 
vay واحد‎ 
var وجه‎ 
var وجه إيجاب المعارف‎ 
۷۹ SES وجه حسن ابتداء الله لخَلق‎ 
vai وجه خسن الفعل‎ 
Yat وجه الحكمة فى ابتدائه الخلق‎ 
۷۹۰ وجه الحكمة فى الأفعال‎ 
van وجه الحكمة فى التكليف‎ 
var وجه الحكمة فى خلق المكآف‎ 
۷۹ وجه الحكمة فيما خلقه ایتداء‎ 
۷۹۹ وجه دلالة المعجزات على التبوات‎ 
vav 


وجه القبح 


۹۳ 


AM 
41م‎ 
AYo 
ANO 


ANT 
ANT 
AY 
AM 
AW 


AY: 
AY: 
LIE 
AM 
AY 
AM 
ANY 
AW 
AW 
AM 
AMÉ 
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وجوه لها يقبح القبيح 


وجوه وقوع العلوم الضرورية 


وحيد 


وفت 


وقت القتل 


وقت یستحق فيه العقاب أو الثواب 


وقوع 
وقوع الفعل 


Encyclopedia of 
AI-KindPs/ Al-Farabi's 
Terminology 


Encyclopedia of 
Al-As'ari's/ ‘Abd al-Jabbar's 
Terminology 


Encyclopedia of 
Ibn Sinaà's (Avicenna) 
"Terminology 


Encyclopedia of Al-Ghazali's 
Terminology 


Encyclopedia of 
Ibn Rushd's (Averroes) 


Terminology 


Encyclopedia of 
Fakhr al-Din al-Razi's 
Terminology 


Encyclopedia of 
Ibn Taimiyyah's 
Terminology 


Encyclopedia of 

Ibn Khaldün's/ 

‘Ali ibn M. al-Jurjánr's 
Terminology 


Encyclopedia of 
Sadr al-Din 5اه‎ 
Terminology 


